





دو مكتب در اسللام 


مر تصى عسكرى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست فخت كردت جاذ ري كرت د اخ دك ناك حا رت خط ام د كارك خر رط مريط خرن عنام خا كل كال مز 6 درك 2 جرم عا للك نت مامه ع 2 كرك جات كدت كا كناك راك كداز تناك جات كناك كرك داك كو كر ات طانزاة كارا كرك عنرية ترا عاك كك كمد عر 0 
دو مكتب در اسلام جلد ١‏ الى " ا اا اااااااااا اااااااااا ااااااااااااااا ااااااااااا مس116 
مشخصات كتاب سد مد ذخ اطامس وم جر كو عه هت كرت كه عه مت در ك6 مه كذ قرت ع د حت رت كت عد قت فرت كت عه كت در تك عه حرف ارناكع عرد كك ك6 خة كف ف نت و عرد دمت 5 قن ذه حة انكو عه هت كش قم عد مذ لهو ترد ب 51 
جلد ١‏ مض ص ار مع راو عدرلا د د مراكالا وو ص ااا دوع ا ا و درأ دا د طلم ارا وق داولاو ا دا اعت عا أي امد ات ع الا 9 
بحثهاى مقدماتى ا اح ‏ حذا اح ا حا ا حا ااا حا ا ‏ ا اا اا ا ا ا ‏ ا ا اا ا ا ا ‏ ا ا ا اا ا ا ‏ ا ااا اا ا ااا اا ااا ا اا اا ا اسااا 3639 
زمينه سازى و مقدمه جينى ا احاح ا اح اح اح احا اح ا حا ا احا اا اا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ا اس اح لس لس ل 307 

آنجه از لهيب اختلاف ميان مسلمانان ديده ام ونه لد نت ناك تان اخ احا 0 لنت تكد ل ل سنك لط امح لاه ات اد ف نات نك عت كاد لاك د 0 7 

برخى از صفات خداوند و منشاء اختلاف درباره آنها مول م ل ل كو ا 5 ا ا اق كت ا ا 36 
اختلاف در برخى از ويزكيهاى ييامبران - 10 

توضيح مم ا داوق ا رم يحاي ااي رع خاي قم امم افاي ات رع نحلو مح لو تقو ات رع تحار عر موا مقي ع م لاج م ل مأ ل 121 216 

تبرك به آثار ييغمبر جد ةذ كوددع 3ت وكندة تمدع ا تمت دمع ا تمد ضح نع :2:33:53 :2332:33:33 26 

استشفاع به ييغمبر اماما ا اا ا با ل يا عا ب ا توا يا ص صا ا نه ص صا صل قت مه كوج ودس اتص انه خاب سد ل 1/1/7 

منشا اختلاف در ويزكيهاى ييامبران خدا(ص ) + من نان ان ا بن ان نحن ا ان نان ان نا معنن نا ان نان ان نان انان نان نان ان نا ان انان تن نال لاح سن ا ل للست ا لسلس سلس سس ل 2 31/3 

تشكيل مجالس به ياد بود ميلاد ييامبران و بندكان صالح خدا ا 6 

اختلاف در ساختن بناء بر آرامكاه ييامبران ومحل عبادت قرار دادن آن ندا مت احا را ا تك لصت تا اا نب ا لك ات ان ا ا اك ا 2 91017 

اختلاف در كريستن بر ميت و بنيانكذار آن م لت ا ا ل قي 6 لم 5لا ا 2 2 ١00‏ 
اختلاف در تاويل آيات قرآن ال ااا وف ا ا و عاو ا 0 

اشاره القع جك سام و عا ب 1 جد رت عالطا ات اط ترح ا تطار خ اماد تتح اطق اكع سامت تبن تخنع لوانت عن دن قنك ادق ا سداد قط نه وه 1016102 

خواستن از غير خدا و حكم از غير خدا تس 5 0 انطو ا فاو التو لقف ادكه نااواك اماد اق ااا قوف اموت قاس اك 

مالكيت خداوند ا اا ااا ااا ااا ا اا ا ا ااا ا ا اا ااا ااا اس 36 1 

خالقيت خداوند اح ان احا نا اح نا ا احا نا ا انا ا اا ا ااا ا اا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا 31113 

شفاعت خداوند ع لودع أذ ميات دوخ ع وناك وكا احدت تكرم اطع عبنت ددن عط ا امسا قملودانة أخام سطاكء قمعل وددة نامو طناك قوف ؤنةة فكع كنت تمك ا 

ولايت خداوند دلوا وود بك وه علا باك ناب دنب كد وي عدا راكع ياود دك وي عدا بانع و ياود د دع ويا دابا اداع ايع ددا كاد ياه عدا اداع و بع د داع ويا عدا اداع اواو ددا فد وه عن 2 117 


دومين علت بروز اختلافات اح اح ا احاح انا ا حا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اس اساسا اس لس 96 3 3 
سخنان دو مذهب درباره مصادر تشريعى اسلام ا احاح حا اح ححا حا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا 31ل 
اشاره ا ا ا ا 2 شرل 
سر آغاز اختلاف بين دو مذهب دمي ا د فب وأ ا لا أ ا لمات وا دا زات جوأ د اماك أل اكلام ولو لف الراتص ع ود مما عدبماي م ود مب دا د تماد بك د كباب وأا 71017 
واه هاى عرب و اصطلاحات اسلامى ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا الس 31971 
حجكونكى تاليف فرهنك نامه هاى عرب تابد هد ياج ذا و و اياي يدي دهي بايا وير ده بد يي لباب اك ياي ده وكد وو ع ابابا ع وي انر كا و عدياياد دوي يبنا و سنا د ١‏ 
سخنان دو مذهب درباره صحبت و صحابى اسك دك ا ع كدعا حا أ داك عاط عاك أ كدعا دا اك عاك عاجز عاك د لزيا د 2 رت رد داك عا جات د كاماد د جك رياد عاط جرت د حد كماد ررد داكت عا ا كا 111 
تعريف صحابى از ديدكاه دو مذهب ما ا ا ا ا م 2 2 2ق اد كا اه كاد لاح د 2 105 1 
تعريف صحابى از ديدكاه مذهب خلفا مح اع ا ا ات ا شا ا ا ا د ا و اا ا 1 1 

تعريف صحابى از ديدكاه مذهب اهل بيت (ع ) ااا نا ا نا اا ناا ااا ااا ا ااا ااا 8 3116 

روش شناخت صحابى در مذهب خلفا ا ا ا ا ا ا 000 ل 

نقد روش شناخت صحابى در مذهب خلفا كا اع محم ا قو مد عاك اج كوو با قو جود عاك قو كرد د كرا قو وما ف د أ ع كا قر دعبام ف كب دار كيت ف ةك 11 111 

عدالت اصحاب از ديدكاه دو مذهب 1 13-55353253353 1218-53 دوت اوت د 112 

[1 60 5 عدالت اصحاب از ديدكاه مذهب خلفا دكي عاداك درن كك نا دك حر لك سا دان حر ند جاه كارن د جا نا عن د تاد تع عبن ذم ددا دك ديت د جرد ساد كم عر نمك دان دي د جر واد مام ل اك وا‎ - ١ 

"- عدالت اصحاب از ديدكاه مذهب اهل بيت لايك لاا انا دا عا لاوا لطا ادا الي أ عا سأك أو أ عاك أوال دعا ماك دك أ لكأن اول قم مأك الاك يلوا با 1١0:82‏ 

فشرده مطالب كذشته ومع اند محم لخاد مكو تناد عنام د لخادم تح لخادم سام اوكا دام كد لاد ماعسا دخان كا م حم ساماد مدع دكين كا دم حم خام ماد ع عع كان خاد ام دمن امه دمج عرد 2ك 1012 
تعريف صحابى و عدالت آنان از ديدكاه مذهب خلفا ننه ند شن باقن فحن ناسو نات لك باقيط د بخن نول بان ناد شن لبا د نر نل ما مل اب لك ل مل لي لا 1 

تعريف صحابى و عدالت آنان از ديدكاه مذهباهل بيت يت ل يا لماو اي خصو تي فك ا كت ل ا ا ع 1001/22 
سخنان دو مذهب درباره امامت 5 527 15 داك 201 ادك 2ع نا دود اق طاناك 225 2د د كر د طق 2ن د 5ر2 تت 2 كد دواد ك2 25 5م جد دك دواد <دك كك دي اك كد دك اد ك2 0د د د 0 0/1152 ١‏ 
تاملى در رويداد تاريخى صدر اسلام در مساله خلافت مم ا ا ا ا ا ا ا 1101/2 
وصيت رسول خداا(ص ) انان ان نا نان نان ان ان نان انان ان ان نان انان ان اننا انان ان انان انان ان ا ان انان ان ان انان ان ان نان ان ان عات ان اسان مان تا اس احالس ا لاع سس ا ل سس ل سس سس دل 6/ 1 

وفات رسول خدا(ص ) و عكس العمل عمر لل لل ا ا 00 
ماجراى سقيفه و بيعت ابوبكر ترم ليئض ا ا ل يا ا ا اق يا أ مص اماد جا يات دويا ما والتدئدك اا مااكد ب مس ا21 1 
توضيح اعد قاع ملم ةع مخ وده فسا ولف ة كط وطخ عه درم فغعة مطدة سام ملم ةنعط مطعة تشام ده تدخ اشع اخامد ورت كاش ماسب امد وف دخات دك 1121 


حباب بار ديكر برخاست و كفت لل ا ا | 


رويدادهاى بعد از بيعت همكانى للا ا ا ا ا ا ا ل ا ا تل ادا اك كل ل د 11/2 
به خاكسيارى ييكر رسول خدااص ) و حاضران در آن مراسم ا ا حا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ساس 1161 
يس از دفن رسول خدا(ص ) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا 00101 
تحصن در خانه فاطمه (ع ) بعك اط كا عا دكا كأهة عتروزء اك كما ا د عاك داكا ده جاناك داك ابا داك كماد داعا اكد د اك د داكا اجا ادا بزعا عا د كي ا اي 1/117 
حمله به خانه فاطمه (ع ) تعدا د و جات وادد ره كات ادك عت تدك كان جم كج ته كه د كت كت عا 2 2 لا د ا تج ع كت ا د جات ا تت لا 2 71/01 
كسانى كه با ابوبكر بيعت نكردند ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا 0 يل 
شورا و بيعت عثمان عكار حي حشري جاع كمع ع حي شرح حي جد عا حاط جاع ع حا خوط حاب أرق عله اع خ طح ع اجام جرح حم ترق عا جات خط حر ع حلم خط حم ترك عا جات خا طح ع حا جرح اه رك عاك جاه خاع حا محا كرح حاب دك ع اط حب 7 118060 
امام مى دانست كه خلافت را به او نمى دهند توح جج د جات جح حك ده عي 2 ج دج د جاده 5 ك3 دع جاب 2 ح حر ب جادت عد ك3 ده جيك جد د جات 2ح جاخ ده جا 2 3 دجاو يق 35 عماك و 5 3 موا 10 
بيعت با اميرالمومنين على (ع ) ا اح ا ااا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اسل 31 
امامت از ديدكاه مذهب خلفا ا ا ا 0 01 1 11 1 
نظرمذهب خلفا واستدلال انها الا ل او مدا وا اا رع د اد د اد ع كك اد وكات اماد اي كو ماد ل ورا اماد دع بدو اد عدوا د اعفد ع عاد كدت كد اح جعت 1101 1 
آراء ييروان مذهب خلفا للم مي ا هم قا صا اي با ابي تا ع ا ب ام اا اا لوا ا 111/1 
وجوب اطاعت از امام » حتى در مخالفت با ييامبر! اسمن ع عد مد عه خم عم مح عد حت عه عه مكمه عع درت حك يه كع عه عت مدع عرد ف سطع عه مه عت ع ده عع عدر ل ف 1001 
استدلال ييروان مذهب خلفت در قرون اخير باد اداساو اد نادت لدع باد عاد لادان بالك اده دحاوك ناد عاد لاد بعادت دناه دا لاد ادم داساع د سن دعا لاد ده ماده د د د ع1 
اصطلاحات امامت و خلافت اد عع و جوع بلط دع عاد بع اداع دع رو عع عرد عاك د ع عاد رد عع ف دقوع دالطع ع ولد مدعا رطع كو قوع لطع كاد تدع اطع د و تدع دلطا عدم يدحا اطع ع كم قوع لطع عكام تدعا عع قرع مع عاج 7119 
توضيح 38235 موود ناماه دود راكع تمده 2 وود رد وان لع عدوا وان مسد ردك تجردا ع اوكا وده يدك تعدا لهاك مود عاو اودأ عمو دواد مود مد عمد ده جمد و2 11112 
اشوا كمف تكن بلا ترانت 1 سطع ترق بلك نف 11ت ردن بشنت 1ط وان دل ادك ابخان تراد ا اريك ا ل امف املد شوم اد ب املد اك فك 1 1 

؟- بيعت ادك وياساد بادك ياي عاد ب بادك وه اده بادك واياداد د بادك ديا عاد بادك ايا عاد بادك دياداد بادك يي عاد بادك وو حاداك جد ياي ماده بادك و ياحاد بادك يعادب بادك يداد د ابد ري حاد عاب د 17 1715 

7- خليفه و خليفه الله برروى زمين للك >ب-بلبككك77562ه كك ب“ >ب-جححَهقْقفق 93>" ؟١]>]>2>2ة>©2‏ ااا ااا 01 لوال 
اول : خليفه و خلافت ت ئ ا تا عا و للا ما عاب جا ار يك الام ساب رات 1012 7 

دوم : خليفه الله در روى زمين عم حك بج عر كلاه ا يي رت ات ا د ا ودعت ل لمك لاج ص مدع لمجت علا ممعت مع ده لدج عم ع2 11124 

خليفه و خليفه الله در اصطلاح مسلمانان م ل ئش شت سات مسا بير 

؟- اميرالمومنين السام م م ع م م م م ع م م مم مه م م م م مه م مه مم م م م مم مم م مه سام سم م م م م مم م مه سام مه عم مم سم مم م مم مه عه مام مم م مه سم مه عه مم مه عم مم ل م م عه م عم عم سم ع م د 417 37 

ه- امام يشش سئس 2س شت ا خا مما ا سف مت 10 


/ا- وصى و وصيت 00 الال 





بررسى آراء مذهب خلفا اده عع اطع دحل دج وعد قم دراك + ل دراه د نول ع وي عات < لانن دوا نال لجع عدم ار ف ا ع الا بحم ا ادا رطالا اش ادا شك ل اط ع0 عر 
اشاره جد سو جد دود دع صن وود م نه د دم دم سد ع ماده عد رن دو دع جر سود م نود دم دع كد ود ده كد وو م جد ود د عو وه سوكس دد ده عدن وود ودس ودعت 101 
-١‏ بررسى استدلال به شورا م م م م م م م م م م م من مم م عن نام سا م مم مم م عن مم مم مم م م م سه عم مم مه عم مم م مم مام عم مم م سم سه مه م عه عه مام ع سم لم سل ل مس اس سد عع 37 
توضيح ااه ل ددا افق مرو اندي 1ق ب كه ناح عاك ادي ابل ل لابوا بوك تدبو انه بر د بك 2 
استدلال به شورا در كتاب خدا و سنت ييامبر موس مد د عامه اد لامك اهن كك معت وام م حك تمه د كان عد اد انان 5 دك عانك مانت طبن ددنت كدت ل 
استدلال به نظر خواهى ييغمبر از يارانش - مه م مه م مم مه مه م مه ممه ممه م م م مه م م مه ممه ممه عم م م مه ممه مه ممه ممه عم مه مه مم عه م مم م م عه ممه م ع ارع7 

الف : جنك بدر حم رقنا 

ب : جنك احد كات عقت و جات توويك 35 مكدع جادع د جادت نا ك3 25 جع امح باد باد وت 5ك جادت ب جاده بح 35 25 ديك حم دجادت وجح 5 دك + دح دجاية عع جا و ع حت دعت 11/17 

ج . جنك خندق ل ا اا 
"- بررسى استدلال به بيعت مم لمشتس اتات اتش ا با تايا ادا ابام ا 517 

- بررسى استدلال به عمل صحابه عا ا ات ما د ركو اماد ار لا اماد يلاطيا د اما ع ا ا و ااا مد ع لد داه وا د اع كد عد كع د م 6 11 

؟- بررسى استدلال به خلافت با زور و غلبه را و عر ار ل را لا ل ل 000 
امامت از ديدكاه مذهب اهل بيت (ع ) باع من وقم يق لبت قف عع نت وك ا ف قر وك عر كنوت حر لت ترق ارت مق م نوت درت كم حفر ف كش ع حت ور كك كه حت م كه وم نمكت وه د ف 0/3 
امامت عهدى است الهى :3 لذي ويد نا ن راذح باهر سان ل ذلد وه عساو يال ياي داك شب وه مناه باكاة ياي سك لظي يع عدا يا اكات يي داك كله يه مدان اداح ويج لذي يي عل ياي اناج يي نك بشي يي عبد 15+ 
عصمت اهل بيت (عليهم السلام ) تي و ةالقم ا اذى جرم ل ا ترا ا لق اك أي ب ا واي ا ع ل ا لم و علا 7111 
توضيح مش .همسش هك8هشهش ش22 ؤصلش2شضششم تمس مو لش شل ص ل ا لبا د دنا الم 
شاءن نزول آيه تطهير و عكس العمل ييغمبر ل 999ويىي9ةهةىس+ئج©©8ةة 46 حك ااا أ أ أ| ما 
رسول خدااص ) و آيه تطهير 0 ل لوي 
اهتمام رسول خدا(ص ) به تعيين جانشين يس از خود اا ا ااا ااا ااا 16 371 
اخطار به نزديكان - 1 ا 1 ل 
كسانى را كه رسول خدا(ص ) در غزوات به جانشينى خود در مدينه بركزيد اا 0 00 0 0 
نصوصى از رسول خدا(ص ) در تعيين ولى امر يس از خويش [ة 1[ 000 ار وض 
وصى رسول خدا(ص ) و وزير وليعهد و جانشين بعد از او ع ا و عر د دوه لع لد عد رع ا ا دك ع 01 
وصى در احاديث رسول خداا(ص ) اح نان احاح ا اناا احا ا اناا حا ا حا حا ا نا احا ا اا حا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا اساسا 3103736 


وصيت در سخنان صحابه و تابعين 6 د ل د ل 5 6 1 2 0 كك ل ل 2 0 ا د 6 1 0 5 2 2 25 220 1 01 
وصيت در سخنان ابوذر غفارى ا ا ا ا 0 51500000000ة131[313131333131215إ1111[3اااااا ل 

ابن ابى الحديد مى نويسد شب تند اود عت ساس نقد لد ع تخ ساو ته اد عن ساب نقد ود ع دخ ساو تون د تدع ص عب د ل 0 

شهرت اميرالمومنين(ع)به وصى ييغمبر وانتشاراين لقب دراشعارصحابه وتابيعين ان 
در أغاز اسلام كياد لك اكاك أن اك دادعأل لك اكاك أن ل ناعنك ل كفك ادك تاباك ل لضا أ ل اواك لوأك ا ااانا دك لد الها أن كتاداا ءال لكات وا 816 7١‏ 
لفظ وصيت در سروده هاى جنك جمل (583) م مه ممه م م ممه م مه ممه م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مه مم ممه لم لم مه لم م م مه لم ل م مه لم ل ل ع مه سد 786 
وصيت در اشعار و حماسه هاى جنك صفين ا ا ا م ا ا اا ااا اا ادال 
وصيت در نامه ابن عباس 0 رين 
وصيت در شعر ماءمون . خليفه عباسى اا 00000 
كوشش ييكير بيروان مذهب خلفا در كتمان وتاويل اخبار وصيت لا 
اشاره بطم بك د راداي باك و اداه بك اده د لاد ادا بادك ره ددا جك د و كاده اده يداد اباك ايعاد باد د واد باب كه وواك ب باد دواد بك دا اداه بادك دو امه باق لعا 27 11/197 
حديث عايشه ء دليلى بر وصايت على (ع ) م اا ا ااا ا ا ل يي ع ات لكت أذ كذ د ع امك لله ا 161/17 
شادى عايشه از شنيدن خبر شهادت امام على (ع ) ان ا اانا ا ااا ااا اا ااا 9 301 
مقايسه اى ميان احاديث عايشه و ديكران - مل ا تي ا لت 3 لم رد قم ولط قح مط قوة شا ات دحو فيط 1/2 
بررسى احاديث ام المومنين عايشه ا ا ران 
مقايسه اى ميان حديث عايشه و سخن امام (ع ) 000000005 0000000 

دو حديث متعارض از يك بانو و از دو سنكر اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 397 
موضعكيرى در برابر امام از دو جبهه مختلف ا ا ا ان 
مرك ناكهانى عبدالرحمان بن ابى بكر 00 اين 
كتمان فضايل امام (ع ) و نشر دشنام و لعن به او والقد ده جنا واد عد كر علا كات و عونا و لدعت دين عدن كاك وما عدا كا كبري اناك يك ريا ناكد كاد ترك كا درك حركا جا بك عرو كوك ع كد يم كز 1 
توضيح ال ا ا ا ا ا ا تي و اي ل لت اف لاا ش87 
ناخشنودى قريش از جمع نبوت و خلافت در بنى هاشم ا 0 
طبرى در تاريخ خود مامص ا اي عو مات تتا ع جات لت ب جات تع عء تام تمت وتات مت جع عاتم ل عم ل مم مم ات تعمل اسم عم باد اع ا 5915 
درنكى در خطبه ياد شده ا 0 0 ان 
جلوكيرى قريش از نوشتن حديث ييغمبر 0 اا 00 
سياست حكومت قرشى و بنى اميه ادي ا لاو كات ا ا ا ا ا 61111 





سياست حكومت قرشى در زمان معاويه(١)‏ ا ااا 00 0 لبن 
سياست حكومت قرشى در زمان معاويه(؟) ام م م ل ام م اس سم م ساس م م م مس اع ع اس سم سه سام عم اه سه م ساس م عه سم سس ساس ع عه سد سس سس لس سس ل ل سس سس ل س2 5118 

فشرده اى از داستان شب عقبه ا ا ا ا ا ا ااا ا 0ن 
سياست فرزند زبير اممو ةك د ةا لوقه ووو هخ ع عض مر هو ل 33 ل اق للك 3لا ارك د لا ا 1 

بس از ابن زبير سا ا ا اي ا ا ل كي ع لاك و ع ا 110112 

در دوران خلافت عمر بن عبدالعزيز جتنن ساد نام تسارت كعات مارت دونك عبطا كات ول نط لان اناك كرات لحا قبت عراب كل كرا ا ترك طران لمك عات كا رك 5 161797 
دوران خلافت هشام بن عبدالملك كط اد يي ميك بطع ا عرق لا رك قرا ا صر ات عرد اريك مان لطي ع مر حا اكه عاك ادا اط جرع حالم حرط جاه رق عاك مرا جا جع حا عط امرك ع اط يز كم 6 151811 
سياست خلفاى بنى عباس ع دعا وي ود وادادي دده ب عاد ناح باد ده دوج ده و جاده وح باد دع تاك + عد عادات جحت وه ادال نهب حاتت بج بن عد و ده ب عاد ناد باد دين جع عولاة /5161 
در دوره خلفاى عباسى ا يسن 

-١‏ رفتار طبقه دانشمندان الئل ااه فك وا عد 2 د ع6 

"- رفتار طبقه فرماندارن مع لدت ماد ادا د ا عا ب بوكو اد رج كاد عا اد ا اك اد ترا حي ات كا اد أت جار ا ال ع ل ع ما ا د حا عا رك جد رع ا جد جك 71/101 

'”- رفتار طبقات ديكر قبا ا ا ا ا ا ابت اا ا ب مما با ا قب اا 66 
نتيجه اين بحث و بررسبى احا اح اح اح اح ا احا اح ا ا اا احا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ااا اا اا ااا ا ا اا ا ااا ااا ا ااا ساس اس اس 16 36 
دشمنى خلافت اموى با امام و آثار او الا بابي انظ وه د دباياد ع يي نان هكب وه ناب بادا وي ادال ذاد يي عدي بادا واي عداو دكب وو عاد اكد وين دك وو عدو بكاوي واد ب ند يي دنبد 6682 
عكس العمل خلفا در مقابل نصوص سنت مخالف سياست آنان 0ن 
انواع دهكانه كتمان - لمع موه وام عم ا ممه د لو لم وا للم ل م ل اك عوج ل لصتي لو ع مك عوك م عمد هلاو ع موده عوك عمد و كوك مدو و عوك وحدة 22 216 
توضيح ع ا ا ا لق ان اا ا لط وت تا ا اام و3 طول وا لوا جد لطع ع تمد دف جا 8816 

-١‏ حذف قسمتى از حديث و نهادن كلامى مبهم به جاى آن زوين 

؟- حذف تمام خبر از سيره صحابه با اشاره به حذف آن ملت ا ا ع ا ا كع لت ورك قاو لولم جات كاك بكرت لمعك تعلق دع علد ا لو تاد عله ماك لو كاد يدت الداع 
'©"- تاويل معناى حديث از سنت ييغمبر اناك با كإا مات حال ع جا مايا با دا تلا باح حال عاق جا عا عا ا تج مام عاق تافر جاح مايا باك با جب عات عاق ياك جاح عاب با با جا عا باكر جاكم قاط ماي سا بات ابا اح باب 7017/8 

از ديكر انواع كتمان ل ع ف ل ل تمق ل قر قل عر عت قت قي ل مض ص شح سك تا لا لات م كت ناض عدو تقل مو لمم ع مم3 51/1023 

بر سر سخن بازاييم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ا 00 

؟- حذف بخشى از كفتار اصحاب بدون اشاره به حذف آن وب اي بي ال الاوك لم لم 25 لا با 2221 ل و ل باك دو د ااا ل وت الع 

ه- حذف تمام روايت از سنت ييغمبرء بدون اشاره به آن ا ا ا رن 


دراين قسمت ع ا ا ا ع 1 مي ا ع اي ا ةا ا تو تي ات ع م تا عله عت ات قي لت مرا ع لد ا 6 02 530 

./١‏ عيبجويى از كسى كه از وصيت سخن بكويد! سد سد داه عدت سي سد سد سوط سند مسد دس عند دس سند دن مس دس سس د دس ل لك ا 

"ال. سركوفت و زخم زبان به راويان حديث ا 

"/ل. ترور شخصيت بيشوايان حديث ا 0 ان 

؟//. نسائى . يكى از مولفان صحاح و داستان اعدام او! لله ا 

/- به آتش كشيدن كتابها و كتابخانه ها ا ا ارا و اق ب ار ا ا 011 
9- حذف قسمتى از خبر سيره صحابه و تحريف آن كوخ بح خاي حي قرع ع دان جدس جح ل جر حم أ قر اع بام جاصط ع اه جرع حم از توج جاح جاص طح اق جر عع أخركم جك جالن جام حرج حا جرح عام رك جك علط حير حك 2 00:71 
-٠١‏ قرار دادن روايات و اخبار ساختكى به جاى صحيح آن مدو اد بجاو با ك3 وهاك ل مدع بعلو يوج جع وه وه لودع جواوت وح جع 2م جع مدع + عاو بك حم ومو ولس دع عاو ادا بو 3 
انتشار احاديث سيف از تاريخ طبرى ديكر كتابها و علت آن 0ن 
اشاره 07[77317#7171001ا[1[37[آ7#7#7 ا ا ا ا ااا ا ا ااا اا 0 
علت كزينش اخبار سيف توسط عالمان نامدار صدر اسلام ا اح احاح احاح اا اح ااا ااا ااا ااا ااال 16 1 لم 
داستان اسود عنسى در روايات سيف حمل 0 ررك 
بررسى خبر اسود عنسى ا احا ا ا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا سا2 3 ]31 9 
دروغها و صحنه سازيها سيف در اخبار جنكهاى ارتداد اا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا سلس لق 31 9 
طاهر بن ابى هاله در سخنان سيف وا ااا عر مل ل اما اع عا ع الما اط م لح قاع الاك ع عو دل أ ع ‏ ل داء با ا عم /00101 
فتح اليس و ويرانى امغيشيا جمد عو و مده جاده ام كج مد جاده د داه تامدك دلوت 2 عاد دجاوت ع علدو اتجاوه تعمد ع جاده تجات ك2 و3 5873 عه و دادم هدك ج32 عدج 11لا 
شهرت على (ع ) به وصى مشكلمذهب خلفا ان ا احا ا احا ناا ا حا ا اا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا 367162 03 
توضيح اشم شت تا اتش ميات اتا لوادت 2 لوديا التما واا مم ووم تا يوا 37 
راه حل سيف براى مشكل وصيت ا جا اا حا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا 379 3 
بررسى روايات سيف در اخبار آشوب زمان عثمان لا ل ا ا ا ا ري ا ع ل ا ام اي ا 011 
دروغها و تحريفهاى سيف در روايات كذشته كح ة ة9097©©©ج ح”مس”نننن_:خخحخحَْ_حككْنن"”_ح”-لا دل رود دبا وا 
مقايسه اخبار سيف در مساله آشوبها با اخبار ديكران اح اح حا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا اا اا ا ااا اا ا اا اساسا 6 9 ا 
اشاره ان ا ان لانن ان ان سن ل ان ل ل ل ل ان ان ان ل نان نان سن ل ل ان نت ل ان ان ل ل ان ان ان ان ان ان ان ان نت ان نان ان ل ان نس تن نت تن تن ل نت لت ل لل ل لل لل لسلس سس سس لس د 2 6 ل ل 
أبوذر در موسم حج در منى مكح و لل و47>7>2717©©©©8©88#8889999]-]>2>27ة2 27 110000 وان 


ابوذر در بيت اللّه الحرام اس عاك تان معنت اد اعت كدب تعاران لجا عاك نان اناما ل مرا كا ب لس كا ب ا لات لب مرا لا ب لست كال وب ع د ع 2 00 


ابوذر در مسجد ييغمير و جاهاى ديكر لس م مس مه م م م م م م م م م م مم م م م م م مه مه مم مه مم م م م مه مه مم مه مم م م م مه مه مم مه مم م مه عه مم مم عم سم م م عه عم م م عع ع م م م ع د 66/6 


فشرده اى از انواع كتمان در مذهب خلفا دوك د لماو عد اموا عه ا مسطو م ا الكو قن وتسم مدا جه اموا ع لمختاوا تا باس م ل لمكا كت ل 3 لأة 
نتيجه مباحث كذشته ع وت دايا ته سنت تا عوهد سد ده عم تع وايت تنه د 5353-2 33:33:53 ةن عا الاهة 
بازكشت به بحث وصيت ا ل مضيس ص ص ميا ا سه عت وام موا اشوا موائحه لل وا مايا عه غاو 01/13/1221 
تعداد اخبار و نصوص از قلم انداخته شده كف الاباك كمايا عااد ك لدعا داك اع اك اماما داف د اكرام دجا ملأت داك اماما ع حاف امعطم كا أت اداكد امام ا لك عاك امأ سان قدا عاو دك لاما 001/42 
نصوص باقيمانده درباره زمامدارى اهل بيت ا ا ا اا ااا اا ااا ا ااا 000 للد 
اشاره اط نحن عد عه حاتم تدمن ع ع ةك تلخ عات عام عاك ان نع امن عو كس تسا ام د و ع لمر مرت ا تك ل م د كد ل 1ك 012 
تعيين وصى با الفاظ مختلف ئ ‏ اة ‏ ل اة ا ممت لام ل مام عت مد مه وك مام عكرت 0/1 
وزير و ياور رسول خدا(ص ) معاد عي 35 ددا عامج دم د عاد جام كا مجحل ادم د جادك وح 35 جد اداع عق د عاد مداع 5 جد ادا لد عد د عاد 2 2ح جات علد مه د عاد جوع 3 دعا علد دق د عند 13 0/,17 
خليفه و جانشين ييغمبر(ص ) ا احا حا ا نا ا ا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ااا ااا ااا سال ال ال الا 9( 
فرمانرواى مسلمانان بعد از ييغمبر(ص ) - ناح ناح اح ان ان اح ناح ناح اح ان نان ان مان مان اح ان ان ان اسان مان اح ان ان ان تاحاس ان اسن ان ات اسل ال اس لل اس لل ل لل ل لس د ل ل عع لم 
كردهمايى تاريخى براى نصب على(ع) به مقام ولايتهدى و ياسدارى از اسلام وزمامدارى بر مسلمانان ل ا ا ا اك ا اد لا ع ال د ا 011 
غدير خم ٠‏ ان اح احاح ان ناح اناا ا ان اناا ا ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا ا اساسا 4 لل 
داستان غدير خم د تشمو دم هع سعد دم ةك توعد جمدنت عد مع دوهع مدعو وعاعه مو شعت عد جم مدع دعم معو عه ممعت عم مع معد مدع ددوع عه ممع مومع دمععهة 05 
تاجى كه رسول خدا(ص ) بر سر امام نهاد ا اح ناح ا احا انا احا احا احا ا اا احا ا ا ا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ا اا ا اس لح ساس اس لس 1 8 لل 
اميرالمومنين (ع ) مردم را سوكند مى دهد! ا اح حا ا ااا اا اا ااا ا 049422 ل 
وجه تشابه تعيين وصى در اين امت با امت موسى - 00 
تعيين وصى لفةههءهةةئةئههةءهههواةئة“كءكءكءكءك#ة#ة#ة#““““ك“ك““ك“““ةك##ة“ة“#“ببببببه4)>)> ا 0ا06060600ا0606060ا08080000ا00اا040اا ا ري 
حكومت و فرمانروايى در قرآن كريم لل ل تت مض و ل ل لمم قا مدا ما وص حم مما مقدع و مط لمك د خنية الم 
امامان » على و فرزندان او (ع ) هستند وق جه ب لاد كر عقن لماه ري طقف الج ور وق تعدا < بذ دوهي ترج نك جره لكو اناك وق كر لجا د ا حهة ادي م ف امكو كي دمت 1 71 
مبلغين از سوى ييامبر خدا(ص ) 000 
ماجراى تبليغ سوره برائت 00 
حديث منزلت ا او را وو ااا بيه جو رموه الووية مالكو قفاوو و اق وا الوا اا ا 2 211 

مقصود از لفظ منى در احاديث ييغمبرا(ص ) دعا عد و ف دطاع دأ اطع مهاه عاد و مت مام عأ احا لاطا دأ حك لاطا داكا ان صم مكاح اك لاما ع كأ اك ل ترما ماه داك دوسأ اج ضوعت 218 
حاملان علوم ييغمبرا(ص ) تممه م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مه عم ممه لاقع 


على (ع ) در دامان ييغمبر خدا(ص ) - د ا ا و ع ا و ا 21 


درباره دو سبط ييامبر(ص ) ممم مم م مم ممه ممه م م مه مم م م م مه ممه مم مه مم م مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مم م مه مم مه ممه مم م م م مه عم م ممه مع أرأاع 


بشارت ييغمبر(ص ) به ظهور مهدى (ع ) لدع نسدد د جد دو دده رمد دود ددر دده داح دود سوب دود مج اد ده د اسم د مهد م درا عدت د لات بد امعد جنا د 211017 
مهدى » همنام ييغمبر ا 0 
مهدى ء از اهل بيت ييغمبر - ات مم ما ا م اه ان م مم ما م مات عات ام ا نا م عام عات ام ا ا معام عات سام سم ا معام عاك سام سه سا م عاك عاك سم م سا عم عات لم م ل ل ع لس ل سم ل ل ل 6 اجر 
مهدى . از فرزندان فاطمه ماع عأ و لد وا مأك اح جر عه اد عام در ع دباع ع بح ديام جد وه 2 دقام عد ل لكاعا عه كان + د ل الماك د قر بتو د ردك أ ل عا وأا 2 باز ديت 0 2137 
مهدى .از نسل حسين (ع ) لل م مم م م مه م مه مه مم م م ممه ممه مه مم م مم مه ممه مم م ممم مه ممه مه مه ممه مه مم م مم مه ممه مه مه ممه مه ممه مه مم مم م مه لمم مه عه م هلع 

نصوصى بر امامت هل بيت (ع ) حت ان ناح اح نان ا احا ا نان ا احا اانا احا اناا احا ا انا احا ا اا احا ا اا احا ا اا احا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا اا ااا اساسا لسالس 17 
اشاره ا و ب بو لات 21 200 14 ل ده وج تر 20 قن ل بس ا ف 01 ل ماد وا ع ا 2 0 ا بل م و ا ا د ع 1 1 10 
حديث ثقلين ب د ند وكوك اده د عاد وي ك3 وه كيل امهب جادوياع دن واداد ل حادات بعادت وخ ويف جام بعاد ونح د واعات ول جاده بعك ول ع3 واو وك جاده بعاد عوج دان وماد عات م[ 
نص ييامبر بر تعداد امامان ا اا ا ا ا احا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا سل مأ لاسر 
نظريه اى شكفت انكيز! ناا ناا ناا ناا ناا ناا ناا ناا اا اا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا سا2 163 
نتيجه احاديث كذشته ع داه دج د جاده داع ل كعد عد ع تن مكدع دع جرد لدت ورج د جد ند جح ع د تونق ره دده جوع تدده من عوط د سوه د مركدى عمد كودي مك ده ميدي م عع سس 21017 
سركردانى دانشمندان مذهب خلفا در تفسير اين حديث ا ئس ئش م سام عا اهماو سق سا عا ع ا 0 216 
اسامى دوازده امام در مدارك مذهب خلفا دعس دعن ل دعن مد مة أسس ما ددن ع دس طد جع لطع دعم م طدت - عم طعا دعم ع صنت - مع مع طعا عم ع طد ف مع ع ددعف دحج 288 
مشخصات دوازده امام » جانشينان ييغمبر صلى الله عليه و آله مم ا اما ا د د ا تيت 26 

رويدادهاى تاريخى در صدر اسلام براى به دست كرفتن قدرت بمتطاع ادا حا عع ان الا بد عدي ع عرد عكر مرجت الاي ع دن حدم كوم جات كا ته عع عر حدم عر كاد سرح عد درا حدر جد كرح درك 71711 
اشاره تراه دود عدي جا وده عاد د ماين عاك اددج امه د عادج ب جام هجاوا جنات د عاوج ل جاده د عاد ل امه بعادي و حا دك جاده جامد و عادي و ابه د جاده جاجد د عامج جات د جاده 2ح نب اأعرم 
سرآغاز اين رويداد لل ا ا ا ص ةا امو ل سال ات مامتا لا م ماك قا ماح اتا عبات قدت اع 
وفات ييغمبر و بازتاب عمر اح ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا ا اساسا الالالال 962 شر 

سقيفه و بيعت ابوبكر ا ل ا حي ا و ل ل ل ا اد اك ل ل ا لل لاي ف ل لتر حي لا و د رك د در د عي حك عم ب لد كد عدا اا ا رك 0 

بجعا عيزه ب ب ا 5 ب ع ا ا ب ع ا ا 2 اد ب ا وق اع ب ام ع وات ا ا عي م 

شورا و بيعت عثمان دوكك ةن ندل دع اداع دلحه د عخع ‏ ساسا و له ع سعط دح اباك دح لبد عسو طح سراح لبد تنه لد اده لمك وحن شد سام ورد خون +3 ا 

بيعت با اميرالمومنين (ع ) م ممه مه ممم م مه مم مم مم ممم م مه ممم مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه م م م مه ممم مم مم م م مم م مم مه ممم ممم مم مم عع عع ملاع 

خلافت از ديدكاه سران مذهب خلفا اناج كرد د د رده كه دناد كاد د د داك جرد دما مع د احا لد جد دك وات د جك ك2 #إكن ات نك ع ترد دك رود دده دك كام د نوك ا كه د سات وام كنار عل وك 1/2 
توضيح مم ا ص سس سر ل يتات سا ما ااه د ا لمعم م2 دن انول مما لزاع 


بررسى آراء مذهب خلفا درباره خلافت و امامت دده نمه لاا و و اا جع ع و وار اه عر اك و رق كر اك رق د صر دأ عرو اا ع 2/14 





استدلال به سخن امام (ع ) عو سد وه دن ن دخ تن نجه دن فد تن تضم كج اد مسن مذو مس نط دساطاك فته نون تدس ددع عبد د دده 2/52 

وجوب فرمانبردارى از حاكم كناهكار و حرمتعزل أن ! - ااا 00 الى 

امامت از ديدكاه مذهب اهل بيت صود لجسي ددس دان لبد دانسا دن مد انان مساح ددن انان وات دود هونا نو ددن ودف أرق 
موضعكيريهاى هيئت حاكمه در طول سيزده قرن 4ه222272224ب9ب92ب>>؟>9>9>“١<:بةة227277‏ ااا ا 01000 
فراخوانى براى تجديد حيات اسلامى و اتحاد مسلمانان احا ا ا ااا ااا ااا اا اا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ا اا ااا سا3 ا 
يى نوشتها ا ناح ا نا نان ان حا ذا احا ناا نان حا ذا اناا نذا ا حا ذا اا ا ا ما ا اا ما ا اا ا ا اا ا اا ا ا اما ا اا ا ا اما ا اا ا ا ااا ا اس ااا ا اسل ال ساس ساس ساس ل + 37 
اتا٠ع‏ عضو ع مخ ع مد خدجوعة مد كع خم د طتج م عط عد اودع خا درط د عم مذ د تع تو دح ند عد ة دده لور ع 1 دن عه داه د محم كد حم دق داه طح ماكح حي مه علط ذبن جام د لل 1/1 
١عتاه؟‏ ول اك ا ا اك ا 1 ا كا ل 211 21 
عكتاة؟١‏ ا ا كد عع معاا داك لمع ع مات ام ل لمع عه ادك - لمع عمات عام ف لجاع مما - اعت لو عبات اع 3 لع جا عه د لع عجات عام ف لماح دوا ا - ادن لبر د جات ادك نمع عه دان دع د مان ا مع عم لا حل ا 1 1/11 

ع ١تا؟/ا١‏ عند واد دك اماد دا دك لواداد واد حك يواعد بادك يداد دحك يواعد جا دك يداد امك اداه دادات ك لاوحا دحك وام وده يواعد بادك يداد امات راسد د امك يعاد كه موا 2 71 

7*6 انا 77 مدقي م دك ع ناد عت دع مد نوات د دع ع بزماماه دع م داعود ده در عاد مز لد مع كود دنه مرح نو سجاه رع مكحو عات جع عام زرك حا رع كلو داج حت عاك رك حاتت كع كترم عات د كا عا دك جاه لت كت ف عا 1 1 1/174 
1/10 الا ا اي ص ا ا اي ا ب ا يا ا ا ل بم صا كي ا ا وا ا يي تا وأ ا م يي من ب قر ا صن أي كم يا دا صا كد دا واي رف لماو مأ عاك وا سد 1/1/3 
تفيرسك سور اع شعت ت جود ددة د جوع مد موجه عد دهع وواعه معدو جمد دعة مشجوعه مد مدهو دعوو قم وو عه عد دهم عد عو مش وم عه قح د شطع عه ماشه كم عه فم ددجم نه مومه ومع فده :17817 
71/7 ادا باخ يي عدم ل وض بن عا سايم تايان داه لاود بو داعا يحبا وام لاد د به دعاوس تيا و لاد اناده دياه وام لاد ب مداو جد دو لاد وعداو دم دوس مد ب نوسن بددء لمعم 
لمك سسا عذه اع احا ع كاك ناكا جز حا كا دان حك كرت إن كا حك عاك كح اك ات كرما عن عا عا عع كاك كاده عت جرم دح خدج حك جات ك اداع عت كرف إن جاح حك جا داك حك كك حا خا حك كا اداع عاك دف كرحا عدم اع حا اداع جا 6 ]1/1/1 
11 ؟ الجد د عو د عام و وده حامج وماج عاد اادج جاعن د جاجع د تمن دعام 2 جاجع د عاد ل تمتك جاوج فك عام د جاده عاد مواد 8 جام د جاده جاو 2 رامت 8 مت د تاووك عادو مو امك جام دعا 1/1 
]نام امات اا لق ل ا ل لت و اك ص ات ل تك ل تت سم مما تك شا ع ماقا لا عا عه قن اناه م عه قات جات فك عه ف اك قد موك ا 1/9011 
011 ا ا ا ا ا ا اس ا حا ا ف لي لكا لوجاك ادا ف دللا اك 212 7/02 
متا ١‏ ا 5256225 اد ناتك كرك 5125 كه حرط كز ل كاده تررم حر جات كك كرد حا د عات رتح اكات د خط كن داك نك ترك حر اك جارك حرط حا اذك لك كركذ ذاكارت د حم عرد د كك تمر رد اك 2 درك عدا كان كر كاك نا جا 1211 0/1 

712 لاعتا؟ "7 الل ا ا ل ل شا ئش تت شي ئ ا ساك ماخصا ل عم هه فاموا ساباك ماك ساكل عيطت كاك ا عارك عاك لكك سرج‎ ١ 
نا 7/1 معان مد كا دنج حرس امت اداه عرد جاه توح من عاحاتج عرد درج نت حو حرس يمن دنه عرد ددا داعو ده مه دهده عرد وتاك د عونت عدا عد اداج عه متك د كوحن عو اح دادج عرد رهق 5خ كو عد فق ذه هوعد عة4 ه7018‎ 
جلد ” بج عاص ع جوع م رط ادع جح احا عاب اد خ رتوت حت بساح ل ايناد مود رطان خب اينات ماوت بدا لعا بن ضداد يعات عا بحاصت يعو لت ينات رضب اد يعات عد اابعا مواد يتا لعا مطا حت نان يتان جد يعات عورد بحا لد ينات صن بعاد بد يعات عرد بدا العا بطرت عد عاد بيطت د عا معط دود بح 12م‎ 
61 سخن مترجم الات ا ادا لجامق ديا مياد لياع علدا م شطع مياد م اشوا عر م للها مايا لوا مو لي مدو + ممما در لمشواء دمل لمتزماء سياه عقا يا يار لعزا اح ا طاح ال اع‎ 
7101/5 ديدكاه دو مكتب درباره مصادر تشريعى اسلام دكن دو اومكح دو ع دوكس ده د كعه دود كود وت دمن وك كوك دم ان كمعد دن وح كه كا كمسو م نان و ع من سو‎ 


؟. فقه تسم ممم م مم م مه م مم م م مم ممم م م مم مم مم مم مم م مم م مم ممم م مم ممم مم مم م مم مم مم مم م مم مم ممم مم مم ممم مم مم مم مم مم م ممم م مم مم ممم ممم مم مم ممم ممم ممم ممم مم ممم مقعم 

ه. اجتهاد ددع نظي منت تسود دست ديد متا مدن ةدنر سنن لع تساي تنا د تاظع ا تدخ عن تسر ند د اانا 101-23-3 
بخش اول : نظر دو مكتب درباره قرآن كريم - ا 0 
اهتمام ييامبر (ص ) و اصحابه به كردآورى قرآن و تدوين آن ملا ا 1 و ص موي عام لص ع ص ا موي عر 2 قا عسات قا و اسه ا عاب لكر 7 
غوغاى ساختكى درباره مصحف فاطمه (ع ) ا 0 
بخش دوم : دو مكتب . و سنت ييامبر (ص ) لم مه مم م م ممه مم مه ممه مم مه ممه مم م م ممه مم م م م مه مم م م م مه مم مم مه مم مه ممه مم م م م مه مه مه ممه مم م م م مه مم مم ممه عم مم ع ملظل 
.١‏ نظر دو مكتب درباره راويان حديث ا ا ااا ا 0 ان 

". يايكاه دو مكتب در انتشار احاديث ييغمبر در قرناول هجرى اح ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا اس ا 

. جلوكيرى از نوشتن سنت ييغمبر تا آخر قرناول ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا م 
در روزكار خلافت ابوبكر و عمر ا ااا ااا00 000 وان 
سركذشت حديث در روزكار عثمان ا ا ا ا اا وا ا ا م ارا ا ا را يي اد صا عا ماد عر ع اداه را عا عا رك حا كد ا ا ع 71/1 
سركذشت حديث در روزكار معاويه د عد با ا مايا عأ د بلا مي مك ا بادا بأد بإيامي ألا اك كياح عا دف مامت دام عد ترا ما أن د اناه بايا دا تجا ماح عا د لباب ميا عد تاد ححا 1637 /2]0 

كشوده شدن در به روى اسرائيليات ! اح اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا اس سا 9 
سركذشت حديث در عصر عمر بن عبدالعزيز ا اا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا 3 
جكونكى بيدايش احاديث متناقض ا ع ل ا ادكه قري امك لطع جد أ عجرم عدج اع لأا زع عا اادج اع تا أب ا خا مأ ع زع د الما حي معاد أ مزع خا عا رح حا 1/1/1 

بخش سوم : فقه و اجتهاد از ديدكاه دو مكتب ا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا سا3 9 
مفهوم فقه و اجتهاد ا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا سا9 3 

.١‏ دكركونى مفهوم اجتهاد در مكتب خلفا ا اا00 0 0 0 ان 

". نامكذارى اجتهاد باح عدا كاده د عداو دناه وك عاد ال كادي دك عب زاك ني مايه عولد كادي درت جد اك نيه عرد حب لد كانه كرح جب ساك نج علط عب لد كادي د عي اك نت ره كد عابي عو حب ساك بي مع عاد المي دع عل لكي ا 02 737/6 

'؟. مجتهدين مكتب خلفا در قرن اول و مواد اجتهاد آن فصوي اي لز ب واي ا و اي لت ري ل تي ل رايم وري حر 1 3 
الف - خاتم ييامبران » و سيد رسولان (ص ) ا ا اح ا حا ا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا 

ب - خليفه اول » ابوبكر 1 01 

ج - صحابى مجتهد. خالد بن وليد ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 

د - خليفه دوم » عمر بن خطاب ددس ددن دمن دوعن مسد دده دود دن دود سد عن دودو وده ددح ماده دن واد دنع هودن دس وج ماس د د با 95 


و -ام المؤ منين عايشه . بانوى مجتهده لمم مم م مم م مه ممه ممه ممه ممم م مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم مم م ممع 08و 
ز - معاويه مجتهد. فرزند ابوسفيان كد ةد وود ا سي ند واد د د تت 332 ةذ د تن تر تخ نا ةد 3 ته 
ح - وزير و ياور معاويه ء عمرو بن عاص اح انا ا ا اا ا نا ا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ساسا 1 
ط - ابوالغاديه . قاتلعمار ياسر ا ف ا ا اا ا اماد ل وك جد لا ادم اكد د د د وا وات ب عاك ادا ما وا 2 1 ا بد اد ا 51001 
ى - كروه مجتهدين حا نا اح ا ناا ان حا ذا اناا ذا ا ا ذا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا مس82 413 
ك - مجتهد متاءول . ابن ملجم . قاتل على (ع ) ا ا ا نا ناح ناا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا 3222 413 
ل - خليفه و امام » يزيد بن معاويه المح كي جاعم يا بي داع زع جا عي جا تر اح ادا بارع ريات اع لم ا تع لام عي تاه عا اع اع لام دي جام الجاع ديم عع لام مي ساد ع اط د ع 9015 
؟. موارد اجتهاد اين مجتهدين جد جمد مي و3 جتو يع دوج د جاده داح وخ داك دوك جد ع د جاده داح 35 دك اع عه د جاده وح ذ3 25 جو اك عدج د جاده 5ح حن دك كك دع دعاده جح وم دده د +ع د عاد 9/10 
الف - رسول خدا (ص ) م اي 5 
ب - موارد اجتهاد ابوبكر ا ا اش شم ل اتش تي ا الاي ايا 5112 
يكى از موارد اجتهاد ابوبكر مع ا ا ا اا م ا ا ا كود ا وا ل او ادا اا م ع و ا ا ا د ا ا 2 517111 
ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى نويسد اس احا مع اجات لعي قوس وات مدعف جات لدي الدع سام جاح ل مخف اول لم يا عقت ا روا 872 

ج - اجتهادهاى خليفه عمر مق ارد ود لع لوه دعو ا ذه عع دمن دسو فطخو ععع دن مد دعخة دمع خطعة مجع نه مخ دباع ددحن معو خخ مخ و جنع نت مف عع خط ف ؤم 9101 
0. اجتهاد ابوبكر و عمر در مساءله خمس لاع م بد جد و عار باك اي بد د جك و عر انل وود اك لخي و دواواياة ع يمر ند كدي وو ع ناج باذع واموااله لطر وو اياك واو له قي يضيب ج01 917 
موارد اجتهاد ابوبكر و عمر 0 0 دن 
١.زكات‏ حال كح اه اناه ترجا ء اه وك يج د ع ادال كأ عد روا ناتك لج وا الاك المح رجاه انيعو اع اياك أ ل حروا انان د وعو رعا الا ع يح داع ناكد عجو الاك رماع ايا وي ع دايأ جرد ااي وا و2 :91012 
”د عيدقة ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
'".الفى ء فم لش لش شي ا ا ل ا ا ا و م 13 3151 
؟.الصفى وار ا ار ا ا رار ل 00 
هانفال مم ئش شت ئئئئش ا ئ ل اا لد ا يصاع 96 
ع. غنيمت و مغنم جك دع هك تسعد مدق ذه د دهة + نجه عد ممك درة طط طخ «تدزته عرد جد ادك نك درط ناته عرد ماك الث طك فت اددج عرد عصان د ل فد ا رد ع 306 
معنا و مدلول لفظ غنيمت و مغنم مل ا ا ص ل ا ع ع ات وت اح عا ع ع ب وتاب بردي عاو مايا شح 916791 
الف ) در حديث تاماه دل كانان يا دان اك اد مااي دأ اد مااي دان ات دان مااي اك انما دان دا دان ماه د لاد عاج دن جح كا عاك ات وك كا داك جات داه عاك د وا دعا مايا داك و دي د يلعاي كك 9:86 

ب ) در سيره وك جد اودوعت مو تاو دده جدود نوهو كت دواد دم تبت وات دده درت ناوا دوه ص3 عو دادمو كت نو دده ترد وه دعو كت وم ده جر عدم دوي دلو دنه جد م سن مو 5ه 910.5 


رسول خدا(ص ) عثمان را در جنك بدر شركت نداد - ا ان 
/ا.خمس لسم مه ممه م مه ممم ممه ممه مم م م مم م م مه ممم م م مه ممم م مه ممه مم مه ممه م مم ممم م م مه ممه مه مم مه مم مه ممه مم م ممه مم م م ممه مه مم مم م م م م ممه مم مه مم م مم لمم م معد م18 
خمس در لغت ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا يان 
اول : در عصر جاهليت لله مم مم سه م مم م ممه ممه ممه مم م م م م مم م مه م م مه مم مم م سه ممه ممه مم م م مه مم م مه سه عم م مه عم مه مه مه سم م سه عم م له سم سس ل له ل سس سس سس ل عع 
دوم : در عصر اسلامى معد مه جد دود ود دع م لد دع عم اند دع مك ناخ دع جد لان 3 ترمد مد لاد كو تماع دم كم ل خا مادم 75 دع دان دان نج ا فادمة حك اند رك اكه 
در عصر اسلامى لاد دب ف ناماو الل ل بلطن سق لان رف لبان عقوا ل لمان الا للا باج الب لود بك نع 1 وا د ل 22 تو اد بو ف د باك ب كاب بان ا 2 9217 
خمس . در نامه ها و ييمان نامه ها ييامبر خدار(ص ) عق ووه عا كر وات عه طفع دادع عد واه ع تفاع واط مع دع كع دا عه لعفل روطع داومو عمق وقد ولك عات 201/7 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا 00 
قتشمت دوه ا ا ا ا ا 1 00 
موارد مصرف خمس در قرآن و سنت اا ااا ما ار 
جايكاه خمس در مكتب اهل بيت (ع ) اعم عط كه ماع ده حداقه عدج ده مدا ع جه جد أنه عدا عد مما م دك حي أن عد ع دج دا عاد حك عد له عد اط لام مل بح دك كد ع د ود 51716 
رواياتى كه از ائمه اهل بيت (ع ) رسيده حا 0 زان 
على بن ابى - طالب به ايشان كفت ا يل 
ميراث ييغمبر (ص ) و شكايت فاطمه 0 ا 0 
املاك ييامبر خدا(ص ) و جكونكى تملك أآنها املف اا ص مو ا ا ققد ا ام ل لو ولا ع عع عا اا اا عر 1 يال 
.١‏ وصيت مخيريق ا سا ان نحا ا ان لحان ان ان لان ا اناالا ا ا سالا لاا ا اس ااا اا ا ااا ا لاا ااا ااال 8 8 31 
”. زمينهايى كه انصار به ييغمبرا(ص ) بخشيدند وو 000 0 0 171#7109090([ا#370ا7”#17ا3”©37 و ا يا 
". سرزمين بنى نضير ا ااااا ااا اااااااااااااا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا اا ااااس اساساساساااسااسااسااااس 3889 
؟. زمينهاى خيبر سا اح ناا اح حا ا احا ناا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا 3131 
4. فدى واه يعلد يه بحا بعالت جولو نا اج عبج جا وس ني 13209و سن بجوم روود ا نحاح ع ايج بد يي ندر عا يه بد وب ابت دي 10 01 
#. وادى القرى تع ع جمد نح دوخ تع ع وع كه فتن جد ددع عد وع كه لعف طح عد زجع عد جد ترق عد رجت عد زجع عردم عا د بتع عه جخ عدت عد عام د زجع ده مق جوج عه همه فع د عو 17| 11 
. مهزور ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ا اس الم 11 
ميراث ييغمبر(ص ) و شكايت فاطمه (س ) لمم مم م مم مم مم مم مم مه مم مم م مم م مه مم م م م مم عه عه م م م عه عم مم م م م م م م م م م ل ع م ع سم عد ع 1 1١‏ 
توضيح ا مص اد ام م 3112( 


تصرف خلفا در خمس و ميراث ييغمبر و فدك ا ا 0 الل 

الف . در عهد زمامدارى ابوبكر و عمر ا ا اا 0 ريل 

ب . در عهد زمامدارى عثمان اح ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ااا ا اس 1 ل 
روش اميرالمؤ منين در مورد خمس و ميراث ييغمبر (ص ) احا حا احا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا احا ساس 91 © 
ميراث ييامبر(ص ) در زمان جانشينان معاويه عدن موه عات ل ناتك بح ادك عن عو حا جات تلع حا ل عات تت احاجن عا ع تا حك عا لز ات جع عات قاع عت دك لاع جاده لاعك د تاد ع عه 1178/6 
خمس و ميراث ييغمبر در زمان حكومت عمر بن عبدالعزيز و[ 000 
فدك در خلافت عباسيان رك لع د عاد كاك ع ا عا ع ع ع ك0 ع ل م دم ل د عع ع واد م و5 د وك 22د دك 0 
فشرده آنجه كذشت 2 2 ل 2 ل 2 د ل 7 22 0 2 1 2 2 22 1 
سمت او ني دماعة مقف 4 توف تباج مق بان كوف بل دق ان خ كوف بابد اماف ج11 اه دده نيع ودف ا سادتساع ند مدن ا 
قسمت دوم > اح بان حا م د كد دري حاط د دكا ياك دك د درس دري داع حا كا داك عط اد رس بريا داك اد عم دنا لحامة داك رك كربا داه داكا وا اداطاد عع ريا حاط عاك ياك حلط عاك لب داح د عا كا ا / 1[ 
صدقه يس از ييامبر خدا (ص ) اح جاح احاح ا ان اح نا ا ا اح نا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اس اس اس اس لس لم318 
حقوق بازماندكان ييغمبر در خلافت عمر عدن تجح واد مر د ناك داك وا د معد ما قت فنا حر ع دق 2 كح نات لجات انها د دن جد راد اك فوا عب يا م لتك حا م كت 70110111 

#. اجتهاد عمر در متعتين ا ا ل ل ا لي ات لك للا صمت لمم ع عر وك لت عر كه اك له كت رع عرد ونوك دب 10177 
توضيح ئش سي ئش ئس ل هوي زاف وو ووفمة ع وو عميا و با 1:11( 
الف . متعه حج الي شاع ان كاعم جه ب عر حر جوع عات كا ححا حك عن زب حم خوك بان كا لاسا حزق جف دلي عد ترق ان كد حاا كا خزكة حر إن حار حك حا كا لحان جك ويه كبا عدي شرع حال كد اح خوك ع ماع ع رع عا كد ا ا 116 
متعه حج (تد و عاد 2 سماو ادو بجوت عا عاد جات هجاوت عادو ب كدت د جات موادت 2 عمت د جاده عاد دجاوت 2 جامد جاهت و عاد هجاوت ك عام دجاوت دجا داك اوج عاكرة د جاوج ع جاده حر 1 ل 
سنت ييامبر خدا (ص ) در عمره ناح حا ا ان احا حا ا ان اح نا ا ا ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ا ساس اس اس لس ل 3131 
متعه الحج (عمره تمتع ) در قرآن دع ل ا ل ل ا او ا ل ا اق ا اي بارعا وياد د50 اباك د دوت 11109 
تمتع در حج در سنت ييغمبر (ص ) ااا ا و ل مم لوا مر حا اك مل ماك ما جلك ا دك عل أو ادال عدرل ا روا مل ركد عا ا ا 11111 
جكونكى برخورد صحابه با حكم عمره تمتع اق يي ب عي اي ا ا ع لي لي كص صو يا ا باب 102 
عايشه و قضاى عمره تمتع ا نا اح نا ا احا ا ا حا ا احا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ااا ااا اا 311370389 
عمره تمتع در روزكار ابوبكر ا ا || 
عمره تمتع در روزكار عمر بن خطاب الاح نات نات احا نذا ان حا ذا احا ما ان حا ذا اناا ما ا احا ا ا اما ا اح اما ا احا ا اساسا ا اا ا ال اساسا ساس ساس ساس ساس سس سل 356 311 
عمره تمتع در روزكار خلافت عثمان ل اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا 22222 3717 1131 


عمره تمتع در خلافت اميرالمؤ منين (ع ) ا ان ا ااا ااا ا ااا اا 2222 838 3131 


عمره تمتع در زمان حكومت عبدالله بن زبير مد م ات ع ا ا ع 6 ل ا ع ملت وات قر 6 عسوا كرد مه دوت عر ل عدوا كد وكات عر موه د قر هدج 7301 
توضيح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا سا سا ساس 1191 
دلايل ابن عباس وابن زبير درباره عمره تمتع م ا ا ا ا ا ا ا ا نل 
دلايل عروه بن زبير )7١(‏ وابن عباس سم مم م م م م م مم مم م مم مم مه مم مم مه مم مم مه مم مم مه مم م م م مه مه مم مه مم م مه مه مم مم عه عم مم سم عم م عم م م مم عد 11815 
جلوكيرى عروه بن زبير از عمره تمتع ممم م مم ممه مم م مه مه مم م م م ممم م مه مم م مه م م م م مم مم م م م م م م م م مه مم مه مم م مه م م مم مم م م م مم ممم م م م م عع عع م د ع8 11 
يادداشتى بر اين حديث ل تدك ك بن ع ام نج سنن جك دن ركنن دن ادك نان ااان ننم ام ناه ان درك ام تع بن عت نم ع ا 

احاديثى كه به خاطر توجيه ديدكاه خلفا ساخته شده اند. لله لع ا ا ا ل لم افك لقا ل مع اص ا تا ا 1121 
اشاره مركم وو عمد وهو عدم د وهاه و ع عده وهو عدن مومه مده دموه و دوم و طانه مكمه 8ه مج مده ويد كمد ووا نه عمد د جام وجوه دصي عدم د ودوك وعد ودود عع لان ل 
نارساييهاى احاديث ياد شده لطع سات ا لحك دما تلام لاما اح را اك دا 22 فد ملا د كد ده فته د اد دل دسا لطن د ع كد ع لط ا و ا 
بيهقى در اين مورد مى كويد لاا ات ئش لا ا ا اا ا اا ا م سماو وا ا فوا لاما عمو اي عا ا دايا سد العا 111/7 
ريشه اختلاف و جاره ان العا دن در ع كر يد ل 6 تر ميا ع رك د رن عر رك يا ع حو ليد دن عت و بي ع كو لد دن ع در حا اه اد ور ا تر عر ع 1 0 3111 
حديث ييروى از خلفاى راشدين ! مت دا ع اباحديا ص لحر دار قات لباك بها حا تحرج عارك كاك مات لواطت بدح جد نات تجا يا عاق د باد كت لمات انا مك دك سات وا جات 1111/10/2 
ايرادهاى وارد بر حديث ييروى از خلفاى راشدين ددحم حد ده سعدا دمت سكع بد مخ م دت خرة متك مكح خد دكا دع حنمن سكع جد من سدع نخدت مما دعسم نه 1100/5 
فشرده آنجه كذشت تكد وميك ان وخا جاص ووار وه لد حم وك تا لريايها ل لت ع وس اح امايو سك حبسم فص مور واف كدص وس ته وو رجا من كد اي لفيا كرو 1 1 

توضيح لمعم ل قط اح ع ا ع ماقا كا لد قر ا لاقو ا لح و ا اخ ا لادلا قو ا الا قر ا اق ا الا ا ا 2 11119 

على (ع ) در ياسخ عمر كفت ا احا نا ان انا ا احا نا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااال و9 311 

ازدواج موقت (متعه النساء) م ا لت ا ص ا ا ات ل ا ا ل وك ل ع شي ع قر لو جا مه جات عات قم عه قر مق جا مه عات عاد ل عع ‏ /1101 

ازدواج موقت اا ا 0 ل 

ازدواج موقت در مصادر مكتب خلفا دقع كا لاجلا عاد رك لاك 1 اام ل عاد كر 1 كارت د يا لد عا كرك ب ادا عد كد ار ا ل اي ع دك ا ا ا 1 010 

ازدواج موقت در فقه مكتب اهل بيت (ع ) ل ا ل 

ازدواج موقت در كتاب خدا لكت خش كت دده مره مد ده لح در كد لداع عرد ددا دح ل و ع عد دا ل ات ا م 1101 

ازدواج موقت در سنت ييامبر يشش مش سس ست سم ما مات ا سا و لس 0116 

جرا عمر ازدواج موقت را تحريم كرد؟! كاد د د داع 52د كت دع 2د 5 د كد كد 252 اك وه دك اك ود د لك د دا ا ا دا ا ا اد 11 1117 

ازدواج موقت بعد از دوران عمر لا ل ع ع و ع ف وك ص ف واه عع د ف وت حم اما دك عط مقا ده حم اما ده عاصه مقا داع حصت بابو داق كص باج دام عع 1 11 


بين ابن عباس و عبدالله بن عمر 221 35د مره فاك ده د 2 ابد عد د عولة ع3 تاد كود كرك مزع ميك د21 5د درق لك ماقا 8د عع لكك( 82د درك قله ان قد داع 26 كا كردا د ملك قد عقر قي 10 111 


ايرادى كه بر اين حديث وارد است سحام عه ما موا قر ع ور قر ا مو قر و قي ل وا قي ا حو كر لم موا عر وات قد مه سوا قر رود ف 2 103 1 31 

حديث دوم 00 0 

ابن حجر در شرح اين حديث در باب غزوه خيبر مى نويسد ل 00 ل 

كتاب تقريب التقريب نواوى جنين آمده است ود مام عاك ع ب دااع عل أ د م اماع جلاع ع ب دباع كماع د اكه داع كا كر الماع عدج د كاد مد جره لابح حوره لتم عدا أده صقري درد دا د 12 72030 1317 

ازدواج موقت در قرآن م ل ئس 2 اي 11/7 

ازدواج موقت در سنت الك ع سن نا تن عن ادن عوك انر عاك عن عاك ادنك عاك درفنن نا دن نه ا رن نا د ا ا ل ا ا 

/. اجتهاد در قرن دوم به بعد. استنباط احكام ازعمل صحابه ا اا ا ا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اس 31361 
حقيقت اجتهاد اا ا احا نا اح حا ا ا نا اا ا اا ا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا سد 31301 
مهمترين دلايل مكتب خلفا بر صحت اجتهاد جاح ا ا تا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا ا ااا ا ا اا اا ا اا اا 9 36187 3 

10000 00 حديث معاذ‎ .١ 

؟. حديث عمرو عاص ما اا ا اي ئش ا تاي م ص ل ات ص له اع تاب لامعو ام 111 

توضيح ما م ا اش شت يش ات لت ص قا لمعب اساي كبا بل لمتيات :110/3 

نامه عمر به ابوموسى جاح احاح ا اح ناح انا ا حا حا ا ا ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا اس اساسا لس 36 31 

انتقاد ما در مساله اجتهاد عمد كد ا اا حومط تنح عر كد بو موا الك ص عر كد مو مط كي تحير سوا كد عو مود لقح مع جد وام بد ا ا و 11/1 

استخراج قواعد از عمل صحابه حا ماحم وا ب ل ناه أ ع و بعرم ستاولاع عا جيل ألا احا اجا ير عدم اع كك دا حا ع ا عا اه لامجا ا داج بجر 00 1170/0 

اشاره اننوك جاده انانب عادده ل جاب لجا ول جاده و عاد له اباك عاده جاده د عاد لا جانا مك عدت ل ابه د عاده جاب جاده لا اند عاد ل اندب اوت ل جامد د انا جابدد 3 جاده امه د جاده عدوت 1/8 [ 
بيشواى حنفى و عمل به راى دلوج لات رع عم لاه ع فت ست عم لا ع عه معت ع ص لت و لت مي عم مي اص ص لمعم عقي لام عه بع عع 1175002 

اشاره ادم د داه ادك واي ماده بادك يداد د ادك وو دا هاداد وياحاد دازادك ايعاد بادك وواحاا ب بدك يواعد وابادك دواحاد بادك وإواداد ادك دياحاد بدك ييا عادبا بادك يواعد و بدك يي عاد بادك دع 111915 
همجنين از حماد آمده است موده ذه عا كاده دان عن اناده ذم عاد داه ذا اداه كاده درك عالد اك داه داك عر لكايه تررك حر مكدر عل حو لكايه كرك حر اماك رجه عر حاب لك ساي كرك كام مر ا د ع2 11310916 

بخش جهارم : قرآن و سنت . مصادر تشريع در مكتب اهل بيت (ع ) ل نل 
توضيح داعف اطاء املاح م عد عمد طفع عمط امم ممه م مق م ل ا ل ا م ا ا ا عع تع ا 11 ١‏ 
ائمه اهل بيت (ع ) در بيان احكام . به راءى شخصى اعتمادى ندارند اا ا صو ا اا لص رج اك ا عع حا ما ا ص ا جاه د م 4 10101 
سند احاديث ائمه اهل بيت (ع ) اناد تلا ع ا لاد عد در كا اردع دام لك د دان ردج كا ارد 2202 رج دكات لد لك انر كا دا جد مرك كا وا حرو كدر را كا ا ا 92 11000 
ائمه اهل بيت (ع ) علوم خود را به ارث برده اند بح قوم م فانم ددع اج وم مم طاتمحمع جلدم العامة تكرام كمه اج عم عاطم دواو مم ماماو ولق دام ماس وا 1ل 
ائمه (ع ) احاديث خود را به ييامبر (ص ) نسبت مى دهند ا ا اا ااا ااا اا اا 222222 1170817 


در احاديثى كه كذشت . ائمه اهل بيت (ع ) تصريح كرده اند دن لجو ان وأ تجا طع الن وك نوق جو نكف ون ناج تع لواب نيا جو ناك ون اناق لان وان نان وناك ون نان قت نلا لا اف و 15 1 














فرمان ييامبر (ص ) به على (ع ) مبنى بر نكارش براى ديكر ائمه (ع ) 0 ين ررنل 
نام كتاب على (ع ) در احكام مج ب اه ابن جب تراب ند اود ا د ا سد داه سر د رابو د ند و تك دي اند د منت را سد و ل ني 111 
كتاب جفر و مصحف فاطمه (س ) 000000 الرري 
كنجينه هاى مواريث ائمه (عليهم السلام ) ادك اكاك مادا اد اساي ءا حك أاكدامابا كا اف أت مراك اسلا عا حك ا كز جا كا ناك دعاك ساسا كاك كأ دا دا حك لح امراك سالا جأاك أع ددجا ا حاف أ اكع اكاك طاو داك اكد 2 103017701 
در كافى و بصائر الدرجات از حسين بن ابى العلاءآمده است 000 
شرح و تفسير اين حديث 000000 لرتريل 
مواريث امامت و امام سجاد (ع ) نا ناا نا نا نا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا 31171873 
مواريث امامت و امام باقر (ع ) ان اح احا ناح ا ا انان ناح انا انان اح انا اح انا نان اح انا اح احا مان اح انا اح احا اا اح ا احا اح احا ان اح امات ان احاح ال اس ل ال ال اسل ل اس لس ساس 1377017 31 
مواريث امامت و امام صادق (ع ) ولي عق ا ا قل اكات ا اي ا ا كت ا ري ا ات تال ا قت ا حرا لديل اع ار ترد د با تس د 1 1101 
مواريث امامت و امام موسى كاظم (ع ) حا ا احا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا سا لس 3073879 3 
مواريث امامت و امام رضا (ع ) جاح حا ا احا حا ا حا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا اا لس 3073879 3 
مراجعه ائمه (ع ) به مواريث خود از كتابها 0000 الور 
يخش اخبار امام درباره سرانجام فرزندان امام حسن (ع ) احا حا اا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا ا اا ااا ااا ا اساسا 1 36 17 3٠‏ 
يايان قيام دو برادر اا ا اا اا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ا احاح اس 173 31 
اشتشهاد امام رضا (ع ) به جفر كا عع عجو داعا وام بريد معام د الا عاد ف عاك جد اباد بج د دن عد كع حال الات كرت ع عن عع م دايا جرخن د درم د عدف ب كاد د عرد و د 22ج 001 1011 
كواهان سمت راست عهدنامه دنج واد 2 عاو لجاع دك عادول عام و جاده مامد جا جام د جاده لحا دك جاده أ حجرت د عاد أ جا عاك عاك ل حاحه و واد لط جاح عا جود أو جامد د عا ‏ ا 3 332 1110 
جفر و جامعه در مكتب خلفا مما ا اك ا ااا تا ار قا م ةلل له ما ا موا ا ا 101 
مراجعه امامان (ع ) به كتاب جامعه لم ار ا اا اش ة اصات سل امم مل + وما يدا جه مواد امد يوام ونا 11126 
اصحاب ائمه كه كتاب على (ع ) را ديده اند 5ل اي ل ااي لات ع قر لكر اه برا رو مرو ع ع ار ار ويه ا مر ل د بي رو 1 
از ابوبصير آمده است مي ات ا ا ا ا ال ا ا ال الي اق ع كا ااا عا وا ا 1152 
وايت اول الام سات امم م ا ا ا ا ا و ا مم عع قا و1١‏ 
رد دل على (ع )از تغيير سنت ييغمبر (ص ) يشش تش ص سس تمص عات ل بالا ا مات ع ما ا ا 
اشاره داعسا دع اطاط ا اناد ع اعداي ناد جاع كدح مدا اانا عدا عدي داعا عاك اجا رمدت جاجد رح لحلا جرح ناموك عدا ات دع لاد جات نا لامو ديص عدا مأ جك اماما عاج الات جلاعد ديح عدي ما اكد اتا جاب داك امه بيط عدي ان اكد اوم اج الات اع كي 1757/81/2 
شكايت امام بم م م سس مه مه م مه مه مم مه مم م م م م م مه مم م م مم م م م مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مه مم م مه مه مه مم مه مم م مه مم مه مم م م م مم مه مم مه مه مم مم م م م م م مه عم م م ع د 3/4[ 


بخش ينجم : فشرده بحثهاى دو مكتب درباره مدارك شريعت اسلامى - كس امك ع د بدك دكات امو دساو ا بو د او ا ا ا ا ا ل و د و ا و 11 


نظر برخى از دانشمندان درباره كتاب حاضر كل الفا واج و تدا ولق و د اكاك 2 حا افا ع اك 3 ماتمات 3 حم كنك عاك أل اناك وناك أ اناج ناك أ اا وأ اك أ تاك اا جك اواك ات وا اناد اكاك 


ييام براى تجديد حيات اسلامى و اتحاد مسلمانان سسس سم سس هس مم م م مم م مه م م مه مم مه مم مه ممه ممه مم مه م م مه مم م م مام م م م مم م م م م م مام مام مم مم م م مام مم مام م م مم م م م م م م م م م مام 


ا ١7٠١‏ لني عاياية روات عه قرت جات اع عات لات قات ع قت جات لك ا تا ع ات قي ا ات سا ات ل جا ات يات عم ات قم م مف ذاه فاك عه بات لاد لع عمط مات تم عه مات مسر عن 


١/١‏ تا "١‏ ادم نح د ووائة بيده ءامد ذإو مهاد بادك يواعد دده اداه بده يداد د دك وإ يداد واه يداد ادك لإ يداد و اواشه وإياداد د ادامه يداد داه ده يداد د اد امك واداد د واكك هاداد لامك اياك 


5331 نا 5117 دامع عو بد عي ع تدع د اورم رعذ ع عاك لاسا وح لجاع ودرا رع كا عق لدعا ع تدج ع رعرع رمك ع ل كس وم طعا ريع جك كرك دقاح كر حرست لور كوت ورك درق ردق + كرسرن د الوم رده جود ارك حاط رق كن حك لك كار ركذتت 


تا م70 مات م امن كبا وأ تف مايا م مث كم مت الاعف ما كي ماي ف تم سا عأ بد مايا حأ صا كم ماد طايه الوب اجو اويا حي داك تم بلح جا لقابو حا عدج حا ملط ات عاب تمانتا حا عاك ترما بات وله لود تبات 


65 نا 51١7‏ عوك نظ ععتو ع ددن عدنع عد وتسدخعخء دطمعدتع د دف مخوع د ومفكدططع عد دتسعوع ع مط ععتع حت فك مكح خط مناه ونع عد دفك موه حر مده داتع ذه مف فعخو دد د سعدع دعت 


5١1‏ تا١٠م/؟‏ الح لاه قن ون ع طوايادك وا عاك قرعلاو اداع يوذب وه وياد يدر نه لاقن وه و يله توعيدي نا تك كه و كط يا كن ووم اكت و جم ادك باد رد كدر يه داواي دخ ديات 





مع تاععم عا ادكه لاك لد كد ديد عر ادع درا دز دك كا كاله داك هك د ع درن ديز جك له كان داع كر د عا تدرء حدم حز ع كا داع دادر حك كد درردا رجح كل لاي كا داز حر ادي دز كد عزا عد كا كاد دادر حك اد د كرام سج عاك ا اد دبز ل كد ا 


عه تا "كع كه كوه موود عمد وماد و امه د ادك عمو د مده أ عاد دك اده جابعع جاده ل عامع 2 وام 9 حام هه جاو عدت عاو جاع د جاو 2 عام جاو دعم د جاماه ع عاد جاده دامع دجاوت رجاتت د 


9"ع تا /الاع ات دار م طن ع توح همع دكن أ مان دان ولمع مجاه تو لع م وان لات دامع عع عق و ع طاح عات تفع عوك كر لع ع عاد ناد فصع عمط قت اعد عجان دم عم مت د ع جات د د د د 


ام نا 7 مد م د د كاده وياماك وماد ور هاداد د دحك ويامه داداد هاداد د دادك وياداك دده وإواحاد د ادك واياداك داداد كدر هاداد د داك يداك د ردك ايعاد د دك وإواداد داد ادك داه اداد د اوداك لاوا داه دادم دياك 


736 تا 7164 5-2 كيد كع دكا ل ن طط لد كنك كرك كر ذا كك ءا ان لذ كاك د كر ل كارك د رن كد كاك كرك جد اك كع ارد لذ كاك كدوك < ان اك رك كط جد د رتك كرك < د رك د منرم ا لط كاي كرك عاد انيت د ع1 1 


عقلاتا ١٠م‏ ف اك ما ا ا و ا ا ا ا اي ل لل ص ات شا ل سس 7س سي له تت سس ا ال ع سمت ات ا ل لك ل صاتام تت فم وبا ةعاب لا ماعا ناك دكاتت 


١/ام‏ تا 1801 فتات- مةضتع عه عه معد فته ده دخ دده عدر دع نع دع حت دزت عه مك د نع ددحت دده عرد دكت نع ده حتت دادع عد عم 2ت عدت داته عه عد كت تعس مت ته حم مم 1ه 


85 نا ٠١75‏ ال ما ا ا عا امات امات عايج ات ا ا باه متاتة قت ناكا رت ناته بات بعك با ات ات اك ربعم ات جك مات متااتة عات انكمت نااك بات كا بات عات ات اع عن نتم ات عت ده بدت عاتن طامات ادا م اتاب وات لدت كر 


0 نا ١٠١”‏ كاه وا اه كاد عرد هاعد مراع دود سات عرد دروا كط مداع داه لاد ماع دان داك وك مد 2 مام عد دروك د طرفل كر رو 0 لاط ب عرد كوك اط جك د رور ]2 مارت هرد رو د اراي ل و اط إن يا ا ات 


152 تا ة/ا١١ اتكم دعوم اتخظاه ماده مظان فدامدم داوف مت فرظ وام الضذاه ده مقن ظ وام د اوقد مك وم نم نعط كد نه عه وم داه دم كم عفدم ب انظ دم‎ ١٠١ 


ع/ا١١‏ تاع؟١؟١‏ لاد دحا عمدت ددن انس لح ع ا تن ا 0 


جلد ” دود هد ا د عه ده عرد عا سود دن اد عرد ع د دود ون ع ديد ددر دواد دادع عاد ياد دس دود معاد دود ندب اد ود ندع عا عرد دادي دود ودع اد عد كاد ماد مدو دع ديه ددنت 1١048‏ 
سحن مترجم لان ان ل ان ان نح نت ان نان نان نان نان نان نان نان نان نان نان نان نان نان نان ان نان نان ان نان تن ان نان ان نان نان نان نان نان نان نان نمام مان عام ممم م مم م مم مم مام مم مم مم مم عاك عاك عاك عاك عام عام عام عم عام عم عم عع ع عاد 8# 1[ 
نخستين كفتار: قيام امام حسين(ع) عليه انحرافاتى كه بر اثراجتهاد وعمل به راءى در سنت ييغمبر(ص) يديدآمده بود ادام لاد عي يوه ع ل عات ماي لان علا اص ليام عام اع لان مهدع ا 18817 

بخش اول : اوضاع مسلمانان ييش از قيام حسينى احا نان احا نان احا ناا نان حا نذا انا حا ان حا ا ان احا ا احا ا ا احا ا احا ا ا ااا ا اا ا ا ااا اا ساس س2 35 94 3 31 
توضيح م م ا ا ا ا 2 1891 
دو دستكى امت الام د ا امي كو لاد نا قر ل مك ل را 1ح ا لا كام ا للبت عكر لم ورت أ و ا لت ل عا كت عر ا ا نر ا امك 2 22 1307/7 
نتيجه كوششهاى معاويه حي ا 0 ريل 
امام از بيعت با يزيد سر باز مى زند - اح اااحا ا ااااااا ااااااا ااااااااااااااا اا ااااا ااااااااا ااااااا ااااااااااااس 1 © ع 
يزيد در آيينه رفتار و كفتارش ا ا ا اا ااااا اااا ااااااا اا ااا ااااا اا ااا اااااااااااا ااااا ااااااااااا اااااااا 9 © ا 

قسمت اول ئش ا ا ئش ةم ا دل 
قسمت دوم لد ع جرع دج عسا د رع كع جد سد ع دارع دج ددا شع 2 لدم فوع ع رعرع ججرع د المسريك جوع ح خرد رع رعو عه دإغلي ودح روني جك عرد جو ده عند كفني مده د موي معت دكن جم دعر 6 ا 

بخش دوم : خبر از رويداد كربلا بيش از وقوع آن ا اناا اا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ساس ل ا 3 
مقدمه دمع شعت نت عمدت كرد حت حم مت كط تدده حت تت عه 5ت كتدعم دع 5 تدده حت دوع عم ده كه كودع ون د دمع مود د تود عه د تكس جع عمد كم كد دع مع ددوه عه دع مدهو مد دض 181122 
.١‏ خبر راءس الجالوت ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا احالس ا 1 3 
”. خبر كعب ا ا ل ل ل ل ل بد عر لف مي مك فك للد ما لت ل 2 21 
". حديث اسماء بنت عميس - ون 2 د 2 وح تو نوا دوا 2 دود وام تت وكوك دعوم 523 352 ود 355 توك ووه موده ووم اا 
؟. حديث ام الفضل اا ا ا ا ع1 ا 
ه .و در مقتل خوارزمى آمده است 1 الي 
#. روايت زينب دختر جحش م ا ا ا م ااا توي الك ل 12101 
/. حديث انس بن مالك متك ل الئل رت ما ا ا عت لاما 
6 . حديث ابوامامه لوخد طوعطع ذخ ادياع د لضن عطدط دم نامع كذ عط د طخت ادا د د لص عط ط ذه تداس ع م اع عع طمن سات ع م ام لعطء لدعا ساس د فص ة طعط مضع ف 1م عد 12117 
9. روايات ام سلمه ع ا ا ا ةا ا ا ام ا 1211 

.١‏ روايات عايشه لمعم مم ممم م م م ممم مه ممه ممه ممه مم مم ممه ممه ممه ممه مم م مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م م م ممه مه مم م م مم ممم م م م مم م مم م م ممم ممم م كلعل 
.١‏ روايت معاذ بن جبل - ا ا ا ا ا ااا 00 زر 
.١7‏ روايت سعيد بن جمهان ا 00 ال 





؟١.‏ روايات اميرالمؤ منين على (ع ) ممه مم م مم مم مم م مه مه مه مم مه م م مم عه مم م م مه م عه عه م م م م عه عه م م عم م م م م م م م م م م لع ع سس 1ع[ 
قسمت اول ذال لل جتن ك3 لكا عند لل لنت ل لطا د 51113 311 قط كم د لالز طن دق نش كد اقرط لش د تن ا 2 1210 
قسمت دوم تدجو بده دمو جاداث ولد ودود وا د دب ودام د دود ددن دودو دام ند دون ده واد د دبا ند ساد ورا وه واد ع وجا دنم نه ع 

. روايت انس بن حارث و شهادتش ا اا ا ا اا ااا اا ااا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ساس ا 16 3 

1211/3 مردى از بنى اسد كد عد دادع كج انان د رمدم اخ لدع تح لان 3 ترمد م ان د ذم كه مضه دع جم نود دم دك 1 دادع د مك ندند د داة ددع د ادم د قن امه د اخ مد‎ .٠8 

حسين (ع ) و بيعت با يزيد! ع ماو تا نم ب باس الت ول باح د لودب ع دن لدع لم رد واحد رد لاك لزن تود قال د لود طناك دلت 1 سداد بالود عاك دلي اباس دما ل ابا 1ت 6/1 

وصيتنامه امام حسين (ع ) )11١(‏ مكاح موا داجه جاع مظع دادعت ح مضه داع عند رع د معت ح مفدع اما ع اعبت يرع دادع د عر تعر لع تدع عاج عق مدع تمدع فاع دام ع لقاع لطع ساد د كع دع واكي /00 112 

حركت امام به سوى مكه عه دم عمد ونه دقعو وده عدم در وات 6 عد ضمه عنم در وك و تكد تدع 15ت 5 5-40 م23 3ه تدم 22 4232355-40 52 تدر م2 32د 1105225222 

بخش سوم : ماءموريت مسلم بن عقيل به كوفه حا 0 زوين 
توضيح اش ل م ورا جد أغقل 

امام آماده عزيمت به عراق مى شود - ل ا ا ار شر اتا ل ل ار ا ل ا ا ل 10 

حسين (ع ) وابن عباس 2 ناا اناا نا اناا نا اناا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ]3 ع3 

نامه امام (ع ) به بنى هاشم امن لدعم مام طون اطع معن مت و سا كد وحوح منت طون اكد ع دنه ماع دوا طم وسسع من عرد ذم وعدن مده و حسا في دكت 1/7 

امام با برادرش محمد بن حنفيه ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا 11س 

جلوكيرى از حركت امام د ده كر ادا لك وجح رط مداه ماع اطع كاد قاع لاع كا زد ماح اد طاح كاد اك لطع لد لاك عاك ا تالو ماح لطع كد لع ا كد دك ع تال لاج جرع ع دل كاج ادع د كاد ل عم 1121/1 

عبدالله بن جعفر و نامه فرماندار ا ا اا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا ساس ل 11 

نامه اى از عمره . دختر عبدالرحمان اا ا ا لش ماكر اق ةيه قف مكاحت و بك قر قل مك اي مه ماك ل بل قل مما حرو للم ماك ا ااه كك انك اع ل لاع 

حسين (ع ) و فرزند عمر ذا ان ان انا انا انان ان اناا انان اناا لان ان الاح اناالا الا اا ان ااا ان لاسا اال تالالا ل ل لط /اع 3 

حركت به سوى عراق كدي ادم > وده نان ع عقن كناد وج اه دناه واه يقل رياد وم بن ناماه د 2 وياد تيع ل نل ادم بوكب به دج مه ع انك دقر اوقب دود ود عا ماد د دع ودود عدت ا 
سخنرانى امام - م ‏ ئ ‏ بئات ا ا اااي سي اويا ساب اي صاة باقر د صاو وا و جاات اجا ك عدي يا أ ا عو /12 
فرمانهاى يزيد! ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ا ا ل 
ديدارهاى ميان راه - بدك د دياك نونداو واد لم حا ددا ردك وا دن دن دبا دن امو ادا د ث ددجا درا عرو لدت ذيدا د لب د تانكث دروك لحن ويا الف د رذ اط با د/[/112 

ديدار امام با فرزدق شاعر ده دده كد همك جات ده مده ادكه ددر مك عام د قد مده دا د أ د كاك لقا كوا ل اا ل ا دا لك ا داكا ل اع كاد قا 2ك كا 17/1 
ديدار امام (ع ) با عبدالله بن مطيع و ا و ا ا ا وا لس تق جا سوا اص ف ا ا ل 12/1 


جه كسى باور داشت حسين (ع ) كشته نمى شود! اكت دون دن و طون طوف نون ف نطو د اج ابد خاو ا د فون ا ا لون د اشرو سمط طون سو 2 ل ا 


امام و خبر كشته شدن مسلم و هانى أدامرك ف ماد ع ععره معدرع ع سسرع قاع فد ع مسرم مده عورم ماع مدع عدم ماع ذاداه داماد عا اده عدم ماع كاده داماب ولع دادع صدرد 14كك داه درداد دإع ماد ع عدم 212 112/8 


ديدار با ييامكزاران ابن اشعث و ابن سعد ماي ا ا ا ات اا يي ص ا ات ا ات صا تيا جا ما جاه كاه ع م دجا عند مد د 2 2/1[ 
امام (ع ) همراهان رااز كشته شدن مسلم آكاه مى كند ممه م م م مه ممه مم م مم مه ممه مم مه ممه م م مم مه ممه مم عه ممه مم ع عم عه مم م لم م م مل ل لس سس لد الاطرع 1 
ديدار با مردى از قبيله بنى عكرمه جمدم اد سمحن ددس دمحن تدب دمحن دواد ددحن ند سحت د ددس دسحت ندب دس دودو سود د ندب دس د ودباداب اد 1 
بيم دهنده اى ديكر ا« دوه ملاع ددا جادكه 5 وأداداد جلدا د مد جاه داك 155 215 ادا داك كد ج11 2 اكاك عرد 5ك ك2 235 كدو لع كد 3 ل ف ع د ا 2 1 ا 01 
برخورد امام حسين (ع ) با حر و سياهيانش - ممم مه مه م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه ممم ل مم عع مك لقع ل 
سخنرانى امام در ميان سياهيان ا ا ا ا ا ا اا اا ااا 0 
خطبه اى ديكر از آن حضرت م ا ص ل عق وعدم زوع 
رسيدن يارانى از كوفه دجاده ع وخ عد دمح وه عدت ع2 ع3 دك دوك دع د جاده طح مخ د دك جاده د عادت د ك3 22 جما عمج - جادك ع2 دن تدك دع د جاده جح 3 مده صو ون معاد عد 85 2 ه3 711/4 
بار ديكر آب اضافى اف ا ل ا تا ا وا اا ا د ها ف قط ةا 17 
بخش جهارم : ورود خاندان ييغمبر (ص ) به سرزمين كربلا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ااا ااا ساس 83 317 
ابو مخنف مى كويد نا ا ا ااا ااا ااا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا مالسلل 816 317 
سرزمين كربلا ا حاا ا احا ذا ا ا حا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ اا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااااااااااالا 8386 317 
عمر سعد به كربلا وارد مى شود! ل ا ل ل ل ل ا ل م لت ل وك تع ف وم رت ع مم لم 12 
ابن سعد علت آمدن امام را جويا مى شود ا ا 0ن 
كزارش عمر سعد به ابن زياد - عرط د دز دخ الح كرك و جاع دمع عاداد د كاد عع لاد دح مط اع جع اانا 2 د ماج ارط عاك اده 2 اد طعا لداع قاع اتح ع ناد نا عاط عع دع د صارط علد لدع عه عدو كا جا 2ك ع 1/1117 
ابن زياد بسيج عمومى مى دهد! ا و ع او اد 20125282 322 دوت د له عداو 2 يدل تو د كاوت عات ماكو د عدو د جد جات دس د قم ج220 11[ 
آب را به روى فرزندان ييغمبر مى بندند! ا اح اح ا اح ا احا ا انا احا ا ناا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا اس سال لس 1/3 1 
جنك بر سرآب شط ش25 تاشت اتش و١‏ تت .2 مش ائت ميات ات ميات اقم يوا لق وا 1501 
اتمام حجت امام ييش از آغاز جنك كاردا ا علد جا مرك عا اد 3ك بلك عد دعاك سرك ادك علد دك عاك همرك نا رد اك لبو لدعا صاأدرك جا لتك علد لدعا عاك ا لا ا 11/101 
ممانعت ابن زياد از بازكشت امام (ع ) مقا ا اع نام قد جا بقعا اه لا ا الع قال تق ا بخ اق با و مام قال 2 داب با نال ات قات تال تاف جاح صاب ايا ا ل اح تاق ا حاب ملعا باك دا ااا بك تبات 11/18 
شمر براى عباس و برادرانش امان نامه مى كيرد! كن نب نالحد« دادع عد عد معت طططد « دنع حرد عداد ل« لفطرط نت «دزع عه محاد د تع طب ددا نجع حر مت كك عه د دخ عديعع عه عمو جل ا 
شام عاشورا حا طق افا مايا اع ا وه قاو مات ات باك ان اعد ات عي بن ات برت عع جات ات لعي وتات ع ع ع جام م عو ع يلا ميت ع عتاتة ن تمي بي عات يت عواما ماي عاونالا لاع 11/11/22 
ييشروى سياه عمر سعد به سوى خيام حسينى احا نان اح ا نان ان احا حا احا نذا ان احا عا اح ا عا ان احا ا احا عا ا اسان ا ان ا سا ا اا ا ااا ساس سل 35 317 31 
مهلت خواستن حسين «ع ) از يزيديان 276767727739030 ا اااا0000000 رن 


سخنرانى امام (ع ) در شب عاشورا وام ع امنب ل ا لك ا ل ا ا نط م ا ا ا ا ا ا ا ات ا و ا 11 


ضحاك مشرقى و شرط او! - ممم مم مم م مم م مم مم مه مه مم م مم مم مم مه مه مه مه مه م عه م م عه عه مم م عه عه عه م مم عه عه عه م عه عم م م م لم لم ل ل ع م سس سل ع 11/37 
امام خواهرش را به شكيبايى فرمان دهد لت تاس سان د ددح ع دو ساس سد سود لسوت ا تخ د تت ةد أ د ا ل لا 
شام عاشورا و خاطره ضحاك شرقى م ئش ئش ار 
بخش ينجم : روز عاشورا اا شق تك نجاف كم واد كا د حك 3دادلاك 5 جا #الررواء داه سكسا ده ددا مانا د ماك ااا دا طاداد تاك عدي عا دك د ماكساد د ناداك داك عاد داك عاد كا اتاد ا 11010122 
توضيح عع ل ل ل لل 
شادمانى ياران حسين (ع ) به خاطر شهادت نك عدون تع ادن عند د عاد عه اندع حك حم دعاك كان عا عات الي مرطامك ان لك كط د ماك عر اح ا ع لا ع اك 103/117 
دعاى امام حسين (ع ) در روز عاشورا امب عي ا م لا ا ا ري ات ا اي تم في لامعا ال مااي قا رع تم عر جيه امرك اك عا لاع حر ع عرد لاك رس دام ل م 2 13/1606 
نخستين سخنرانى امام دود دع دع 5د عدا جح 25 علدت عاد 5 3 دادو جاد ع و جاده ناد 35 دك جو ات دجاوت 352 وكام حتت د عاد اك 38 عاد ادهل حادج د جاده جاح 3 تام جو قد دعاد 2/2 2م03 71017 
ياوه سراييهاى شمر ل اا اا اا اا م اا ا ا ا ا اا ا د ا 1/1 
سخن زهير بن قين با سياهيان 8-------ت-تت--::4:4:474646454_0:0:ط7طزقزطقزطزطزط7رطر7زر7ط7طرط7ط7ط7ر7ر7رزر7ر7:ر7/7/7/7/7:7ر7/7/7:7ر7:7ر7ر7ر7وريب0070 00 
به خود آمدن و توبه حر ااا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ساس 1 119 
اندرز حر به كوفيان 2020202020 2 2 2 0 0 0 0 0 0 0 0 0ز0ز1[زذ[[[[أ[|0000 ا ا يم 
دومين سخنرانى امام (ع ) اح ناا ناا ناا ناا ناا ناا اا ناا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الل لد ا 3187/4 
نفرين امام درباره ابن حوزه ش شل ئش ا 11 
يورش سياهيان خلافت به اردوكاه امام وجاداك عو د كاه كاه علد ءا مد ع كاد ذه اع مزع 3 طم ع كد فاه لماع دودر 2122 ع كاد قا زعي ع كام درا عع لاو داه مع ادن كا اك 2 قاع درطم عنمك 1/121 ١‏ 
طبرى از قول حميد بن مسلم در تاريخ خود مى نويسد 25ج وقة 5واوك تمت 23 2و 2 2 3312 تمد 2 دوك جدة 2355 كمه دوك تطود د دادع دعة مدو عمد ع وتجعت اق ارا 
حمله جناح راست سياهيان ابن سعد و درخواست كمك متخن امل ترد لكا لاك الت الاك ابت لك لطر له عاك اراق كن مشا افق ف ساك ارات كح سا لف كط ع مك0 112 
حمله جناح جب عمر و شهادت كلبى و همسرش ا اا اح اح ا ا احا ااا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ااا اساسا د د ل مر 3117 
حمله جناح راست عمر و شهادت مسلم بن عوسجه - ا ا ا ا اا ا ا ا 0 ين 
در خيل شهيدان ا 00000 رين 
تيرانداز ماهر امام (ع ) مقي دد دخ خنع حدمع شغي تخد مخ شخت عد وج مرت تطدخ خترتع دجن ة طرق عدو دز حدم عه « عه جنع علدت عد و عاك لقعم مقر ووه عه ممه 6 2 12 10/11 
جهار شهيد همراه در يك جا ا نحن ا نا نا نا نان ا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا ااا اا ااا 32 311717 
شهادت برير امن سم عن مم مم مم م م م م م م م م م م م م م مه مم مه عم مم سم م مم مم مم مم م م م سه مه مم ماه عم مم م مه مه مم مه مم م مم مه مه مم مه مم م مه عه عه مم عم عم م م ل عم عم مس ع لد 17 /ا/ا [ 
عمرو بن قرظه انصارى ماصع ا ا ا اا 111/1 


جنك حر با يزيد بن سفيان ماح امات ا ساسا ا سا اس اع اس اس اع سا اس سات ات اس عات ا ساسا ساس ساس اس سات ا سا اس اس ا سا اس ساس اس سد 0171/16 


به آتش كشيدن خيمه هاى امام توسط ابن سعد ا ل ا و ا و ا ا ات ا ا ا ا ا 2 14د 
نماز خوف در برابر تير و شمشير ل 000 0 
شهادت حبيب بن مظاهر توت نه توك لخن نا تن رفن كد ةر سو تند لاق حش د اطق جد طق ةق اج اطاقة ا ةن نان نت لق لط 3 11100 ا 
شهادت سعيد حنفى الات امات مساب مدو يمان تامامحل دما ددحا نان سود ند دادح ردان د بان در بدن د دبا ناد سومان ديو دده بدت 1/8 
شهادت زهير بن قين عدادء لاد مهاه لداع 2 دوذ عدا دما عدع 301-24 مداع 2125 دا دده 5 و داك 3 عرد در م2 522 كود عد 5 2 5325 3 ع لل عد لاد 2 وا و د د رد را/ /1 ]1 
شهادت نافع بن هلال جملى لما هه سا عام عد دن وانوي دن عد عابو دنا دح رو ردنت دع عاد د د دارو نه عدن دن دك دارع د ده انع دنه د ودح كنات د سداد دح خ /11/40 
دو رزمنده غفارى معد ام عدن ادن سن ادن ننه ان تحت تاد م ا لقن ا نك ا تن ا ناد تاك ناد تخت نادت وه ان ال ا يا ا 
دو نوخاسته جابرى و حنظله كط جرع جره دح كيح ع ع رط ديك مج دا مط ع حم دع حال قوع عت عليه حاير جع حل حرط جاه عزج ع علي حاب حزع حلم رط جد عرق عد انا خط جز ا حرط بر كعد علد لط لك دا 11/9710 
عابس بن أن اشبيب و.قوذت كد دواع ده ولد 6و جد بو ا تاي عع ب وليك يك حت بو اعاياة جع ب عائك د حت بواج الي ص ب هايك يد حت بواجا يهب صعب واوا د جات 2/22 دح ب واكاك لد وت 5 16 ا ا 
فرار ضحاك مشرقى ل ا ا ا ب قا ايا تا وي ا لاق ما تجا مقع ل اق كدق رحد كلخ ما 1167 
شهدايى ديكر ا ناا اح نا اح حا ا اا نا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ا اا ااا ااا 338919 
.١‏ عمرو بن خالد ولب يك ا يي ايد أت مادقم د عاو در عا رك يد كر عت رك يي عي حرق يه ري عرق كر يه عر كا كرو ديه دو بعرت جركا رك د عم عي كك جيه رن عي حر ليد عر عاد ا كرا كدت كك درطا دك ع 2 5 11/0101 

". سعد بن حنظله لمع ب ا مأ ا قي شي ا ا 2 ص ات ا ص م لش سا شا ست 2 ا للك 22 صا تت سات مات شك ل سباي تاك دا اماج يك القابيات 1/4 

. عبدالرحمان بن عبدالله يزنى يش ص لض ص ا زا 

؟. قره بن ابى قره ل م اش ل ئش ص مامد متم عه معد عدا يات ارا 

0. عمرو بن مطاع لا ع ل جا ل اا ل را اك تريب عاب تا ادا ا ا يض ا بق ا جات وات ليصا عي ري اعت عع ماع ع اك ا ل ري ا 11/01 

#. جون غلام ابوذر اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا اا ا ساس 1 ل 
.انيس بن معقل إح اااا اا اا اا اا ااا اا ‏ اا ا ا ‏ ا ‏ ا ااا ااااااااااااالا 839 316 

6 . حجاج بن مسروق اميا ده وي دده بادك ياي عاد ها جاده ويا حاد دالدادك واي اداه د بادك يعاد ب ادك يايا عا با دك يداد ادك واي ادا د ادك وها حاد د جد ياي عاد جا عادك دي اداد بادك ري عدو او عاد ود 1/8351 

9؟. جناده بن حرث اداه درط عاد انز كاده لاك علداط ف داك عبط طلج اك كاده عت سراحك دج نلعا حا كادي رت د وماك دج ماما حو كادي رت اناده جار حو لذ كادي كو حت عاك سه مايه عا لط ك داه كر عاد سك ستيه حك عا طرق 6 6 نه 1 

11/181765 عمرو بن جناده احا عا عن جا ساي باك با ا اماع حا قرح ع بايا ساق عل اا دان جا قر جاح ماع بال انا الام حا قاقر جاح با اق باك اتاج اق تاف جاح ماع راق ا تا ات حاف كاف جا مط با ا با سا با عت تاباك‎ .١ 

6 © نوجوانى يتيم ا ااا اح ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ساس ل‎ .١١ 
1/01 بخش ششم : شهدا از عترت ييامبر خدا (ص ) كاعد اننا مات عاج ع اماه اع ع عد عد نا قاع تاحان دان ام عا عد نإ اناد قرع جاع ع احا اعم اع عاد عه ناك مات داح ناد ارمع حد نا حا فدات تع واد ا لك افا دا لس أ ا‎ 
1/2 اشاره مده سخا عاد ما نان حي دان جعت طارية ما جا اس ين عر بد كط ملك ات جرح لز مد كد عرد د كط برك رك 0 2 د عر دك لاك رج لا ل داع م كر 2 لت‎ 
1/1 1/1 نخستين شهيد از خانواده ييغمبر افد د د كد ددن مود دناه د د حيده ددع لو دسو ده ومع ود حت ودود كد جود دوه د كس ود ده مكحو دن هن لم3 وات نك فحن دواد مك وات‎ 
خيل شهيدان هاشمى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا يل‎ 


شهادت جعفر بن عقيل ا ا 6 تت م ا تت ع ا قل ل وا ع ع عد كد ما قت لم ا ع 1111 
شهادت عبدالرحمان بن عقيل ارد ادن تسد دب دن د اوعاب وقد 23 353353 333 :23733 333-3533 ا 
شهادت محمد بن عبدالله بن جعفر العم وو ماو درم اش ص ئس سم حلمو م ا ا 
شهادت عون بن عبدالله بن جعفر 1 ا اج دوا 0 ماك 0د كماد د دا د ودود ف جد فج اا 20 0ك جا د مامد وا واد ع مد لازي د دا جاه و ا ا 6 1 011111 
شهادت فرزندان امام مجتبى (ع ) اا احاح اح ااا حا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ساس اس ساس 88 3[ 

1 عبدالله حسن يمدخ دحو ونه اسن ع ام انرا افر نج دا مناه ااطن اخر ا م ا اانا ركش ل ترات اماف ا ل ا ا ا‎ .١ 

". شهادت قاسم بن الحسن سيوع دف ديع لخر حي اد جم دام حي ع جح دم جاه رك حا علدا حلي جع حا جرح حزق جد عام ام جرع حال كدية حم عرق جك دان جا جع ا رط توك قاع ام نوز داج 8 180 
شهادت برادران امام )5١5(‏ وجادت واد عاد بع وب ك3 وكيك جاو ع د عاد وي ات لامو انان دع ولاح جد د عوك ح ده ب جاده وح حت عد دمو عد د عاد عع عد دعاد هك ده بعاد دباع د03 1/0117 
به شهادت رساندن كودكان از خاندان ييغمبر (ص ) لح ا جد ع اكات كد لل ع اك درت ل ع اجات ناته كلك و ا مقا و ل وات ام 3 للد سما له حك يات تن ل لمع اما ات ل ع مات اد ع 1/1171 

| 0 شهادت كودك شيرخوار امام حسين (ع ) ا‎ - ١ 

" - شهادت كودكى ديكر از امام و لحم ع ا دا 6 بارا د ا عا 2 2 باكر 2 حي رك عد جع يد كز عد يد اط مع عرد ع ليه أ عرد دق د حا عد 1 علد دع اد بد ع دك عق 0 1/1011 

" - شهادت كودكى وحشت زده لامح ا اا ا اك قو ا ااا ا ار بيج ا اق توصي ات ب ص د قت توصي مك وا كب اد و امتح 101 1/6 

؟ - شهادت كودكى ديكر از امام حسين (ع ) ممصم ل ع ل لت يت ل وا ل علي وده اع ف وفع و عه مضه لط ع2 ها 1/1 

آخرين شهيد - ااا ا ا اا ا ااااااا ا ا ا اااااااا ا ا ا ااااااا ا اا اااااااااااا اااااااااااااااااااساسا 1463 
كشنده حسين جايزه مى خواهد! اح ا ال ار اا رو ام ع رع ىلعا قر ا اك قا ام ا ا ىأ دام ع كا واب 1101/2 
نجات يافتن عقبه و اسير شدن مرقع مع طم و ادو اخ ماه اد دوت اد دا ع 1 ود لامو عوك العام و وا لع كد عم 1 اعد ع لاد را 
اسب تاختن بر كشته فرزند زهرا (ع ) ع ا ل صا ما ا تا صا ا كك وا واي م ا تا و وال موا كرت قف و تجا موت عي 11/773 
عزاداران بر امام حسين (ع ) در مدينه لوص ا ا اا اا الام م ل ا موا اق بو ا دالوا و ا 11/173 
بخش هفتم : رويدادهاى يس از شهادت امام (ع ) ا ا 221 0 
توضيح ل م ا ا ا ا لا اش ل شي ا شاي سل ل ا اص ل ع ل اما ماس بام يج 11615 
سرهاى شهدا در ميان افراد سياه خلافت احا احا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اس 1 3 1 
سياه خلافت حرم ييامبر را به اسيرى به كوفه مى برد! - ا ا ا ا ا ا 00 
سخنرانى زينب (س ) در ميان كوفيان ان انان انان ل انان لحان انان لحان انان نات انان اسان اسان اسان عات اسان اسان اسان سات سات اسان سات سات عات لساك لساك لساك للك لس لس لس لس سد 4617[ 
سخنرانى فاطمه صغرى لم ا مم كت ا عرد لت 2 ل عي ا 2 جم عر و جه صم د جح معي دك ع لك مر دح معي د جد عمد كه ومو ووم دم د وطح ضمت 1/0112 


خانواده ييغمبر در ييشكاه فرزند مرجانه ! ا 0 00 


سر امام را در كوجه هاى كوفه مى كردانند! لخدتن إن نجه و 1ن نود نر ندج ونه خم دجامو دسا ناد اند سام مداق مسد د تك د 
آكاه شدن مردم مدينه از كشته شدن امام لكود منت نكد موث كدن ده ونان ادع دده اوه زان عات دخ نتن ون كناد بآ :355233230113322 112 
به خاك سيردن اجساد مطهر خاندان ييامبر - ات دام دده او نان دعن عن دو مما ده راون دنه مسن تنه ستو سد ان ننه دعب مانن دون م ده وي اك 1 
آكاه شدن يزيد از كشته شدن فرزند ييغمبر (ص ) امع م م م ممه عم مه ممه ممم م عه عم م عم م ممه عم م م عم سم م عه ع ع مم عم عله لع لع ل ع ل ال ل لل لس لس لعل ع8 
اسراى اهل بيت را به نزد يزيد مى فرستند م ل 
خليفه و يايتختش آماده يذيرش آل ييامبر مى شوند! لمم م مه مم مم م مه م م مه ممه مه مم م مم مه ممه مم مه ممه مم م مه ممه مه مم م مه مه م م مه مم لم م م لم م مم م عع عمد لفقا 
سر بريده فرزند ييغمبر ييشاروى خليفه مسلمين ! بلبلف-““---222 22 ا ااا ا ابرلا 
اظهار شادمانى در يايتخت خلافت اسلامى ! حم عه ا عد مام ادع وما مل 3 كاعد د علوت 53 كدوك عع داك 3 دكاو 52د د عد عم 5 دا جيه 25 وم ع قر 1/2 
ورود اهل بيت ييغمبر به يايتخت خلافت اسلامى ا ا ا ا ااا ا ا 
واردكردن خانواده ييغمبر (ص ) به دربار خلافت :دخ اع وان م عع قي دان داع ما را عام لسر انا قا مساك عدم لصم عا نا عع ف يعدا لا لصم عطاك عل قط دا مو لود د فك :1/728 
سخنانى كه بين امام سجاد (ع ) و يزيد رد و بدل شد احا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ساس 38 
يرخاش دانشمند يهودى بر يزيد ما را ال ارا يا حل لمارا ري ع الوا لي حا ا كات وات نيا حا دن ع را كات لوا با مد دك د ب لت 1 1 
مرد شامى عترت ييغمبر را به كنيزى مى خواهد! 0 00 | 
سر فرزند ييغمبر ييشاروى خليفه مسلمين اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ااا ا اا اا ااا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا اا ا اح ساح لس م 3 
خليفه مسلمانان و ابيات ابن زبعرى مدر عد كد عع در ا ع ا وا رط ا لصوو ا ل وا لق ا دا ا 3 ا داك رص ناكد بدا سك اا قرو ادام بدح ع عو ل صر 2 1/1/6 
سخنرانى زينب نوه ييامبر خدا (ص ) در مجلس خلافت ا ا ل ان ا سان سات سا سن نان اس سانا سان اس اس لا اساسا ال لاا ا ل 6 /ا/ 1 
اظهار شكفتى و ناباورى همسر خليفه نا حا ذا احا نا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا ااا ااال ال 362 3144 
سر سبط ييامبر به مدينه ييغمبر فرستاده مى شود اح جاح اح جنا اح ا نان ا اح ا احا ا اح ا ا ا اا اا اا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا اا اا ا ااا اسح اس اس اس ال لس 3 2 1 
سخنرانى امام سجاد (ع ) در مسجد دمشق دك جلا كاعد كر لم انار 2 ارما عد لد كارت كرك حل ا نك حي جد عاك كرك < اك د حم د لد ات كرك جا لاعت ملي كود كا رك عاد ادي د ع كا ]ار 
سوكوارى در يايتخت خليفه ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اساسا ]11 
بازكردانيدن ذرارى ييغمبر (ص ) به مدينه جدشان ا اح حا ااااا ااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااا ااااااااا ا ااااا اا2ا2 63 6 3 
رسيدن خانواده ييغمبر به سرزمين كربلا ع م م ام م ع م ع ام ع م ا ع سام سه م اع د سام سه اس ع سام سا ع اه ع ع ع ع سام ع ع سس سام سا سس سام سا سس ل سس سس سل سس سس 48108[ 
عزادارى در بيرون شهر مدينه ارد د لع ل د 5م ررد دروت ا ترد در كد جد دان 2 د دك كك نر فد كرت ل 5 تر ب و ع در تك ل 1/01 
يس از ورود كاروانيان اهل بيت به مدينه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 الميل 


جهل سال سوكوارى امام سجاد (ع ) مم ل ل ةم 11 


دستكاه خلافت يس از شهادت حسين (ع ) 18 812 داع قلي 2ه دا ده 2121 كرد سرع قلق داك در اع هرود 5د زع قك اد 2 دست 3 لديا قد ساد لبك 82د درك قل 2 قاد سق 24 كا اك كرد د ملك 5ب عر ع 10/17 


بخش هشتم : قيام مردم مكه و مدينه ا ا ناا نان نا نا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا اا ااا 3148 
منظور ما از نكارش اين مقتل ا ااا 
فرستادكان يزيد و عبدالله زبير ا ا ناح حا ناح احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس سس 83 3119 
نمايندكان مردم مدينه در خدمت يزيد الك ا ا ادا 25 3 امات 203 الا نت سا جه عا دا وك اك عا اك احا عا دك لد دا أ اا وا ل ا ا ا 1/1 1031 
قيام صحابه و تابعين ئش اتش ا رقا 

قيام مردم مدينه و بيعتشان با عبدالله بن حنظله ا 10 
نواميس بنى اميه در يناه امام سجاد (ع ) مح ع ا اح ل حي ل حي لتك رد ا ني لت حرق جد جرم ل دك طخرع جا عر دك ع عرب صل ل مرك ل عه كمه كع عت دهف 10117 
استمداد بنى اميه از يزيد مب عد كد ينحنت بود 5د ادبا ادع د واد اي 35 وكاو داج مد جادت دح ذ3 5د عوك ع جح د جاده ع 3 دك مد دع د ماده دع و3 دجام عا عه د عاد بع ده 12 1 151 
سفارشهاى خليفه به فرمانده سياه نا اح ناا اح نا ا احا نا انحا ا احانا ا ا ا اا ا ااا اااا اا اااااااا 32 313 
شعر خليفه مسلمانان احا نا اح نا ا احا ا احا ناا ا اا ا اا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 3143192 
سياهيان خلافت در رأه مكه و مدينه حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا ل 
سياهيان خلافت حرم ييغمبر را غارت مى كنند 0 00ر0 
بيعت بر اساس بندكى خليفه ! عام ةكطوة حدم ع ننه ده مقكة وتو عه حت دسي دده مد د سح عه جد سساح حب دنه عع رد مت اع حت متك رج عرد مداه دنه نشم تشخع عد نه نوع د 1617 113017 
سرهاى بريده در ييشكاه خليفه يزيد! اا ا اا اا اا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اساسا 353 9 ل 
سفارشهاى فرماندهى نيرو به جانشين خود به هنكام مرك نذا احاح ا اح احا ا اح احا ا اح احا ا اا اا اا اا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا سال لس 13628 ]8 1 
سياهيان خليفه كعبه را آتش مى زنند ا 7 ا ا ل د زر 
بار ديكرء حجاج كعبه را سنك باران مى كند 0000 بزليل 
به اتش كشيده شدن كعبه و نزول صاعقه اا ئش ا اا ب الك اا اه بو الاباك الع ا 137/1 
شادمانى حجاج در آتش كرفتن كعبه ا ار 
يايان كار عبدالله زبير مبدي ا ا د ل ا م اق ل لي ا را اه لي جا تي قي لشي ب اي قو فا ع روت مات 001 
حجاج بر كردن اصحاب ييغمبر (ص ) مهر بردكى مى كذارد! أصوف قن ددوة نه حر عند خ جود وو دنه ع معاد عن كد مدا داتع عرد تك كه ند دخ 3 هوه عه عمدة 3ك 2ه 1 11517 
بايان قيام مكه و مدينه و آغاز قيامهاى ديكر ا ا 0 را 
انقلابيون خلافت را تضعيف ء و ائمه احكام اسلام را احيا كردند لكي او ا و تت ل 1 بك الو لقا قل و كات 2 119186 
دومين كفتار : نتيجه شهادت حضرت سيدالشهداء (ع ) عدوت ونه وك دو وو فكده ود دوعن دوه دود 5 مده دو نوكسم هت عمد جاه رمه واو مه كك 3151 


بخش اول : كوشش ائمه (ع ) در نشر سنت ييغمبر (ص ) ا ا ا ا ا ا ا 0 بين 


حجكونكى برداشت نويسندكان از نوشته ها و اصول اصحاب - دش نط عدم د ددن الدع د دن ع عرد دسو مد وده دع دم دس دود و سس دود دسا دود وحن ددحن ات 1562 
ظريف بن ناصح و اصل او لج درو ةد دح ود عاد توانة مدو ع لوطه مد د أده ع سني لدت ةكد لنت اود كاد اكد لقن نادت وذ لكك د دكت را 
اسناد كتاب ديات به روايت ظريف امام ف قو مام لدو مل او مامه ع كموات م دده تاكن ص امه حل حا عامس نان لال جاه جاه ع بوه هجاون جام مان ترود مو ااه الوا ان ابه ل داعو ل ا 19/1559 
اسناد مجموعه اول عل تون اطة اموا ءاف #لكم اد أ ل ‏ ة كلط 3 تلروا ءادف ل كمااء داك دادعا كاك اماد دا ادا عدي عا دك د كاد ا داك اك عات وا عد و ا ا 10101011 
جهره هاى نامبرده در اين اسناد لل ع ماقم موه دعت نم عات همات ماه قات عد م عا لان و مه عت لا تت 2 جات 1 لان ات وت جك لا قا كات ما ات تجن لاحت كر جات كان عاو واد امك 15011712 
اسناد ديكر كتاب ديات كه تنها به شخص ظريف مى رسد ام نكت عطه د عاد اك تدرا ندند حم دع كاد تلك كران دماح لماعك حت ل كت د ماك عن اح ل عل كا ع تاج 1910117 
زنجيره اسناد روايت كتاب ديات تا امام رضا (ع ) 0 0 00 
فشرده بحث ووب واد موه وه و صناع عدج عر ويه د ود ونام ع جرد ره ون وا لحت قرو دنم عدت كر هجوا ع ووه ودحو عدت درو ديك جود ددن ع رده دوك نت 2 ديه وحن درو ديه مده ودود دت ف2 ١‏ 
اشنايى با راويان كتاب ديات - لعفي مامه كذ ملعف مادق كمد واا حا كدت دمو د كح مادو دق ع معد كذذه ونانف جارد ة كاذه ونان ند ودع وكطده دجت د كا 192 
اشاره ئ ئش ئش تش تش تش 2ش متسس لس عو ماي ع امم مما م ه أ/ ١‏ 
.١‏ سند شيخ كلينى در كتاب كافى معد ع كد د در هده دع لعرك اه كع د و كام ل عدت سك مه كر صمو ف ديت د دياه مواد حفيد مدن كفك موت مين وه عد لكر ناد مد حك 012/1 

؟. سند شيخ طوسى ع را عا اياي بايا ا ات ااي ا ا عر ا اا اي لا ص ع تاي ةب ص ا ا لواب مق ا ول العا بح 301/1 

* - سند شيخ طوسى تا حسن بن فضال » واز او تا ظريف ودج عطجه ده مده مجه ده عن د طبع عه مه موه جد عد د دده ده مده مدد عه مجه وده مم ف دك شه عه عد كه جع كه 7 7151/0 
زنجيره سند شيخ صدوق در كتاب من لا يحضره الفقيه شر شت صم زم تمص 2 اك تس ل م تاس يج دا يم عدا ند و ع عدم يعويق لور 
تداخل و درهم شدن اسانيد - اح ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ساس ع9 1[ 
ييوستكى زنجيره اسناد بزركان حديث در مكتب اهل بيت (ع ) به ايشان :0-9 15ز7ة7*75*ة7ة000000077 ا ال 
ييوستكى بزركان حديث به ائمه اهل بيت (ع ) لاا يا وو ل ا لي اا ا اوت ال ميك ع قا ول ص لع صا لا ا م و ااي لعل وك ات مااع عجاة مون له م ام و د 109131 
در شرح حال ظريف بن ناصح جاده وا لاد يواد ها بدك يواح د الادك وعدي اباد واه ردك وي عاد يباكم دواعاد بدك لإواداك واباد اك لواحت لد يداد اده ور حاط م بدا ل عاد واكم و 2 1199/15 
روش تعليم در عصر كلينى به بعد ل ا ا ارا ا ارا اكد با حا اح كا حا لاير110 
تاسيس حوزه علميه نجف اشرف حم ا م ا شا يت ا شا ل ئضت اس سس لت لات لت م صص ست لك اص متت اش ص ست عت اص امم م تع ا لا رااان عد تدك اها 
شيخ طوسى يس از انتقال به نجف اشرف حي ين 
آنكاه در يايان اجاره نامه خود مى نويسد كوي ل ا ا او ا ا ا ا 1 
بخش دوم : اشتباهاتى در ياره اى از كتابهاى حديث 55د لدع د رت د ون دروك د 2 د و0 1 ند د درو مك طرو 2 دروت ل د نادو نك نود ع حت و د بت و دلرو لد د و رد لت 2 11 11 
اشتباهاتى نسخه هائى از كتابهاى حديث (دع د ددحت حناوج عد وميه مدت ده كاده د هود ددح مو سناد كد وو موده د مود ممه كد ههه ددن مود وده ممه وت م كط 07 


” - حديث نهم لاسي ما ا ع ا ا ا د تت مت ا ا ل 3001 

“" و 5 -احاديث شماره ١١/‏ و8١‏ از كتاب الحجه واترن ا ع 3-33 :3-3-5 :513:3 353-333 اك 
معيارهاى دانشمندان براى شناخت حديث ان ين دي عات نا نج دادج عن بحس عا نان ناج د حوعان تراد وات اجا د مود امن درن بد نات ناج دود تن دن دي ناك د دوا نا عات دن معاي لاك 1 
بخش سوم : ارزيابى كتابهاى حديث در مكتب خلفاء ل ا ا ا ا ا ا ا اران 
توضيح صمت ل ا ا ا 21017 
ارزيابى كتابهاى حديث در مكتب خلفا ا ححا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ا ا ااا اا ااا 378379 
ارزيابى كتابهاى حديث در مكتب اهل بيت (ع ) اح ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1871© 3 
علماى مكتب اهل بيت در فقه و شناخت حديث از كذشتكان ييروى نمى كند ل ين 
ارزيابى احاديث كتب اربعه ا ا ا ا ل رف ا 
سخنى از كوينده اى مجهول عاك و اا بود وده بك دروا دبك هو اده ود د راد رابك وو سد بك د يادي بده ارادام باد د واد ركه بادا ب بد د اداه بده اندب د يوك 18 1 
احاديث صحيح از ديدكاه فقهاى مكتب اهل بيت اا اااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 38386 
امانت علمى از ديدكاه علماى مكتب اهل بيت لفاح اا ا و ا ا ا قت اي ا ا ل لامي فت ل ا قا ماتيا باك قد ا أن فيك 8 0 
يايان سخن و فشرده اى از دو كفتار ادمع ع لدو ع عي رش لك ا ليت ص عا رت وت مك عت وت راح عت جنك مره رت مكه طاتع رت وف شوم عد مه عم 2 13011 
جكونه مسلمانان به خود آمدند؟ اا مدق ا ل ص ا ع كك وا ل اهاري اكت عا سر جد موامو ل تخد و سوك ووو كتسو و ص وح و اد ند وو ع دادع وبح م00 
اشاره او لقن وده ظة ةا بالق احم ار اق كاد ما ب 34 سي و اماق كاد لقا لقي لاح ا لق اح ار 
خدا و ييامبرش . حسين (ع ) را براى احياى دين آماده كرده بودند ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سلس و6 8 357 
مسلمانان در عصر امام حسين (ع ) نا نا ناا ناا ا ا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 16 8 39 
هدف امام حسين (ع ) و شعار و روش آن حضرت ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا اس 9 0 © 
امام براى اتمام حجت . دعوت كوفيان را يذيرفت - 0 اليل 
امام (ع ) براى اتمام حجت به عراق رفت و نه سخنان فرزندان عقيل ا ل ا ا اي ع ا بال بج ا اي عب اب يا اعت ره رو ردجالا ا 1016216 
حكمتى كه امام (ع ) در قيامش به كار برد ام ةك داك ع لكيه دعن عو ذخ نحا عد ترص ةن عط ود تاد ده كسانم شد سدع و نم اونمت دح ددح تك تعن ضع 2د 11170 
امام (ع ) در مدينه از بيعت با خليفه سرباز زد ع اح ا اح اح احا عا احاح عا احاح عا احاح ا احاح ا اح عا احاح عا اح عا ساح عا اساسا لاسا لا سال لاس سلا ل لاع 370 

به اين ترتيب لك دعن داح كا داع رو لد يدت كص دل جات رذ در كاد د رد فكاع كنا كذ روج لت 2 د د د لك طم لط رك كك 2 ج15 لك 5 ل و لس ا د 2 ل 

در ميان سياهيان امام ا ا ا 00 ريسل 


ائمه اهل بيت (ع ) مواريث نبوت را دست به دست مى دهند دوك ا و جاه بد دن جاعداك دا دا ماما تناد بادا ددح ند عاك دام داك قود با حدما ع د نجع كناك تدا عق 2 2 2ق 


امام سجاد. ميراث نبوت را آشكارا به امام باقر (ع ) مى سيارد لدعي ةو ع ل عر ا كر ات وات عات حا جار ماد ان تت ادا جات ال و ته جات دوت وو قب ل عو داك قر 2م 113 

فقها به نمايندكى از امام عهده دار تبليغ هستند د وعدم تنت صن تدمع تكن اكتاداد ماخ وساعة كام ةلت اوكا تان اق اطخ ةن 11 

نظر خوانندكان كتاب ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا الاين 
ياورقى ا ا اا 0 ل ين 
١‏ تا 5١9‏ حي ا 2 ا 1 

ع تا /ا1 ا ابا اسان عاد لام عاط اتن عاك اوتاه اي صما م لسرا ار ا ل ا كحت اك اح كرا متا ا بك لل ل لد ل ا كا د 1 1 
ا ١61‏ 20 ترود دام عع ده دام كمرح ع حت حرط جاه مرك حال عاد كلمح ع2 كرد حاع اهرت جك درامة كا صرح عاجات رط عد عركة حظة جا خانم حك اك كاعد جاه اقرح درام كا عجار حرط عه مرك د جا 5 مرح عطاك قرط حك د داك عرد عر جك اد كر 1511103 

1 10102125 22 ع ددع دك + حت لوادت 5 5 1232 جدت دجاكت كه 25 د ردكا عدت عجلدت 5د كع كوك تحت كجايت 2د كك 2 دكا ددع ع جا 2 5 2 22د كك عدت د توك 5 متك ا 2 دك ب‎ 50٠١ تا‎ ٠ 
1 1101 016 تا 77 نك د حك لوح د بان عا 3 لع مما عاك حلم عات لام 3 لمع مما متك لمع عملت كام 3 لمع مج داه دلوم ع فاح اه 3 اعد مما اك < لطع عمات عاد 3 لماع موا امد عع د بات لاد 3 لم عع ات تلمع معاد ع د‎ 
76 نا 5117 امك اكه لادج عا مه براحت داه كا بالط دس دريام د بلاط د للم ريام دا كل أ دك داه عه رياد اده بال دا عل بدي حت اك بادا دا عه الريا ل مال د وات‎ "0 
11 1 1 تاع/ا؟ سعد كك عع عد عار جه عر عد رع يد كر عبد قارط حية عريا كاك ترك خا رح كح ان مارت رما عد رع ل رمد كد عط عر ع رع د ريد كط عار عر د رع ا ريد كب اذ عار بر ا ع عاد رع كه رجي جرت كا‎ 51 
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١ جلد‎ 


بحثهاى مقدماتى 
زمينه سازى و مقدمه جينى 


خداوند به مقتضاى ربوبيتش » دين و آيينى براى مردم مقرر داشته تا زندكانى خود را بر اساس آن سامان دهند و با عمل به 
مقررات آن به درجه كمال انسانى دست يابند. و آنان را به وسيله بيامبرانش به جنين مقررات و آيينى - كه آن را اسلام ناميده 


-(1) رهبرى كرده است ؛ همان طور كه براى تمام مخلوقاتش نظام و ترتيبى متناسب 


باسرشت و فطرتشان و براى نيل به درجه كمال مطلوبى كه در نهادشان آفريده است » مقرر داشته و ايشان را نيز براى سيرى 


ساختن جنان مسيرى مسخر كرهده . و يا به آنها الهام فرموده است . (5) 


از دورترين زمانهاء همواره جنين بوده كه جون بيغمبرى از ييامبران خدا وفات مى كردء صاحبان زر و زور آن امت » دست به 
تحريف يا كتمان مطالبى از شريعت آن بيغمبر مى زدند كه بر خلاف ميل و خواسته آنان بوده و به جاى آن » قوانين و احكام 
تحريف شده بر ساخته اى از سوى خود (") به خدا و ييامبرانش نسبت مى دادند؛ تا اينتكه خداوند دينش را به وسيله ييامبرى 


ديكر تجديد. و شعائر و مقررات كمراه كننده و تحريف شده را نسخ مى كرد. 


هنكامى كه خداوند حضرت محمد (ص ) را به رسالت برانكيخت و قرآن را با وى فرستاد» واصول اسلام را از عقايد و احكام 
ضمن آيات محكمات در آن نازل كرد» شرح و تفضيل آنجه را در قرآن آمده است » به وى وحى فرمود تا مردم را از مفاد و 
منظور آنجه در قرآن بر حضرتش نازل شده » آكاه كرداند (6). ييامبر نيز قوانين اسلام را از كيفيت به جاى آوردن نماز و 
تعداد ركعات آن » روزه و شرايط آن » واينكه از جه جيزهايى بايد اجتناب شود طواف كعبه و تعداد و آغاز و انجام آن » و 


ديكر احكام را از واجب و مستحب و حرام و مكروه ء به مردم موخت , كه از مجموعه آنها در نزد مسلمانان » 


حديث شريف نبوى به وجود آمد. همجنين خداوند؛ اسلام را در سيره ييامبرش مجسم فرمود و مردم را به ييروى از او فرمان 
داد: لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه .و از مجموع احاديث و سيره ييامبر خدا (ص )» كه سنت ناميده مى شودء خدا و 


رسولش امر كرده اند كه ييروى شود. (0) 


بدين سان » خداوند اسلام را از طريق قرآن و سنت بيامبرش براى بشر كامل فرموده » اما ييغمبر خدا (ص ) يبش از رحلتش » 
مسلمانان را از انحراف بعد از خود با خبر ساخته و به آنان هشدار داده بر امت اسلام همان رود كه بر امتهاى ييشين رفته است 
» كه - در مثل - اككر در امتهاى كذشته يكى به سوراح سوسمارى فروشنده باشدء در اين امت نيز كسى بيدا مى شود كه جنان 
كند (8) 


اما مسئله تحريف در اين امت » خداوند قرآن رااز هر كونه تحريف و دستكارى » خود در امان داشته و فرموده : انا نحن نزلنا 
الذكر و انا له لحافظون . يعنى ما قرآن را فرستاديم , و ما خود آن را حفظ خواهيم كرد. (الحجر / 4). و در جاى ديكر فرموده 
است : لا ياتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه . يعنى هيجكاه و هيجكونه باطل در آن (قرآن ) راه نخواهد يافت . (فصلت / 
. 


اما سنت » كه به صورت حديث و سيره در دست ما مسلمانان قرار دارد» خداوند آن را مصون از تحريف قرار نداده است و 


اين موضوع در وجود اختالاف ميان روايات نبوى كه در دست انشنت 


و برخى از آنها سخت با يكديكر معارض و مخالفند؛ به جشم مى خورد. همين اختلاف در حديث شريف نبوى موجب شلده تا 
كروهى از دانشمندان به جاره جويى برخيزند و براى رفع مشكل كتابهايى را زير عنوان تاويل مختلف الحديث (7)و بيان 


در نتيجه وجود اختلاف در احاديث شريف نبوى , مسلمانان در فهم قرآن كريم با يكديكر اختلاف نظر يبدا كردند» و همواره 
در تاريخ در مبانشاق تنعت كلمة ييدان كروند: 


كذشته ازاينهاء جون مسلمانان از اقوام و ملل مختلفى تشكيل شده اند و با بيروان مذاهب و آراء و اديان از ديكر ملتها 
معاشرت و مراوده دارند؛ اين خود موجب كرديد تا در برداشت از اسلام با يكديكر اختلاف نظر بيدا كنند» تا آنجا كه برخى 
از ايشان آيات قرآن و احاديث صحيحى را كه در دست دارند مطابق راءى و سليقه خود و برداشتى كه از اسلام دارند» تاويل 
و معينق كتتد واعميتة ام موعن صداى :بين انهنا وذيكراة )بو كوش تدادؤ .يه آزاءو نظرنات مختالق ود كرة يدهو 
دو عام ماف و كد كاد رفي نه قا 


تحريف و تخريب بوده اند كه اينكك به آن خواهيم يرداخت . 
عوامل تخريب خارجى 


از موارد تحريف و تخريب در مصادر و مداركك اسلامى ماء كتابهاى حديث و سيره و تفسير است كه به شرح زير دستخوش 


تعدى و تجاوز قرار كرفته اند: 


-١‏ اخبار اهل كتاب 


به وسيله امثال كعب الاحبار و تميم دارى در مصادر اسلامى ما راه يافته اند. 
اكروايات:واخبان ونديقان نه كنك عوافلئ مانتد'ابق ابى العوححاء واسيف بن عم ز ميمن در هنصاةوها واعل هده انذه 01 


*- و اين اواخر هم » از همان هنكام كه نيروهاى كافر استعماركر سرزمينهاى اسلامى ما را مورد تاخت و تاز خود قرار دادندء 
با سلاحى بس مخوف و كوبنده و ويرائكّر به ستيز با اسلام برخاستند؛ بويزه آن هنكام كه مبشرين از علماى يهود و نصارا زير 
جنكك با اسلام برخيزند. 


اينان در انجام جنين ماموريتى دست به كار تهيه و تنظيم فهرستهايى از متون اسلامى شدند و حاصل تلاش خود را با نظم و 
ترتيبى در خور دقت و ملا-حظه انتشار دادند» و بدين سان بر تمام محتواى مصادر ما دست يافتند. يس از آن از كتابهاى 
مختلف » هر مطلب ساختككى و دروغ كه جهره اسلام را زشت نشان مى داد (مانند افسانه عرانيق )» بركزيدند و با آن بركزيده 
هاء كتابهايى با عناوين زيبا و جشم يركن و مطابق يسند روزء همجون دائره المعارف اسلامى و محمد ييامبر سياسى » تاليف و 


منتشر كردند. 


اما كار متجاوزان استعماركر در جنككشان با اسلام ازاين هم دردناكتر و خطرناكتر بود. جه اينان دست يرورد كان همان 
مستشرقى و فارغ التحصيلان مكاتب فكرى و مبلغين طرز تفكر و تمدن ايشان را به سرزمينهاى اسلامى ما كسيل داشتند و همه 
امكانات ارتباط جمعى خود را 


در اختيار فعاليتهاى ايشان نهادند» و آنان را با واه هاى ير آب و تاب و دهان يركنى جون روشتفكران » ييشكامان نهضت » 


مصلحين اسلام و امثال اينهاء در كشورهاى اسلامى به شهرت رسانيدند. 


انق دست يرورد كان استعمار نيز» دستمابه افكار وارداتى خود را در شهرهاى اسلامى با انواع وسايل انتشاراتى - كه استعمار 
در اختيارشان كذاشته بود - به شكلى زيبا و عناوينى جذاب و مردم فريب انتشار دادند. 
ازاين دسته » سر سيد احمد خان » موسس و بنيانكذار دانشكاه عليكره را در هند» و احمد لطفى , استاد نسل جوان » و قاسم 


طبيعى است كه بين اين دسته از روشنفكران وارداتى و ياسداران واقعى شريعت اسلام دركيرى ايجاد شود و استعمار و جيره 


خواراققن انيد ازى دست ا موشتكان و سعفر فشان بتخيرتك. 


اما برنده ترين ابزارى كه اينان در جنكك با اسلام به كار مى بردند زير نام تعريف اسلام و تاريخ آن و معرفى شخصيتهاى 
كه جرجى زيدان تاليف كرده است » مى توان يافت . تمامى كوششهاى اينان و استادان مستشرقشان تعقيب يكك هدف است و 


آن"قن سحق يكن از ايفان اهدهاشت كدامى كول دين حر انا شمشير دين أل ناى دن ند افتن: 


» قرآن را تفسير مى كنند و احاديث شريف نبوى را شرح مى دهند و سيره ييامبر (ص ) و امامان را مى نويسند. 


طبيعى و برخاسته از سرشت بشرى نشان دهند, و آنككاه به اشاره و كاهى هم آشكارا و بى يرده اظهار مى كنند كه هر يكك از 
مقررات اسلامى با زمان خودش متناسب بوده و از قوانين بيشرفته زمان خود و مفيد به حال مرد آن روزكار بوده است ؛ ولى ما 
در اين روزكار نيازمند به تغيير اساسى در احكام اسلام و تجديد نظر در مقررات آن هستيم تا با مقتضيات زمان و نياز 


مردممان سا ز كار باشد. 


استعمار» و يا زمامداران دست نشانده آن ها در كشورهاى اسلامى هستند. زيرا اينان با تحريف حقايق اسلام به نام تعريف 
اسلام » و سازكار كردن بنا به مقتضيات روزء به جنكك افكار و باورهاى اسلامى ما برخاسته اند. 


آز آنه كذشت ٠‏ اين الشيجه به دست :مى آبد كه سلمانان د اين ووركان ونس از صدماتى كه از حملت عفيداتى 
سهمكينى كه بر اسلام وارد شده » نياز شديدى به بحث و بررسى در آراء و نظريات فرق مختلف اسلامى و ياكسازى آن از هر 
كونه آلودكى و تحريف دارند» واين درست بر خلاف نظريه برخى از مسلمانان غيرتمند يرحرارت است كه نظريه سكوت را 


بر تمامى 


اين انحرافات فكرى » به نام حفظ وحدت اسلامى روا مى دارند. 


من نمى دانم وحدتى را كه اينان مى كويندء با بودن خوارج »)1١(‏ كه مبناى عقايدشان بر تكفير همه مسلمانان است و تنها 
خؤفرا مملماق هئ ذانند ود يكراف زا ممر كف به ساب تن ا ورزتة حكونهامكان دار خواهل نوق غواريحن: كه ال عثمان 
خليفه » اميرالمومنين على » ام المومنين عايشه » طلحه , زبير» معاويه » عمرو بن عاص و همه همراهان ايشان اظهار بيزارى و 
تفرك من كنيد اتتحادا ايشان حكونة مسر امت 


انق وخدذت جكونه ممكن:اننت :ضصورت كرة ذو احالن كة زهان سلمانان ستتد كسان كه مقاق زيارت قبن يتعمن صل ) 
وائمه مسلمين (ع ) هستند و به آنها تبركك مى جويند و شفيعشان قرار مى دهند و به وسيله ايشان به خداى تعالى متوسل مى 
شوند. اما در برابر آن ها كسانى نيز وجود دارند كه همه آن كارها را شرك به خدا و خروج از اسلام و بدعت و حرام مى 
شمارند. و بر اساس همين طرز تفكر جنين باور دارند كه همه مسلمانان - از قرن سوم هجرى تا به امروز - مشركند, و بر اين 
اساس همه مساجد مسلمانان را كه بر سر راه غار حراء واقع بوده » و اماكن متب ركه ديكرى كه وجود داشته » خراب كرده » قبور 


ائمه مسلمين و امهات مومنين و عموى بيغمبر و فرزند او و اصحاب و حتى شهداى احد را ويران نموده اند. 


كاز كد اطان حا اريت مكلياناق حيان 5زذه الكه انه نيا ءا نهوددق قور اتقاق و كارو كلسياغا 


و كنيسه هايشان نكرده اند (با اينكه در ميان آن ها صليب و مجسمه هاى عيسى و مريم (ع ) وجود دارد و آشكارا عيسى (ع ) 
را خدا مى دانند و الله را يكى از سه خدا به حساب مى آورد)» بلكه بر عكس .ء با آنها ييمان دوستى و وفادارى هم بسته اند و 
به ايشان نمى كويند كه مش ركيد. 


از طرفى » آن جه كفته شد و همانند آنهاء از جمله مسائل شخصى و فردى يكك مسلمان (مانند دست آويختن به هنكام نماز 
موافق مذهب اهل بيت و مالكى و بر خلاف فقه حنى و حنبلى كه دست روى دست نهادن را واجب مى دانند و يا اختلافى كه 
در شستن و مسح ياها به هنكام وضو با هم دارند) نيست تا هر مسلمانى بتواند به موجب آن جه حكمش از راه تقليد يا اجتهاد 
بر او محقق شده عمل كند و مسلمانى ديككر بر خلاف او و براساس آن جه حكمش براو ثابت كرديده » عمل نمايد و با اين 
همه » در كنار هم و در جامعه واحد اسلامى زندكى كنند. بلكه اين از دسته مسائلى است كه يايه هاى جامعه اسلامى بر آن 
قرار كرفته است به اين معنى كه بايد يكك جامعه بر اساس اين طرز تفكر و عقيده قرار كيرد و ديكرى از ميان برداشته شود و يا 


بر آن يايه واقع شود واين از ميان برود. 


همجنين اين موضوع از قضاياى سياسى غير دينى نيست كه جشميوشى از آن به خاطر حفظ وحدت ميشلمانان امكان داشته 
باشد. جه » انتشار ميليونها نسخه كتاب » مانند 


كتاب وجاء دور المجوس . با نامهاى مستعار و غير مستعار و حاتم بخشى هاى برخى از دولتها در راه آن و همانند آن تا بتوانند 
به امت بزركى از اسلام نسبت خروج از دين بدهندء و ميليونها دلار در هزاران مسجد و مدرسه در سراسر دنيا صرف كنند تا به 
كوش جهانيان اين ادعا را برسانند كه غير از خودشان » همه مسلمانان مش ركند, و علاوه بر آن هزاران كروه تبليغى و اكييهاى 
نمايندكى خود را به اقصى نقاط كيتى اعزام دارند» اينها همه نمى تواند تنها يكك حركت سياسى غير مذهبى باشد» و حتى 
نمى توان كفت كه جنين اقداماتى از آن دست امورى است كه استعمار براى ايجاد تفرقه در ميان صفوف مسلمانان به وجود 
آورده است تا بتوان سكوت را بر آن بجا و شايسته دانست . بلكه اين مساءله از مواردى است كه از زمان امام احمد بن حنبل 
(م 7١‏ ق ) يبشواى مذهب حنبليان » واز عصر شيخ ابن تيميه (م 76١‏ ق ) از ييروان او» بلكه بيش و بعد از ايشان تا به امروز 
در جامعه اسلامى » جهره نموده و ثابت و يا بر جا كرديده است و به خاكك و خون كشيده شدن صدها هزار مسلمان » و آتش 
زدن كتابخانه هاى ايشان در ادوار و مكانهاى مختلف سرزمين اسلامى . خود كوياترين دليل بركفته ماست . واين همان 
جيزى است كه مورد استفاده سياسى فلاان دولت و يا آن استعما ركر قرار كرفته و مى كيرد و تا هنكامى كه براى آن فكرى 


نشود واين ماده جر كين از جامعه اسلامى از 


بيخ و بن كنده نشودء هر زمان كه بخواهند دستاويز مطامع اين و آن خواهد بود. 


ونيز همان طور كه كفتم » اينها عقايد تيت شده اى هستند و سكوت براين درد جانكاه » وحدت مسلمانان و نزديكى و 
هداهتكيفان راعوسي تحواهك شل؛ يلكه بر عكين ابه جراضت رالفر جه يشير عميتكر هى كد وشكاف وتدودستكى وا 


وسيعتر و مداواى آنرا طولانيتر خواهد نمود. 


آنجه از لهيب اختلاف ميان مسلمانان ديده ام 


اينكه كفته شد مسلمانان به تكفير يكديكر يرداخته اند و آنجه بعد از اين و به همراه استدلال آنها در اين باره خواهم آورد - 
علاوه بر آن جه در كتابهاى به جاب رسيده ايشان آمده است - همه بر مشاهدات خودم در كشورهاى مختلف اسلامى متكى 
است و تماسى كه از نزديكك با دانشمندان فرق كوناكون اسلامى و مردم ديارشان داشته ام ؛ بويزه سفرهاى ده كانه ام به حج 
بيت الله الحرام . 

نخستين سفر به مكه مكرمه 

نخستين خاطرات حج من مربوط به زمان حكومت ملكك عبدالعزيز آل سعود است : كاروان ما كروه حاجيان عراقى » هنكامى 
كه به شهر الرماح در عربستان رسيدء يكك شبانه روز در آنجا توقف كرد. دراين مدت » همه ما در مسجد محل و در نماز 


جماعت حاضر مى شديم و همراه با مردم آن جا نماز مى كزارديم . اما همين كه هنكام عزيمت ما فرا رسيد كروهى از مردم 
شهر در بيرامون ما جمع شدند و به تماشاى حركت ما 


برداختند. در اين هنكام مردى . كه از سر و وضعش بيدا بود كه از صاحبنظران و روشنفكران ايشان به حساب مى آيدء در 
جمعشان حضور يافت و براى همشهريان خود به سخنرانى يرداخت و در ضمن سخن . اشاره به كروه ما كرد و با لهجه عاميانه 
كفت :انها ممكن مش ركد اننها ابو تحسين و عسين كرية امن كتدل... انكاء هرا نشان دادويه سكن شود سين ادامه دادة ايخ 


يكى از افراد كروه ما در مقام اعتراض كفت : جرا ما مشركك هستيم ؟ ما حج خانه خدا را به جاى آورده » قبر بيغمبرش را 
زيارت كرده ايم و... ناكهان آن مرد سخت از كوره در رفت و خشمناكك فرياد كشيد كه : اشركت » لويجى ابو ابوسعود ما 


نمى تواند تو را از جنكك من نجات بدهد» محمد كيست ؟ محمد هم مردى مانند من بوده و مرده است . 


جاجى عراقى از اين تهديد ترسيد و لرزان كفت : يس جه بككويم ؟آن مرد كفت : قل ما هو ضارالا الله و ما هو نافع الا الله 
.يعنى بكو غير از خمدا هيجكسى سود و زيان نمى رساند. حاجى عراقى نيز همانها را تكرار كرد. اما در اين ميان يكى ديكر از 
حاجيان كاروان ما خطاب به آن مرد سعودى كفت محمد 


هم مانند تو بوده ؟آن مرد ياسخ داد: آرى » محمد هم آدمى مانند من بوده و مرده است . حاجى عراقى كفت : بر محمد (ص 
) قرآن نازل مى شدء آيا بر تو هم قرآن نازل شده است #9در برابر اين سخن » آن مرد سكوت كرد وما هم بسرعت سوار شديم 


وبه راه افتاديم . 


اين را هم بككويم كه در ميان كاروان ما مردى از كشور سعودى ساكن عراق وجود داشت كه جون كاروان ما به مرز رسيد و 
مامور كذرنامه هموطنش را با ما ديد» بر سرش فرياد كشيد كه تو از سرزمين اسلام خارج شدى و به سرزمين كفر شركك روى 
آوردى . با اين تهديد بيجاره حاجى عراقى دست و ياى خود را كم كرد و شروع به خواهش و تمنا نمود كه كذرنامه اش را - 


كه ازاو كرفته بود - به او بركرداند كه عاقبت يس از خواهش و تمناى زياد» كذرنامه اش را به او بر كرداند. 
سفر دوم به مكه مكرمه 


هنكامى كه براى دومين بار به زيارت خانه خدا مشرف شدم . علماى عراق تمام كوشش خود را براى اجراى مقررات و احكام 
اسلام به كار مى بستند و امت اسلامى را براى مطالبه حق خود در مساجد و اجتماعات بيدار و تشويق مى كردند و با قوانين 
غير اسلامى آشكارا به مخالفت برخاسته بودند. 


ما در آن هنكام » هر خبرى را كه بيانكر حركتهاى مسلمانان در راه احياء مقررات اسلامى در هر كجاى جهان اسلام بود؛ بى 


مى كرفتيم و با تمام وجود به اشاعه آن مى يرداختيم : قيام مرد الجزاير 


را عليه فرانسه » تاييد مى كرديم و به قيام فلسطينيها با همه توان و نيروى مادى و معنوى خودء يارى مى رسانديم . اخبار قيام 
مردم اريتره را عليه حبشيهاى مسيحى », تعقيب و از آن يشتيبانى مى كرديم و معتقد بوديم كه از لوازم ييروزى براى اعاده 
احكام اسلام . دلكرمى دادن به مسلمانان در اين قبيل امور و يارى رساندن و همكارى با آنهاء و به فراموشى سيردن مسائل 


همجنين هنكامى كه در روز بيست و ينجم شوال سال 187 بين علماى اسلامى ايران و طاغوت » از مدرسه فيضيه قم در كيرى 
آغاز كرديد. )11١(‏ ما اين قيام مقدس را مزده اى بزركك تلقى كرده و با همه نيروى خود با تاييد آن همت كماشتيم و خويشتن 
رابا همه امكاناتمان در خدمت آن قرار داديم . من خود همباى ديككر علما و دانشمندان به مدت سه شب بيابى مجلس بزركك 
و مفصلى در بزركداشت اين حركت بزركك اسلامى در بغداد ترتيب دادم و شخصا سخنرانى كرده و نتايج و آثار آن را بر 
شمردم . 

در همين اوضاع و احوال راهى سفر حج شدم . در اين سفر» توشه راهم » شعارى بود و طراحى : شعارم » اتحاد و همبستكّى 
مسلمانان براى اعاده حيات اسلامى در تمام كشورهاى مسلمان نشين بود و طرحم , قيامى اسلامى » همانند قيام اسلامى مردم 


ايران بود كه از سوى علماى اسلامى رهبرى شده و من آن را ييشنهاد مى كردم . 


من در اين سفر عواملى را كه باعث جنان قيامى در ايران شده بود» براى سران مسلمانان و دانشمندان 


ايشان تشريح مى كردم تا آنان رانيز به حركت و قيام تشويق كنم » و توضيح مى دادم كه حركت و قيام اسلامى در راه 
بازكشت به مقررات و احكام اسلام در هر كجاى دنيا كه به وقوع ببيوندد» يكى است و اككر هر جا جنين قيامى به ييروزى 


در تمام اين فعاليتهاء همه آمال و آرزوهايم اين بود كه سرانجام براى شنيدن و درك سخنانم » و مصيبتهايى كه دامنكير مردم 


مسلمان ايران شده » و اينكه همه ما داراى يكك هدف مشتركك هستيم » كوش شنوايى خواهم يافت . 


من در اين سفر با رهبران اخوان المسلمين در سوريه » و سعيد رمضان در مكه » و محمد آدم رهبر انقلابيون اريتره در موقف 
عرفات » و روشنفكران فلسطين در اردن و بيت المقدس . و روزنامه نككاران و علماى اسلامى و سخنورانشان » و رهبران 
جنبشهاى اسلامى » همجون ابوالحسن ندوى و ابوالاعلى مودودى - كه در آن ايام رياست جمعيتهاى اسلامى ياكستان را بر 
عهده داشت - و ديكران و ديكران » به بحث و كفتكو نشستم . 


آغاز فعاليتم در آن ايام در مدينه » همكارى در نوشتن اعلاميه هايى بود كه قبلا در تاييد قيام اسلامى ايران تهيه و براى توزيع 


بين حجاج از بيش آماده شده بود كه در متن و جكونكى توزيع آنها اصلاحاتى را به عمل آوردم . 


ما در آن اعلاميه ها ابعاد قيام اسلامى ايران را بر شمرده بوديم واز ستمى كه طاغوت و عمالش بر مردم ايران روا مى دارند» و 
اينكه اين 


حكومت دست نشانده كفر و جيره خوار و كاركزار كشورهاى غير اسلامى است » شرحى كافى داده و مسلمانان را برانكيخته 


من شب عيد را براى توزيع اين اعلاميه ها ميان حجاج در محل مشعر الحرام بركزيده بودم . ولى شامكاه روز هفتم ذى حجه با 
خبر شدم فردى كه مسؤ ول يخش اين اعلاميه ها بود؛ ياره اى از آنها را در مسجد الحرام بين حجاج توزيع كرده و بلافاصله 


توسط مامورين سعودى حرم دستكير و به زندان افتاده » و تمامى اعلاميه ها نيز توقيف شده است . 


در روز عيدء علماى عراق و ايران كرد آمديم و با وليعهد وقت سعودى » فيصل » ملاقات كرديم و آزادى شخص دستكير شده 
و رفع توقيف از اعلاميه ها را خواستار شديم . من اين موقعيت را مغتنم شمردم و خطاب به فيصل كفتم : لازم است حكومت 
شما كه شعار اجراى احكام قرآن را در كشورتان يدك مى كشدء ديككر مسلمانان را كه براى اجراى احكام و تطبيق قوانين 
كشورشان با احكام اسلام قيام كرده اند» يارى دهد و با قدرتى كه خواهان اجراى احكام كفر است » به مخالفت برخيزد. 
همجنين مكه را يناهكاه كريختكانشان قرار دهد و به آنان كمكك نمايدء و اين مصداق همين آيه شريفه است كه مى فرمايد: 
ليشهدوا منافع لهم ... 


سيس به توضيح درباره قيام علماى اسلامى ايران در مدرسه فيضيه قم يرداختم و در شرح ابعاد آن قيام » تا توانستم » سخن 
كفتم و وظيفه سران مسلمين » بويزه حكومت سعودى راء در برابر اين قيام برشمردم و در 


يايان سخن » موضوع همان فردى را به ميان آوردم كه اعلاميه دادخواهى ما رااز مسلمانان در حرم شريف توزيع كرده و 


دستكينشدةاست ..ية دبال ايخ فطلب + بين ها سكتاق .رد وابدل شل وبحتهائ ند-ميان آمد كة به ازاذى شيخصن دستكير 


شهدم مديى كرؤيل: 


يس از انجام مناسكك حج و با زكشتمان به مكه . توسط روزنامه محل با خبر شديم كه براى شنيدن سخنرانى استاد مودودى در 
عصر روز جمعه دعوت عام به عمل آمده است . (؟1) ما هم يس از نماز عشاء براى شنيدن ايشان در آن مجلس حضور يافتيم 
. استاد ضمن سخنان خود براى بازكردانيدن حيات اسلامى به جامعه » هشت ييشنهاد كرد كه مسلمانان بايد آنها را در نظر 
بككيرند و به كار برند. 


يس از سخنان استاد مودودى .من يشت تريبون رفتم و ضمن بياناتى درباره مسائل مطرح شده از سوى او كفتم :امروزه 
مسلمانان براى حركت به سه جيز نياز دارند:نخست اينكه يس از ككذشت جهارده قرن از بعثت ييامبر اكرم (ص ) و رويدادهاى 
بيشمارى كه بر تاريخ اسلام كذشته است به بحث و تحقيق در كيفيت استباط احكام از مصادر اسلامى و شناسايى رجال و فهم 


حديث و فقه منطبق بر سنت ءو تركك تقليد و بقا بر نظريات علماى كذشته نياز مبرم دارند. 


دوم اينكه نيروى تجاو زكر استعمار به سرزمينهاى اسلامى توانسته است كه بين مسلمانان اختلاف بيندازد و اتحاد كلمه آنان را 
از ميان برداردءو از همين راه هر حركت اسلامى را در هر كوشه جهان بسادكى در هم بكوبد.آنكاه قيام مردم الجزاير عليه 


فرانسويان »و مسلمانان اريتره را عليه 


حبشيان »و علماى ايران را عليه طاغوت سر سيرده و دست نشانده بيكانككان شرح دادم ودر اين زمينه جيزى را نا كفته 


نككذاشتم و سيس مسلمانان را به يارى ايشان فراخواندم . 


سوم اينكه در اين روزكار ما سخت نيازمند ايمانى جون ايمان ابوذر و عمار و سميه هستيم . سيس شرح دادم كه اينان جه 
شكنجه هاى را در راه اسلام در همين مكه كه امروزه ما در آن كرد آمده ايم به جان خريدند و تحمل كردند. 


خبر ديدارهاى من با نمايند كان مختلف اسلامى ءو اينكه يكى از علماى بغداد با جنين مشخصاتى با آن نمايند كان ديدارهايى 
داشته است در مدينه به كوش رئيس دانشكاه اسلامى . شيخ عبدالعزيز بن باز» رسيد, و كُويا كلمه علماى بغداد وى را به 
كمان انداخته بود كه من از علماى مذهب خلفا هستم » ازاين رو اظهار تمايل كرد كه من از دانشكاه اسلامى مدينه » كه 
جديد التاسيس بود دين كنم . به همين منظورء تعدادى از اتومبيلهاى سوارى دانشكاه با به دنبال ما فرستاد تا همراه با كروهى 
ا نخدا تشمس ان وح تعاسان :و امناكن دالشكاء عراق كه انها برويم . 


اساتيد دانشكاه مزبور همككّى در سالن بزركك آن جا به انتظار ورود ما كرد آمده بودند واز ما بكرمى استقبال كردند. سالن ير 


از جمعيت بود و حتى دانشجويان براى ديدن ما در يشت ينجره ها اجتماع كرده بودند. 


را به آنهاء و تبريكك و شادباش آنان را در تاسيس دانشكاه 


اسلامى مدينه منوره به ايشان ابلاغ كردم و آن كاه كفتم : ييامبر خدا (ص ) جون به اين شهر مباركك قدم نهاد» بين مهاجران و 
انصار ييمان برادرى برقرار كرد و بر اساس همان برادرى جامعه بلند آوازه اسلامى را بنيان نهاد. اكنون شما با داشتن 
دانشجويان جهل و ينج كشور اسلامى » كه در نزد شما به تحصيل اشتغال دارند» مى توانيد به ييامبر اسلام تاسى جوييد و همان 
خدمت عظيم را به اسلام و مسلمين كنيد. زيرا مسلمانان در اين روزكار سخت نيازمند به برادرى هستند. 


آنها در نواحى مختلف كرده زمين » دركير استعمار و نيروى تجاوزكر كفر شده اند. كروهى از آنها مستقيما زير فشار كامهاى 
آنها فريادشان بلدد استث:و جمعى تير در كال دست نشائد كان انشان كرفتازتل.و به حك استعمار:و كار كزاؤانئن برخاسعه 
اند. مسلمانان الجزاير» عليه فرانسه مى جنكند و بلاها و مصيبتها را به جان مى خرند. در اريتره » رزمند كان و انقلابيون » با 
هيلاسلاسى » اميراطور حبشه » در كير هستند و متحمل صدمات شده اند. علماى اسلامى ايران با دست خالى براى راندن نيروى 
استعماركر كافر از سرزمينهاى اسلامى و اعاده احكام اسلام به سرزمينشان به جنكك طاغوت و ارباب استعما ر كرش برخاسته و 


بر آنها جنين و جنان رفته است و... 


شواهد و مثالهاى متعددء بيان داشتم و سخن خود را به يايان رساندم . 


در اين هنكام » نوبت سخن كفتن به ميزبان مجلس » شيخ بن باز» كه مردى 


مسلمان شويد» آن وقت از مسلمانان بخواهيد كه با شما متحد شوند. به سبب اين سخنان » خون در ركهايم دويد. ناكزير با او 


بحث يرداختم و بين ما سخنانى به درازا كشيد كه جاى كفتن آنها در اينجا نيست . (18) 
برخى از صفات خداوند و منشاء اختلاف درباره آنها 


در ميان مسلمانان كروهى بر اين عقيده اند كه :خداوند آدم را همشكل خود آفريده ات ..(2١)ختداؤاتك‏ :دست و" انكفت 


دارد» )١77/(‏ و داراى يا و ساق است . (18) 


خداوند در روز قيامت ياى مباركش را بر روى آتش جهنم مى كذارد ويا در آن فرو مى برد وجهنم به صدا مى آيد ومى 
كويد: قطء قطء قط. (19) 


خداوند جاى بخصوصى دارد و نقل مكان مى كند. واز جايى به جاى ديكّر مى رود. 
واز ييغمبر خدا (ص ) آورده اند كه فرموده است : 


يرورد كارا ما بيش از اينكه دست به كار آفرينش بزندء تنها بود و در زير و رويش غير از هوا وجود نداشت . آفريده اى كه در 


كار نبود و عرشش بر روى آب قرار داشت . )5١(‏ 
ونيز فرموده است : عرش خداوند بر روى آسمانها اين جنين قرار داشت . 


(آنكاه انكشتهاى فيا ركشن وا بشكل كدق هو اووى) :وعرش (الأند اق سكي هيك خدذاوتت زيرناو) حون جهاة حوبي 


روى شتر 


كه به زير سواره است » به صدا در مى آيد )5١1(‏ وغر وغ مى كند. 


همجنين فرموده است : خداوند در اواخر هر شب به آسمان دنيا فرود مى آيد و مى كويد: جه كسى از من خواهشى دارد تا 


برايش برآورده كنم » بخواهد تا به او بدهم (5؟5) 
و نيز فرموده است : خداوند در شب نيمه شعبان به آسمان دنيا فرود مى آيد و به آمرزش بندكانش مى يردازد(77) 


ودر وصف روز قيامت فرموده است : خداوند در آن روز جهنم را مورد خطاب قرار مى دهد و مى يرسد: ير شدى ؟ و جهنم 
ياسخ مى دهد: باز هم هست ؟ هنوز جا دارم ؛ و خداى تباركك و تعالى ياى مباركش را روى جهنم مى كذارد و جهنم به 
فرياد مى آيد و مى كويد: قط قط . 


و همين موضوع در روايتى ديكّر نيز آمده است : 


جهنم ير نمى شود تا اينكه خداوند يايش را روى آن مى ككذارد و آن وقت جهنم مى كويد: قط. قط.آنكاه جهنم بر مى شود 
و دوزخيان بر روى يكديككر مى غلتند!(؟؟) 


كان ا دود 


روايت كرده اند كه رسول خدا(ص ) در روز قيامت خداى تعالى را ديدار خواهد كرد و آن حضرت خود درباره اين موضوع 


فرموده است : 


مومنان يس از اينكه از شفاعت ديكر ييامبران نااميد مى شوند, به اميد شفاعت نزد من مى آيند.من هم مى روم و اجازه 


ملاقات با خدا مى كيرم !به من اجازه داده مى شود و جون خدا را مى بينيم » به سجده مى افتم ... 


تا آنجا كه مى كويد: 


از كنهكاران شفاعت مى كنم و 


بخشايش ايشان را از خدا مى خواهم . خواسته ام يذيرفته مى شود و اندازه اى برايم معين مى كند كه من همه آنها را به بهشت 


وارد مى كنم و بار ديككر باز مى كردم و جون جشمم به خدا مى افتدء به خاكك مى افتم و سجده مى كنم . (10) 
و نيز روايت كرده اند كه حضرتش فرموده است : 

خداى تباركك و تعالى در روز قيامت فرود مى آيد تا به داورى در كار بند كانش بنشيند. (78) 

و همجنين فرموده است : 

شما آشكارا خدايتان را خواهيد ديد. (71) 

و نيز فرموده است : 

مسلمانان در روز قيامت خدايشان را مى بينند؛ همان كونه كه ماه را بى هيج ناراحتى نظاره مى كنند. (18) 


همجنين از آن حضرت روايت كرده اند: خداوند در آن روز خطاب به بندكانش مى فرمايد: هركس به دنبال آن جيزى برود 
كه در دنيا مى يرستيده عده اى به دنبال آفتاب » و كروهى به دنبال ماه» و جمعى هم به دنبال طاغوتها به راه مى افتند تا اينكه 
اين امت مى ماند و منافقانش » در اين هنكام خداوند در قيافه اى كه براى ايشان ناآشناست .» در ميانشان حاضر مى شود و مى 
كويد: من يرورد كار شما هستم . آنها مى كويند: از تو به خدا يناه مى بريم . ما همين جا مى مانيم تا خدايمان بيايد و وقتى كه 
آمدء او را مى شناسيم . آن وت خدا در قيافه اى كه براى ايشان آشناست » در ميانشان ظاهر مى شود و مى كويد: من 


يرورد كار شما هستم . و مردم هم مى كويند: آرى تو يرورد كار 


ما هستى » و به دنبالش به راه مى افتند. (59) 

و بنا به روايتى ديكر: 

يس از اينكه در روز قيامت بنا به دستور خداوند هر كس به دنبال معبودش به راه افتاد» كسى غير از خدايرستان باقى نمى 
ماند» اعم از نيك وكاران و بدكاران ايشان . در آن وقت خداوند در قيافه اى كه مردم تا آن زمان نديده بودند» در ميانشان ظاهر 
مى شود و مى يرسيد منتظر جه هستيد؟ هر امت به دنبال معبودش برود. آنككاه مردم مى كويند: ما منتظر خداى خود هستيم ؛ 
خدايى كه مى يرستيدم . و خدا مى كويد: من يرورد كار شما هستم . مردم دو - سه بار بانكك بر مى آوردند كه : ما براى 
خداى خود شريكك قائل نمى شويم . و خدا مى يرسد: آيا بين شما و خدا نشانه اى هست كه به وسيله آن او را بشناسيد؟ مردم 
ياسخ مى دهند: آرى ساق يايش آنككاه خداوند ساق يايش را نشان مى دهد و مردم به سجده مى افتند و جون سر بر مى 
دارند» جهره خداوند را تغيير يافته و در قيافه اى كه نخستين بار ديده بودند» مى بينند. آن وقت خدا مى كويد: منم يرورد كار 


شما. و مردم هم ياسخ مى دهند: آرى تو يرورد كار ما هستى . (920) 
ديدار با خداوند در بهشت 
روايت كرده اند كه رسول خدا(ص ) درباره مومنان در بهشت جنين فرموده است : 


در بهشت عدن » جيزى مانع ديدار مومنان با يرورد كارشان نمى باشد؛ مككر رداى كبريايى كه بر جهره مباركك خدا افتاده است 
١‏ اللفرة 


ونيز فرموده است : 


بهشتيان جون به بهشت قدم 


مى كذارند» خداى تعالى خطاب به ايشان مى فرمايد: بيشتر از اين هم جيزى مى خواهيد كه به شما بدهم ؟ بهشتيان ياسخ مى 
دهند: مكر نه اينكه سيماى ما را سبيد كردانيدى و به بهشت در آوردى واز آتش دوزخ رهانيدى » بيش از اينها جه انتظار 
داشته باشيم ؟ در اين هنكام برده به كنار مى رود و جهره خداى عزو جل آشكار مى كردد و بهشتيان » ديدار با يروردكارشان 


رااز هر جه كه به آنها داده شده است » كراميتر و خوشتر خواهند داشت . (7*) 
0 روايت كرده اند كه آن حضرت فرموده است : 


ذو همان كخال كه وهشتان عرق ذر لعستهاى شقن همعة) ورتويى ير انان فى تال يس سوشان را بلند فى كن و روود كار 
زا :الآى سر غود من بد انكاء خداوتن بها انها مى كويدة ذروة برشما بوشنان نادو اين همان است كه خداونك در قران 
مى فرمايد: سلام قولا من رب رحيم ... بس خدا در بهشتيان » و بهشتيان در خداوند مى نككرند ودر عين حال بهشتيان به هيج 
يك از نعمتهاى بهشتى توجهى نمى نمايند تا اينكه خداوند روى از آنها مى يوشاند» ولى همجنان نور و بركتش در بهشت 
باقى مى ماند. (98) 


ونوانل ان خضت روانت: كزذه انل 


كرافيتريق بهششات تزه خداوتد كسى است كة هن بامداد و شامكاه ذا را ديدانّ كند. آن كاه عضزتش ابن أيه راثلاوت 


فرمود: وجوه يومئذ ناضره الى ربها ناظره (75) 


همجنين روايت كرهده اند: بهشتيان به ديدار خداى عز و جل مى روند و خدا هم عرش خودش 


رابه آنها نشان مى دهد. ذات بارى تعالى در يكى از باغهاى بهشت خود را بر ايشان آشكار مى كند و با آنها كفتكو مى 
نشيند و كسى نمى ماند مكر اينكه طرف صحبتهاى كرم خدا قرار كيرد؛ تا آنجا كه خداوند به يكى از ايشان رو مى كند و مى 
يرسد: فلانى » آن روز را به خاطر دارى كه جنين و جنان كردى ؟ واو مى كويد: يرورد كاراء مككر هنوز مرا نبخشيدى ؟ و نخدا 
مى كويد: آرى ... آن وقت ما به خانه هاى خود باز مى كرديم و جون با همسران خود روبرو مى شويم ء به ما مى كويند: 
خوش آمدى . جه زيباتر و خوشبوتر و نورانيتراز هنكام رفتنت باز ككشته اى ؟ و ما ياسخ مى دهيم : ما امروز با يرورد كارمان 


همنشين بوده ايم » و جا دارد كه اين جنين آراسته و برازنده به خانه بازكشته باشيم . (0*) 


به همين مختصر از احاديث بسيارى كه درباره اندامهاى خداى تعالى و ديدار با او در روز قيامت آمده است » بسنده مى كنيم . 
زيرا ما تنها در مقام نشان دادن نمونه هايى از موارد منشا اختلاف هستيم ؛ نه اينكه بر همه آنها بككذاريم و شماره كنيم . اكنون 


اختلاف در تاويل اين احاديث را مورد بررسى خود قرار مى دهيم . 
اختلاف در تاويل احاديث ياد شده 


كروهى از مسلمانان ضمن اعتقاد به ظاهر اين احاديث . جنين باور دارند كه ايمان به اين مطالب دليلى است بر ايمان به خدا و 


اقرار به توحيد ذات اقدس بارى تعالى » و هر كس 


كه آنها را به غير از معناى جسم داشتن براى خداء به جيز ديكرى تاويل كند, او را معطله الصفات مى نامند. 


مسلم » احاديث مزبور را در كتاب ايمان » و بخارى » آنها را در كتاب توحيد صحيح خودشان آورده اند. ابن خزيمه (2") نيز 
كتابى جداكانه زير عنوان التوحيد و اثبات صفات الرب عزوجل التى وصف بها نفسه فى تنزيله و على لسان نبيه ... تاليف كرده 
كه ياره اى از بخشهاى آن به شرح زير در يايان كتابش آمده است : اثباب النفس لله » اثبات الوجه لله » باب ذكر صوره رينا 
جل وعلات باب اثبات السماع و الرويه لله جل و علاء باب ذكر اثبات الرجل لله عزو جل » باب ذكر البيان ان الله عزوجل ينظر 
الله جميع الموستيق دياب ذكراالنياة ان جميع المومتزع يروة الله يم القيامة متخليا بة.: 


همجنين امام حافظ» عثمان بن سعيد دارمى (م ٠ق‏ ))» كتابى در رد جهميه نوشته كه ياره اى از بخشهاى آن به شرح زير 
الست : نات 'امحتواء ارت على العرقن. و ازتفاعة الي السماء وتتوتتة هن للق باب التزول ليله التضصت من 'فنهان ؛ بات التزول 
يوم عرفه » باب نزول الرب يوم القيامه للحساب . باب نزول الله لاهل الجنه » باب الرويه . (77) 


ذهبى () نيز كتابى زير عنوان العلو العال للعلى الغفار نككّاشته و در آن احاديث وآياتى ازقرآن را آورده كه از مجموع آنها 


جنين بر مى آيد كه جايككاه خداوند در بالاترين مكانها قرار دارد و به دنبال آن » سخنان صحابه و تابعين و 


علما و محدثين را در تاييد آن نيز آورده است . 
منشا اختلااف درباره ديدار خداوند و برخى از صفات او 


آنجه كذشت . آراء و نظريات برخى از مسلمانان است درباره صفات خداوند. در برابر اين دسته » مسلمانانى نيز وجود دارند 
كه در رد بر جنان باورها و سخنانى » اين كلام خدا را تلاوت مى كنند كه : لا تدركه الابصار و هو يدرك الابصار... يعنى 
جشمها او را نمى بينند واو بيننده جشمهاست ... (انعام / .23١7‏ و نيز مى كويند اينكه خداوند فرموده است : وجوه يومئذ 
ناضره الى ربها ناظره » به اين معنى است كه در آن روز جهره ها شادابند و منتظر فرمان يرورد كارشان مى باشند. واين آيهء 
همانند سخن فرزندان يعقوب است به يدرشان در داستان حضرت يوسف كه در قرآن آمده است : و اسال القريه التى كنا فيها. 
يعنى از آن آبادى سؤ ال كن كه ما در آن بوديم . (يوسف / 67). و منظور اين است كه از اهل آن آبادى سوال كن . و 
بيكمان كلمه امر در آيه اول و اهل در اين آيه» به اصطلاح نحويون» در تقدير است . و همين طور ديكر آياتى را كه بظاهر 
حكايت از جسم داشتن خدا مى كندء تاويل مى نمايند. اين دسته از مسلمانان » كسانى را كه داراى جنان باورهايى هستند و 
خدا را داراى جسم مى دانند» مجسمه ومشبهه مى نامند» يعنى كسانى كه خدا را به مخلوقاتش تشبيه مى كنند و معتقدند كه 


خداوند جسم دارد. اينان از امام صادق (ع ) روايت مى كنند 


كه فرموده است : 


هكس لكوي د كه يداولد يروف عرش قزانقارىئ هذا وا محمول وعركق راتحامل ا و'ينداشعه اميك و در اية:“ضورت تاند 
كه حامل از محمول قويتر و تواناتر باشد. همجنين آن كس كه معتقد باشد كه خداوند در جيزى و يا روى جيزى است و يا 
اينكه تصور كند جيزى و جايى وجود دارد كه خدا در آن نيست » و يا جيزى او را به خود مشغول مى داردء او را جون ديكر 
آفريده ها ينداشته و توصيف كرده است . در صورتى كه خداوند» آفريننده همه جيزهاست و هركز نمى شود او را مورد قياس 


قرار دارد و شبيه به مردم ينداشت . جايى نيست كه خدا در آن نباشد و محل مخصوصى هم ندارد.(29) 
همجنين سخن امير المومنين را شاهد مى آورند كه فرموده است : 


خداوند فرود نمى آيد و نيازى هم به فرود آمدن ندارد. هر كس كه جنين بككويد» نسبت زيادتى و نقصان به او داده است . جه 
شمردن صفات خداى متعال سخت بهوش باشيد كه مبادا براى او صفتى قائل شويد كه خداوند با به حدى محدود. و به 


زيادتى و نقصان » يا تحريكك و تحركك ., يا فرود و نزول » ويا نشستن و برخاستن » تعريف كند. (60) 
همجنين حديث امام رضااع ) را شاهد مى آورند كه رواى به او مى كويد: 


براى ما روايت كرده اند كه خداى متعال سخن 


كفتن بيواسطه را به موسى ارزانى داشته و توفيق ديدار حضرتش را به محمد (ص ) مرحمت فرموده است . امام فرمود: 


اكر جنين باشد» يس جه كسى اين سخن خداى عزوجل را به همه جهانيان » از انس و جن ابلاغ كرده است : لا تدركه الابصار 
وهو يدرك الابصارء و لا يحيطون به علماء و ليس كمثله شىء. آيا همين محمد (ص ) اينها را ابلاغ نكرده است ؟ راوى 
ياسخ داد: آيا همو بوده است . امام فرمود: يس با اين حال جطور مى شود كه مردى بيايد و به همه مردم بككويد كه از جانب 
خدا آمده و بنا به فرمان او» آنها را به سوى خدا مى خواند كه فرموده است لا تدركه الابصارو آن وقت خودش مدعى شود 
كه من خودم با اين جشمهايم خدا را ديده ام و او را كاملا دريافته ام و قيافه او نيز همانند صورت بشر است » جرا شرم نمى 
كنيد؟ زنديقان هم نتوانستند جنين بهتان و افترايى به بيغمبر بزنند كه حضرتش موضوعى را از جانب خدا به مردم ابلاغ كرده 
مى كويد: در كتاب خدا آمده است : و لقد راه نزله اخرى . امام ياسخ داد: بعد از اين آيه » آيه ديكرى است كه معلوم مى 
كند بيغمبر خدا جه ديده است . آنجا كه مى فرمايد: ما كذب الفواد ما راى . يعنى دل محمد آنجه را كه جشمهاى او ديده» 


انكار نكرده است . آنككاه از آن جه جشمهاى او ديده » خبر مى دهد كه لقد راى من آيات ربه الكبرى . يعنى بيككمان 


آيات بزركك يرورد كارش را ديد. و معلوم است كه آيات الهى غير از ذات بارى تعالى مى باشد. همجنين فرموده است : و لا 
يحيطون به علما. و معلوم است كه اككر جشمها او را ببينند» علم و اطلاع به كم و كيفش حاصل خواهد شد. در اينجا ابوقره از 
امام يرسيد: يس شما اين روايتها را رد مى كنيد؟ امام ياسخ داد: اككر روايتها مخالف با قرآن باشدء آنها را تكذيب مى كنم . 
راع 


بدين سان ائمه اهل بيت - عليهم السلام - تفسير آياتى را كه ظاهرا درباره ديدار خدا و جسم داشتن اوست » بيان داشته » 
مقصود از ساق و دست و عرش و نظاير آنها را كه در آيات قرآن آمده, و يااز آن حديث كه مى كويد خداوند آدم را 
همشكل خود آفريده است (97) روشن ساخته اند كه ما از آوردن همه آنها جشم يوشيده ايم . زيرا در مقام آن نيستيم كه همه 
دلايل دو مذهب را بياوريم » بلكه تنها مى خواهيم نمونه هايى از احاديث متعارض دو مذهب را درباره صفات الهى » كه هر 
كدامشان آيات قرآن رااز ديدكاه ويه خود تاويل و تفسير كرده اند آورده باشيم و همين احاديث متعارض موجب بروز 
اختلاف درباره صفات بارى تعالى شده است . 


اختلاف در برخى از ويزكيهاى بيامبران 


توضيح 


برخى از مسلمانان درباره ييامبران باور دارند كه :تبركك به آثار آنان و محل عبادت قرار دادن آرامكاهشان » شرك است 
.ساختن آرامكاه بر قبور آنان در حد شرك است . تشكيل مجالس به نام روز ولادت آنها و نيز ولادت اولياء خداء كناه و 


بدعث و حرام أسنتة» 


توسل به 


اما در مقابل » مخالفين ايشان دلايلى دارند كه در ذيل به آنها اشاره مى شود. 


تبرك به آثار بيغمبر 


اينان » مشروعيت تبركك به آثار ييغمبر خدا را به احاديث متواترى مستند مى كنند كه در همه كتابهاى حديث آمده است : به 
اين معنى كه اصحاب » به شخص ييغمبر خدا(ص ) در زمان حياتش » و آثار و آنجه به آن حضرت تعلق داشته » تبركك مى 


وجاذ حعية امبحاتة فيس ازع كنشتة افير خخدارصن )ناكار و ماد يو دساي بعفور نش در ك حضتي اند كه افر قيييت 
نمونه اى مى آوريم . 
-١‏ تبركك به آب دهان بيغمبر 


در صحيح بخارى از قول سهل بن سعد در باب ما قيل فى لواء النبى از كتاب مغازى اوء جنين آمده است كه رسول خدا (ص 


) دز جتكة خيير فرموة: 


من فردا اين يرجم را به دست مردى خواهم داد كه خداوند خيبر را به دست او خواهد كشود. او خدا و بيامبرش را دوست 
دارد و خدا و بيغمبرش هم او را دوست دارند. راوى مى كويد: مردم در سراسر شب در اين انديشه بودند كه فردا بيغمبر خدا 
يرجم راابه دست جه كسى خواهد سيرد. در صبحكاهان . اصحاب . ييرامون ييامبر را كرفتند و هر يكك اميدوار بودند كه 


حضرتش يرجم را به دست او بسيارد. آنكك بيامبر فرمود: على كجاست ؟ كفتند: 


اى رسول خدا به درد جشم كرفتار است . يس رسول خدا(ص ) مردى با به دنبال او فرستاد تا وى را بياورد... (9©) 
بخارى » دنباله اين داستان را در كتاب الجهاد و السير جنين آورده است : 


ييامبر دستور داد تا على را حاضر كردند. يس در حق او دعاى خير فرمود و آب دهان خويش را در جشمهاى او كشيد. 
ناككهان جشمهاى على بهبود يافت ؛ آن سان كه كويى در آنها جيزى نبوده اسث . (68) 


مسلم نيز دنباله اين ماجرا را از قول سلمه بن الاكوع جنين آورده است : 


به دنبال على رفتم واو راء در حالى كه جشمهايش متورم شده بود. به خدمت ييامبر (ص ) آوردم . آن حضرت آب دهان 
خويش را به جشمهاى على كشيد واز درد جشم شفا يافت . آنكاه بيامبر جنكك را به دست او داد. (68) 


-١‏ تبركك به آب وضوى بيغمبر 
در صحيح بخارى از قول انس بن مالكك آمده است : 


بيغمبر حاضر كردند؛ آن حضرت دست خود را در آن ظرف نهاد و فرمان داد تا همه مردم از همان ظرف وضو بككيرند. من 


خود شاهد بودم كه آب از زير انككشتهاى مبارك آن حضرت مى جوشيد و تا آخرين نفر وضو كرفتند. (62) 
همجنين بخارى از قول جابرين عبدالله آورده است : 


روزى هنكام نماز عصر خدمت رسول خدا(ص ) نشسته بوديم و آبى براى وضو نداشتيم » مكر اندكى كه آن را هم در ظرفى 
كناشت والكشنائس: راز 


هم باز كرد و فرمود: وض وكيران وضو بككيرند» بركت از خداست . من به جشم خود مى ديدم كه آب از بين انككشتان آن 
حضرت مى جوشيد. يس همه حاضران از همان آب نوشيدند ووضو كرفتند. من خحود از آن مقدار آبى كه از آن ظرف 
نوشيدم » هركز يشيمان نيستم و خود را سرزنش نمى كنم . زيرا آن را مايه خير و بركت مى دانم . راوى مى كويد: از جابر 
برسيدم كه در آن روز تعداد شما جند نفر بود؟ او كفت : ما در آن روز هزار و جهارصد نفر بوديم ... (و بنا به روايتى ديكر 


رار ا ا نا 
“1- تبركك به آب سر و سينه ييغمبر 
بخارى در داستان صلح حديبيه از قول عروه بن مسعود درباره ييامبر خدا(ص ) و اصحابش آورده است : 


و صورت و بدن خود مى ماليدند. بيغمبر خدا هر وقت كه وضو مى كرفت » مردم براى تبركك به آب وضوى بيغمبر» از سر و 
كول هم بالا مى رفتند تا آنجا كه نزديكك مى شد به جان يكديكر بيفتند. (68) 


'- تبركك به موى سر بيغمبر 


مسلم در صحيح خود مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) به منى تشريف آوردء ويس از رمى جمرات و انجام مراسم قربانى سر خود را تراشيد و آنكّاه موى سر خود 


واامناة نرده فاحيت كر3 
و در روايتى ديكر مى نويسد: 


حضرتش سلمانى خواست » سلمانى سر او را تراشيد. يس بيغمبر 


خدا(ص ) موهاى تراشيده سر خود را به ابو طلحه سيرد و به وى فرمود: آن را ميان مردم قسمت كن . (69) 

همجنين از قول انس آورده است : 

من خود رسول خدا(ص ) را ديدم سلمانى سر حضرتش را مى تراشيد و اصحاب بيرامون او مى كرديد و نمى كذاشتند تار 
مويى از سر آن حضرت بر زمين افتد. (:0) 

در كتاب اسد الغابه در شرح حال خالد بن وليد آمده است : 

خالد بن وليد را در جنكك با ايرانيان و روميان و كشودن شهر دمشق » شهرتى بسزا است . او در كلاهى كه هنكام نبرد بر سر 


من كذائنت يكن آذ تارمائ موق شكرن يمير ]اا سناو كرده بود لز نراقت وجوة همان تاو نوي بعمير يروز من 


جست . و بيروز هم مى شد. 
ودر كتابهاى اسد الغابه و اصابه و مستدركك الصلحيحين آمده است : 


خالد بن وليد در جنكك يرموك كلاه خود را كم كرد. يس مامورينى را كماشت تا آن را بيابند و به وى بازكردانند. مامورين 
رفتند و دست خالى بازكشتند. بار ديككر آنها را فرستاد و امر اكيد كرد. سرانجام آنها كلاه او را يافتند و به خدمتش آوردند؛ 
كلا-هى بود سخت كهنه و فرسوده . خالد جون تعجب اطرافيان را ديد» كفت رسول خدا(ا(ص ) يس از اداى عمره سرش را 
تراشيد و مردم هجوم بردند و موهاى اطراف سر آن حضرت را به دست آوردند. اما منت بيشدستى كردم و از موى جلوى سر 
او برداشتم و در اين كلاه نهادم . لذا در هيج جنككى شركت نمى كنم . مكر اينكه اين كلاه 


و مو رابا خود همراه داشته باشم » و به بركت آن » يبروزى هم به دست مى آورم . (01) 
همجنين بخارى در صحيح خود آورده است : 


نزد ام سلمه » همسر رسول خداا(ص )» مقدارى از موى سر ييغمبر وجود داشت . اكر كسى به درد جشم مبتلا مى شدء ظرف 


آبى راابه خدمت آن بانو مى فرستاد واو هم موى سر ييغمبر را در آن آب مى زد و همان آب. بيمار را شفا مى داد. (؟0) 
ونيز در صحيح بخارى و ديكر منابع آمده است كه عبيده كفت : 

اككر يكك تار موى رسول خدا(ص ) را داشتم » برايم از همه دنيا و مافيها كراميتر بود. (07) 

تبر كك به تير ييغمبر 

بخارى در داستان صلح حديبيه مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) با يارانش در نزديكيهاى حديبيه و در كنار ابكيرى » كه اندكى آب باران در آن جمع شده بود فرود آمدند 
همراهان آن حضرت براى رفع نيازء اندكك اندكك از آب بر مى داشتند تا اينكه آب آن تمام شد. يس » از تشنكى شكايت به 
بيغمبر(ص ) بردند. رسول خدا(ص ) تيرى از تركش خود بيرون كشيد و فرمان داد تا آن را در آن آبكير فرو كنند. راوى مى 
كويد: به خدا سوكند» آشكارا از محل تير» آب جوشيدن كرفت و مردم تا زمانى كه آنجا را تركك كردند» همجنان از آب آن 


يبرمى داشتند و مى نوشيدند. (05) 
9- تبركك به جاى دست بيغمير 


در كتاب اصابه در شرح حال حنظله و در مسند احمد بن حنبل » روايتى نقل شده كه ما فشرده آن را در اينجا نقل 


مى كنيم : 


حنظله كفت يدر بزركم مرا خدمت ييغمبر برد و كفت مرا فرزندان بزركك و كوجكك فراوان است و اين كوجكترين آنهاست ؛ 
يس برايش دعا كن . رسول خدا(ص ) دستى بر سر من كشيد و فرمود: خداوند تو را بركت دهد. (يا دروى بركت نهد.) راوى 
مى كويد من خود حنظله را ديدم كه شخصى را كه صورتش بد كرده بود و نيز جهاريايى را كه يستانهايش متورم شده بود 
نزد او آورده بودند واو آب دهان در كف دستهاى خود مى انداخت و آن را بر سر خود مى كشيد و مى كفت : به نام خداء 
اين دست را به جاى دست ييغمبر خدا مى كشم واز آن بركت مى جويم . وسيس دست خود را برورى بيمار مى كشيد و در 


دم » ورم او برطرف مى شد. (00) 
سخنان همين راوى در كتاب اصابه جنين آمده است : 


... مى ككفت : بسم الله » و دست بر سر خود وبه جاى دست رسول خدا(ص ) مى كذاشت و آن را مسح مى كرد و سيس ورم 


بيمار را با همان دست مسح مى كرد و ورم برطرف مى شد. 


بارى » فيض و بركت از رسول خدا(ص ) به اطرافيانش جنان مى رسيد كه يرتو خورشيد به زمين » و رايحه دليذير كلها به 
مشام جانها. خير و بركت همواره ملازم حضرتش بود و لحظه اى ازاو جدا نمى شد: جه در كودكى و جه در بز ركسالى » در 
سفر و حضرء روزها و شبهاء جه آن كاه كه كودكى شيرخوار و در خيمه حليمه 


سعديه بوده و جه زمانى كه به عنوان تجارت به شام مسافرت كرده بود. جه در آن روز كه به نام مهاجر در خيمه ام معبد 
نشسته بود» وجه در روزكارى كه در مدينه عنوان رهبرى و رياست يافته بود. در همه حال » خير و بركت الهى ملا-زم 
حضرتش بود و بى دريغ هم به اطرافيانش مى رسيد. 

ما مواردى را كه به آنها اشاره كرديم » نه از آن روى بود كه مى خواستيم همه خيرات و بركات حضرتش را بشماريم . زيرا 
برشمردن آنها براى هيج يزوهشكرى ممكن نيست . يس خردمندان و حقكويان و كواهى دهندكان به راستى را همين اندازه 
كه آورده ايم » كافى خواهل بود. 

اكنون » به خواست خداء به مساله استشفاع به ييامبر مى يردازيم و سيس به منشا اختلااف درباره امتيازاتى كه بيامبر بزركك 


اسلام بر ديككران داشت » خواهيم يرداخت . 


آن دسته از مسلمانان كه توسل جستن به رسول خحدا و شفيع قرار دادن آن حضرت را در هر زمان مشروع و روا مى دانند 


مدعى هستند كه جنين موضوعى ». حتى بيش از آفرينش ييغمبر و در سراسر ايام حيات آن حضرت و يس از مركك و رحلت او 


ونيز در روز قيامت و حساب » مورد رضايت و خشنودى خداى متعال است . دلايل ايشان از اين قرار است : 
-١‏ توسل به بيغمبر ييش از خلقتش 
كروهى از ايشان » از جمله حاكم در مستد ركش » از قول عمر بن خطاب آورده است : 


جون حضرت آدم مرتكب خطا و تركك اولى شدء روى به آسمان كرد و كفت : بار خدايا تو 


رابه حق محمد سوكند مى دهم كه از من كذرى . خداوند به او فرمود: تو محمد راء بيش از آنكه او را بيافرينم » جكونه 
شناختى ؟ آدم كفت : يروردكارا جون مرا با دست خودت آفريدى و روح ويزه ات را در كالبدم دميدى » سر برداشتم و ديدم 
كه بر يايه هاى عرش نوشته شده است : لا اله الا الله » محمد رسول الله » و دانستم كه نامى را با نام خودت همراه نمى كنى » 
مكر اينكه او را بيش از همه دوست داشته باشى . خداوند فرمود: درست كفتى آدم منت او رااز همه مخلوقاتم بيشتر دوست 


دارم . اكنون كه مرا به او سوكند دادى » تو را بخشيدم . جه اكر محمد نبود» من تو را نمى آفريدم . (0) 
همجنين طبرانى » روايت مزبور را آورده و در يايان آن جنين افزوده است : و او آخرين ييامبران از فرزندان تو خواهد بود. 


حديث شناسان و مفسران در تفسير آيه و لما جاء هم كتاب من عند الله مصدق لما معهم و كانوا من قبل يسفتحون على الذين 
كفرواء فلما جاء هم ما عرفوا كفروا به فلعنه الله على الكافرين » نوشته اند: 


هنكامى كه يهود مدينه و خيبر بيش از بعثت ييامبر اسلام با مشركان عرب ء از اوس و خزرج و ديكران » مى جنكيدند, به نام 
آن حضرت توسل مى جستند و كشايش كار و بيروزى بر دشمن را آرزو مى كردند. زيرا آنها از بيش » نام ييغمبر را در 


تورات ديده بودند و در جنككهاى خود با كفار به نام وى 


متوسل مى شدند و جنين دعا مى كردند: خداوندا ما به نام ييامبر درس ناخوانده ات از تو كمكك مى خواهيم تا مارا بر 
دشمنانمان ييروز كردانى » يا اينكه مى كفتند: يرورد كاراء به نام ييامبرت ما را بر اينان ييروز كردان » (81) و ييروز هم مى 
شدند. اما زمانى كه از سوى خداوندء قرآن به آنها رسيد كه آنجه را در تورات وانجيلشان آمده بود تصديق مى كردء و آن 
كس را كه از ييش مى شناختند» يعنى محمد(ص »)» در ميانشان آشكار شد و درباره او هيج ترديدى هم نداشتند, او را منكر 


شدند و نيذيرفتند. زيرا كه بيغمبر از طايفه بنى اسرائيل نبود. (/0) 
"- توسل به بيغمبر در حياتش 


احمد بن حنبل و ترمذى وابن ماجه و بيهقى از قول عثمان بن حنيف آورده اند كه مرد كورى به خدمت رسول خداا(ص ) 


در حقم دعا كن و از خدا بخواه كه مرا شفا دهد و بينا كرداند. ييامبر به او فرمود: اككر بخواهى دعا كنم » اما اكر بر اين حال 
بكيرد و خدا را جنين بخواند: بار خدايا من از تو مى خواهم و به وسيله ييامبرت محمد. ييامبر رحمت » به سوى تو روى مى 


آورم . اى محمد من به تو روى مى آورم و به وسيله تو نيازم را به خدا مى برم تا آن را برايم 


برآورده سازد. بار خدايا شفاعتش را در حقم بيذير. (09) 

بيهقى و ترمذى اين حديث را صحيح دانسته اند. 

'- توسل به بيغمبر يس از رحلتش 

طبرانى در معجم كبير» آنجا كه سخنش درباره عثمان بن حنيف است مى نويسد: 


مردى براى انجام تقاضايش بارها به عثمان خليفه مراجعه كرده بود» ولى عثمان به او عنايتى نمى كرد و به خواسته اش توجهى 
نمى نمود. تا اينكه آن مرد عثمان بن حنيف را ديدار كرد و شكايت به او برد. عثمان بن حنيف به او كفت : به وضو خانه برو 
و وضو بككير وسيس به مسجد بيا ودو ركعت نماز بكزار و آنكاه بككو: اللهم انى اسالكك و اتوجه اليكك بنبيا محمد نبى الرحمه 
مخمسد نبى الرحمه »يا١محمد‏ ان اتوجه بكك الى رن فتقفي خاجش : آنكاة خاجقت زاير زبان ناؤر. أن هرد رفت و.دستوو 
عثمان بن حنيف را انجام داد و يس از آن به در خانه عثمان بن عفان آمد. در اين نوبت دربان دستش را كرفت و به اندرون به 
تتدميت عتمان بود عفينان وى راون كثاز خود فشائيه: وايكرمن )از خواسعدااثن ررسيد اواتقاضائ خودزا كنت واعتماة يد 
حاجتش را برآورده ساخت و به او كفت : تا كنون جنين خواسته اى اظهار نكرده بودى , حالا هم هر وقت كه نيازى به هم 
رسائيدئ ‏ مستقيما نه ما مراجعه كن , (:8) 


؟؟-استشفاع به عباس » عموى بيغمبر 


در صحيح بخارى آمده است كه عمر بن خطاب عادت داشت كه هر وقت خشكسالى بيش مى آمد به تقاضاى باران بيرون 


مى رفت و 


عباس بن عبدالمطلب » عموى ييغمبر» را هم با خود مى برد و او را راى باريدن باران شفيع قرار مى داد و مى كفت : الهم انا 
كنا نتوسل بنينا فتسقيناء و انا تنوسل اليكك بعم نبينا فاسقنا. و باران هم مى باريد. )28١(‏ 


البته توسل عمر به عباس از آن جهت بود كه او عموى بيغمبر خدا(ص ) بودء وكرنه شخص ايشان ويد كى خاصى نداشت . 


با وجود اين قبيل احاديث از سنت رسول خدا(ص ). جايى براى وجود اختلاف در مساله ويد كيهاى بيامبران باقى نمى ماند؛ 
مخصوصا با مقام و منزلتى كه خداوند به آنها ارزانى داشته و بر ديككر افراد بشرء فضيلت و برتريشان داده است ؛ بويؤه سر آمد 
ايشان و خاتم آنان . 


اينكك در زير ياره اى از آنجه را كه به نظر مى رسد موجب بروز اختلاف نظر در ويزكيهاى ييامبران خدا كرديده است » مى 


ورم 
منشا اختلاف در ويزكيهاى بيامبران خدا(ص ) 


با وجود صراحتى كه احاديث متواتر كذشته درباره ويزكيهاى بيامبران خدا داشته » اين سوال مطرح مى شود كه اختلاف نظر 


درنارة انهاتحكوته به وجرة آمده ات ؟ 


ياسخ اين است كه اكر به مجموعه روايات ديكرى بنككريم كه در يايين آوردن مقام و منزلت بيامبران خداء آن هم تا حد كمتر 
ازيك انسان معمولى » آمده است در مى يابيم كه اين دسته از احاديث در كسانى كه به درستى آنها ايمان و اعتقاد داشته 


باشكدة متش خاصى سيت به بيكهيراق درست بر خلاق اعادو كه كذشت ابجاد فى كلد 


در اينجا براى يرهيز از اطاله كلام » تنها به ذكر نمونه اى جند از آن احاديث » كه در شاءن 


خاتم ييامبران و برترين آنان » رسول خدا(ص ).» آمده است » بسنده مى كنيم و همين مقدار هم براى ارباب بصيرت و كمال 


كافى است . 


-١‏ بخارى در صحيح خود آورده است : رسول خدا(ص ) بيش از آنكه به مقام يبغمبرى رسد و به او وحى نازل شود ميهمانى 
اق به اففحان زيدن عموو نن تقل ترمي دادو بر ستوسفرة عدا جورزاكن از كوقت تياد يداز خويرون أن كرشت 


خوددارى كرد و كفت : من از كوشتى كه هنكام سربريدن حيوان» نام خدا بر آن برده نشده باشد» نمى خورم . (87) 


توجه مى كنيد كه زيد در دوره جاهليت » بسى يرهيزكارتر از ييامبر اسلام بوده است . جه » بيش از ظهور اسلام و سالها قبل از 


آن »از خوردن كوشتى آن جنانى يرهيز مى كرده » در حالى كه رسول خدا(ص ) به آن توجهى نداشته است . 


-١‏ بخارى و مسلم در صحيح خود آورده اند: هنكّامى كه جبرئيل بر رسول خدا(ص ) نازل شد و آياتى از سوره علق را بر 
حضرتش آورد» بيغمبر با ترس و لرز خود را به خانه رسانيد و به همسرش » خديجه » كفت : من بر خود مى ترسم كه نكند 
ديوانه شده باشم . خديجه كفت : بلكه بر عكس ؛ مزده باد تو را كه خداوند تو را هركز خوار نمى كند. آنككاه او را به نزد 


ورقه بن نوفل » كه در آن زمان بر آيين مسيح بود برد و ييغمبر هم تمام آنجه را كه ديده بود با وى در ميان نهاد. ورقه 


كفت : اين همان ناموس كبيراست كه بر موسى هم نازل مى شده است . (87) 


يس با اين حساب » ورقه مسيحى از شخص بيامبر اسلام كه مستقيما با وحى و جبرئيل سر كار داشت و به وسيله وحى مورد 
خطاب خداوند قرار مى كرفت » به مساله وحى و جبرئيل واردتر و آشناتر بود. و همان سخنان دلكرم كننده ورقه بوده كه او را 
به راهى كه در بيش داشته » اميدوار كرده است . و كرنه بنا به كفته ابن سعد در طبقات » اككر ورقه و سخنان او نبود» حضرتش 


4. 


تصميم داشت كه خود رااز كوه به زير اندازد و خود رااز آن رسوايى رها سازد. 


طبرى نيز در كتابش مى نويسد: ييغمبر خدا(ص ) در آن حالت فرمود: من يا بدبخت يا شاعر يا ديوانه شده ام و به خدا سو كند 
كه قريش را مجالى نخواهيد بود كه درباره من جنين قضاوتى كند. (26) معنى حديث مزبور اين اس كه من خود را هلا-كك 


مى كنم تا قريش درباره من جنين سخنى نكُويد. 
- بخارى و مسلم در صحيح خود آورده اند: 


رسول خدا(ص ) به خشم مى آمد و دشنام و ناسزا مى كفت و بى سبب كسانى را كتكك مى زد و آزار مى رسانيد. اين بود كه 


عفري ارهد خوايت كدان قي كازهاف تاشامعة إاور دياه عناة كساتن #مارس ياك وتصفاف اقان قراو دك 80 
- باز هم بخارى و مسلم آورده اند: 


مردى يهودى » بيغمير خدا(ص ) را سحر كرده بود. نيروى سحر آن يهودى جنان در رسول خدا(ص ) كاركر افتاده بود 


كه مثلا حضرتش مى ينداشت كار بخصوصى را انجام داده است » در حالى كه آن را انجام نداده بود. (28) 
6- همجنين مسلم در صحيح مى نويسد: 


ييغمبر خدا(ص ) بر جمعى كذر كرد كه مشغول كرده افشانى بر نخلهاى خود بودند. آن حضرت رو به آنان كرد و كفت : 
اكر آنها را تلقيح نكنيد بهتر است . با سخن بيغمبر» آنان دست از كار خود برداشتند و نخلها را به حال خود رها كردند. در 
نتيجه » در آن سال نخلهاى ايشان به بار ننشست . موضوع را به حضرتش كفتند. او در ياسخ آنها فرمود: انتم اعلم بامور دنياكم 
. يعنى شما در كارهاى دنياتان از من واردتر و دانا هستيد. (210) 


*- بخارى و مسلم در صحيح خود آورده اند: 


رسول خدا(ص ) مشغول كوش دادن به آواز كنيزكانى بود. ابوبكر از راه رسيد و بر سر كني كان فرياد كشيد و آنان را متوارى 
ساخت . (/2) 


/ا- مسلم در صحيح خود مى نويسد: 


رسول خدا(ص »))» عايشه را بر دوش خود برداشته بود تا شيرينكاريهاى حبشيان راء كه در مسجد بساط نمايش يهن كرده 
بودند» تماشا كند. در آن هنكام عمر از راه رسيد و بر سر نمايش دهندكان فرياد كشيد و يراكنده شان ساخت . (88) 


دنباله اين داستان در روايت ترمذى جنين آمده است : ناكهان عمر از راه رسيد» تا مردم جشمشان به عمر افتاد» يس يس رفتند 


و متفرق شدند. ييغمبر فرمود: مى بينم كه شياطين جن و انس هم از عمر مى كريزند. 0/١(‏ 
و در روايتى ديكر جنين مى خوانيم : 


يس از باز كشت رسول خدا(ص ) از يكى از غزوات » 


كنيزكى سياه جرده در بيش حضرتش بر دف مى كوفت و آواز مى خواند. در همين هنكام عمر وارد شد و كنيزكك بيدرنكك 


دف را به زير خود نهاد و روى آن نشست . رسول خدا(ص ) به عمر كفت : اى عمر شيطان هم از تو مى ترسد. )/١(‏ 
/- بخارى و مسلم در صحيح خود از قول عايشه مى نويسد: 


ييغمبر خدا(ص ) در مسجد كوش به قرآن خواندن مردى مى داد و ناكّاه فرمود: خداوند اين مرد را بيامرزد كه فلان آيه و 


فلان آيه را كه من از فلان سوره انداخته بودم » به خاطر آورد. (0/7 


در احاديثى كه كذشت .ء ديديم : زيد بن عمرو بن نفيل » يسر عموى عمرء خيلى يرهي زكارتر از ييامبر خدا بود. زيرا از خوردن 
3 شت حيوانى كه در ياى بتها و مجسمه آنان قربانى شده بود خوددارى كرد. اما ييغمير خدا در بند جنين مساله اى نوبد واز 


آن مى خورد. 


ورقه بن نوفل مسيحى مى داند كه آن كس كه به خدمت بيغمبر رسيده است جبرئيل بود» اما رسول خدا خودش اين را نمى 


سحر يهود در حضرتش كار كر مى افتدء تا آنجا كه به نظرش مى آيد كارى انجام داده » حال آنكه انجام نداده است . 
آياتى از قرآن را فراموش كرده واز قرآن انداخته » تا اينكه يكى از اصحاب همانا را مى خواند و به خاطرش مى آورد. 


فرمان داد تا نخلها را تلقيح نكنند. جه » جنين صلاح مى ديد. 


اماجون تخلها بة باز تنتشستء كفة :شما در كارهاق دتباتان از من واردقرو دائاتر هسفد: 


بتغهير به آوا ل خوانتدن تتى جقد. از كتير كان يكق ان اتضان كوش .مى دهن اما ايويكر از لهو نيزان اسك و يا ابنكه حضرتشس 


درباره عمر فرموده است : شيطان هم از او مى كريزد. 


روايتهايى كه كذشت و همانند آنها ثابت مى كند: 


زيد بن عمر در دوره جاهليت از رسول خدا(ص ) برهي زكارتر و برتر» و ورقه بن نوفل نيز يس از ظهور اسلام از آن حضرت به 


مساله وحى و جبرئيل آشناتر بوده است . 
ابوبكر و عمر در اجراى فرامين الهى خيلى بيشتر از خود بيغمبر دقيق » و از لهو و لعب بيزار و متنفر بوده اند. 


آن صحابى كه آيات فراموش شده رسول خدا(ص ) را در مسجد تلاوت مى كردء حافظه اش از حافظه آن حضرت قويتر بوده 


است . 
ييغمبر خدا فردى است جون ديكر مردم و خداوند او را از دمدمه هاى يهود و سحر ايشان در امان نداشته است . 


او جون هر انسانى ديكّر بى سبب بر مردم خشم مى كيرد و به خروش مى آيد و بى هيج كناهى آنان را مى آزارد و به باد لعن 
و نفرين و دشنام مى كيرد. (0/9 


هر كس كه به درستى اين قبيل احاديث يقين داشته باشد. ناكزير برداشتى بر خلاف احاديثى بيدا مى كند كه ييش از اين 
مورد اشاره قرار كرفت و بيانكر ويزكيهاى بود كه خداوند به آخرين ييامبرش ارزانى داشته و او را به فضايل و مناقبى جشمكير 


بر ديكر مردم برترى داده است . 


اينجاست كه به آن روشنفكرنماى 


سعودى حق داده مى شود كه بكويد: 
محمد كيست ؟ محمد هم مردى مانند من بوده و مرده است . 


حال به اين قبيل احاديث » كه برداشتى درست مخالف با احاديث فضايل به وجود مى آوردء رفتار و روش خليفه صحابى » 
عمر بن خطاب .» را اضافه كنيد كه اجتهاد كرد و فرمان داد تا درخت مقدسى را كه نامش در قرآن آمده و در زير آن اصحاب 
با رسول خدا(ص ) بيعت كرده اند. قطع نمايند (75) (شرح حال اين ماجرا را مى توانيد در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 
معتزلى » ج ١‏ ص 44 مطالعه كنيد.) 


خداوند از همان هنكام كه ييامبر رااز شير باز كرفتند» با بزركترين فرشته اى از فرشتككان قرين فرمود تا او را به راه و صفات و 
اخلاق نيكان بدارد و من - دراين سير و سلوك - در همه حال جون بجه شترى كه مادرش را دنبال مى كندء» حضرتش را 
يبروى مى كردم . او همواره از سيرت نيكويش نمونه اى مى نمود و نشانه اى برايم مى افراشت و مرا به ييروى از آن فرمان مى 


داد. 


حضرتش در هر سال مدتى را در غار حراء مى كذرانيد و من تنها كسى بودم كه وى رادر آن مدت مى ديدم . در آن زمان 


» اسلام تنها در خانه رسول خدا(ص ) و خديجه باى نهاده بود و من سومين نفر ايشان بودم . نور وحى را به جشم خود مى 
ديدم و بوى دلاويز نبوت را استشمام مى كردم . و جون وحى بر آن حضرت فرود آمدء ناله شيطان را به كوش خود شنيدم و 
از يبامبر يرسيدم : اى رسول خدا اين جه صدا بود؟ فرمودء اين ناله شيطان بوده و از اينكه ديكر فرمانش برده نمى شود نااميد و 
مايؤسن ككرذ يك (0/) 


و مااين را نفهميديم كه بيغمبر جكونه موقعيت خود را نتوانست در يابد در حالى بر كتفش مهر نبوت نقش بسته بود و همين » 
نشانه شناسايى او براى هر بيننده اهل كتاب به حساب مى آمدء همجنان كه ورقه او را از همين راه شناخت . (07/2 


ونيزاين قبيل روايات راء رواياتى رد مى كند كه از دلايل ييامبرى آن حضرت است واز آن حضرت سرزهه و بيش از آنكه 
به مقام ييامبرى مبعوث شود. فضايلى از او به وقفوع يبوسته است . مانند رويدادهاى نخستين مسافرتش به شام به همراه 
عموميش ابوطالب . مسافرتش براى تجارت از طرف خديجه . خبر دادن راهبى به اينكه حضرتش به ييامبرى مبعوث خواهد 
شدء سايه افكندن ابر بر سر مباركش در دو سفر به طورى كه همه همراهان او شاهد آن بودند و همه آنها در كتابهاى حديث 


و سيره افده است . (ل/ا/ا) 


ويا اخبار اهل كتاب داير به ظهور آن حضرت .» ييش از آنكه به مقام ييامبرى مبعوث شود كه همه آنها در تورات موجود 
اتيك 2 071ع0 و 


يا سلام كفتن درخت و سنكك به آن حضرت .ء بيش از آنكه به رسالت مبعوث شده باشد. (0/4) 


اين بيغمبر جككونه خود را نمى شناخت در صورتى كه عيسى (ع ) در قرنها بيش مزده آمدنش را داده بود و خداى متعال 
سخن او را در قرآن آورده است كه : مبشرا برسول ياتى من بعدى اسمه احمد. يعنى مزده مى دهم به آمدن ييامبرى بعد از 


خودم به نام احمد. (صف / 2). 


او جككونه خود را نمى شناخت در حالى كه درباره اهل كتاب مده است : يعرفونه كما يعرفون ابناء هم . يعنى اهل كتاب وى 
را جنان مى شناختند كه فرزندهايشان را. (بقره / 52 و انعام / .)٠١‏ بلكه بر عكس . او را مى شناختند: الرسول النبى الامى الذى 
يجدونه مكتوبا عندهم فى التورات و الانجيل . يعنى ييامبر درس ناخوانده اى كه كه مشخصاتش در تورات و انجيلى كه در 


در بحثهايى كه يس از اين درباره مصادر شريعت اسلامى خواهيم داشت » به طور مفصل اقداماتى را كه احكام و فرمانروايان 
اسلامى براى بالا بردن مقام خلافت بر مقام ييامبرى در انظار مسلمانان به كار برده اند خواهيم آورد. اما در اينجا تنها به نمونه 
اى از آنهاء آن هم در روش حجاج بن يوسف عبدالملك مروان فرماندارى كوفه را در عراق به عهده داشت » كسانى را كه 
مرقد ياكك ييامبر اسلام را در مدينه زيارت مى كردندء به باد انتقاد كرفت و كفت : 


خاكك بر سر آنهايى كه به كرد مشتى تخته ياره و استخوانهاى يوسيده مى كردند. آنها جرا 


به كرد كاخ اميرالمومنين » عبدالملكك » نمى جرخند؟ مكر آنها نمى دانند كه مقام خليفه و جانشين كسى ء به مراتب از مقام 


فرستاده او برتر و والاتر است ؟ )6١(‏ 


اينكه در اين روزكار سبكك انكاشتن امر نبوت و توهين و كستاخى به مقام رسالت را در ميان برخى از مردم مشاهده مى كنيم 
» جيزى جز نتيجه همان اقدامات و فعاليتهاى قرون كذشته نيست ؛ خواه از راه نقل رواياتى كه مقام رسول خدا(ص ) را تا حد 
يكك انسان معمولى يايين مى آوردء با تاويل آيات قرآن مجيدء ويا ديكر مواردى كه مسلمانان را به سوى هدفى » كه خود از 
بيش تعيين كرده بودند» توجيه مى كندء كه از جمله » نظر ايشان درباره تشكيل مجالسى است كه به منظور يادبود ميلاد ييامبر 


خدا(ص ) تشكيل مى شود واينكك به شرح اين مساله مى يردازيم . 
تشكيل مجالس به ياد بود ميلاد بيامبران و بندكان صالح خدا 


در ميان همه سخنانى كه مخالفين بر كزارى مجالس ياد بود ميلاد ييغمبر اسلام (ص ) ايراد كرده اند» تنها به آوردن فتواى شيخ 
عبدالعزيز بن عبدالله بن باز رياست كل اداره مطالعات و مباحث علمى و فتاوا ودعوت و ارشاد عربستان سعودى » بسنده مى 


تشكل مجالس تادروف لاد يغمير (ص )و ذيكران جارز نستث. زيرا ليك قيل امون ال يدضفهاق اث كددر دين كذاشنه 
شده ...(61) 


اما در مقابل » كسانى كه نث مجالس را به ياد ايشان امرى شايسته مى دانند» جنين استدلال مى كنند كه بيشتر مناسكك ل 
: لى 7 0-0 مر وه شين بى اسيل 7 


» خود اجتماعى است براى يادبود ييامبران و اولياى خداء كه ما به آوردن نمونه هايى 


از آن اكتفا عى كنبه.. 
الف . مقام ابراهيم 


خداى سبحان مى فرمايد: واتخدوا من مقام ابراهيم مصلى . يعنى محل ايستادن ابراهيم را جايكاه نماز خود قرار (بقره .)1١8/‏ و 


در صحيح بخارى در باره مقام نكاتى آمده كه فشرده آن از اين قرار است : 

هنكامى كه ابراهيم و اسماعيل (عليهاالسلام ) به ساختن كعبه يرداختند» اسماعيل سنكك مى آورد ودر اختيار يدر مى نهاد و 
ابراهيم آنها را بر يكديكر مى كذاشت تا اينكه يايه خانه خدا بالا آمد. سرانجام اسماعيل سنكك مقام را آورد و آن را زير ياى 
يدر نهاد. ابراهيم بر روى آن سنكك بالا رفت و كار را از سر كرفت . 

اسماعيل همجمنان سنكك مى آورد وابراهيم آن را بر ديوار مى نهاد تا ديوار بالا آمد و بنا به روايتى ديكر: ديوار تا آنجا بالا 


آمد كه بيرمرد (حضرت ابراهيم ) قادر نبود كه سنكك را روى ديوار قرار دهد. يس بر سنكك مقام بالا رفت و اسماعيل هم 


ييابى سنكك در اختيار او مى نهاد. (85) 


بنابراين به طورى كه معلوم است خداى تعالى فرمان داد تا مردم به جاى ياى ابراهيم در خانه مقدسش تبركك جويند و براى 


زنده نكله داشتن خاطره اوء آنجا را محل نماز قرار دهند و در آن هيجكونه شركى هم وجود ندارد. 
ب : صفا و مروه 


خداى تعالى مى فرمايد: ان الصفا و المروه من شعائر الله فمن حج البيت او اعتمر فلا جناح عليه ان يطوف بهما. يعنى صفا و 


مروه از شعائر خداست » يس هر كس كه حج خانه خدا را به جاى آورد يا عمره كندء بين آن 


دو سعى نمايد. (بقره 06 
بخارى در اين مورد سخنى دارد كه فشرده آن جنين است : 


هنكامى كه ابراهيم عليه السلام هاجر و فرزندش اسماعيل را در مكه تنها بر جاى كذاشت و رفت » ديرى نباييد كه آب آنها 
تمام شد و تشنكى به او و فرزندش فشار آورد. كودك سخت بى تابى مى كرد و مادر نتوانست بى تابى و ناله فرزندش را 
نظاره كر باشدء اين بود كه از كوه صفا بالا رفت تا در يس آن كسى را به يارى ببيند» اما كسى را نيافت . يس ء از صفا به زير 
آمد و جون به وادى رسيدء با شتاب آن فاصله را ييمود واز كوه مروه بالا رفت و در آنجا هم كسى را نيافت . هاجرء اين رفت 
و بركشت از صفا به مروه واز مروه به صفا را هفت مرتبه تكرار كرد. ابن عباس كفته است كه ييغمبر خداا(ص ) فرموده از اين 


روست كه مردم بين صفا و مروه را سعى مى كنند. (87) 


بارى » خداوند سعى بين صفا و مروه را براى زنده نككاه داشتن خاطره رفت و بركشتهاى هاجرء جزء مناسكك حج قرار داد» و 
هروله بين آن دو را كه هاجرء جزء مناسكك حج قرار داد» و هروله بين آن دو را كه هاجر با قدمهاى تند و شتاب برداشته » جزء 
مستحبات آن مقرر داشت تا خاطره هروله آن بانوى صالح زنده بماند. 


ج : رمى جمرات 
احمد بن حنبل و طيالسى در مسندهايشان از قول رسول خدا(ص ) آورده اند كه فرمود: 


جبرئيل ابراهيم را به جمره عقبه برد. در آنجا شيطان در مقابلش 


حاضر شد. و ابراهيم او را با هفت سنكريزه از خود براند و شيطان نايديد شد. آنكاه به محل جمره وسطى رسيدء بار ديكر 
شيطان حاضر شد و ابراهيم او را هفت سنكريزه زد و شيطان كريخت . يس در محل جمره اولى دوباره شيطان حاضر شد. 


بازهم ابراهيم او را با يرتاب هفت سنكريزه متوارى ساخت . (88) 

ازاين رو خداوند خاطره سنكك يرانيهاى ابراهيم را جزء اعمال حج قرار داده و آن را هميشه زنده نككّه داشته است . 
د: قربانى 

خداوند در داستان ابراهيم و اسماعيل مى فرمايد: 


فبشرناه غلا-م حليم » فلما بلغ معه السعى قال يا بنى انى ارى فى المنام انى اذبحكك فانظر ماذاترى قال يا ابت افعال ما تومر 
ستجدنى ان شاء الله من الصابرين » فلما اسلما و تله للجبين » و ناديناه ان يا ابراهيم » قد صدقت ارويا انا كذلك نجزى 


المحسنين , ان هذا لهو البلاء المبين » و فديناه بذبح عظيم . 


يعنى مده يسر شكيبا و بردبارى را به او داديم . جون يسر بزركك شد و بار يدر به كوشش برخاست ء ابراهيم به او كفت : اى 
يسرك من » در خواب به من فرمان داده شده تا تو را سر ببرم ؛ توجه مى كويى ؟ او كفت : اى يدر» دستورى كه به تو داده 
شده به انجام رسان كه مرا به خواست خداوند از شكيبايان خواهى يافت . جون هر دو تسليم امر يرورد كار شدندء ابراهيم 


فرزند را به رو در افكند و ما ندا در داديم كه اى ابراهيم » فرمان را انجام دادى » ما اين جنين نيك وكاران 


را باداش مى دهيم . اين آزمايشى آشكار بود و ما با ذبحى بزركك او را قربانى داديم . (صافات )1١7-101/‏ 


اين جنين خداوند تجديد خاطره فداكارى ابراهيم (ع ) را در قربانى كردن فرزندش اسماعيل و اينكه خداوند قوجى را براى 
قربانى او فرستاده بود» جزء مناسكك حج قرار داد و مقرر داشت تا حاجيان با اقتداى به ابراهيم (ع ) در منى قربانى كنند و 


خاطره او در فرمانبردارى از خداوند تجديد نمايند. 


همان طور كه ملاحظه مى شود, در مقام ابراهيم بركت و قداست از ياهاى آن ييامبر به جاى قدمهاى او سرايت كردء و خداى 
متعال براى زنده نكنّه داشتن خاطره اوء آن را جزء مناسكك حج قرار داد تا در كنار خانه مقدس اوء و در محل جاى ياهاى وى , 


خدا را سجده برند و نماز كزارند. انتشار بركت و فرخندكى را از ناحيه حضرت آدم نيز مى بينيم . توجه كنيد: 
تجديد خاطره آدم (ع ) 


در ياره اى از اخبار آمده است كه خداى تعالى در شامككاه روز نهم از ماه ذى حجه و در محل عرفات آدم را مورد آمرزش 
خود قرار داد. يس جبرئيل او را هنكام غروب آفتاب به سوى مشعر برد تا شب را در آنجا به روز آورد. آدم در آن شب خداى 


ا ترسعن كرك و اولاورفته شداة توه ان او زاسياين .كفت 


يس بامداد روز دوم فرشته وحى او را به سوى منى حركت داد و آدم در آنجا به عنوان قبول شدن توبه و آزاد شدنش از بند 


كناهان سر خود را بتراشيد. خداوند نيز آن روز را 


براى او و فرزندانش عيد قرار داد و كارهاى اين دو روز او را تا يايان جهان جزء مناسكك حج مقرر فرمود. اين است كه زائران 
خانه خدا در عصر روز نهم به ياس آمرزش كناهانشان در محل عرفات جمع مى شوند و شب را در مشعر الحرام به عبادت 
مشغول مى شوند ودر روز دهم در منى سر مى تراشند. براين وظايف . خداوند كارهاى ابراهيم و اسماعيل و هاجر را هم 
اضافه كرده و همه آنها را جزء مناسكك حج قرار داده است . 


بنايراين تمام مناسكك حج ميمنت و فرخند كى از زمانها و مكانهايى است كه بندكان شايسته خداوند در آنجا از خود خاطراتى 


بر جاى نهاده اند. و همه اين كردهماييها و كارهاء براى زنده نككاه داشتن خاطره آنهاست . 


به آنان منتقل شود. توجه كنيد: 


آثارى از شومى و بديمنى امتى 


مسلم در صحيح خود مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) در جنكك تبوك با همراهان خود در سرزمين حجر و در كنار ويرانه هاى قوم ثمود فرود آمد. اصحاب آن 
حضرت از همان جاهى آب برداشتند كه قوم ثمود برمى داشت . آنها آب كشيدند و نوشيدند و براى غذاء خمير كردند و 
كو قبت :دو ذركهنا رمه وين ان نواةثد: وسول تعدا(ضن )حون از ماجرا تاخير كردَيَدة فوساق داذ تااديكها واواز كن 


كردند و خميرها را به شتران خورانيدند. سيس فرمان داد تا حركت كنند و در كنار جاهى » كه ناقه صالح از آب آن مى 


نوشيدء فرود آيند. همجنين آن حضرت فرمان داد كسى در منازل آن قوم » كه مورد خشم خداوند قرار كرفته اند» وارد نشود 


همجنين مسلم در روايتى ديكر مى نويسد كه ييامبر فرمود: 


به خانه كسانى كه بر خود ستم كرده اند وارد نشويد مككر با حالت تاءثر و كريه ؛ كه مبادا بر شما همان رود كه بر آنان رفته 


ست آنكاهة باشتات از انجا دور شد: 


بخارى در صحيح خود همين قسمت را جنين آورده است : آنككاه رسول خدا(ص ) جيزى بر سر كشيد و با شتاب حركت كرد 
و آن سرزمين راتركف كفت اتحمد تحنيل تيل در مستدقن نين آوردة أشنت : آنكاه رسول خدالاض ) همان طور كه سوار بوة 


منشا شومى و فرخند كى 


شومى و بدنامى سرزمين ثمود و آبشخورهاى آن » از غير از خود قوم ثمود. از كجا مى توانست ناشى شده باشد؟ اين شومى و 
بدنامى از همان مردم به سرزمين و آبشخورهاى آنان سرايت كرده و تا عصر رسول خدا(ص ) و تا آن زمان كه خدا بخواهد 


ادام عو اهد يافتي 


فضل و فرخند كى آبشخور ناقه صالح بيغمبر (ع ) نيز غير از آنجا ناشى شده كه ناقه آن ييامبر خدا از آن آب مى نوشيده است 


؟ و همين فضل و فرخندكَى تا زمان ييامبر اسلام (ص ) و سبس تا آن زمان كه خدا بخواهد, ادامه خواهد يافت . 


و مى دانيم كه ناقه صالح 


به خاطر اسماعيل تا بايان جهان در زمزم او نهاده است . 


فرخند كيهايى را كه خداوند در اوقات و روزهاى معينى به بند كان شايسته اش ارزانى داشته است نيز همين حالت را دارد؛ 


همجون فرخند كَى و بركتى كه خدا در روز جمعه نهاده است . 
بركت و فرخند كَى روز جمعه 


در صحيح مسلم آمده است : خداوند در روز جمعه آدم را بيافريد و نيز در روز جمعه او را به بهشت برد. (417) اين مورد و 
ديكر مواردى را كه خداوند در اين روز بر بند كان شايسته اش ارزانى داشته » بركت و فرخند كى روز جمعه را همواره تثبيت 
كرده است . 

بركت و فرخندكّى ماه رمضان 

بركت و فرخند كى ماه رمضان نيز جنين است . خداوند در قرآن مى فرمايد: شهر رمضان الذى انزل فيه القرءان هدى للناس و 
بينات من الهدى و الفرقان . يعنى ماه رمضان ماهى است كه قرآن در آن نازل شده كه راهنماى مردم است و دليلهايى از 
دانع و تمر ون حو واظل ,شنم اقيم كا واقكقرو د امك انار الولنا قن لله القفو: لله القددى عون مق الت تور بسن امنا 
قرآن را در شب قدر نازل كرديم ... شب قدر از هزاران ماه بهتر است . (قدر/ ١و‏ '0. 


فرخندكى و بركت از شب قدرء كه در قرآن بر خاتم ييامبران نازل شده» بر همه ماههاى رمضان تسرى يافته و جنين 


فرخندكى و بركت در اين ماه و جنان شبى » تا 


يايان جهان باقى خواهد ماند. 

ندين سان : انتشان فرند كى وبركت را اق زهان ومكان مباركك + كه فرخند كى غنود را از بركث وجوه ب ركزي د كان ختداى 
متعال به دست آورده بودند, ملاحظه كرديم . و خداوند به ما فرمان داده تا اقتدا به اعمال بركزيد كانش كنيم و رفتارشان را 
در زمانها و مكانهاى معين و به منظور تجديد خاطره آنها و زنده نكناه داشتن كار و رفتارشان» تقليد نماييم تااز همان 


تابرانة ابر كزارع مجالسى بيه «تاسدهاى مخدلق اسلامى + حون مياد يبامير و ليله الاسري (همان شبى كه عخداوند بباميرش .را 


در يايان اين مختصرء كه به طور اشاره از يسنديده بودن تشكيل مجالس بز ركداشت براى زنده نككّه داشتن خاطره ب ركزيد كان 
و اولياى خدا آورديم » آشكارا اعلام مى كنيم كه قصد و غرض ما از تشكيل جنين مجلسى » ياد كردن - فى المثل - سيره و 
روش ييامبر خدا(ص ) از منابع صحيح و معتبر در شب تولد آن حضرت و اطعام در راه خدا - كه ثوابش به آن حضرت برسد 


-است ؛ با دورى جستن از رفتار و بدعتهايى كه ياره اى از متصوفه بنيان نهاده انك. 
اختلاف در ساختن بناء بر آرامكاه بيامبران ومحل عبادت قرار دادن آن 


برخى از مسلمانان در تحريم ساختن بناء بر آرامكاه » رواياتى را دستاويز خود قرار مى دهند كه به دو نمونه از مهمترين آنها 


اشاره مى كنيم . 


روايت مى كنند كه آن حضرت فرمود: 


بيامبر خدا در تشييع جنازه اى » رو به اصحاب خود كرد و فرمود: جه كسى حاضر است كه به مدينه رود و تمام بتها را بشكند 
وهيةا كروهارا باذم خكران بجا مدو كله مكمه وسو كاف اكقيده قله را |ذ ,زو ورف حك :ان المبتعا يواسي د اقلم افد 
رسول خداء آن مرد به مدينه رفت ولى از ترس مردم كارى انجام نداد و ديرى نياييد كه بازكشت . يس ». على رو به ييامبر 
خدا كرد و كفت : من مى روم اى رسول خدا. و بيامبر فرمود: اى على تو برو. على در اجراى دستور ييغمبر رفت ويس از 
مدتى بازكشت و كفت : اى رسول خداء من رفتم و تمامى بتها را شكستم » و همه كورها را با زمين هموار نمودم » وهر جه 


تصوير بود از ميان برداشتم . (00) 

اين حديث به صورتهاى مختلف در كتابهاى حديث آمده كه ما كاملترين آنها را نقل كرديم . 

انرا هافق تعد من اد كه 

اولا بايد بككوييم كه ييامبر اسلام - بر اساس رواياتى كه نقل شده و سيس به آنها خواهيم يرداخت - مزار مادرش را زيارت 
كرده و بر سر قبر او كريسته و همراهان خود را نيز به كريه انداخته بود؛ در صورتى كه حضرتش شش ساله بود كه مادرش را 


بافته بود ازا مدت نشانه قبر مادرش همجنان آشكار بود؛ 
بإقتة بق دو شبن ا اين قبر مادون هم ربو 


وكرنه نمى توانست آن را شناسايى كند. اكنون اين سوال مطرح است كه اكر حكم اسلام هموار ساختن قبور با زمين است » 


يس جرا ييغمبر اسلام دستور نداد تا مزار مادرش را با زمين هموار كنند و نشانه آن را بردارند. 


ثانيا بعد از اينكه كروهى از مردم مدينه اسلام آوردند» رسول خدا(ص ) معصب بن عمير را براى تعليم احكامى كه تابه آن 
روز به حضرتش ابلاغ شد بود به همراه ايشان به مدينه فرستاد. و آنككاه كه مردم مدينه براى انجام حج بيرون شدند, مسلمانان 
آنهاء در محل عقبه كرد آمدند و ينهانى با رسول خدا(ص ) بيعت نمودند. واين در حالى بود كه هنوز اسلام در مدينه كاملا 
انتشار نيافته بود» تا اينكه ييامبر خدا(ص ) به مدينه هجرت كرد و يس از سه روز يا بيشتر على (ع ) هم به او يبيوست كه 


داستان ورود او به مدينه نيز مشهور است . 


رسول خدا(ص ) يس ازاينكه در مدينه با قبايل يهود (بنى قريطه و بنى النضير و بنى قينقاع ) ييمان دو جانبه منعقد ساخت » 
دايره نفوذ و حكومتش را آرام آرام در مدينه كسترش داد و بتدريج اهالى مدينه به اسلام كرويدند. با اين حساب » جه وقت 
ييامبر اسلام (ص ) توانسته بود مانند فرمانروايى مطلق و نافذ الكلمه در هنكام تشييع جنازه اى به اميرالمومنين (ع ) فرمان دهد 
تابه مدينه رود و همه بتها را بشكند و تمامى كورها را با زمين هموار كند و تمامى صورتها را از ميان ببرد؟ مضافا اينكه در 


متن خبر خوانديم كه فرستاده نح نخستين » 


به هنككامى كه ييغمبر و اصحابش در تشييع جنازه اى بودندء به مدينه رفت و ترسان » كارى انجام نداد و بازكشت و آنكاه 
رسول خدا(ص ) على (ع ) را فرستاد و او همه آن كارها را بخوبى انجام داد و بازكشت .» و هنوز يبغمبر و يارانش در تشييع 


قماة تازه تود ثلة حتين جيرف حكونه موكق انث ؟ 


الثا در ادامه حديث آمده است كه اميرالمومنين (ع ) به ابوالهياج اسدى فرمود: من تو را به انجام كارى مامور مى كنم كه 
بيغمبر خدا(ص ) مرا به آن فرما داده است كه همه كورها را با خااكك يكسان كنم و تمامى بتها را از ميان بردارم . (89) و 
بيداست كه جنين ماموريتى را كه امام به ابواهياج داد» بايد در دوره خلافت و زمامداريش صورت كرفته باشدء نه در زمان 
انزوا و خانه نشينى . 

اما در زمان خلافت آن حضرت . و يس از آن همه فتوحات در ايام خلافت خلفاى سه كانه بيش از وى » امام ء ابوالهياج را به 
كدام شهر از شهرهاى اسلامى فرستاد تا بتها را بشكند و قبور را با زمين هموار سازد؟ مككر تا آن وقت بتى هم در شهرى باقى 


مانده بود؟ تا جه رسد به مدينه . 


سرزمين اسلامى دارد؟ 


حدية دوكر كه انشاودية 


وى سلبان ادر ري تاكن فاه إل راتكه امكو شرل اررسون هدارم و قرا ذل اسيك : 

الهم الا تجعل قبرى وثناء لعن الله قوما اتخذوا قبور انبيائهم مساجد. (40) 

يعنى بار خدايا كور مرا بت قرار مده » خدا لعنت كند مردمى كه كورهاى ييامبرانشان را مسجد قرار دادند. 

همجنين آن حضرت در روايتى ديكر» كسانى كه كورهاى بيامبرانشان را مسجد قرار داده اند» معرفى كرده و فرموده است : 
قاتل الله اليهودء اتخذوا قبور انبيائهم مساجد. (41) 

يعنى خدا بكشد يهود را كه كورهاى ييامبرانشان را مسجد قرار دادند. 


ايراد بر حديث ياد شده 


يس از اينكه بنى اسرائيل از مصر بيرون آمدند واز دريا ككذشتند و تيه را يشت سر نهادند و به فلسطين رسيدند» محل عبادت 
ايشان ببت المقدس در نظر كرفته شد و غير از آن جايى براى عبادت نداشتند. و در زمان سليمان بيغمبر - كه يادشاهى بنى 
اسرائيل را هم به عهده داشت - كاخى براى آن حضرت ساخته شد كه به آن هيكل سليمان مى كفتند. با اين حال قبور انبياى 
ايشان كجا قرار داشت كه بر آنها نماز بككزارند؟ در حالى كه بيت المقدس و شهر آن همواره مورد بازديد مردم و عرب ييش 
از عصر ييامبر اسلام (ص ) بوده است . اما قبور ديكر انبياى ايشان , مانند قبر ابراهيم خليل و موسى بن عمران ء را ما نديده و 
نخوانده و نشنيده ايم كه قوم يهود آنها را بت قرار داده باشند. و به فرض اينكه كورى را بت قرار داده باشند» اين مورد هيج 


ربطى به احترام و زيارت قبر ندارد. بت 


در تمام آنجه بيش از اين آورديم و آنجه بعد ازاين مى آوريم » درباره احاديث رسول خدا(ص ) هيج ترديدى وجود ندارد و 
در اين مورد به خدا يناه مى بريم ؛ بلكه سخن درباره راويان احاديث است كه خداوند آنها را از لغزش و اشتباه و فراموشى در 


امان نداشته است . 


آنجه تا كنون آورديم » نمونه اى بود از دلايل كسانى كه ساختن بناء را بر قبور خلاف شريعت اسلامى مى دانند. اينكك اينكك 


ادله موافقان آن . 
آرامككاه » جايى براى عبادت 


موافقان قرار دادن آرامكاههاى ييامبران براى عبادت . دليل مى آورند كه طواف كنند كان به كرد خانه خداء به كرد حجر 
اسماعيل نيز مى كردند و به ديوار آن تبرك مى جويند و به اتفاق همه علماى سالامى قبر اسماعيل نيز مى كردند و به ديوار 


در سيره ابن هشام و تاريخ طبرى و ابن اثير و ابن كثير آمده است : اسماعيل در كنار ماردش هاجر و در حجر دفن شده است 
(سخن ابن هشام ). و ابن اثير مى نويسد: اسماعيل وصيت كرد كه او را در حجر و در كنار ماردش به خاكك بسيارند. (07) 


مين ابن سعد دوتطيفات (ورده انث #حوق امتمافيل زه ست سالك ويد عادر كاج كر نوه سالكى ذر كدقت زو 


كدابعة: از يدر جهان وايةوود كفتك در كنار كمه و درجت محافرق دقن كرديدو و ذرزؤايت درك أملده أست + كور 


اسماعيل زير ناودان » ما بين كعبه و ركن » قرار دارد. (97) 
ونيز جكيده سخن كلامى در كتاب الاكتفاء اين است : هاجر و اسماعيل و دخترش نابت در حجر دفن شده اند. (8) 
همجنين ابن جبير در سفر نامه اش از قبر اسماعيل و مادرش هاجر جنين ياد كرده است : 


قبر اسماعيل زير ناودان و در محوطه حجر و نزديكيهاى ديوار كعبه قرار دارد» و علامت آن سنكك مرمر كوجكى سبز رنكى 
است به شكل محراب كه سنكك مرمر سبز رنكك دايره شكلى به آن متصل است وهر دو بسيار زيبا و جالبند» و در ميان آنها 
لكه هاى زرد رنككى جون معرق به جشم مى خورد كه خيلى شبيه به ذرات طلايى است كه در ته بوته ذوب جسبيده باشد. و 
در كنار قبر اسماعيل و نزديك به ركن عراقى » كور مادرش هاجر - رضى الله عنها - واقع است كه علامتش سنكك مرمر سبز 
رنككى است به يهناى يكك وجب و نيم كه حاجيان با اداى نماز در اين دو جاء به آن تبركك مى جويند و حق هم دارند. زيرا 
محل دفن اين دو بز ركوار» جزء بيت عتيق و كعبه مشرفه است كه بدنهاى مقدس ايشان را در بركرفته » و خداوند هميشه آنها 
را نورانى كردانيده و هر كس را هم كه بر كور ايشان نماز كزارد خير و بركت ارزانى خواهد فرمود. اين دو كور مقدس به 


اندازه هفت وجب و نيم 


از يكديكر فاصله دارند. (980) 


اينها مطالبى است كه در كتابهاى دانشمندان بيرو مذهب خلفا آمده » اما آنجه در اين باره علماى ييرو مذهب اهل بيت نقل 
كرده اند» در كتابهاى ذيل آمده است : كافى » تاليف كلينى (م 319 ق ).؛ من لا يحضره الفقيه و علل الشرايع » تاليف شيخ 
صدوق (م 0١‏ ) وافى » تاليف فيض (م 8 ق ) و بحار الانوار» تاليف علامه مجلسى (م ١1لق)‏ 


كلينى در كافى آورده است : 


قبر اسماعيل و هاجر در حجر قرار دارد... (49) و نيز آورده است : كور بسيارى از ييامبران خدا در حجر است ... (/91) همجنين 
: .....حجرء و در كنار ركن سوم » دختران اسماعيل به خاكك سيرده شده اند. (48) و نيز ابوبكر فقيه از رسول خدا(ص ) نقل 


كرده است كه آن حضرت فرمود: 


هر بيغمبرى كه از جور امتش مى كريخت .ء به كعبه يناه مى برد واتا هنكام مركك در آنجا به عبادت خدا مى يرداخت . قبر 
هود و شعيب و صالح بين زمزم و مقام واقع است و در درون كعبه سيصد تن از ييامبران » و بين ركن يمانى و حجرالاسواد 


هفتاد تن از ييامبران خدا به خاكك سيرده شده اند. (14) 


همجنين موافقان ساختن بناء بر قبور انبيا به اين دليل متوسل مى شوند كه : قبر رسول خدا(ص ) و ابوبكر وعمر در بنايى 
سريوشيده قرار دارد. و نيز دليل مى آورند كه خداى تعالى فرموده است : واتخذوا من مقام ابراهيم مصلى . (بقره / .)١١0‏ و در 
داستان اصحاب كهف مى فرمايد: قال الذين 


غلبوا على امرهم لنتخذن عليهم مسجدا. يعنى كسانى كه بر حال ايشان آكاهى يافتند كفتند كه بر آنان مسجدى بنا مى كنيم . 
(كهف )١/‏ 


وهابيهاء مسلمانانى كه قبور انبياء و ائمه و صحابه را زيارت مى كنند» كوريرست و مرده يرست مى نامندء با توجه به آنجه 
بيش از اين كفتيم » بهتر است بككُوييم آنها خاتم يبامبران و اصحاب آن حضرت و ديكر بيامبران بيش از او را كه به كرد حج 
اسماعيل طواف مى كردند مرده يرست مى نامند. زيرا كه در حجر اسماعيل » هم كور هاجر قرار دارد و هم كور اسماعيل و 


فرزندانش و هم آرامكاه بسيارى از ييامبران بيش از وى . 


اختلا.ف احاديث در ساختن بناء بر آرامكاه » اين جنين به وجود آمده و يا به عبارت بهترء اختلاف در فهم احاديث منشا بروز 


جنين اختلافاتى شده است . 

اختلاف در كريستن بر ميت و بنيانكذار آن 

كريه بر ميت » بويزه شهيد» سنت ييامبر خدا(ص ) بوده است . بخارى در صحيح خود مى نويسد: 

رسول خدا(ص ) يبش از آنكه خبر شهادت زيد و جعفر وابن رواحه منتشر شود, به ماتم اين عزيزان نشست و فرمود: 
زيد برجم راابه دست كرفت . زيد كشته شد. 

جعفر آن را برداشت . جعفر هم كشته شد. 


ابن وواحه آن وابدوفت كرقث .ابن وواحه نيز كشته شد وسول خدا(ض ) انتهارا مى كفت و سرشكة ان ديد كائكن فرو مى 
حجكيد. )٠٠١(‏ 


در شرح حال جعفر بن ابى طالب در كتابهاى استيعاب و اسد الغابه و اصابه و تاريخ طبرى و ديكر منابع مطلبى آمده كه فشرده 


هنكامى كه جعفر و 


يارانش به شهادت رسيدند» رسول خدا(ص ) به خانه جعفر وارد شد و فرزندان او را طلبيد و آنها در كنار كرفت و بوييد و 
سرشكك از ديد كانش روان شد. اسماء» همسر او جون جنان ديد يرسيد: يدر و مادرم فدايت . جه بيش آمده كه كريه مى 
كنى » آيا از جعفر و يارانش خبرى رسيده است ؟ رسول خدا فرمود: آرى . آنها امروز كشته شدند. اسماء مى كويد: برخاستم 
و صدا به نوحه و زارى بلند كرده و زنان را به كرد خود جمع كردم . در همين هنكام هم فاطمه » در حالى كه مى كريست و 
مى كفت اى واى عمويم » از در وارد شدء و رسول خدا(ص ) فرمود: بر كسى جون جعفرء بايد كه كريه كنند كان بكريند. 


كريه رسولخدا(ص ) در سوكك فرزندش 
در صحيح بخارى از قول انس آمده است : 
ما به همراه ييغمبر خدا(ص ) به خانه ماريه رفتيم ... ابراهيم در حال جان دادن بود. اشكك در جشم رسول خدا(ص ) حلقه زد. 


رحمت خداست » و آنككاه جنين ادامه داد: اشكك فرو مى ريزد و دل مى سوزد» ولى جيزى خلااف رضاى خدا برزبان نمى 


آورم . سبس خطاب به فرزندش ابراهيم كفت : ما به فراق تو اى ابراهيم سخت متاثر و اندوهكين هستيم . 
همجني: در سنن ابن ماجه آمده است كه آن حضرت خود را روى فرزندش ابراهيم انداخت و كريست . )1١1(‏ 


كريه رسول خدا(ص ) بر نوه 


خود 


در صحيح بخارى آمده است كه يكى از دخترهاى بيامبر خدا(ص ) به حضرتش يبيام فرستاد كه يسرم در حال مركك است » 
خودت را به ما برسان . رسول خدا(ص ) به همراه سعد بن عباده و كروهى از اصحاب به خانه دخترش وارد شد. كودك را در 
حالى كه جان به كلويش رسيده بود و نفس با صدا در نايش مى شكست به آغوش حضرتش دادند. اشكك از جشمهاى ييامبر 
ختدا(اض ) سراون شه سفد كد ار الك هرا دمة: كيت اق رسو ل اانه عه خيالق انع © ان حفبوت فرهوة ان 
رحمت است كه خداوند در دل بن د كانش قرار داده » و خداوند بندكان نازكك دل و مهربان خود را مورد رحمت و عطوفت 


خود قرار مى دهد. )٠١7(‏ 
رسول خدا(ص ) مى خواهد بر حمزه كريه كنند 


وى أن شنكك اعد هوق تمدؤل خددا(عن )از مله اضان مندائ كرية وازاو: اثاة راي تتديند اشان شسد: اشكفاير 
جشمهايش حلقه زد وفرمود: اما حمزه كسى را ندارد كه بر او كريه كندء» سخن رسول خدا به كوش سعد بن معاذ رسيد. يمس 
او كسى را به دنبال زنان بنى عبدالاشهل فرستاد و آنها را به خانه رسول خداا(ص ) برد. ايشان بر در خانه ييغمبر به سوكك 
نشستند و به عزادارى يرداختند. جون صداى نوحه و زارى آنها به كوش ييامبر رسيد؛ در حق ايشان دعاى خير كرد و باز 
كردانيدشان . از آن تاريخ به بعد. هيج زن انصارى بر مرده اى نككريست . مكر اينكه نخست بر حمزه و شهادت وى كريست . 
فت 6 


دستور رسول خدا(ص ) براى تهيه غذا براى مصيبت ديد كان 


آنكاه كه خبر شهادت جعفر انتشار يافت » ييامير خذا(ص ) فرمود برائ خانواده جعفر غذا تهيه كنيد كه آنها د ركير عزاى خود 


هستند. (ه١٠2)0‏ 


٠*4 ٠ |. هم‎ 


اين خبر به تواتر از رسول خدا(ص ) نقل شده است كه آن حضرت مقرر داشت تا زن براى غير شوهرش به مدت سه روز» و 
براى همسرش همان مدت را كه خداوند در قرآن (بقره / )1١*‏ مقرر فرموده (اربعه اشهر و عشراء يعنى جهار ماه و ده روز) به 


سوكك بنشينند. )1١8(‏ 
منشا اختلااف 00 بر ميث 


ديديم كه رسول خدا(ص ) ييش و يس از مركك ميت » بويزه شهيد» براو كريست و به كريستن بر شهيد فرمان داد. همجنين 
آن حضرت » خوده بر مزار مادرش كريست و ديكران را هم به كريه انداخت . و نيز مقرر داشت تا براى خانواده ميت غذا تهيه 


3 ح 2 ٠‏ 2 م 8 9٠‏ 
كنند و براى سواكوارى زن براى غير شوهرش » سه روز مدت تعيين كرد. 


بنابر اين كريه بر ميت و اقامه سوكوارى براى او و تهيه و ساختن غذا براى خانواده مصيبت ديده » از سنت ييامبر كرامى اسلام 
است . يس منشا اين اختلا-ف كه بر ميت نبايد كريست از كجا ناشى شده است ؟ جون به صحيح بخارى و صحيح مسلم 


مراجعه كنيم » مى بينيم كه حديث نهى از كريه بر ميت از سوى عمر روايت شده است . 


در صحيح بخارى و مسلم از قول ابن عباس آمده است 


جون عمر براثر زخم ابولولوء ازياى در آمد.ء صهيب كريه كنان از راه رسيد و فرياد مى زد: اى واى برادرم اى واى رفيق و 


كفت : صهيب بر من كريه مى كنى » در صورتى كه رسول خدا(ص ) كفته است : مرده به سبب كريه خانواده اش بر او رنج 


مى برد. 


ابن عباس كفت : يس از مركك عمرء من روايت او را با عايشه » ام المومنين » در ميان كذاشتم . او كفت : خدا عمر را بيامرزد. 
به لحاسو كنك كه ويغمير تفرمؤذه امت كه مومن زا اخداوتدابة سيت كرية سكانش نزاو عذابافن كتدسيس عايشها نه 
سخن خود جنين ادامه داد: شما به قرآن مراجعه كنيد كه بهترين دليل است » آنجا كه مى فرمايد: و لا تزر وازره وزر اخرى . 
لباق كناف كشن واء مركو ون د وكن كمن اكقد:) اب عناس كقيث ازاك داسك كام سد اندو موكيا نل 117 


همجنين در صحيح مسلم آمده است : 


دز ند عايقه كفته شد كة.فرزتك عمرة .نه رسيول نذا (ضن ) سيت :داده كه 1ن حضيرت"فرهوده اث : فرده دن كووقن از 
كريستن خانواده اش بر او رنج مى بردء عايشه كفت : او اشتباه كرده بلكه رسول خدا فرموده است : مرده دركير اشتباهات و 
كتاهاة حؤدقن مي باشدعدر تحالن كة يسكانين واوا كريه م كنيد 


ودر روايت بيش از آن آمده است : 


سخن فرزند عمر را كه كفته بود مرده به سبب كريستن خانوده اش بر او رنج مى برد به عايشه كفتند. او كفت 


: خدا فرزند عمر را بيامرزد. او جيزى شنيده » ولى آن را درست به خاطر نسيرده است . قضيه از اين قرار بود كه روزى جنازه 
مردى يهودى را به كورستان مى برند و خانواده اش در دنبال جنازه اش مى رفتند و مى كريستند. رسول خحدا كه شاهد اين 
واقعه بود» فرمود: شما كريه مى كنيد در حالى كه او در عذاب است . )20١8(‏ امام نووى در شرح بر صحيح مسلم » درباره 


رؤاكن" كداز" يعمودقن مؤزؤة تيون :1ل كر سك ررمت انبلههاشست مي الوايسدك: 
اين روايتهاء از جمله روايتهاى عمر بن خطاب و فرزندش عبدالله - رض - است كه مورد ايراد عايشه قرار كرفته و نسبت 


فراموشى و اشتباه به آنها داده و تاكيد كرده كه بيغمير خدا(ص ) جنين دستورى نداده است . )٠١94(‏ 


الصف لاون ووشو مي نوك كة حتفا الو اعتلاف > اعقيام رودن هئ بر كرس ل نيك (بوكم 6 قو راشف وخمر كه 


فَوَمِان كرسستة يرشت زا فاده امتتدو مه ادق حد ربل توعطة كندد: 


كسى از خانواده يبغمبر(ص ) از دنيا رفت » زنان جمع شدند و به كريستن يرداختند» عمر در مقام جلوكيرى از ايشان بر آمد 
ولى رسول خدا(ص ) به او فرمود: اى عمر آنها را به حال خودشان بككذار كه جشمها كريان و دلها دردمند است و عزيزى تازه 


ازدست رفته . )1١1١(‏ 


ودر صحيح بخارى آمده است كه عمر با كتكك زدن با جوبدستى و سنكك برانى و خاكك و خاشاكك ياشى بر سر كسانى كه بر 


مرده خويش مى كريستندء با آنان 


خود اين قبيل احاديث متعارض كه در كتابهاى صحيح مكتب خلفا آمده » منشا اختلاف در كريستن بر ميت شده است ؛ و 
دور نيست كه اجتهاد عمر در منع از كريستن بر ميت موجب يبدايش آن همه روايات متعارض شده باشد. جه غير از آنجه ما 
در اينجا آورديم » احاديث ديكّرى را نيز در تاييد اجتهاد عمر آورده اند كه در اينجا مجالى براى بيان آنها نيست و همين 
اندازه كه ما آورديم براى دركك و شناخت منشا اختلاف درباره كريستن بر ميت كفايت مى كند. 


تااينجا نمونه هايى از مسائل مورد اختلاف را درباره كريستن بر ميت » كه منشا ييدايش آنها وجود احاديث متعارض بودء 


آورديم . اينكك » به يارى خداء آياتى از قرآن مجيد را مطرح مى كنيم كه در تاويل آنها اختلاف ايجاد شده است . 
اختلاف در تاويل آبات قرآن 

اشاره 

از جمله مسائل مورد اختلاف » تاويل ياره اى از آيات قرآن است كه در ذيل به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم . 
خواستن از غير خدا و حكم از غير خدا 

الف . خواستن از غير خدا 

شيخ محمد بن عبدالوهاب ء بنيانكذار مذهب وهابيت » مى كويد: 


بر هر فرد مسلمان » از زن و مردء لازم است اين سه مساله را بداند و به آنها عمل كند: اول اينكه خداوند ما را آفريد و... دوم 
اينكه خداوند به هيجكس اجازه نمى دهد تا در يرستش براى او شريكك و انبازى قائل شود جه فرشته مقرب باشد و يا نبى 
مرسل . و دليل آن» اين آيه است كه مى فرمايد: و ان المساجد لله فلا تدعوا مع الله احدا. (الجن / .)١8‏ سوم اينكه ... (؟١1)‏ 


دين ياكك و حنيف از آن ملت ابراهيم است كه بايد تنها خدا را بيرستى و در دين به او اخلا.ص ورزى و براين اساس همه 
مردم را فرمان داده و به همين منظور آنان را آفريده است : و ما خلقت الجن والانس الا ليعبدون . يعنى جن و انس را جز براى 
عبادت خود نيافريديم . و معناى يعبدون اين است كه تنها مرا بخوانيد و مرا بى نياز بدانيد و ستايش كنيد. و بز ركترين 
موضوعى كه خداوند به آن امر فرموده » توحيد است ؛ به اين معنى كه تنها خداوند يرستيده شود. و نيز تنها جيزى كه از آن 
نهى شل + شر كق اسك وبهاابق معن كه يكرى ور سصن باخداوتك انبا تشوهب و دليل همه اننا سكن لاست كه مى: 
فرمايك: 


واين المساجد لله ... )١١7(‏ 
همجنين وى مى و 


مش ركان زمان ما از مشركان صدر نخستين » كه در فراخى و آسايش براى خدا شريكك مى تراشيدند و در شدت و سختى به او 
يناه مى بردند و او را موثر مى دانستند» بسى بدترند ودر شركك » سرسخت تر. زيرا مش ركان زمان ما هميشه در شركك بسر مى 
بردند: خواه در فراخى و نعمت » و خواه در شدت و سختى » دليل اين مدعاء سخن خداوند است كه مى فرمايد: فاذا ركبوا فى 
الفلك دعوا الله مخلصين له الدين فلما نجاهم الى البر اذا هم يشركون . يعنى جون به كشتى بنشينند خداى را به اخلاص كامل 
بخوانند. و جون نجات يابند (قدم به خشكى نهند) بار ديكر باى خدا شريكك سازند. (عنكبوت / 8©) )1١8(‏ 


ودر رساله الدين و شروط الصلاه مطالبى آورده كه فشرده آن از اين قرار است : عبادت خداى تعالى انواع مختلفى دارد كه از 


جمله » خواستن است . و دليل آن » اين سخن خداست كه مى فرمايد: وان المساجد لله ... )١١84(‏ 


ودر رساله شفاء الصدورء كه آن را دار الافتاء العامه در ياسخ به رساله الجواب المشكور جاب و منتشر كرده » آمده است : 
سران دعوه التوحيد و آنها كه تيركيهاى شركك رااز اين سرزمين (مكه مكرمه و مدينه منوره ) سترده و آنها رااز يليديها ياكك 


كرده و همه آثار آن رااز ميان برداشته اند» طى نامه اى 
به حضرت خليفه جنين كزارش دادند... 


مقصود اينان از دعا و درخواست از غير خدا و يا به همراه خداء اين است كه 


شاك علدا ني شعوان قود «عمنا مكونيقة زا ودوك ادو راسك نانك كا امعان نع يحواكدة وودلل قات ف 
تمام اين موارد» اين كلا-م خدا و نظاير آن است : و ان المساجد لله ... كه درخواست از غير او و يا به همراه او را نهى كرده 


أست 
ب : حكم و داورى از غير خدا 
حكم و داورى از غير خدا نيز همانند در خواست از غير اوست . 


مخالفين اين عقيده مى كويند استدلال يبشينيان با سخن امروزيان جقدر به هم شباهت دارد. يعنى دلايل اينان با منطق خوارج 
جقدر به هم شبيه است كه آنها يذيرفتكان تحكيم را در جنكك صفين با استناد به اين آيه از قرآن تكفير كردند: ان الحكم الا 
الله عليه توكلت و عليه فليتوكل المتوكلون . يعنى حكومت و داورى تنها خداى راست » براو توكل مى كنم و همه متوكلان به 
او اعتماد مى نمايند (يوسف /27). يا آنجا كه مى فرمايد: افغير الله ابتغى حكما و هو الذى انزل اليكم الكتاب . يعنى آيا 


داورى به غير از خدا بخواهم . و حال آنكه اوست كه بر شما كتاب را فرستاده است . (انعام / )1١8( .)1١5‏ 


آغاز اين ماجرا از جنكك صفين شروع شد و آن هنكامى بود كه معاويه فرمان داد تا قرآنها را بر سر نيزه كنند و سياهيان عراق 


راابه يذيرش داورى آن فرا خوانند. سرانجام اغلب قاريان سياه عراق فريب خوردند و امام را به آتش بس و يذيرش دعوت 


معاويه به تحكيم زير فشار كذاشتند. معاويه از سوى خود عمرو 


بن عاص را به عنوان داور معرفى كردء و سياه عراق امام را ناكزير كردند كه داورى ابوموسى اشعرى را يبذيرد. جون اين دو 
داور با يكديكر ديدار كردند» عمروء ابو موسى را فريب داد و كفت : ما معاويه و على را از مقامى كه دارند بر كنار مى كنيم 


و كار مردم را به خودشان وامى كذاريم تا رهبرى را براى خود انتخاب كنند. 


ابو موسى بسادكى ييشنهاد عمرو را يذيرفت و بنا به تقاضاى او بيش از وى آغاز به سخن كرد و كفت : اى مردم ما على و 
معاويه رااز حكومت بر مى داريم تا مسلمانان براى خود بيشوايى ديكر را اتتخاب كنندء آنككاه عمرو بن عاص برخاست و 
3 كفت : اى مردم » شاهد بوديد كه ابوموسى رفيق خود. على . را از مقام خلافت بركنار كرد. اما من . رفيقم معاويه را به امامت 


منصوب مى نمايم . 


به سبب اين سخن » بين عمرو و ابوموسى مشاجره در كرفت و يكديكر را دشنام و ناسزا دادند. سرانجام آن دو از يكديكر جدا 


شدند وهر يكك به راه خود رفتند. 


يس از اين واقعه » آنان كه در سياه عراق و هواداران تحكيم بودند» جون به اشتباه خود يى بردند» نداى حكومت و داورى جز 
از آن خدا نيست را سر دادند و كفتند: ما به قبول داورى غير خداء سر از فرمان خداوند ييجيديم و كافر شديم . اينكك به سوى 


سنا . 


بااين منطق » نخست هر كسى را كه در آن رويداد شركت كرهده بود امثال عايشه » على طلحه » زبير معاويه » عمرو بن عاص 
و يبروانشان » تكفير كردند و بعد از آن حكم به تكفير همه مسلمانان دادند و خود را هم شرات (جانبازان راه خدا) نام نهادند. 


اينان شمشير عصيان ب ركشيدند و قرنها مسلمانان را از دم تيغ كذرانيدند» و خود نيز به خون خويش در غلتيدند (117) و 
فرمايش رسول خدا(ص ) درباره ايشان جه راست آمد آنجا كه فرمود: مسلمانان را مى كشند و بت يرستى را تبليغ مى كنند 
اكر من ايشان را دريابم » همانند قوم عاد آنها را مى كشم . )١18(‏ همين حديث بنا به روايتى ديكر جنين آمده است : ايشان را 


ياسخ مخالفين دراين دو مساله 
مخالفين عقيده فوق مى كويند: 


قرآن مجيد» خود؛ قسمتى قسمت ديكر را تفسير مى كند. بنابراين همان طور كه در جايى از آن آمده است : ان الحكم الا الله » 
در جايى ديكر آن آمده است : فان جاءوك فاحكم بينهم او اعرض عنهم وان تعرض عنهم فلن يضروك شيئا وان حكمت 
فاحكم بينهم بالقسط. . يعنى يس اكر به نزد تو آيندء ميانشان داورى كن ياروى از آنان بككردان كه اكر روى از ايشان 
بكردانى » هركز زيانى به تو نتوانئد رسانيد. واكر بين ايشان داورى كردى به عدالت داورى كن . (مائده / 67). در اين آيه 


خداوند داورى بين اهل كتاب را به بيغمبرش واككذار كرده است . همجنين در آيه ديكر به اتتخاب 


داور از ميان مردم فرمان داده و فرموده است : ان خفتم شقاق بينهما فابعثوا حكما من اهله و حكما من اهلها ان يريد اصلاحا 
نوفق الله . يعن | كر ان انامئ ترسسيد كةيشان حداى اقتديس ال يستكان مره :ذازرى و از خويشان ون داور ير كر ينيد كه 


اكر آشتى را خواهان باشند» خدا ايشان توفيق خواهد داد. (نساء / 0*) 


بين اين دو آيه » هيج دو كانكى و منافاتى به جشم نمى خورد. زيرا همان طور كه در آيه نخست داورى را براى خداوند تثبيت 
مى كندء داورى ذات بارى تعالى را جون داورى داوران محاكم محدود و مقيد اعلام نمى كند. داوران محاكم مجبورند تا در 
جارجوب قوانين ميان مردم داورى نمايند و حق آن راهم ندارند كه از سوى خود داور ديكرى بركزينند. زيرا كه جنين حقى 
از وظايف مقام بالاتر از ايشان است . با اين حساب . داوران محاكم » حاكم مطلق نيستند» بلكه به طور محدود مى توانند در 
ميان مردم داورى نمايند. اما خداوند مى تواند به موجب قدرت مطلقه اش بين مردم داورى كند. واين قدرت را هم دارد كه 
به ديكرى اجازه داورى بدهد. و يا اينكه مى توان كفت خداوند مختار است تادر هر مورد» ويا در هر كجاى قلمرو 


نامحدودش » داورى را معين كند. زيرا سلطه و قدرتش نامحدود است . 


يس هر كاه ييامبران الهى به داورى بنشينئند» بنابه فرمان مدا جنان مى كنند. و آن دو نفر نيز كه از سوى خانواده هاى زن و 


شوهر انتخاب مى شوند كه بين آن دو به داورى بيردازند و 


حكم صادر كنندء بنا به اراده و خواست خدا داورى كرده و حكم مى كنند. يس حكم تمامى اين داوران به موجب فرمان 
خداوند صورت كرفته است » نه بدون اذن حكم اوء ويا به حكم غير از اوء و يا اينكه در داورى انبازى براى خدا در نظر 
كرفته شده باشند؛ بلكه اين داور بنابه امر خدا قضاوت كرده و به اجازه خداوند حكم صادر كرده است . 


همين تفسير درباره برخى ديكر از آيات قرآن نيز كه ياره اى از صفات را براى خداوند اثبات مى كند صدق مى كند. زيرا در 
آنها. صفات خداوند به طور محدود و مقيد ياد نشده است » بلكه به صورت مطلق بيان شده است ؛ مانند اثبات صفت مالكيت 


خداوندكه به بحث درباره آن مى يردازيم . 
مالكيت خداوند 


آيات متعددى در قرآن كريم دلالت بر مالكيت خداوند دارد. از جمله : ولله ملكك السموات و الارض و ما بينهما و اليه المصير. 
يعنى آسمانها و زمين » و آنجه ميان آنهاست , همه از آن خداست ء و بازكشت همه به سوى اوست . (مائده / 08). و نيز: لم 
يتخذ ولدا و لم يكن له شريكك فى الملكك . يعنى نه فرزندى بككيرد» و نه در مالكيت او را شريكى باشد. (اسراء / 21١١‏ فرقان / 
؟) و ديكر آيات نظير آنها. ميان اين دسته آيات با آياتى همجون : ما ملكت ايمانكم » يعنى آنجه را كه مالكك شده ايد. (نساء 


/” و76 و58 و2" هيجكونه منافاتى به جشم نمى خورد. زيرا خداى متعال در جاى ديكرى مى فرمايد: قل اللهم مالك 
الملك » توتى الملكك من تشاء و تنزع الملكك ممن تشاء و تعز من تشاء و تذل من تشاء بيدكك الخير انكك على كل شىء قدير. 
يعنى بكو بار خداياء مالكك هستى تويى » تو هركس را كه بخواهى ملكك بخشى », و از هر كس كه اراده كنى ملكك ستانى » هر 
كس ترا كة شو الى عزت ذهئ :فاو أن كس وا كة يشوافى وان كرداق» هرتيكى نوست توست واتواير اهن جير تواناين:. 
(آل عمران / 58). 


بنابراين وقتى كه خداوند بنده اى را مالكك جيزى مى كند. آن بنده با خدا در آن ملكك شريكك و انباز نيست ؛ زيرا مالكك 
اصلى و مطلق خداست و قدرت تملكك بنده جز از سوى او نبوده و از غير او ناشى نشده و نمى شود. واين مسلم است كه هر 
جه را بنده در اختيار خود داشته باشدء از آن خداوند است . و اين خود يكى از بارزترين مصاديق الملكك لله است كه بنده بنا 
به فرمان و خواست خدا مالكك جيزى مى شود. بنابراين دايره مالكيت خداوند همانند بن د كانش محدود و مقيد نيست . جه» 
بنده خدا در يكك محدوده معين و بنا به خواست و اراده بارى تعالى مالكك جيزى مى شود و آن نيرو و توان را ندارد كه بيش 


از آن مقدار كه خداوند برايش در محدوده زمان و مكان مقرر داشته » در آن ملك د : 
ر ر و نك بر اسن 2 ودهدر و مقر 


خالقيت خداوند 


آيات متعددى در قرآن دلالت بر خالقيت و حياتبخشى خداوند دارد. از جمله : خالق كل شىء. (انعام / ؟١1)‏ و: هل من خالق 
غير الله . (فاطر / ”) و: الا له الخلق و الا-مر. (اعراف / 28) و: هو الذى يحيى و يميت . (مومنون / 6١‏ و: فالله قو الولى وهو 
يحيى الموتى . (شورى /4). ميان اين دسته آيات با آيه اى كه به عيسى بن مريم (ع ) اجازه مى دهد تا بيافريند و زنده كندء 
هيج منافاتى وجود ندارد. آنجا كه مى فرمايد: اذ تخلق من الطين كهيئه الطير باذنى فتفخ فيها فتكون طيرا باذنى و تبرى الاكمه 
و الا-برص باذنى و اذا تخرج الموتى باذنى . يعنى آنككاه كه از كل » مرغى را به فرمان من ساختى و در آن دميدى تا به فرمان 
من مرغى شدء و كور مادرزاد و ييس را به اذن و فرمان من شفا دادى » و بنا به فرمان من مرده را زنده كردى . (مائده / .)1١١‏ 
ويا آنجا كه از زبان عيسى (ع ) مى فرمايد: انى اخلق لكم من الطين كهيئه الطير فانفخ فيه فيكون طيرا باذن الله و ابرى الاكمه و 
الابرص و احى الموتى باذن الله . من از كل براى شما مرغى مى سازم و در آن مى دمم و آن مرغ به فرمان خدا زنده مى شود. 


كور مادرزاد و يبس را شفا مى دهم و مرده را به فرمان خدا زنده مى كنم . (آل عمران /68) 


دليل عدم منافات اين آيات با يكديكر اين است كه 


خداى سبحان آنكاه كه خلق مى كند, مانند ماشين توليدى نيست كه نيرو و قدرت از خود ندارد» بلكه ذات كبريايى از جنين 
حالتى مبرا و به دور است . و نيز جون بشر نيست كه نتواند نيروى خلاقيت خود را به ديكرى واككذار كندء بلكه قادر است به 
ديكران حيات بخشد؛ انسان باشد يا حيوان » از راه آميزش نر و ماده باشد و يا بدون آن»ء كه آفرينش آدم نمونه اى از آن 
است . و نيز توانايى آن را دارد كه به عيسى بن مريم اجازه آفرينش دهد و او هم بنا به فرمان او بيافريند و در اشيا تصرف كند. 


ودر همه اين مواردء خالق و آفريننده اصلى » خداى تباركك و تعالى خواهد بود. 


زنده كردن نيز جنين است . زيرا خداى تعالى توانايى آن را دارد كه مرده را بى هيج واسطه اى در روز قيامت از نو زنده كندء 
و مى تواند نيروى زنده كردن را به ييامبرش عيسى بن مريم » ببخشد و او هم بنابه فرمان خداء مرده را زنده كند. و نيز قادر 
است كة زنده كرةك زا دو.زدنا'نازة ائ از كوشت كاوزره بت اسرائيل بر.بدن مفتولى ال اشان:قزار دهد تا .مقتول.) زنله شود 


وقاتل خود را معرفى كند. 


عيسى بن مريم در همان هنكام كه يرنده مى ساخت و حيات و زندكى در آن مى دميدء و مرده را زنده مى كردء آفرينش و 
حياتبخشى او همه به اذن و اجازه خدا بوده و دراين كارها مشا ركتى با خداى تعالى نداشته است . جه غير از 


خدا نيافريده و زنده نكرده است و غير از ذات احديت در آن دخالتى ندارد و آفرينش و زنده كردن مرده به وسيله عيسى (ع ) 


به خواست و بنا به فرمان خدا صورت كرفته است . 
شفاعت خداوند 


خداوند در آيات متعددى از قرآن » شفاعت را به خود نسبت داده است . در آيه اى مى فرمايد: ام اتخذوا من دون الله شفعاء 
قل اولو كانوا لا يملكون شيئا و لا يعقلون ‏ قل لله الشفاعه جميعا له ملكك السموات والارض ثم اليه ترجعون . يعنى آيا اين 
كافران » خداوند را نهاده و غير او را شفيع بر كرفته اند. به آنان بكو با اينكه اين (بتها) قدرت و عقل و شعورى ندارند (باز 
ايشان را شفيع خود قرار مى دهيد.) بككُو شفاعت از آن خداست » سلطنت آسمانها و زمين از آن اوست » و همه به سوى او باز 


مى كردند. (زمر / 6# اعع) 


همجنين مى فرمايد: ما لكم من دونه من ولى ولا شفيع افلا تتذكرون . يعنى شما را غير از او صاحب اختيار و شفاعت كننده اى 


نيست » آيا متوجه نيستيد؟ (سجده / 5) 


همجنين مى فرمايد: وذكر به ان تبسل نفس بما كسبت ليس لها من دون الله ولى ولا شفيع . يعنى متذكر شو كه هر كس به 
كرده خود خواهد رسيد و هيجكس را غير از خدا صاحب اختيار و شفيع نخواهد بود. (انعام / 0/١‏ 


ميان آياتى كه در فوق 


كذشت . با آيات ذيل هيج منافاتى وجود ندارد: 
ما من شفيع الا من بعد اذنه . يعنى هيج شفيعى وجود ندارد مكر بعد از اجازه و فرمان خداء (يونس /*) 
من ذا الذى يشفع عنده الا باذنه . يعنى جه كسى مى تواند در نزد او به شفاعت برخيزدء مككر به اذن و اجازه او. (بقره / 108). 


كه خداى رحمان اجازه دهد و سخنش را يسندافتد. (طه / )٠١9‏ 


ولا تنفع الشفاعه عنده الا لمن اذن له . يعنى و نزد او شفاعت كسى سودى ندارد مككر آن كس را كه خدا اجازه دهد. (سبا / 
م 


لآ يملكون الشفاعه الامن اتخد عند الرحمن غهداء بع تق شفاعت تذارده مكر آن كس كه از حداى رححمان فرمان يافته 


باشد. (مريم / 017) 
لأ يشفعون الآ لمن ارتضي . يعتى شفاعث تكتند مكر أن كبن ر| كدحخداى ازاو راض باشد. (اثنياء رع2) 


دليل عدم منافات اين آيات با يكديكر اين است كه خداوند سبحان آنكاه كه به بندكان صالح و نيك وكارش اجازه و فرمان 


ولايت خداوند 
آيات متعددى در قرآن دلالت بر ولايت (صاحب اختيارى و سريرستى ) خداوند دارد. از جمله : 


ان الله له ملك السموات والارض يحيى و يميت و ما لكم من دون الله من ولى و لا نصير. يعنى سلطنت آسمانها و زمين » و 


آفرينش 


وام ركم خداى :رات .و شماارا غير از خخداوتل ضاحب اختاز و كيك كازىئ تست“ :(تويه:/117) 


الم تعلم ان الله اله ملكك السموات والارض و ما لكم من دون الله من ولى و لا نصير. يعنى آيا نمى دانى كه سلطنت آسمانها و 
زمين از آن خداست . و شما را غير از خداوند صاحب اختيار و ياورى نمى باشد. (بقره / )٠١1/‏ 
افحسب الذين كفروا ان يتخذوا عبادى من دونى اولياء انا اعتدنا جهنم للكافرين نزلا. يعنى آيا كافران مى يندارند كه بندكان 


من غير از مرا صاحب اختيار و سريرست خود خواهند كرفت ؟ ما دوزخ را جايكاه كافران قرار داده ايم . (كهف / 2٠١7‏ 
ميان آيات فوق با آيه ذيل هيج منافاتى وجود ندارد: 


انما وليكم الله و رسوله و اللذين عامنوا الذين يقيمون الصلاه ويوتون الزكاه و هم راكعون . يعنى تنها ولى و سريرست شما خدا 


و ييامبرش و آنهايى هستند كه نماز مى خوانند و در ركوع صدقه مى دهند. (مائده / 0ه) 


مى خوانند و در ركوع صدقه مى دهند. زيرا ولايت و سريرستى مطلق از آن خداست » واوست كه اين اختيار و سريرستى را 
به ييغمبر و آن مومن نمازكزار صدقه دهنده » يعنى اميرالمومنين على (ع )» عنايت فرموده است ؛ همان كونه كه به يدر حق 


سريرستى و ولايت بر فرزند را عطا كرده است . 


در تمام صفاتى كه نام برديم » هم صحيح است اكر 


كفته شود كه خداوند» حاكم » مالكك » شفيع » ولى است » و هم صحيح است اكر كفته شود - مثلا - فلانى » حاكم » مالكك , 


شفيع » ولى است . و بهترين و روشنترين نمونه كفته بالا را در آيات زير مى توان يافت كه خداوند مى فرمايد: 
تتوفاهم الملائكه ظالمى انفسهم . يعنى كسانى كه به خود ستم كردند, فرشتكان جانهايشان را مى كيرد. (نحل /18). 


الذين تتوفاهم الملائكه طيبين يقولون سلام عليكم . يعنى ياكان را كه فرشتكان جانهايشان را مى كيرند. به ايشان مى كويند 
درود بر شما باد. (نحل / 7). 


توفته رسلنا و هم لا يفرطون . يعنى فرستاد كان ما جانش را مى كيرد و آنان كوتاهى نمى كنند. (انعام / .)6١‏ 


قل يتوفاكم ملكك الموت الذى و كل بكم ثم الى ربكم ترجعون . يعنى بكو فرشته مركك . كه مامور كرفتن جان شماست » 
شمارا مى ميراند و آنككاه به سوى خدايتان باز مى كرديد. (سجده / )١١‏ 


واز سوى ديككر خداوند مى فرمايد: 
الله يتوفى الانفس حسن موتها. يعنى خداست كه در هنكام مركك جانهاى مردم را مى كيرد. (زمر/ 67). 


يس اكر كسى بكويد فرشتكان در هنكام مركك جانهاى مردم را به فرمان خدا مى كيرند؛ نه دروغ كفته ونه به خدا شركك 
ورزيده است . همجنين اكر كسى بككويد فرشته مركك (عزرائيل ) جانهاى مردم را به فرمان خدا در هنكام مركك مى كيرد نه 
دروغ كفته ونه مشرك شده است . زيرا بين اين دو بيان» كه اخيرا در فوق كفته شده. و اينكه خداوند جانها را در هنكام 
مركك 


مى كيرد» هيج منافات و دو كانكى به جشم نمى خورد. جه . در تمامى اين موارد جانها را غير از خدا نككرفته و كسى با او در 
اين امر مشا ركتى نداشته و تتها تعدا كبرئده جانهاست . (19) 


صفات ديكر خداوند متعال نيزء كه در بيش برشمرديم » به همين كونه است . 
درخواست از ييغمبر و توسل بهاو 


بنابر آنجه كفتيم » ه ركاه حاكم » مالكك . شفيع » آفريننده » زنده كننده » ميراننده » صاحب اختيار و ولى » همه و همه ء بنا به 
فرمان و خواست خداوند باشد؛ در آنجا امرى در غياب خداء و يا با غير خداء ويا همراه و شركت با خداء صورت نككرفته است 
. بنابراين درخواست از بيغمبر و توسل به او در نزد دا نيز به موجب فرمان و اجازه خدا صورت كرفته واز غير خداوند 
درخواستى نشده و يا خداوند ناديده كرفته نشده و يا با خدا شريكك و انبازى قرار داده نشده است تا از مصاديق نهى خداوند به 


حساب آيد. آنجا كه مى فرمايد: و لا تدعوا مع الله احدا. 


ودر حديثى كه در مسند احمد و سنن ترمذى و ابن ماجه وبيهقى آمده و همككى درستى آن را تصديق كرده اندء ديديم كه 


رسول خدا(ص ) آن صحابى نابينا را دستور داد تا در يى نماز جنين دعا كند: 


اللهم انى اسالكك و اتوجه بنبيك محمدء نبى الرحمه » يا محمد انى توجهت بكك الى ربى فى حاجتى لتقضى لى . اللهم فشفعه 


لى . يعنى بار خدايا به وسيله ييامبرت محمدء ييامبر رحمت » از تو درخواست مى كنم و به تو روى مى آورم 


. اى محمدء من به وسيله تو به خدايم روى مى آورم تا حاجتم برآورده شود. خداوندا شفاعت او را در حق من بيذير. )17١1(‏ 


وخداوند نيز نيازش را برآورده ساخت و خواهش ييامبرش را درباره او يذيرفت واو را شفا داد. واين درست مصداق فرمان 


خداوند است كه مى فرمايد: 

وابتغوا الى ربكم الوسيله . يعنى به سوى او دستاويزى بجوييد. (مائده / 08. 

و نيز مى فرمايد: 

يبتغون الى ربهم الوسيله . يعنى به سوى يرورد كارشان دستاويزى مى جويند. (اسراء / 1ه) 


تا اينجا ياره اى از مسائل مورد اختلاف را آورديم و به منشا بروز آنها نيز - تا آنجا كه ميسور بود - اشاره كرديم . اينكك به 


بحث درباره عواملى مى يردازيم كه موجب بيدايش جنين اختلافات فاحشى شده است . 
انككيزه اصلى يبدايش اختلافات عبارتند از: 
-١‏ تكبر و خود خواهى بندكان خدا در همه قرون واعصار. 


دياز حينتث حاكمه تاحكركى زند كان باميراةى يركزيد كان مدا زايه كرته أ ثثان دهسند كديا زندكاتى الوده به 


شهوات خودشان تفاوتى نداشته باشد. اينكك هر يكك از موارد ياد شده را جداكانه مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم . 
نخستين علت بروز اختلافات 

-١‏ در آغاز آفرينش 

خداوند در قرآن كريم حكايت ابليس را كه به آدم (ع ) سر فرود نياورد و در برابر او سجده نكرد» جنين آورده است : 


قال يا ابليس ما منعكك ان تسجد لما خلقت بيدى استكبرت ام كنت من العالين » قال انا خير منه . يعنى فرمود اى ابليس جه جيز 
مانع شد كه به دست آفريده ام سجده كنى ؟ تكبر كردى يا اينكه خود از بندكان يايكان 


انكاشتى ؟ ابليس ياسخ داد: من از او بهترم . (ص /8/- 0/8 

معدن دو ابة:دركرق آمده اسبة:: 

قال لم اكن لا سجد لبشر خلقته من صلصال من حما مسنون . 

يعنى شيطان كفت : من هرك به بشرى كه از كل و لاى كهنه آفريده اى سجده نخواهم كرد. (الحجر / 7"). 


ابليس » خداى را به يكانكى و بدون اينكه برايش شريكى قائل شده باشدء به اندازه عمر فرشته اى عبادت كرده بود» ولى در 


آخرء جون بر آدم بركزيلاه خخداوثك ذر زمائكن سرفرود تباؤرد» بن سرش امد انه كه امد 


اينكك نمونه هايى از مردمى را كه به دنبال تكبر و خود برتربينى ابليس » تكبر كردند و ييامبران و بركزيد كان او را به جيزى 


؟- در امتهاى ييشين 
قوم نوح » به نوح بيغمبر كفتند: 


مانراكك الا بشر مثلنا... و ما نرى لكم علينا من فضل . يعنى ما تو را جون خودمان بشرى بيش نمى بينيم ... و هيجكونه مزيت و 


برترى نسبت به خود در تو سراغ نداريم . (هود / 717) 


ونيز كفتند: 


ما هذا الا بشر مثلكم يريد ان يتفضل عليكم . يعنى اين (نوح ) نيست مككر بشرى مانند شما كه مى خواهيد بر شما برترى و 


همجنين قوم نوح و عاد و ثمود كفتند: ان انتم الابشر مثلنا. يعنى شما همجون ما بشرى بيش نيستيد. (ابراهيم / 2٠١‏ 


ويا به ييامبرانشان كفتند: و ما هذا الا بشر مثلكم ياكل مما تاكلون منه و يشرب مما تشربون . يعنى اين نيست مككر انسانى 


جون شما كه از آنجه شما مى خوريدء او هم مى خوردء واز آنجه مى نوشيد, او هم مى نوشد. (مومنون / *”) 


و به طورى كه در قرآن آمده ء ييامبران در مقابل اعتراض و ببحرمتى آنان مى كفتند: قالت لهم رسلهم ان نحن الا بشر مثلكم 
و لكن الله يمن على من يشاء من عباده . يعنى ييامبرانشان به آنها كفتند اكر جه ما جون شما انسانى بيش نيستيم » اما خداوند به 


هر كدام از بندكانش كه بخواهد منت خواهد نهاد. (ابراهيم / ١١1-؟١1١)‏ . 
*"- در زمان خاتم بيامبران (ص ) 
اين حجر در كتاب الاصابه در شرح حال ذوالخويصره ء بنيانكذار خوارج , از قول انس مى نويسد: 


در زمان ييامبر خدا(ص ) مردى بود به نام ذوالخويصره كه كوشش وى در عبادت و بندكى خدا همه خدا همه ما را به شكفتى 


من سخن از مردى كفتيد كه در سيمايش نشانى از ضربه شيطان است . 
ذوالخويصره ييش آمد تا در برابر ييغمبر و يارانش قرار كرفت . اما سلامى به ييغمبر نكرد. رسول خدا(ص ) به او فرمود: 
تو را به خدا سوكند مى دهم هنكامى كه به اينجا آمدى » در دل خود نككفتى كه در ميان اينها كسى بهتر از من وجود ندارد؟ 


ان 


مرد ياسخ داد آرى به خداء و سيس روى برتافت و به نماز ايستاد. رسول خدا به ياران خود فرمود: جه كسى حاضر است كه 
اين مرد را بكشد؟ 


در يايان حديث فوق آمده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: اككراو كشته شود, در ميان امتم حتى دو نفر با يكديكر اختلاف 
بذكن كي ا 


*- در عصر ما 


مردئ تحضيلكرةه از كشوو سعوديئ كنت :محمد مردى ختوق من برده اسث وهرة..و يدانت كسيب ابق كفت 4 تكير و 


جكيده آنجه كذشت: ابليس » ييامبر خداوند و بركزيده او را برتر از خود نمى دانست و لذا به او سجده نكرد و ككفت كه او 


بشرى بيش نيست . 
قوم نوح و عاد و ثمود نيز ييامبرانشان را برتر از خود نمى دان لمنتنة ويه انان ع كنيه شما كع شر عن هاتقة ها ليقي 


همجنين ذوالخويصره ء بنيانكذار خوارج » به كروهى كه رسول خدا هم در ميان آنان بود كفت : هيجيكك از كروه شما برتر از 


من نيست . 
ودر روزكار ما نيز در به همين ياشنه مى كردد. بنابراين » علت اهانت به بر كزيد كان خدا و كوجكك ينداشتن آنهاء تكبر و 
دومين علت بروز اختلافات 


دومين علت بروز اختالافات در امت اسلام در طى قرون و اعصار اين بوده كه قدرتهاى حاكم و خداوند زر وزور»شديدا 
باسك نودنك كه جكودكى زند كان سر مذهاف انسائيث اذ باهيوان وير كريد كان خخداوقك زايا زد كات سرالسس عرق هو 


شهوات و تباهكاريها و آلودكيهاى خود هماهنكك جلوه دهند نا با يكديكر تناقصى نداشته باشند. 


ييامد اين دو علت يكى 


اين بود كه آيات قرآن كريم جنان تاويل و تفسير شد كه بيانكر صدور معاصى از جانب بيغمبران و بركزيدكان خدا بود و 
ديكر اينكه رواياتى ساختند كه آلوده بودن ايشان را به كناه و شهوات نفسانى نشان مى داد و براى اين مقصود از اخبار و 
روانات اسرائيلى “ذرياره سيرة يياميزان ماتثد داستان داود )١87#(‏ تغمبرو اوويا و ذيكر اسشرائيليات» كمكك كرفسل. ها بشن از 


اين » نمونه اى از اين دست را در سيره سرآمد ييامبران و خاتم ايشان حضرت محمد بن عبدالله (ص )» آورده ايم . 


دراين راه» يعنى اصرار بر اينكه ييامبران و ب ركزيدكان خخدا هيجكونه امتيازى بر ديكر افراد ندارند و با آنان برابر هستند» 
آياتى از قرآن را كه آشكارا وجود معجزاتى را براى بيامبران نخدا اثبات مى كرد. مانند مرغى را كه حضرت عيسى (ع ) با 
اجازه و فرمان خدا آفريد» به ميل و خواسته خود تاويل و تفسير كردند. همجنين رواياتى را جعل كردند كه همكى يكسره در 


نفى هر كونه امتياز و خصوصيتى از ييامبران وبركزيد كان خدا نسبت به ديكران افراد بشر بود. 


در مقابل آن قبيل احاديث و تاويلات ناروا از كتاب خدا و برخاسته از عوامل ياد شده » در كتابهاى حديث و تفسير و سيره و 
كتابهاى ديكر, احاديثى را مى بينيم كه بيانكر وجود مميزاتى خاص براى بركزيد كان خداست . واز همين جا كروهى از 
معقاناة ذه أ تجا مظ التو مان :دا رقه او تناكف مان هدارا تروطيق نم اعادو اونا قات تو عن ايه ا 0 


ازضمفات خدا وعميزات يامواش واو دن از غرش و كزسى وذكر معازق: اسلا اسنت كه كاملا متنافضن. ا برد اشتهاى 
دسته ديكر است و هر طايفه به آنجه در دست دارندء ايمانى راسخ دارند, تا آنجا كه اين منجر مى شود كه به تكفير مخالفين 


باراى خود بيردازند. 
آنجه از تفرقه و دودستككّى در طول قرون واعصار ميان امت اسلامى حاصل كرديده » از همين جا ناشى شده است كه با 
فشرده آنجه كذشت 
فزموه و اجون هو ييغميزق دن من كدشك او امققن + شربعت او وا حتفيو :3اذه خخداوتد :ديتشن وا نا فرستتادن باميزرق ذيكز 


تجديد مى فرمود؛ تا اينكه حكمت بالغه خداوند جنين اقتضا كرد كه آ يبنهايش را به شريعت خاتم يبامبران يايان بخشد. 


احكام و شرح آن را به سنت ييامبرش (ص ) نهاده است . اما سنت را جون قرآن » از دخل و تصرف زيادتى و نقصان » در 
امان خود قرار نداده » و راويان احاديث آن حضرت را از سهو و نسيان و نسخه برداران آن را از خطا و لغزش بر كنار نداشته 


است . 


اين ماجرا برسنت ييغمبر(ص ) در مدت جهارده قرن ادامه داشت و در اين مدت طولانى » روايات سنت 


ا-تعقبزت از تعداية وسور كهدر آنها اخادات متعارضرة فزاواة اسيك يق :متلمانان "ست يه دست «مى كردييده دو 
صورتى كه در ميان آنها مجمل و خاص و عام وجود دارد» و عوامل خارجى » كه در يبش به آن اشاره كرده ايم » در روايت 


آنها موثر بوده اند. 


در نتيجه » در اجتهاد مجتهدان , علاوه بر اجتهاد ويزه خودشان در قسمتهاى مختلف معارف اسلامى و احكام و مقررات آن» 
در ترجيح برخى از روايات بر ياره اى ديكر, اختلااف نظر يديد آمد وهر كدام در صحت نظريه و برداشت خود بسختى 
يافشارى كردند و تعصب و يكدندكى به خرج دادند تا جايى كه هر فرقه اى به نظريه و برداشتى كردند و تعصب و يكدندكى 
به خرج دادند تا جايى كه هر فرقه اى به نظريه و برداشتى خاص از اسلام رسيد و بر اساس بينش خود به تاويل آيات متشابه 


دالت 6 وبر آل اساسن +محكمات: درك روا دز مغن و تفسين كد 


بدين سان . مسلمانان به فرق و مذاهب مختلف تقسيم شدند و قرنهاى طولانى بر آنها بككذشت و در طى آن برخى از مسلمانان 


نه تكفير يكلايكر برذ الختند:و ه ركنن زا كةاذرعقيده با انها مخالق ود از بائى در اؤرئد: و انه اش زا خراب كروتل. 


يس با اين همه عوامل تفرقه برانكيز و وجود مسائل مورد اختلاف بين مسلمانان » كه نمونه هايى از آنها را در صفحات ييش 
از نظر كذرانيدم » توحيد كلمه ايشان جككونه امكان يذير است ؟ 


نه » ه ركز نزديكى و اتحاد بين فرق مختلف 


اسلامى با بقاى بر تقليدشان بر اجتهادهاى سلف امكان يذير بود؛ مكر هنكامى كه هر يكك از طوايف اسلامى نظر و برداشتى 
را كه از اسلام و تاويل قرآن و احاديث دارندء و نيز اجتهاد كذشتكان راء كه موجب بروز اختلاف و دو دستككى كرديده است 
» با يكديكر در ميان بككذارند. آن هم با اين شرط كه اين كار تنها به روش دعوت به حق و بحث علمى متين و بدون توسل به 
دشنام و ناسزا و افترا به فرقه ديكر براى موجه نشان دادن راى و فرقه خود - كه از اين جهت به خدا يناه مى بريم - صورت 


كيرد و ره طايفه اى بيطرفانه » نظريات ديكر طوايف را بشنوند كه حق زاده بحث و تحقيق است . 


وافدرسة يرائ زسنيدة كه حتمن هدفى انح اسيك 5ذ:«التتدان الام دوااين فج مناحة تتينا نا روك عل نه يحث 
بيردازند؛ آنككاه نتايج تحقيقات خود را در يكك مجلس علمى بزركك . مانند دانشكاه الازهر قاهره يا دانشكاه اسلامى مدينه 
منوره يا كنكره اسلامى در مكه مكرمه » ويا ديككر دانشكاههاى بزركك نجف اشرف و قم و خراسان و قيروان و زيتونيه » به 
بحث و بررسى بككذارند» و يس از بحث و بررسى » دولتهاى اسلامى حاصل و جكيده بررسيهاى آنها را براى همه مسلمانان 
جهان انتشار دهند تا در اختيار كسانى كه خواهان فهم و درك همه جانبه آراء و عقايد ديكران هستند» بدون يرده يوشى و 


اغماض و يا زيادتى و نقصان و دادن نسبتهاى زشت و نارواء قرار بكيرد. 


اينجاست كه هر كس ملزم است تا راى ديكرى 


را به نيكوترين وجهى يذيرا باشدء و يا اينكه برادر مسلمانش را در راى و نظريه اى كه يذيرفته است » معذور دارد. و به اين 
ترتيب درك آراء يكديكر براى مسلمانان آسان مى شود و آنان به هم نزديكك مى كردند و كوششهاى يراكنده خود را در 


خير و صلاح خودشان يكسو مى نمايند. )١17(‏ 


براى رسيدن به اين مقصدء لازم است نخست در مصادر شريعت اسلامى و جكونكى استفاده مسلمانان از آن و دستيابى به 
سنت ييغمبر اسلام (ص )» بحث و تحقيق به عمل آيد. من » با يارى كرفتن از خداى متعال » براى رسيدن به اين مقصدء به 


روش بحث در اين كتاب 


در بيش نمونه هايى جند از مسائل مورد اختلاف و دو علت اصلى بروز آن را ذكر كرديم . با وجود اين » ريشه هاى اختلاف 
هنوز باقى است كه به آنها در بخش اول كتاب خواهيم يرداخت . باشد كه خير خواهان متعهد و غيرتمندى كه در برابر اسلام 
و مسلمانان احساس مسئوليت مى كنند» كوششهاى خود را در يرتو شناخت آنهاء متوجه ايجاد زمينه نزديكى ميان امت اسلامى 
و يكانكى ايشان عليه دشمنان اسلام بكنند. 


از آنجا كه تمام طوايف مسلمانان به يكى از دو مذهب امامت و خلافت معتقد هستند» موارد زير دراين كتاب آمده است : 


-١‏ نظر و راى دو مذهب درباره اصحاب رسول خدا(ص ) وعدالت ايشان به بحث كذشته شده است ؛ زيرا راه دستيابى به 


سيت بيغمبر خدا(اص 3 اصحاب هسنيك: البته از ديد كاه مذهب خلفاء همه اصحاب عادلند و كمترين ترديدى 


در عدالت هيجيك از آنها ندارد و حديث همه آنها يذيرفته است . 


اما در مذهب ديككر عقيده براين است كه در ميان اصحاب هم مردمى نيكك و برهيزكار وجود داشته اند كه تنها از ايشان مى 
شود حديث را يذيرفت وهم در ميانشان كسانى يافت مى شدند كه به نفاق و دو رويى آلوده بودند و خداوند در حق ايشان 
فرمود: من اهل المدينه مردوا على النفاق لا تعلمهم نحن نعلمهم . يعنى از اهالى مدينه كسانى يافت مى شوند كه در نفاق و 
دورويى كاركشته و ماهرند» تو آنها را نمى شناسى . ما آنها را مى شناسيم . (توبه / .)3١١‏ 

نويسنده دلايل هر دو دسته را دراين مورد با روش علمى مورد بررسى و تحقيق قرار داده و سيس به بحث و بررسى درباره 
مساله خلافت و امامت از ديدكاه دو مذهب و دلايل ايشان در همين زمينه يرداخته است . زيرا خلفاى جهاركانه صدر اسلام » 
براى يكى از اين دو مذهب راه وصول و دسترسى به شريعت و مقررات اسلامى هستند. و دليل ايشان سخنى است كه از ييامبر 
اسلام (ص ) درباره ايشان آورده اند كه فرموده است : خحذوا بسنتى » وسنه الخلفاء الراشدين من بعدى » و عضوا عليها 


بالتواتعلة نطتن سد م وسيل اهن ست خلفاف براش بق را دو يض بكيزيد نخدا باتشسكك و ادندالن ناس ذارية: 


اما معتقدين به مذهب اهل بيت (ع )» امامان دوازده كانه را مصدرى 


براى دستيابى به شريعت اسلامى مى شناسند و آنجه را كه ايشان از رسول خدا(ص ) درباره احكام و مقررات اسلامى روايت 


مى كنند» مى يذيرند. از اين رو بايد حجكيده ادله هر دو مذهب را در اين زمينه بررسى كرد. 


-١‏ مصادر تشريعى هر دو مذهب بيطرفانه و با حفظ امانت علمى مورد بحث و بررسى قرار كرفته و با ذكر فعاليتهاى علمى و 


سياسى و اجتماعى هر يكك از آنها نتايجى كه براى جامعه اسلامى داشته » مورد يؤوهش قرار كرفته است . 


*- ياره اى از دروغها و نسبتهاى ناروايى كه به مذهب اهل بيت (ع ) و يبروان آن بسته اند آورده» و به بررسى علت آنها 


يرداخته شده اشيت ٠.‏ 
در يايان از خداوند مى خواهم كه مرا در بحث و بررسى روايات هر دو مذهب درباره قرآن كريم موفق كرداند. 


و بالاخره » اين همان بحثها و بررسيهايى است كه به ييشكاه امت بزركوار اسلامى تقديم مى كنم ؛ به اين اميد كه در آن تنها 
از ديدكاه علمى بنككرند و مرا به موارد اشتباهاتم در راه انتشار معارف اسلامى » و آسانترين راه دستيابى به همبستكى و تفاهم 
مسلماتاق كاه كردائئك. 


قل هلاه سيك ادعو الى الله على بضيية اتان هق 
الس ل كان انيما الاهن امقر كي 
سخنان دو مذهب درباره مصادر تشريعى اسلام 
اشاره 


در تاريخ عقايد و تفكر اسلامى دو دستكى آشكارى را بعد از وفات بيامبر اسلام (ص ) در بين دو مذهب مى بينيم : يكى 
مذهب هيئت حاكمه بعد از بيغمبر تا آخرين خليفه از خلفاى ترك عثمانى . و ديكرى مذهب اهل بيت عليه السلام كه به امام 


دوازدهم ختم مى 


شود. (70) 


اين دو دستكى و جدايى همجنان بين دانشمندان و سران اين دو مذهب و يبروانشان برقرار بوده و تا زمان ما نيز ادامه دارد و 


خدا مى داند تا جه هنككامى ادامه خواهد داشت . 


ما در اين مباحث نخستين مذهب را مذهب خلفا (يا مذهب خلافت ) و ديكرى را مذهب اهل بيت عليهما السلام (يامذهب 
امامت ) مى ناميم و - به خواست خدا - به بحث از منشا بروز اختلاف بين اين دو مذهب آغاز مى كنيم و سيبس نمونه هايى از 


موارد اختللاف را خواهيم آورد. 
سر آغاز اختلاف بين دو مذهب 


بيش از آنكه به بحث درباره موارد اختلاف بين دو مذهب و منشا بيردازيم » لازم است كفته شود جيزى كه هر دو مذهب بر 


ييروان اين دو مذهب درباره اصالت قرآن متفق القول هستند و خود را ملزم مى دانند تا به حلال و حرام و امر و نهى و مباح و 
روايش سر تسليم فرود آورند و به آنها عمل كنند. اما در تاويل آيات قرآن » بويزه درباره متشابهات آن . سخت با يكديكر 
اختلاف دارنك. 


غير از اين » مهمترين موارد اختلاف بين اين دو مذهب را در موارد سه كانه زير مى توان برشمرد: 

) درباره اصحاب رسول خدا(ص‎ -١ 

؟- درباره امامت و خلافت كه هر دو از راههاى دستيابى به مصادر و مداركك شريعت اسلامى هستند. 

- درباره مصادر احكام و عقايد اسلامى بعد از قرآن . 

يس از بررسى در هر يكك از اين موارد» برداشت هر يكك از اين دو مذهب را مورد تحقيق و ارزيابى قرار خواهيم داد. 


به بررسى اصطلاحاتى بيردازيم كه در سراسر كتاب به نحوى با آنها سر و كار خواهيم داشت » و سيس اشاره اى به جكونكى 
تهيه و تنظيم فرهنكك نامه ها و كتابهاى لغت عرب خواهيم كرد. 


وازه هاى عرب و اصطلاحات اسلامى 

شناخت اصطلاحات 

واه عرب 

. اصطلاح شرعى » يا اصطلاح اسلامى‎ -١ 

؟- اصطلاح متشرعه » يا اصطلاح مسلمانان . 

"- حقيقت و مجاز. 

ما هنككامى اولى را نامكذارى عرب » و دومى را نامكذارى شارع » و سومى را نامكذارى مسلمانان خواهيم خواند. 
-١‏ وازه عرب 


وازه عرب رااز اين روى مقدم داشته ايم كه قرآن به اين لغت نازل شده است . بيشتر الفاظ عربى را كه ما امروزه به كار مى 
بريم از زمانهاى بسيار دور و ييش از اسلام و بعد از آن » در همين معنا و مفهومى كه امروزه مشهور است به كار مى رفته است 
. مانند واره اكل و شرب (خوردن و نوشيدن ) ويا ليل و نهار (شب و روز). اما در ميان همين وازه هاى عرب » ياره اى از 
لغات وجود دارند كه معانى كوناكونى يافته اند. مانند غنم كه در ابتدا به معنى بهره كيرى از هر جيزى بوده و سيبس در معناى 
بهره كرفتن از هر جيز دون زحمت و رنج به كار برده شده » ودر آخر همى لفظ در اسلام به طور مطلق به معنى دستيابى به 


هر جيز» جه با رنج و زحمت وجه بدون آن » استعمال شده است . 


همجنين ديده شده است كه لفظى در ميان قبيله اى به معنايى و در ميان قبيله اى ديكر به معناى ديكر به كار برده شده 


ست . مانند الاثلب كه مردم حجاز آن را به معناى سنكك و مردم تميم به معناى خاكك استعمال مى كنند. (8؟1) 


جرا دور برويم » اكنون وازه مبسوط در زبان مردم عراق به معناى مضروب و كتكك خورده و در ميان مردم سوريه و لبنان به 


معناى شادبه كار مى رود. 


بنابراين اين وازه الا-ثلب در زبان مردم تميم جنان معنايى » و براى مردم حجاز جنان مفهومى را دارد؛ كما اينكه وازه مبسوط 


-١‏ اصطلاح شرعى » يا اصطلاح اسلامى 


هنكامى كه خداوند آخرين يبامبرش را به رسالت برانكيخت .» ياره اى از الفاظ عرب را در غير معنى و مفهومى كه در ميان 
مردم عرب رايج بود به كار كرفت . مثلا كلمه الصلاه كه به طور مطلق به معناى دعابه كار مى رفت » رسول خدا(ص ) آنرا 
به معنى نيايشى ويزه (نماز) استعمال كرد كه داراى كلماتى مخصوص . همزمان با ح ركاتى معين . جون قيام و ركوع و سجود 


اين نامكذارى جديد را ما اصطلاح شرعى يا اصطلاح اسلامى مى ناميم ؛ خواه اين قبيل اصطلاحات بر اثر تغيير معنا مفهوم 
براى لفظ به وجود آمده باشد (مانند الصلاه )» خود شارع و قانونكذار اسلامى » لفظى نو را در معنايى تازه بنيان نهاده است 


(كالدل لقف لضيو كه سفانت زا الله 


البته جنين اصطلاحى هنكامى هنكامى شرعى شناخته مى شوند كه لفظ مزبور در معنى مفهوم كه براى آن شناخته شده » در 


قرآن كريم يا حديث شريف نبوى آمده باشد. در 


غير اين صورت » اصطلاح شرعى نخواهد بود. 


اصطلاح شرعى عبارت است از لفظى كه شارع و قانونكذارء آن را در معنا و مفهومى خاص به كار برده و رسول خدا(ص ) 
نيز آن را به امت اسلامى ابلاغ كرده باشدك. 


- اصطلاح متشرعه 2( با اصطلاح مسلمانان 


از الفاظى كه نزد مسلمانان معنا و مفهومى خاص به خود كرفته و مشهور شده ء لفظ اجتهادو مجتهداست كه مسلمانان آن دو 
را به ترتيب در معناى فقه و فقيه به كار مى برند. در صورتى كه اين دو لفظ در وازه عرب » اولى به معناى كوشش براى به 
دست آوردن موضوعى و جيزى و دومى به معناى كوشش كننده (171) آمده » و در همين معناى لغوى نيز در حديث شريف 
نبوى به كار رفته است : فصل العالم على المجتهد مائه درجه . يعنى دانشمند را بر كوشنده (در عبادت ) صد درجه برترى 


است . (178) 


ودر سيره آن حضرت آورهه اند: كان رسول الله (ص ) يجتهد فى العشر الاواخرء ما لا يجتهد فى غيره يعنى رسول خدا(ص ) 


در دهه آخر هر ماه بيش از مواقع ديكر (به عبادت بارى تعالى ) مى كوشيده است . (179) 


جون لفظ اجتهادو مجتهاء نه در قرآن كريم به معناى فقه و فقيه آمده ونه در حديث شريف نبوى » وبا وجود اين » در اين 


معنا بين مسلمانان رواج يافته است . ما آن دو را عرف متشرعه يا نامككذارى مسلمانان مى ناميم . 


از اين دست اصطلاحات » اصطلاحاتى است كه نزد همه 


مسلمانان عموميت ندارد. بلكه برخى از مسلمانان جنان اصطلاحاتى رادر معناى مخصوصى به كار مى برند. مانند صوم 
زكريا(روزه زكريا) كه بعضى از مسلمانان اين اصطلاح را در روزه اى به كار مى برند كه با خاموشى و خوددارى از سخن 
كفتن همراه باشد. 


اين قبيل اصطلاحات را كه موضعى هستند» بجاست تا اصطلاحات محلى بناميم ؛ همجنان كه صوم زكريااز اصطلاحات مردم 
بغداد است و تنها مردم آنجا به معناى آن آشنايى كامل دارند. در اينجا بايد كفت اين اصطلاح از اصطلاحات مردم مسلمان 
عراق است و يا فلان اصطلاح » از اصطلاحات مردم قاهره است . و روا نيست كه اين قبيل اصطلاحات را به طور مطلق و بدون 
هيجكونه قيدى از اصطلاحات متشرعه و نامكذارئ مسلمانان به حساب آورد. 


دارد نيز صادق است . 


نمونه اين قبيل اصطلاحات را در الفاظ الشارى و المشركك كروه خوارج مى توان يافت . جه » لفظ شارى براى خوارج همان 
معنا و مفهوم را دارد كه لفظ مجاهدبراى عموم مسلمانان . و مشرك در نظر آنها بر همه مسلمانان » يا هر كس كه هوادار 


ايشان نباشد» اطالاق مى شود. يعنى همه مسلمانان غير از خودشان . 


اهل بيت (ع ) نهاده اند و نيز كلمه ناصبى كه بيروان اهل بيت (ع ) بر هر كس كه دشمن ائمه اهل بيت (ع 


) باشد» كذاشته اند. 


در جنين حالتى » ما اولى را اصطلاح خوارج و دومى را اصطلاح مذهب خلفاو سومى را اصطلاح بيروان مذهب اهل بيت (ع 


أمى اميم . 


بنابر آنجه كفتيم » اككر در مذهب خلفا به لفظ ناصبى برخورد كرديم » آن را به معناى دشمن اهل بيت (ع ) نخواهيم كرفت . 
ويااكر لفظ شارى را در نزد كسانى غير از خوارج ديديم » معناى مصطلح در نزد خوارج رااز آن برداشت نمى كنيم . 


؟- حقيقت مجاز 


اكر لفظى در معناى خودش جنان رايج و مشهور شود كه شنونده جيزى غير از معناى مخصوص آن به خاطرش نرسدء آن لفظ 
را حقيقتى كويند. مانند لفظ اسد(شير درنده ) كه از به كار بردن آن » تنها معناى حيوان وحشى و درنده مستفاد مى شود و نه 
جيزى ديكر. ويا لفظ صلاه (نماز) كه براى ما مسلمانان مفهومى جز يكك سلسله حركات توام با اذكار ويزه ندارد. 

لفظ اسدرا در مثال نخستين » كه مبين حقيقت وجودى حيوان درنده است » به عنوان حقيقت لغوى و لفظ صلاه را در مثال 
دوم » كه تعريفى است حقيقى از يكك سلسله اعمال مخصوص » حقيقت شرعى مى نامند. 

لفظ اسد(و در فارسى شير) را كاهى در مقام تعريف مرد شجاع به كار مى برند و مثلا - مى كويند: شير را ديدم كه در مسجد 


سح * مى ك5 كفت 2 


جنين كاربردى را در لفظ شير مجازخوانند و مى كويند كه لفظ شير مجازا براى مرد شجاع به كار برده شده است . ولى نا كزير 


بايد قرينه اى در كلام يا مقام وجود داشته باشد تا 


شنونده به كمكك آن بداند كه در اينجا منظور از لفظ شير معناى حقيقى آن » يعنى حيوان درنده وحشى نيست . زيرا واضح 
است كه حيوان درنده سخن نمى كويدء خواه در مسجد و خواه در جاى ديكر. واين خود قرينه اى است براى شنونده كه در 


مى يابد منظور» حيوان نيست » بلكه مرد شجاع است . 
جكونكى تاليف فرهنك نامه هاى عرب 


در قرن دوم و سوم هجرى كه دانشمندان و زبان شناسان عرب به جمع آورى واه هاى عربى و تدوين آنها همت كماشتند» در 
مقابل هر لفظ و كلامى كه يافتند» معناى آن را از دوره جاهليت تا زمان خودشان ثبت كردند؛ خواه آن معنا را همه فرهنكك 
اماق يراق آذ رواقة ولايركه بوكقنه يا لحك أذ اعبط اكاحاك لني يا ١‏ مسمظلجاق و اكد بض سمانها ناف وده لسك 


در برابر اين كروه » فقهاى اسلام در طى قرون و اعصار با كوششى در خور تحسين در مقام جدا كردن و مشخص نمودن تمام 
مصطلحات شرعى و فقهى برآمدند و موارد كاربرد هر يكك را مشخص .ء و حدود هر كدام از آنها را كاملا معين كردند. مانند 
اصطلاح صلاه » صوم . حج » و غيره . به اين ترتيب مصطلحات فقهى و شرعى براى همه مسلمانان شناخته شده است . 


اما از آنجا كه جنين كوششى در شناخت و تعريف اصطلاحات اسلامى غير فقهى به عمل نيامده » ياره اى از اصطلاحات غير 
معروف در نزد مسلمانان همجنان در يرده ابهام باقى مانده » كه آيا جنان اصطلاحاتى از اصطلاحات شرعى است يا از 
نامكذاريهاى مسلمانان و اصطلاحات متشرعه ؟ و همى امر موجب شده 


تا ببجيدكى و اشكالى در درك مفاهيم اسلامى » و احيانا شناخت ياره اى از احكام شرعى يديد آيد كه نمونه بارز آنها را در 


وازه صحابى و صحابه مى توان يافت كه اينك عهده دار بحث و بررسى آن هستيم . 
سخنان دو مذهب درباره صحبت و صحابى 

تعريف صحابى از ديدكاه دو مذهب 

قعريف صحابى از ديدكاه مذهب خلفا 

ابن حجر در مقدمه فصل اول كتاب اصابه در تعريف صحابى مى نويسد: 


صحابى كسى است كه ييامبر(ص ) راء در حالى كه به او ايمان آورد» ديدار كرده و مسلمان از دنيا رفته باشد. جنين كسى 
صحائ امت + خواء نا يعمير زهاني دراق تست و ابرخاست كرده ياشك يا له #خواه با يغمبر خدا(ضص ) بسك مش ركين رفيه 
باشد يا خير. حتى يكك بار ديدن آن حضرت كافى اسثت ؛ اكر جه او با ننشسته و مجلس وى را دركك نكرده باشد. و يا اينكه 


به خدمت آن حضرت رسيده » ولى بنا به علتى » جون كورى و يا عارضه اى ديكرء او را به جشم سرنديده باشد. (170) 
ابن خجر دو جاى ذيكره و زيرعتوان قاغذه اى كداذر يرتو آن #عده زيادق صحابى شتاحه من شونده مى لويسد: 


در جنككها و فتوح » يبشينيان را رسم براين بوده است كه بجز شخص صحابى » كسى ديكر را به فرماندهى سياه نمى 
كماشتند... در سال دهم هجرت حتى يكك نفر هم در مكه و طائف ديده نمى شد كه اسلام نياورده و همراه با رسول خدالص 
) در حجه الوداع شركت نكرده باشد. در اواخر زند كانى رسول خدا(ص ) در شهر مدينه » و از افراد قبائل اوس و خزرج كسى 
يافت نمى شد كه مسلمان 


نشده باشد. تا يبغمبر خدا(ص ) حيات داشت » هيجيك از آنان كه نام برديم آشكارا اظهار كفر نكرده و كافر نشده بودند. 
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اكر به كتاب خمسون و مائه صحابى مختلق ما مراجعه شود نتيجه اين سهل انكارى در تعريف و شناخت صحابى و زيانى كه 


ازاين رهككذر بر تاريخ اسلام و احاديث و سنت رسول خدا(ص ) رفته است . بخوبى درك خواهد شد. 
تعريف صحابى از ديدكاه مذهب اهل بيت (ع ) 
مذهب اهل بيت (ع ) در تعريف صحابى همان را مى كويد كه در فرهنكهاى لغت عربى آمده است ؛ مانند تعريف زير: 


كلمه صاحب (جمع آن صحب » اصحاب ؛ صحاب » صحابه )» به معنى همدم » همراه » رفيق » يار و معاشر است و زمانى آن 
را به كار مى بردند كه دو نفر زمان نسبتا درازى را در كنار هم و به معاشرت با يكديكر كذرانيده باشند» و اصولا مصاحبت با 


ظول زهان معاشرت ملازهه دازف () 


جون مصاحبت ميان دو تن برقرار مى شودء لذا كلمه صاحب همواره به بعد از خود اضافه مى كردد؛ همجنان كه در قرآن 
كريم آمده است : يا صاحبى السجن . (اى ياران زندانى من ) و اصحاب موسى (ياران موسى )» كه صاحب و اصحاب » بر 


السجن و موسى اضافه شده است . 


ونيز در زمان رسول خدا(ص ». به معاشران حضرتش صاحب رسول خدا (هم صحبت رسول خدا(ص )) و (اصحاب رسول 
خدا) (ياران رسول خدا(ص )) مى كفتند و كلمه صاحب و اصحاب را بر كلمه رسول خدااضافه مى كردند. 


همجنين اصحاب بيعت الشجره (ياران ييمان شجره ) و اصحاب الصفه (همنشينان صفه ) كفته اند 


كه اصحاب » بر بيعت الشجره و صفه اضافه شده است . 


مذهب خلفاء ياران ييامبر خدا(ص ) را صحابى و اصحاب نام نهادند. يس جنين نامكذارى » از نامكذاريهاى مسلمانان و يا 


اصطلاحات متشرعه است و ارتباطى به نامكذارى اسلامى ندارد. 
روش شناخت صحابى در مذهب خلفا 


نويسندكان شرح حال صحابه ييغمبر(ص ) در مذهب خلفاء براى تعريف و معرفى اصحاب قاعده و روشى خاص وضع كرده 
اند. از آن جمله ابن حجر در كتاب اصابه مى كُويد: 


از جمله سخنان سربسته ييشوايان درباره نشانه اى كه با آن شخص صحابى شناخته مى شودء روايتى است كه ابن ابى شبيه در 
مصنف خودء از طريقى كه بر آن باكى نيست » آورده : بيشينيان را رسم براين بود كه در جنككها بجز شخص صحابى را به 
قر ننه لد بال ا 


اما اين روايت » كه از طريقى رسيده كه بر آن باكى نيست » روايتى است كه طبرى و ابن عساكر به اسناد خود از سيف بن 


عمرء از ابوعثمان » از خالد و عباده آورده اند كه در آن مى كويد: 
قرغاتدهاة ءال صيعابة اكاب هن شداتد؟ مكر وق كه صخا را كه يقوائد از عيلده حتين ميدن برا بل ثفن يافتيك. (18) 
طبرى در روايت ديكر از قول سيف مى نويسد: 


اككر عمر در ميان اصحاب كسى را مى يافت كه از عهده اداره جنكك بر آيدء از انتخابش به فرماندهى سياه فر وكذارى نمى 


كرد. اما اكر به جنين كسى در ميان اصحاب دست نمى يافت » يكى از تابعين خوشنام را 


بافمان وير كها برهن كزيلدء ولى كنات كهددن سشكياق اركداة يا سملماتان شركت كرذة يودتن حتيق اندي .را تداس 
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نقد روش شناخت صحابى در مذهب خلفا 


مصدر دو روايت ياد شده » سيف بن عمر تميمى است كه به دروغسازى و زندقه متهم است . (178) سيف ء اين قاعده را از 
قول ابو عثمان و او هم از قول خالد و عباده آورده است . سيف بن عمر وى را در رواياتش به نام يزيد بن اسيد الغسانى مى 


اما حال راويانى كه جنان روايت را آورده اندء هر جه باشدء جندان مهم نيست ؛ زيرا اين روايت در اصل با حقايق و 


رويدادهاى مسلم تاريخى تناقض دارد كه 013 ذيل 4 آنان اشاره بى شود. 


امرؤ القيس به دست عمر اسلام آورد و خليفه نيز او را در همان مجلس .» و بيش از آنكه حتى ركعتى نماز كزارده باشدء 
ولايت و حكومت داد. (188) 
اصفهانى تفصيل اين داستان را از زبان عوف بن خارجه مرى جنين آورده است : 


روزى در زمان خلافت عمر بن خطاب نزد او نشسته بودم » در آن حال مردى از در آمد كه موى اندكى در دو طرف سرش به 
جشم مى خورد. آن مرد ياهاى كجى داشت ؛ به طورى كه انكّشتهاى هر دو ياى او روبروى هم » و ياشنه هايش تقريبا در 


امتداد شانه هايش قرار داشت . او در حالى كه مردم نشسته در مجلس را يس و يبش مى كرد و از روى سر آنها قدم برمى 


داشت » خود را به جلو كشيد تا اينكه روبروى عمر قرار كرفت و او را به رسم خلافت درود كفت . عمر از او يرسيد: كيستى ؟ 
أنه د جفراعة واد ف ردس اصصق :هتضم رامع نرق لقتو رن تعلط كل اسك :عير او ادكه ,ررس ورشييدة دا 
خوب . جه مى خواهى ؟ امرؤ القيس ياسخ داد كه مى خواهم مسلمان شوم . عمر اسلام را بر او عرضه كرد واو هم يذيرفت . 
بي تكو لجا كاد جو 1 اش يه عن 2 ماس شرن نهم كن نايك عرو تسد سكي 8ك 3 ور اندر مكنا ال 
(19) شام حكومت داد. 


امرؤ القيس در حالى كه يرجم را در دست خود مى فشرهد. و باد آن را بالااى سرش به اهتزار در آورده بود» باز كشت و به 


سوى محل مادم و ريتقن ووان كرد يك 1803) 


داستان حكومت يافتن علقمه بن علاثه كلبى بر حوران )15١(‏ توسط عمر يس از قضيه ارتدادش نيز با جنان ادعايى آشكارا 


متناقض است . در اغانى ضمن شرح حال علقمه » آمده است : 


بكردائيك و مزكل شيد. اوبكر خالة بن وليددرا به دستكيري او مامؤو كزة» ولى علقمه از كش يكريكت :فى كويتد بعدها 
علقمه عذر خواهان بازككشت واز نو اسلام آورد. (187) 


و در اصابه ابن حجر آمده سيت :+ 


علقمه در زمان خلافت عمر شراب خود و عمر نيز او را حد زد. علقمه يس از خوردن 


اين حد مرتد شد و رو به ديار روم نهاد. 
اميراتور روم او را بكرمى يذيرفت » ازاو يرسيد: 


تو يسر عموى عامر بن طفيل نيستى ؟ علقمه به شخصيتيش برخورد و در ياسخ اميراطور كفت : مثل اينكه تو جز به وجود عامر 
مرا "ثم اسن 0 


يس سرخورهه و ناراحت از روم به مدينه بازكشت واز نو اسلام آورد. 
اما داستان حكومت يافتن او را اصفهانى و ابن حجر هر دو آورده اند. اصفهانى مى نويسد: 


علقمه - كه از دوستان خالد بن وليد بود - يس از ارتدادش به مدينه بازكشت و شبانكاه دور از جشم ديككران خود را به 
مسجد رساند و در كوشه اى ينهان شد. ساعتى بعد عمر بن خطاب به مسجد قدم نهاد و علقمه را سلام كفت . خليفه كه با 
خالد بن وليد شباهتى تمام داشت » در تاريكى شب علقمه را به اشتباه انداخت و جنين ينداشت كه اين تازه وارد خالد بن وليد 
است . يس سر صحبت را با او باز كرد ودر ضمن آن از وى يرسيد: بالاخره تو را از كار بركنار كرد؟ عمر كه متوجه اشتباه 
علقمه شده بود» براى اينكه جيزى دستكيرش بشودهء زيركانه به جاى خالد جواب داد: آرى » همين طور است » علقمه با لحنى 
متاثر كفت : معلوم است » اين به سبب رقابت و حسادتى است كه با تو داشته اند. عمر موقع را مناسب دانست و موذيانه از 


علقمه يرسيد: از تو جه كمكى بر مى آيد تا انتقام بككيرم ؟ علقمه شتابزده ياسخ داد: يناه مى برم به خداء عمر بر ما حق 


فرمانبردارى دارد و ما مجاز نيستيم كه عليه او كارى انجام دهيم و به مخالفتش برخيزيم . يس از اين كفتكوء عمر (يا به كمان 


روز بعد عمر آماده يذيرايى از مردم كرديد. خالد بن وليد نيز به همراه علقمه وارد شد و در كنجى آرام كرفتند. ساعتى 
كذشت ودر فرصتى مناسب . عمر رو به علقمه كرد يرسيد: خوب علقمه آن حرفها را تو با خالد در ميان كذاشتى ؟ علقمه 
نكراق واتاوا تح بها باد خرفهائ «ديشسقن "احالف اففاد :يمل شتاةدهو از ختالك يرسيدة انق سليمان عقو جتر نهو كفقة ا خالل 
ياسخ داد: واى برتو» قسم به خدا يبش از اينكه تو او را ببينى » من او را ديدار نكرده ام . و يس از اندكى مكث به سخن خود 
جنين ادامه داد: نكند تو ييش از من او را ديده و به جاى من كرفته باشى ؟ علقمه - كه كاملا موضوع را دريافته بود - كفت : 
أرق بة ندا همي طون استث:.. آن وق يه طرق عمر ب ركشت و ال خليفة يرسيك؟ اق اميزالموهتين او كه جيزق كدر خير :و 
خوبى از من نشنيده اى » اين طور نيست ؟ عمر كفت : آرى همين طور است . بكو بينم دوست دارى تا حكومت حوران را به 
تو دهم ؟ علقمه جواب داد: البته » آن وقت خليفه فرمان حكومت حوران را به عهده علقمه نهاد. علقمه تا يايان عمر بر آنجا 


فرمان راند در آنجا هم در كذشت . 


ابن 


حجر در بابان اين داستتان ويس از عبارتث عمر فرمان حكومت حوران بهذو دست علقمه تهاد مى ويسد كه غمر كفت :اك 
مرا در بى » هوادارانى واقعى جون تو باشدء از هر جيز دنيا برايم ارزشمندتر خواهد بود. 

آنجه دراين مورد آورديم » يكسره حقايق تاريخى بود؛ با وجود اين » دانشمندان مذهب خلفا به آنجه روايت كرده اند استناد 
تموذه و از آن ضابظه شناخت اصحاب رسول خدا(ض ) زا كشف» : و به دثبال آن كروه سيارى از مخلوقات سيف بن عمر 
متهم به زندقه را در صف اصحاب واقعى رسول خدا(ص ) نشانده اند كه ما آنها را در كتاب صد و ينجاه صحابى ساختكى 


شرح داده ايم : 


اكنون يس از بررسى آراء دو مذهب در تعريف صحابى » به بحث عدالت اصحاب از ديد كاه دو مذهب مى يردازيم و آراء و 


نظريات ايشان را دراين مورد» مورد مطالعه قرار مى دهيم . 
عدالت اصحاب از ديدكاه دو مذهب 
١‏ - عدالت اصحاب از ديد كاه مذهب خلفا 


اضححاب يبامبر داص ) كساتى هسهعد كه شاهد ترول وحى وقرآن بوده ».جكولكى تفسير وتاويل آن.را شتاحته اند 
خداوند ايشان رابه همدمى ييامبرش (ص ) و يارى اوء و برياداشتن دين و نمودن آبينش بركزيده و آنان را براى مصاحبت 


ييامبرش يسنديده و رهبران 


ما قرار داده است . آنجه را ييامبر اسلام از جانب خداى تعالى به آنان تبليغ كرده است (از سنتهايى كه نهاده و مقرراتى كه 
وضع فرموده ؛ احكامى كه صادر كرده و داوريهايى كه نموده » آن جه را روا شمرده و فرمان داده » يا مانع شده و نهى فرموده 
است ) همه و همه را با تمام وجود خود فراكرفته و به خاطر سبرده اند و در دين » فقيه و دانشمند شده اند. آنان به امر و نهى 
خدا و مراد و مقصود از آن » در يرتو ديدارى كه با رسول خداا(ص ) و نظارتى كه بر نحوه تفسير قرآن و تاويل آن به وسيله 
حضرتش داشته اندء 1 كاهى يافته و طرز استفاده و جكونكى برداشت از قرآن را به خوبى و روشنى دريافته اند. خداى عزو 
جل از اينكه آنان را بركشيده و امتياز يبشوايى امت را به ايشان ارزانى داشته است » بر آنان منت نهاده و شكك و ترديد و دروغ 
واشكاه ود كمائق وود ستدى و عيتحويى زا ال اشاث.برذاشتة و عادل امتشان ثامذه اسبت كه مى فرمايد: و كذلك 
جعلناكم كم امه وسطا لتكونوا شهداء على الناس . يعنى و بدين سان شما را امتى ميانه قرار داديم تا كواهانى بر مردم باشيد. 
(بقره / .)١7‏ و رسول خدا(ص ) از سوى خداوند» وسطارا عدلاتفسير فرموده است . بنابيراين اصحاب ييغمبر» عادلان اين امتند 


و ييشوايان ما به راه راست » و حجت خدا در امر دين » و حاملان قرآن و سنت ييغمبر(ص ). خداى تعالى فرمان داده است 


تابه ايشان تمسكك جسته » روش آنان در بيش كرفته شود. و مقرر داشته تا ما ايشان را الككوى خود قرار دهيم و در راه آنها 


قدم برداريم . آنجا كه مى فرمايد: و من يشاقق الرسول ... و يتبع غير سبيل المومنين نوله ما تولى ... (8؟1) (نساء )1١8/‏ 


و در احاديث متعددى مى بينيم كه رسول خدا(ص ) مردم را بر آن مى دارد كه در تبليغ سخنانش بكوشند و اصحاب خود را 
مخاطب ساخته » ضمن دعا در حق ايشان مى فرمايد: نضر الله امر السمع مقالتى فحفظها و وعاهاء حتى يبلغها غيره . (188) و 
طى سخنانى فرموده است : فليبلغ الشاهد منكم الغائب . (ا15) و نيز فرموده است : بلغوا عنى ولو آيه » وحدثوا عنى و لا حرج . 
(مع) 


بسن اضحات:رسول خذا(صمن )كه خداؤتن ال آنآن خشتود باد درهمة شهرها ومررها يراكنده شده در جكها و تبردهاؤ 
بيروزيها شركت جسته » مقامات حكومتى قضاوت و داورى در دعاوى را بر عهده كرفتند. آنها در شهر خويش و يا هر جا كه 
فرد مى آمدند و يا اقامت مى كزيدند آنجه را از ييامبر خدا(ص ) فراكرفته بودند و به خاطر داشتندء به ديكران رساندند و 
منتشر ساختند. (9؟1) و آنجه را مردم از ايشان مى يرسيدندء با توجه به ياسخى كه در حضور ايشان رسول خدا (ص ) به آنء 


ويا نظاير آن داده و در خاطرشان مانده بود» ياسخ مى داد و نظريه و فتواى خود را بيان مى كردند و با نيتى ياكك و قصد 


تقرب به خداى بزركك خود را آماده ساخته بودند تا واجبات و احكام و سنتهاى رسول خداا(ص ) را از حلال و حرام به مردم 
بياموزند. اينان جنين بودند تا آنككاه كه خداوند عزوجل ايشان را به سوى خود فراخواند كه خشنودى خدا و بخشايش و 


رحمت او بر همه آنان باد.(0٠18١)‏ 
عدالت همه اصحاب ثابت شده است . 


سيس آيات و احاديثى را كه بخصوص درباره مومنين صحابه وارد شده » همانند آنجه را از ابوحاتم رازى در يبش نقل كرديم 


» آورده است . )١81١(‏ 


قبول است كه رجال اسانيد و راويان آنها قبلا شناسايى شده باشند كه ببشاييش و مقدم بر آنهاء شناخت اصحاب رسول 


جدذا(ض ) قرا ذارد واكر كشى اصحات يامير خذا(ض )زا نشتاسد» ذيكزان براق او مجهولتر و تاشتاخته ثر باقى: جواهتد 


اصحاب رسول خدا(ص ) با ديكر راويان حديث و سنت در همه موارد يكسان و برابرند؛ مككر در جرح و تعديل و خرده كيرى 


وايراد؛ زيرا همه آنها عادلند و راهى براى عيبجويى و خرده كيرى از ايشان وجود ندارد. (187) 


اصحاب رسول خداا(ص ) همككى عادلند و كسى با آنان مخالفتى ندارد؛ مككر افرادى بى اهميت ازاهل بدعت ... (187) 
او امام اهل سيذريك ا وتؤوعة يقير نقل شاد السك 


اكر ديدى كسى در مقام عيبجويى و خرده كيرى بر يكى از اصحاب رسول خدا(ص ) است بدان كه او زنديق است ! (188) 
زيرا مى دانيم كه رسول خدا(ص ) و قرآن و آنجه در قرآن آمده» هه حق و درست مى باشندء و تمامى آنها را هم همان 
اصحاب رسول خدا(ص ) به ما رسانيده اند. بنابراين كسانى كه به عيبجويى اصحاب رسول خدا(ص ) مى يردازند» در صدد 
هسديد كه كواهان هارا بر همه ايخ مداركك و مطالب :از اغتبان و اميت بيندازند تادر يى آت براح بتواتند قرآن و سنت را 
باطل و بى اعتبار اعلام كنند. در صورتى كه زنديقان از هر كسى ديككر سزاوارترند تا يرده شان دريده شود و مورد انتقاد و 
خرده كبرق قراز يكيزتدك. (188) 


آنجه آورديم » نظر مذهب خلفا درباره عدالت اصحاب رسول خدا(ص ) بود. اينكك ببينيم راى و نظر مذهب اهل بيت درباره 


"- عدالت اصحاب از ديد كاه مذهب اهل بيت 


كه خداوند در قرآن كريم به ستايش ايشان يرداخته و از آنها به نيكى ياد كرده است . مثلا در مورد بيعت شجره مى فرمايد: 


لقد رضى الله عن المومنين اذ يبا يبعونكك تحت الشجره فعلم ما فى قلوبهم فانزل السكينه عليهم و اثابهم فتحا قريبا. (18) 


(فتح 0187 


كه خداوند ستايش خود را ويزه مومنينى از صحابه قرار داده كه در بيعت شجره شركت كردند. (/181) و شامل حال منافقين 


ايشان » امثال عبدالله ابن ابى و اوس بن خولى كه در آنجا حضور داشته اند» نمى شود. 


همجنين به بيروى از قرآن » منافقينى را هم در ميان همان اصحاب باور دارند كه خداى متعال در آيات متعددى به بد كويى و 


مذمتشان يرداخته و از جمله فرموده است : 


و ممن حولكم من الا-عراب منافقون و من اهل المدينه مردوا على النفاق لا تعلمهم نحن نعلمهم سنعذبهم مرتين ثم يردون الى 
عذاب عظيم . (168) (توبه / .)٠١١‏ 


در ميان آنها اشخاصى بوده اند كه خدا از تهمت زدنشان به حرم بيغمبرا(ص ) رده برداشته » آنكاه كه حرم شريف رسول 
خدا(ص ) را به انحراف اخلاقى متهم كرده بودند - كه از جنان سخنى به خدا بناه مى بريم . (184) و نيز در ميانشان كسانى 


بوده اند كه خداوند از راز درونيشان خبر داده و فرموده است : 
واذا راءوا تجاره او لهوا انفضوا اليها و تركوكك قائما. )١2٠0(‏ (جمعه / .)١١‏ 
اين واقعه در هنككامى اتفاق افتاد كه رسول خدا(ص ) در مسجد ايستاده و به خواندن خطبه روز جمعه مشغول بود. 


وهم در ميان ايشان كسانى بوده اند كه در كردنه هرشى و هنكام بازكشت آن حضرت ازغزوه تبوكك » (1291) يا بنا به قولى 


حجه الوداع »)١87(‏ قصد جان شريفش را كردند و به ترورش قيام نمودند. 


كذشته از همه اينهاء تشرف به همصحبتى با رسول خدا(ص »)» در مقام مقايسه , از همسرى با آن حضرت كه بالاتر نيست 


. زيرا همسرى با حضرتش در بالاترين سطح از مصاحبت و صحابى بودن قرار دارد كه خداوند خطاب به ايشان مى فرمايد: يا 
نساء النبى من يات منكن بفاحشه مبينه يضاعف لها العذاب ضعفين و كان ذلك على الله يسيراء و من يقنت منكن لله و رسوله و 
تعمل صالحا نوتها اجرها مرتين و اعتدنا لها رزقا كريماء يا نساء النبى لستو كاحد من النساء. (احزاب / ١٠‏ - 7”). يعنى اى زنان 
بيغمبر! هر كدام از شما اكر كار ناشايسته اى را به عمد مرتكب شود. دو برابر عذاب و تنبيه ببيند واين بر خدا سهل و آسان 
است . وهر يكك از شما كه فرمانبردار خدا و بيامبرش باشد و كار شايسته كند ياداشش را دو جندان خواهيم داد و برايش در 


بهشت بهره بسيار خوب فراهم خواهيم ساخت . اى بانوان بيغمبر! شما جون ديكر زنان نيستيد. 


و خطاب به دو تن از ايشان مى فرمايد: ان تتوبا الى الله فقد صغت قلوبكما و ان تظاهرا عليه فان الله هو مولاه و جبرئيل و صالح 
المومنين و الملائكه بعد ذلك ظهير. 


يعنى اكر شما دو زن به در كاه خدا توبه كنيد» رواست . جه » دلهاى شما (برخلاف رضاى بيغمبر) ميل كرده است . و جنانجه 
بر آزار او همدستان شويدء همانا خداوند يار و نككهبان و جبرئيل و صالح مومنان (على (ع )) و فرشتكان » ياور و يشتيبان او 
خواهند بود. تا آنجا كه مى فرمايد: ضرب الله مثلا للذين كفروا امراه نوح و امراه لوط كانتا تحت عبدين من عبادنا صالحين 


فخانتا هما فلم يغنيا عنهما من الله 


شيئا و قيل اذخلا النار مع الداخلين » و ضرب الله مثلا للذين ءامنوا امراه فرعون اذ قالت رب ابن لى عندكك بيتا فى الجنه ... و 
مريم ابنه عمران التى ... يعنى خداوند براى كسانى كه كفر ورزيده اند زن نوح و زن لوط را مثل آورده است كه آن دو زن در 
خانه دو تن از ييامبران و بندكان صالح و نيكوكار ما بودند كه به ايشان خيانت كردند (و همسر ييغمبر بودن ) آن دو را عذاب 
الهى مانع نكرديد و(در روز قيامت ) به آن دو كفته مى شود كه با ديكر دوزخيان به جهنم درآ ييد. و خداوند براى مومنان » 
همسر فرعون را مثل زده كه كفت خدايا نزد خودت در بهشت برايم خانه اى بنا كن ... و نيز مريم دختر عمران را كه ... 


افوا درام 
يبيامبر خدا(ص ) در روز قيامت در مورد عده اى از همين اصحاب مى فرمايد: 


انه يجاء بر جال من امتى فيوخد بهم ذات الشمال » فاقول : يا رب اصحابى » فيقال : انكك لا تدرى ما احد ثوا بعدكك . فاقول 
كما قال العبد الصالح : و كنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم فلما توفيتنى كنت انت الرقيب عليهم . (مائده / .)١١77‏ فيقال ان هولاء 
لم يزالوا مرتدين على اعقابهم منذ فارقتهم . يعنى در روز قيامت » كروهى از سرشناسان امتم را بياورند و ايشان را در كنار سيه 


نامه هاى جاى دهند. من مى كويم : خداوندا اصحاب من كه ياسخ مى شنوم : تو نمى دانى كه اينان يس از تو جه ها كرده 


اند. آن وقت من هم همان سخن آن عبد صالح را تكرار كرده و مى كويم : من تا در ميان ايشان بودم » شاهد و ناظر شان 
بودم . و جون مرا از ميان ايشان بردى » تو خود بر آنان ناظر و كواه بودى . يس به من كفته مى شود: اينان » از همان هنكام 


كه تو از ايشان جدا شدى » مرتد شدند و به دوران كذشته خود با زكشتند. (187) 
ودر روايتى ديكر آمده اشت + 


در كنار حوض كوثرء كروهى از اصحابم را بر من وارد كنند» وقتى همه آنها را باز شناختم » ايشان را از من جدا كرده و دور 
(ع02) 


ودر صحيح مسلم نيز آمده است كه رسول خدا(ص ) فرموده است : 


در كنار حوض كوثر كروهى از مردان را كه يارو همدم من بودندء بر من وارد نمايند و آن هنكام كه يكايك ايشان را باز 
شناختم » آنها را از من جدا كرده و دور نمايند. من با اصرار مى كويم : بار خدايا اصحاب من » كه كفته مى شود: تو نمى 
دانى كه اينها بعد از تو جه ها كردند. (188) 


قاعده شناخت مومن از منافق 


وابوذر غفارى )١184(‏ وانس بن مالكك )17١(‏ و عمران بن حصين )117١(‏ نقل شده است » رسول خدا(ص ) قاعده شناخت 


مومن رااز منافق » دوستى على اعلام داشته و فرموده است : على را دوست نمى دارد مكّر مومن » و دشمن نمى شمارد مكر 


منافق . 
اين حديث در زمان بيغمبر خدا(ص ) شايع و زبانزد ميان همه مردم بود. 
ابوذر غفارى مى كويد: 


ما كنا نعرف المنافقين الا بتكذيبهم الله و رسوله و التخلف عن الصلوات و البغض لعلى بن ابى طالب . يعنى ما منافقان را جز از 
راه تكذيبشان به خدا و ييغمبر» و روى كرداندنشان از نمازء و دشمنيشان با على نمى شناختيم . )1١/7(‏ 


ابوسعيد خدرى )١177(‏ نيز كفته است : 

ما كروه انصارء منافقان را از راه دشمنى آنها با على بن ابيطالب مى شناختيم . 

عبدالله بن عباس هم كفته است : 

ما در زمان ييغمبر خدا(ص ) منافقان را بر اساس دشمنيشان با على بن ابى طالب مى شناختيم . (17) 
جابرين عبدالله انصارى )١1728(‏ نيز كفته است : 

ما منافقان را جز از راه دشمنى آنها با على بن ابى طالب نمى شناختيم . 


اينكك با توجه به همه اينهاء و اينكه رسول خدا(ص ) درباره اميرالمومنين على (ع ) فرموده است : اللهم وال والاله و عاد من 
عاداه (178) بيروان مذهب اهل بيت سخت احتياط مى كنند كه مبادا احكام و مقررات دين رااز صحابى اى بكي رند كه 
دوسعةاز على نوده ؤدشمق ان خضرت يوةه اشت» ونا به غبارث ديكو نكمة ان منحاين از متافقاق ‏ .اشند كه تجز ندا 
كن درك قاروا تدى:شنانية: 


فشرده مطالب كذشته 
تعريف صحابى و عدالت آنان از ديدكاه مذهب خلفا 


ييروان مذهب خلفا كسى را صحابى مى شناسد كه رسول خدا(ص ) را ديده » در حالى كه به او ايمان آورده باشد؛ اكر جه 
اين ديدار سيان كوقاء و نح ساعق :دن وول باشكل بر اساس شعلين برداشق + همه كساتى كه يا برقم همزهان وده و اويرا 
ديده باشند» صحابى هستند. زيرا در سال دهم هجرت در مكه و طائف حتى يكك نفر هم يبدا نمى شد كه مسلمان نشده و با 
رسول خدا(ص ) در حجه الوداع شركت نكرده باشد. واز آنجا كه در اواخر عمر آن حضرت و در ميان قبايل اوس و خزرج » 
كه در مدينه ساكن بودند» حتى يكك نفر هم نبود كه مسلمانان نشده باشدء بنابراين همه آنها صحابى ييغمبر به شمار مى آيند. 


همجنين ييروان مذهب خلفا مى كويند يبشينيان را رسم بر اين بوده كه تنها شخص صححابى را به فرماندهى سياه انتخاب مى 
كرده اند. و براين اساس » كروه بسيارى را به نام صحابى ييغمبر در صف اصحاب آن حضرت جاى داده اند كه وجود 


خارجى نداشته اند. ما در كتاب خمسون و مائه صحابى مختلق » ساختكى بودن آنها را بر ملا ساخته ايم . 


ييروان مذهب خلفا همه اصحاب را عادل مى دانند و اجازه نمى دهند كه هيجيكك از آنها مورد ايراد و انتقاد قرار كيرد. و اكّر 


كسى هر يكك از آنها را مورد خرده كيرى قرار بدهدء از زنديقان شمرده مى شود. 


ييروان اين مذهب خود را ملزم مى دانند كه بر صحت روايات اصحاب سر تسليم فرود آوردند و مقررات و معالم دين اسلام را 


از 


يشان بكيزتك ويه ان عل كنتد. 
تعريف صحابى و عدالت آنان از ديدكاه مذهباهل بيت 


ييروان مذهب اهل بيت كلمه صحابى را مصطلح شرعى نمى دانند» بلكه آن را مانند يكى از وازه هاى عربى مى دانند و بس . 
آنان مى كويند: كلمه صاحب در لغت به معناى همدم و همصحبت آمده و به كسى اطلاق مى شود كه مدتى همدم و 
همصحبت با كسى بوده است . و جون مصاحبت بين دو نفر صورت مى كيرد» كلمه صاحب (كه جمع آن اصحاب و صحابه 
است ) در كلام عرب هميشه به صورت اضافه به كار برده مى شود. مانند يا صاحبى السجن و اصحاب موسى . و همين قاعده 
در زمان ييغمبر(ص ) نيز رعايت مى شد و مثلا مى كفتند صاحب رسول الله ويا اصحاب رسول الله ويا اصحاب صفه كه كلمه 


صاحب و اصحاب به رسول الله و صفه اضافه شده است . 


رسول خدا(ص ) را اراده مى كردند. بنابراين كلمه صحابى و صحابه اصطلاح شرعى نيست » بلكه از نامكذاريهاى مسلمانان » 


ويا اصطلاح متشرعه است . 


وود واشته اند كدكر ثفاق سيخت زركه .و كار كفعه يودته وبجز خداء كبس دركر آلها زانس تناه است . عفان مانقان 


بودند كه تهمت انحراف اخلاقى را به حرم رسول خدا(ص ) زدند و به جان 


حضرتش سوء قصد نمودند ودر دل شب در كردنه هرشى در مقام ترور وى بر آمدند. همجنين ييغمبر(ص ) از وضع آنها در 
روز قيامت خبر داده كه آنها را از وى جدا كنند و ييغمبر» خدا را مى خوانند كه : بار خدايا اصحابم » كه خطاب مى آيد: تو 
نمى دانى كه اينها بعد از تو جه ها كردند؟ اينان از همان لحظه كه تو از ايشان جدا شدى » به دوره جاهليت باز كشتند و مرتد 


و كمراه شدنك. 


همجنين بيروان مذهب اهل بيت مى كويند: در ميان همان اصحاب . افرادى وجود داشته اند سخت يارسا و يرهيزكار و براستى 
مومق و ديتدار كةاخداوفد اشان را غناو آفرين كقنه و امرش تير در احاديث ود زيان بهاستايشن و تحسين آنان كشودة 
است . لذا به نظر ييروان مذهب اهل بيت » ستايش و آفرينى كه در قرآن مجيد و احاديث شريف نبوى از ياران ييامبر خدااص 
) شده » تنها متوجه همان مومنان صحابه است . نه منافقان ايشان كه بيغمبر خدا(ص ) محكك شناسايى مومن و منافق را دوستى 


و دشمنى با على بن ابى طالب قرار داده و آن را به همكان خاطر نشان كرده اسث . 
سخنان دو مذهب درباره امامت 

تاملى در رويداد تاريخى صدر اسلام در مساله خلافت 

وصيت رسول خدا(ص ) 


بيش از آنكه به بحث درباره نظر دو مذهب درباره امامت و خلافت بيردازيم » بجاست تا رويداد تاريخى در صدر اسلام را 


براى تشكيل حكومت و خلافت و به دست كرفتن زمام امور مسلمانان مورد مطالعه و بررسى قرار دهيم . 


اختلاف در به دست كرفتن زمام امور مسلمانان در همان روز وفات رسول خدا(ص ) آغاز شد و ماجرا 


ازاين قرار بود كه رسول خدا(ص ) يرجم جنكك و فرماندهى سياه را به دست آزاد كرده و فرزند آزاد كرده خود, اسامه بن 
زانلة انك و وار أعامور مكف يا ووساة كرد ويتقزى داشك اهمه سراة ميا ان و اتضار هجون الودكرة عت انو عيدة 
جراح » سعد بن ابى وقاص » سعيد بن زيد و ديككران تحت فرماندهى او در اين جنكك شركت كنند. 


در اجراى فرمان رسول خدا(ص »). اسامه در سه ميلى مدينه » در ناحيه اى به نام جرف . اردو زد و همى احوال ييامبر خدااص 


) بيمار و بسترى اكرققكه 


الفخاف إساقة سمت رمات شياة + كد يدن :ار هفده سال تداشك دري رن سفيدا ذاو نامةآزاة مهاجر و انضار كرا اعد 


لذا اعتراض كنان كفتند: جوانى نوخاسته را بر يبشكامان در اسلام از ميان مهاجر و انصار فرماندهى مى دهند؟ 


رسول خدا(ص ) از شنيدن اين سخن به خشم آمد. يس در حالتى كه دستمالى بر سربسته و قطيفه اى بر دوش افكنده بود 


بيرون آمد و بر منبر نشست و فرمود: 


اين جه سختى است كه از بعضى از شما درباره فرماندهى اسامه شنيده ام ؟ بيش از اين نيز درباره فرماندهى يدرش به طعنه 
يرداخته بوديد؟ حال آنكه به خدا سوكند هم زيد شايستكى فرماندهى را داشت و هم يسرش » اسامه » اين شايستكى را دارد. 


يس ء از منبر به زير آمد و به خانه رفت . در همين هنكام همه افرادى كه مقرر شده بود تا در سياه اسامه شركت كنند؛ براى 


وداع به خدمت ييغمبر رسيدند و از آنجا به اردوكاه رفتند. 


يس از رفتن ايشان ديرى نياييد كه بيمارى رسول خدا(ص ) شدت يافت و در همان حال بيايى مى فرمود: سياه اسامه را روانه 


سارية 


سرانجام در روز يكشنبه بيمارى و درد بر ييغمبر جيره شد و در روز دوشتبه » اسامه فرمان حركت سياه را صادر كرد. ولى در 
همين هنكام به آنها خبر رسيد كه بيغمبر(ص ) در حال مركك است . اين بود كه اسامه به همراهى عمر و ابوعبيده جراح به 
مدينه با زكشتند. (//11) 


وصيت رسول خدا(ص ) 


ابن عباس مى كويد: جون زمان وفات ييامبر خدا(ص ) فرا رسيد. در حالى كه در اتاق و كرداكرد بستر آن حضرت را مردان 


سرشناس و مختلفى كرفته بودند و عمر نيز در ميان ايشان بود» آن حضرت فرمود: 

هم اكتب لكم كتابا لن تضلوا بعده . بعنى كاغذى حاضر كنيد تا جيزى برابتان بنويسم كه ه ركز كمراه نشويد. 
أما غمر مَدرنكك كفت : 

ان النبى غلبه الواجع . و عندكم كتاب الله » فحسبنا كتاب الله . 

نسو دوو در وعم عر قداو كنات خدا وو از هنا موعوة اسك ويس هنان كنات كمد روا ها كاقن اسدت . 


خدا(ص ) بودند» و بعضى هم سخن عمر را تكرار نمودند. سر و صدا بالا كرفت و اختلاف و يرخاش به يكديكر شدت يافت 


قوموا عنى » لا ينبغى عندى التنازع . يعنى بيرون برويد؛ دعوا و ستيزه در نزد من درست نيست . (174) 


وبنا به روايتى ديكر ابن 


عافن :بد دوي كرست كز اشكه شوق و#ستكريزة شاف زو باقن يسن فده انكاه كقك + ذوذ بر رسول غدوااض) 
جيره شد و حضرتش را آزار مى داد كه در همان حال فرمود: برايم كاغذى بياوريد تا برايتان دستورى بنويسم كه يس از من 
هركز به كمراهى نيفتيد. به سبب فرمان ييغمبر خدا(ص ) در ميان حاضران در آن مجلس مشاجرات لفظى دركرفت » در 
صورتى كه در بيشكاه هيج ييغمبرى اختلاف و يرخاش روا نيست ؛ تا آنجا كه زبان درازى و جسارت حاضران به حدى رسيد 


كه بى هيج ملاحظه اى كفتند: هجر رسول الله (ص ). يعنى ييامبر(ص ) هذيان مى كويد. (1178) 
ودر رواش ديكر آمذه السك كه ابن عباس يارها فى كفت : 


ان الرزيه كل الرزيه ما حال بين رسول الله (ص ) و بين ان يكتب لهم ذلك من اختلافهم ولغطهم . يعنى همه بدبختيها از آنجا 
كردند. (180) 


وفات رسول خدا(ص ) و عكس العمل عمر 


ظهر روز دوشنبه بود كه رسول خدا(ص ) براى هميشه ديده بر هم نهاد. در آن هنكام ابوبكر بيرون از مدينه ودر سنح بود و بر 
بالين ييغمبر حضور نداشت . اما عمر در مدينه بود و اجازه خواست تا بر بالين ييغمبر حاضر شود. يس » همراه با مغيره بن شعبه 
يابه درون اتاق نهاد و يارجهاى را كه بر جهره مباركك رسول خدا(ص ) انداخته بودند به كنار زد و خيره در صورت آن 


حضرت شد. 


يس از لحظاتى جند» سر برداشت و سكوت را در هم شكست و كفت : رسول خدا جه سخت بيهوش افتاده است ! مغيره ككفت 
: به خدا قسم كه بيغمبر از دنيا رفته است . عمر بر سرش فرياد كشيد كه : دروغ مى كُويى ! رسول خدا نمرده است » تو مردى 


فتنه كر و آشوب طلبى » بيغمبر خدا هركز نمى ميرد مككر وقتى كه ريشه منافقان را از بيخ و بن براندازد. (181) 
آنكاه عمر از اتاق بيرون آمد و در ميان حاضران يشت سر هم كفت : 


برخى منافقين شايع كرده اند كه رسول خدا مرده است . رسول خدا نمرده » بلكه ييش خدا رفته است ؛ همان طور كه موسى 
در ميان قومش از نظرها غائب شد و جهل روز ديده نشد. به خدا قسم كه رسول خدا(ص ) برمى كردد و دست و ياى كسانى 
را كه شايع كرده اند او مرده است » مى برد! (187) هر كس بككُويد ييغمبر مرده است » من با شمشيرم كردنش را مى زنم ! 


ييغمبر نمرده » بلكه به آسمان رفته است ! (187) 
در همان هنكام تلاوت آيه اى از قرآن به وسيله ابن ام مكتوم به كوش رسيد كه مى خواند: 


وما محمد الاارسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل انقلبتم على اعقابكم . يعنى محمد نيست مكر ييغمبرى كه بيش 
ال اوساميزاى د ركشته اثله. آآا "كر امير يا كشعه شود :شما بة عقب برس كتقيد؟ عم 1) 


همجنين عباس بن عبدالمطلب » عموى ييغمبر كفت : 


بى كمان ييغمبر خدا از دنيا رفته است و من 


نشانه اى را كه هنكام مركك بر جهره فرزندان عبدالمطلب ظاهر مى شود و از آن اطلاع كامل دارم » در سيمايش مشاهده كرده 
ام . آنككاه رو به مردم كرد و ككفت : آيا در ميان شما كسى هست كه مطلبى از بيغمبر درباره مرككش شنيده باشد؟ اككر هست » 
برخيزد و به ما هم بككويد. حاضران كفتند: نه . يس بار ديكر عباس مردم را مخاطب ساخت و كفت : مردم شما كواه باشيد كه 
حتى يكك نفر هم نيست كه بككويد رسول خدا(ص ) درباره مركش جيزى به او كفته ويا خيرى داده باشد. (188) با اين همه 
نه سخنان عباس » عموى ييغمبر و نه تاييد مردم در مورد مركك رسول خدا(ص ).» ونه صراحت و روشنى آيه قرآن كه با 
صداى بلند و به وسيله ابن ام مكتوم خوانده مى شد» هيجكدام عمر را از ميدان به در نبرد و او را از معركه كيرى بازنداشت . 
او همجنان مى كفت و تهديد مى كرد تا اينكه كف بر لبهايش نشست ! (188) 


ميداندارى عمر آن قدر دوام يافت تا ابوبكر از راه رسيد و به جمع آنها ييوست (187) و در تاييد مركك يبغمبر همان آيه اى را 
خواند كه ابن ام مكتوم خوانده بود. در اينجا بود كه عمر رو به ابوبكر كرد و يرسيد: اين آيه در قرآن است ؟ ابوبكر كفت : 


ماجراى سقيفه و يبعت ابوبكر 


توضيح 


بسن از د وكشت يبخهبر(ضن ) انضان در سقيفة بتى ساعذه كرد امدند و كرو ال مهاخران ريه آنها ببوسكند: 


بدين سان » بجز خويشاوندان بيغمبر(ص )» كسى ديكر بيرامون بيكر آن حضرت باقى نماند. آنان عبارت بودند از: 


على بن ابيطالب (يسر عموى ييغمبر)» عباس بن عبدالمطلب (عموى ييغمبر)» فضل بن عباس (يسر عموى بيغمبر)» قثم بن عباس 
(يسر عموى ييغمبر)» اسامه بن زيد (آزاد كرده ييغمبر)» صالح (آزاد كرده بيغمبر) و اوس بن خولى (از انصار). (189) و تنها 
همين اشخاص بودند كه غسل و تدفين رسول خدا(ص ) را به عهده كرفتند. زيرا همان كونه كه كفته شد» انصار و كروهى از 


مهاجران در سقيفه بنى ساعده كرد آمده بودند كه اكنون به شرح آن خواهيم يرداخت . 
سقيفه به روايت عمر 
عمر داستان سقيفه را اين جنين تعريف كرده است : 


وقتى كه ييغمبر از دنيا رفت » از خبرهايى كه به ما رسيد يكى اين بود كه انصار در سقيفه بنى ساعده اجتماع كرده اند. من به 
ابوبكر بيشنهاد كردم كه بيا تا ما هم به برادران انصار خود ببيونديم . ابوبكر موافقت كرد و ما همراه يكديكر خود را به سقيفه 


در كليمى ييجيده بودند و مى كفتند سعد بن عباده است و تب داردء با خود به آن جا آورده بودند. 
ما در كنار ايشان نشستيم و ديرى نياييد كه ديديم سخنران آنها برخاست و يس از حمد و سياس خداوند كفت : 
ما ياران خداييم و نيروى رزمنده و به هم فشرده اسلام . اما شما كروه مهاجران » مردمى به شماره اندكك هستيد و... 


من خواستم كه 


در ياسخ او جيزى بكويم » كه ابوبكر آستينم را كشيد و كفت : خونسرد باش . يس خودش از جاى برخاست و به سخن 
يرداخت . به خدا قسم كه او در سخن خويش هيج نكته اى را كه من مى خواستم بر زبان بياورم » از دست ننهاد: يا همان را 
كفت : و يا بهتر از آن رابه زبان آورد. او كفت : اى كروه انصار! آنجه رااز خوبى و امتيازات خود بر شمرديدء بيككمان اهل 
و برازنده آنيد. اما خلافت و فرمانروايى تنها در خور قبيله قريش است ؛ زيرا كه آنها از لحاظ شرافت حسب و نسب وزنه اى » 
و در ميان قبايل عرب ممتاز مى باشند. اين است كه من به عنوان خير خواهى شماء يكى از اين دو تن را ييشنهاد مى كنم تا هر 
كدام را كه بخواهيدء به خلافت انتخاب و با او بيعت كنيد. اين بككفت و دست من و ابوعبيده را بككرفت و به آنان معرفى نمود. 


در اين هنكام يكى از انصار برخاست و كفت : انا جذيلها المحكك و عذيقها المرجب . يعنى ما كروه انصار به منزله آن جوبى 
هستيم كه شتران يشت خود را با آن مى خارانند و درختى كه به زير سايه اش يناه مى برند. حال كه جنين است » شما مهاجران 


براى خود فرمائروايى بركزينيد و ما هم براى خود زمامدارى انتخاب مى كنيم . 


دري ابن سكن »بكو مكو وسر هيدا ازهر طراق برخاسة وحنل دستكى واختلاق 


بشدت ظاهر كرديد. من از اين موقعيت استفاده كردم و به ابوبكر كفتم دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم . او هم د ستش را 


بيش آورد و من با او بيعت كردم . مهاجران نيز با او بيعت نمودند و به دنبال ايشان » انصار هم با او بيعت كردند. 
يس از اينكه از كار بيعت ابوبكر فراغت يافتيم » به سوى سعد بن عباده هجوم برديم ... 


بعد از همه اين حرفهاء كر كسى بعد از اين و بدون كسب نظر و مشورت با مسلمانان با مردى به خلافت بيعت كند, نه از او 


بيروى كنيد و نه از بيعت كير نده » كه هر دو مستحق مر كند. (190) 
طبرى در داستان سقيفه و بيعت ابوبكر مى نويسد: )١1911(‏ 


طايفه انصار ييكر رسول خدا(ص ) را در ميان خانواده اش رها كردند تا آنان به تدفينش بيردازند و خود در سقيفه بنى ساعده 


كرد آمدند و كفتند: ما يس از محمدء. سعد بن عباده را كه مريض بودء با خود به آنجا آورده بودند... 


سعد بن عباده خداى را ستايش كرد و سابقه انصار را در دين » و فضيلت و برتريشان را در اسلام برشمرد واز احترامى كه 
آنان :براق بيغسر خدا(ض ) و اضحاكن قاتل هسكتدو جسكهابى كديا ذشمتان كرؤتدةياد كرلاتد و تاكيد كرد كه بغميز 


خدا(ص ) در حالى از دنيا رفته كه از ايشان راضى و خشنود بود. سرانجام كفت : 
اينكك شما كروه انصار! زمام حكومت را تنها خود به دست بككيريد و آن را به ديكرى وامككذاريد. 


در ياسخ سعد همه انصار بانكك برآوردند كه : راى و 


انديشه ات كاملا درست » و سخنانت راست و متين است و ما هركز خلا.ف تو كارى انجام نخواهيم داد و تو راهم به 


حكومت و زمامدارى انتخاب مى كنيم . 


يس از اين موافقت قطعى . مطالبى ديكر به ميان آمد و سخنانى بينشان رد و بدل شد و سرانجام كفتند: اكر مهاجران قريش 
زير باراين تصميم ما نرفتند و آن را نيذيرفتند و كفتند كه ما مهاجران » و نخستين ياران ييغمبر» و از خويشاوندان او هستيم و 
شما حق نداريد تادر حكومت و زمامدارى بيغمبر با ما از در خلاف درآيبدء جه جواب بدهيم ؟ اينجا بود كه كروهى از آنها 
كفتند ماهم مى كوييم : ما براى خودمان اميرى انتخاب مى كنيم » شما هم براى خودتان زمامدارى انتخاب كنيد! سعد بن 


عباده كه تا آن زمان خاموش نشسته بود» كفت : واين خود اولين قدم شكست و عقب نشينى ما خواهد بود. (195) 


همه اين مطالب به كوش ابوبكر و عمر رسيد؛ يس شتابان به همراه ابوعبيد جراح رو به سقيفه بنى ساعد نهادند. اسيد بن حضير 
(195) و عويم بن ساعده (195) و عاصم بن عدى (198): ان تن عجلان (152). تيز به انشان ييوستيد و همكى ذر انجا نه 


7 لسك 
سيس از سابقه مهاجران , و اينكه ايشان در ميان همه مردم عرب در تصديق به رسالت بيغمبر يبيشكام بوده اند» ياد كرد و 


كفت : 


مهاجران نخستين كسانى بودند 


كه در روئ زمين به عباوت نخدا يرداتكتد ونه يناميرئن انهان اوردندء آنان دوستتان تزذيكك ْو از يستكان ييغميرتد؛ وريه .هميق 
دليل در به دست كرفتن زمام حكومت بعد از حضرتش از ديككران سزاوارترند و در اين امر بجز ستمكاران » كسى با 


فرمانروايى ايشان به مخالفت و ستيزه برنمى خيزد. 
ابوبكر يس از اين سخنان » از فضيلت انصار سخن به ميان آورد و جنين ادامه داد: 


البته يس از مهاجران و سبقت كيرند كان در اسلام » كسى مقام و منزلت شما انصار را نزد ما نخواهد داشت . فرمان و حكومت 


از آن ماء و مقام و منزلت وزارت از آن شما باشد! 

آنكاه حباب بن متذر (189) از جائ برخاست و خخطات به انضار كفت : 

اى كروه انصار! زمام امور حكومت را خود به دست بككيريد كه اين مهاجران جيره خوار شما و زير سايه شما زندكى مى كنند 
و هيج كردنكشى را زهره آن نيست كه سر از فرمان شما بتابد. يس از دودستككى و اختلاف ببرهيزيد كه اختلاف » كارتان را 
به تباهى و فساد خواهد كشيد و شكست خورهده » رياست و حكومت از جنككتان به در خواهد شد. اككر اينان زير بار نرفتند و 


بجز آنجه را كه از ايشان شنيدند» جيزى ديكر نكفتند» در آن صورت ما از ميان خود فرمانروايى برمى كزينيم و آنها هم براى 
خودشان اميرى انتخاب كنند! 


در اينجا عمر از جاى برخاست و كفت : 


ه ركز جنين جيزى امكان ندارد و دو شمشير در يكك غلاف نكنجد! به خدا سوكند كه عرب به حكومت و فرمانروايى شما 


سرفرود نخواهد آورد در حالى كه ييامبرش از 


غير شماست !اما عرب » با حكومت و زمامدارى كسى از خاندان نبوت و ييامبرى باشد مخالفت نخواهد كرد. ما عليه كسى 
كه به مخالفت ما برخيزد» دليل و برهانى قاطع داريم » و آن اينكه جه كسى حكومت و فرمانروايى محمد را از جنكك ما بيرون 
مى كند و با ما بر سر آن به ستيزه و مخالفت برمى خيزد» در صورتى كه ما از بستككان و خاندان او هستيم ؟ مكر آن كس كه 
به كمراهى افتاده » به كناه آلوده شده و به ورطه هلاكت افتاده باشد؟ (198) 


حباب بار ديكر برخاست و كفت 


حباب بار ديككر برخاست و كفت :اى كروه انصار! دستهايتان را به يكديكر بدهيد و كوش به سخنان اين مرد و يارانش ندهيد 
بيرون كنيد و حرف خودتان را به كرسى بنشانيد و زمام امور را به دست بككيريد كه به خدا قسم شما از آنان به فرمانروايى 


سزاوارتر مى باشيد. جه » كافران به ضرب شمشير شما سرفرود آوردند و به اين آيبن كرويدند. 


ما به منزله همان جوبى هستيم كه شتران يشت خود را با آن مى خارانند» و جانيناهى براى ضعفا و ناتوانان . و اين است كه مى 
كُويم تنها اراده شما كافى است تا جنكك و خونريزى رااز سر بكيريم . عمر كفت : با جنين انديشه اى خدا تو را بكشد! و 


حباب ياسخ داد: خدا تو را بكشد. 


ابو عبيده جون جنان ديد. خطاب به طايفه انصار كفت : اى كروه انصار! شما 


نخستين كسانى بوديد كه به يارى رسول خدا(ص ) و دفاع از آيين مقدس برخاستيد. اينكك در تبديل و تغيير دين و اساس 


وحدت مسلمانان نخستين كس نباشيد! 

يس از سخنان زيركانه ابوعبيده جراح » بشير بن سعد خزرجى از جاى برخاست و كفت : 

اى كروه انصار! به خدا قسم كه ما در جهاد با مشركان و بيشكامى در يذيرش اسلام دارى موقعيت و مقامى والا كرديده ايم . 
ودراين راه» بجز رضا و خشنودى خدايمان » و فرمانبردارى از ييامبران و رياضت و خودسازى نفسمان را نخواسته ايم . يمس 


شايسته نيست كه ما با داشتن آن همه فضايل بر مردم كردنكشى كنيم و بر آنان منت بككذاريم » و آن را وسيله كسب مال و 


منال دنياى خود سازيم . خداوند ولى نعمت ماست . او در اين مورد برما منت نهاده است . 


اى مردم ! اين را بدانيد كه محمد - صلى الله عليه و آله و سلم -از قريش است و افراد قبيله اش به او نزديكتر» و در به دست 
كرفتن رياست و حكومتش از ديككران سزاوارترند. و منت از خدا مى خواهم كه هركز مرا نبيند كه من در امر حكومت با آنها 
به ستيزه و نزاع برخاسته باشم . يس شما هم از خدا بترسيد و با آنها مخالفت نكنيد» و در امر حكومت با ايشان به نزاع و ستيزه 


برنخيزيد و دشمنى نكنيد. 
جون بشير سخن به يايان برد ابوبكر برخاست و 5: : 


اين عمرء و اين هم ابو عبيده » هر كدام را كه مى خواهيد انتخاب » و با او 


بيعت كنيد. ولى عمر و ابوعبيده يكك صدا كفتند: با وجود توء به خدا قسم كه ما جنين مقامى را عهده دار نمى شويم ... (199) 
عبدالرحمن بن عوف هم از جا برخاست و ضمن سخنانى كفت : 

اين كروه انصار! اكر جه شما را مقامى والاو شامخ است .ء اما در ميان شما كسانى مانند ابوبكر و عمر و على يافت نمى شود! 
منذرين ارقم نيز برخاست و روى به عبدالرحمن كك 


ما برترى كسانى را كه نام بردى منكر نيستيم ؛ بويزه اينكه در ميان ايشان مردى وجود دارد كه اكر براى به دست كرفتن زمام 


آنكاه همه انصارء و يا برخى از ايشان » بانكك برداشتند كه : ما فقط با على بيعت مى كنيم . )1١1(‏ عمر خود كفت : 


سر و صدا و همهمه حاضران از هر طرف برخاست و سخنان نامفهوم از هر كوشه شنيده مى شد تا آنجا كه ترسيدم اختلاف 
موجب از هم كسيختكى شيرازه كار ما بشود. اين بود كه به ابوبكر كفتم : دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم )5١7(!‏ 


آما قناز آنكة :دست عفر ددمتت ابويكر قزان بكيزة يشتير ين شتعد يشدمتى كرد و داسنة ددست انويكز زد ويا اوؤانيعت 


نمود! 


حباب بن منذر كه شاهد ماجرا بود» بر سر بشير فرياد كشيد كه : اى بشير اى نفرين شده خانواده قطع رحم كردى و از اينكه 


مهد قد يك نه حكوهت ارسدا يات تموردق )شير كفت دنه 


خدا قسم » ولى نمى خواستم دست به حق كسانى دراز كرده باشم كه خداوند آن را به ايشان روا داشته است . 


جون قبيله خزرج هم از به حكومت رسانيدن سعد بن عباده جه منظورى در سر دارد؛ ابن بود كه بعضى از ايشان » كسانى 
ديككر از افراد قبيله خود راء كه اسيد بن حضير (يكى از نقبا) نيز در ميانشان بود» مورد خطاب قرار دادند و كفتند: 


به خدا قسم اكر قبيله خزرج براى يكك بار هم كه شده خلافت را به دست بككيرد» براى هميشه افتخار نصيب آنها خواهد شد و 


بر شما فخر و مباهات خواهند فروخت و هركز شما را در حكومت خودشان شريك نخواهند كرد. يس برخيزيد و با ابوبكر 
بيعت كنيد! رع6 


آنكاه همككى برخاستند و با ابوبكر بيعت كردند و با اين كار خود فعاليت سعد عباده و افراد قبيله خزرج را در به دست كرفتن 


زمام امور حكومت نقش بر آب نمودند. 


مردم از هر سو براى بيعت با ابوبكر هجوم آوردند و جيزى نمانده بود كه دراين كيرودار» سعد بن عباده بيمار» زير دست و 
ياى آنها لكدمال شود كه يكى از بستكان سعد فرياد زد: مردم مواظب باشيد كه سعد را لكد نكنيد. عمر در ياسخ او بانكك 
زد: بكشيدش كه خدايش بكشد! آن وقت مردم را يس و بيش كرد و خود را بالاى سر سعد رسانيد و كفت : مى خواستم 
جنان لككدمالت كنم كه عضوى از اندامت سالم نماند! قيس بن سعدء كه بالاى سر يدرش ايستاده بود» برخاست و ريش عمر 
را به جنكك كرفت و كفت : به خدا قسم اكر 


تار مويى از سر او كم كنى » با يكك دندان سالم برنمى كردى ! و ابوبكر نيز به عمر كفت : آرام باش عمر! در جنين موقعيتى 


مدارا و نرمى به كار مى آيد نه خشونت و تندى ! )5١0(‏ 


عمر با شنيدن سخن ابوبكر, يشت به قيس كرد و ازاو دور شد. اما سعد بن عباده خطاب به عمر كفت : به خدا سوكند اكر 
بيمار نبودم و آن قدر توانايى مى داشتم كه از جاى برخيزم » در كذركاهها و كوجه هاى مدينه جنان غرشى از من مى شنيدى 


كه تا همين ديروز زير دست و فرمانبردارشان بودى » نه آقا و بالا سر آنها! 
آنكاه خطاب .نه اران خوى كفت + مراا'ال انقجا نيريد.. سن سعنل زا نه خانه اشن رساتبدكل: 
ابوبكر جوهرى در كتاب سقيفه خود آورده است : 


عمر در روز سقيفه بنى ساعده » همان روزى كه با ابوبكر بيعت به عمل آمدء كمر خود را بسته و در ييشاييش ابوبكر مى دويد 


وفرياد مى زد: توجه ! توجه ! مردم با ابوبكر بيعت كردند! )5١8(‏ 
و به اين ترتيب مردم با ابوبكر بيعت كردند و او را به مسجد بردند تا ديكران نيز با او بيعت كنند. 


در همين هنكام بود كه على و عباس . كه هنوز از مراسم غسل ييغمبر خدا(ص ) فارغ نشده بودند» در مسجد بانكك تكبير 


شنيدند. على (ع ) از عمويش عباس يرسيد جه خبر شده 


اسث »عباس كفت + عنيق جيزى غ ركز سابقه تداشعه اسث ا وسيس. كفت تكنتمتك ؟ [ل: ؟) 


در همان احوال براء بن عازب در كوى بنى هاشم به راه افتاد و با صداى بلند به طايفه بنى هاشم كفت جه نشسته ايد كه با 


ابوبكر بيعت كردند. 


با شنيدن اين اخطار برخى از افراد قبيله بنى هاشم كفتند: مسلمانان را حق نبود تا كارى را به اين بز ركى بدون حضور ما انجام 


دهند» در صورتى كه ما در به دست كرفتن زمام حكومت محمد سزاوارتريم . 
عباس در ياسخ آنها كفت : اما به خداى كعبه كه جنين كردند! 


بوده و زمام حكومت را به دست خواهد كرفت . )73١8(‏ و بنا به روايتى » مهاجران و انصار در فرمانروايى على يس از بيغمبر 


خدا(ص ) ترديدى نداشتند. 


طبرى مى نويسد: 


همه افراد قبيله اسلم در روز سقيفه بنى ساعده به مدينه آمده بودند. ازدحام ايشان در شهر مدينه به حدى بود كه عبور و مرور 
: همين كه قبيله اسلم را ديدم به بيروزى يقين كردم !(509) 


بيعت همكانى 


يس از بيعت با ابوبكر در سقيفه » كسانى كه با او بيعت كرده بودند» وى را جون عروسى كه به حجله مى بردند» شادى كنان 


به مسجد بيغمبر(ص ) بردند. 


ابوبكر بر فراز منبر ييغمبر خدا(ص ) بنشست و تا شب هنكام مردم مى 


آمدند و با او بيعت مى كردند. همين امر ايشان را تا سه شنبه شب از مساله دفن بيغمير خدا(ص ) به خود مشغول داشته بود! 
افيه 


فرداى روزى كه در سقيفه بنى ساعده با ابوبكر بيعت به عمل آمدء ابوبكر بر فراز منبر رسول خدا(ص ) بنشست و عمره بيش 
ان انكه اوسنخكى بكويق: برخاست :ويل از حمد واسياس خذاوند كفت كه سكن ذيروزكن الددين اماس كات مدا بوده او نه 
دستورى از ييامبر خداء بلكه او خود جنان مى ينداشته كه بيغمبر شخصا به تدبير كارها خواهد يرداخت واو آخرين كسى 


خواهد بود كه از جهان مى رود! ودر يايان سخن كفت : 


خداوند كتاب خود راء كه دستمايه هدايت و راهنمايى بيامبرش نيز بوده » در ميان شما نهاده كه اكر به آن جنكك بزنيدء 
خداوند هم شما را به همان راه كه ييامبرش را هدايت مى فرمود: راهنمايى خواهد كرد. اكنون خداوند شما را در زمامدارى 
بهترينتان » كه يار و همدم غار رسول خدا(ص ) بوده » بدين ترتيب » مردم نيز يس از بيعت در سقيفه بار ديكر با ابوبكر بيعت 
به عمل آوردند. در صحيح بخارى آمده است : بيش از آن كروهى در سقيفه بنى ساعده با ابوبكر بيعت كرده بودندء اما بيعت 


عمومى با او بر فراز منبر به عمل آمد. 


انس بن مالكك مى كويد: من در آن روز به كوش خود شنيدم كه عمر يشت سر هم به ابوبكر تكليف مى كرد كه از منبر بالا 


رود» تا اينكه سرانجام ابوبكر فراز منبر نشست و همه مردم با او بيعت كردند. 


اتكاه ابويكر لبانة نكن كقوة وحمداو سياس معدا واية جا اؤردو كقت: 


اى مردم ! با اينكه من از شما بهتر نبودم » زمام حكومت بر شما را به دست كرفتم . يس اككر رفتارم را خوب و كارم را شايسته 
يافتيد مرا يارى دهيد و اكر بدى كردم و دجار لغزش و خطا شدم . مرا به راه آوريد... مادام كه فرمانبردار خدا و رسولش باشم 


نمازتان را بخوانيد كه خدايتان رحمت كناد. )5١1١(‏ 
رويدادهاى بعد از بيعت همكانى 


با بالا آمدن آفتاب روز دوشنبه » رسول خدا(ص ) ديده از جهان فروبست و به سراى باقى شتافت . اما مساله حكومت بر جاى 
مانده از آن حضرت ء مردم را از يرداختن به تجهيز يبكر مقدس او به خود مشغول داشت ! )5١7(‏ 
آنها اذ بقية ووز ذوسنته» كا شامكاة ووز سه شه ان معمر خود بن غير بردقدا] وذو ان ملت : كية يدسج انبهاف دن 


متقيقة بن ساعد هعاق وعدديه كفن بعك يا ابوك وسس ايد عشرفى يا اودر سحدوو انكاء سشرالى اوه و سهراقي 
عمر بن خطاب سركرم و مشغول بودند تا آنككاه كه ابوبكر با ايشان به نماز برخاست ! 


كفته اند كه جون كار بيعت ابوبكر به يايان رسيدء مردم در روز سه شنبه به ياد جنازه بيغمبرشان افتادند! (11) آن وقت بود 


كه به خخانه رسول خدااص ) وو آوودند وبر جتازه آن حضرت ثماز كزاردند. (©1) 


آنها در كروههاى جند نفرى مى آمدند و بدون اينكه كسى بر آنها امامت كند بر ييكر ييغمبر خدا(ص ) نماز مى خواندند. 
(ه١51)‏ 


به خاكسبارى ببكر رسول خدا(ص ) و حاضران در آن مراسم 


همان كسانى كه يبكر ياكك و مقدس رسول خدا(ص ) را غسل دادند» در مراسم به خاكسيارى نيز شركت داشتند. آنان عبارت 
بودند از: عباس » على بن ابيطالب » فضل بن عباس و صالح » آزاد كرده ييغمبر. اصحاب رسول خدا(ص ) جنازه آن حضرت 


را در ميان افراد خانواده او رها كرده و همين جند نفر عهده دار تجهيز ييكر رسول خدا شده بودند. )7١12(‏ 


بنا به روايتى ديكرء على همراه با فضل و قثم » فرزندان عباس » و شقران » آزاد كرده بيغمبر» و بنا به قولى اسامه بن زيدء تمام 
مراسم تجهيز يبيكر رسول خدا(ص ) را به عهده داشتند )25١17‏ و ابوبكر و عمر در اين مراسم حضور نداشتند!(18١1)‏ عايشه » ام 


المومنين » مى كُويد: 


نداشتيم » تا آنككاه كه در دل شب جهارشنبه صداى بيلها به كوشمان رسيد! (519) 


ودر روايتى آمدهاست كه : 


صداى بيلها را شنيدند كه در خانه اى خود آرميده بودند. )77١(‏ 
بس از دفن رسول خدا(ص ) 


نتيجه اى كه از ماجراى سقيفه بنى ساعده به دست آمد اين بود كه ابوبكر و حزب او بيروز شناخته شدند و سعد بن عباده و 


طرفدارانش بكلى از صحنه سياست و حكومت كنار كذاشته شدند. اما على و يارانش 


كه نه در سقيفه حاضر بودند و نه در آن نقشى داشتند. اقليتى ثابت قدم و مخالفينى جدى و مصمم به حساب آمدند. 


اينجا بود كه ابوبكر و حزب بنده اواز يكسوء و على و يارانش از سوى ديكرء براى جلب حمايث انصار سخث به تكايوافتادند. 


زبير بن بكار در كتاب الموفقيات خود مى نويسد: 


جون كار بيعت ابوبكر به سامان رسيد و خليفه بودنش مسلم كشت , كروه بسيارى از انصار به ياد على افتادند و از كرده خود 
واب تشان با ابوبكر يشيمان شدند وبا نام على شعار دادند. (5717) 


يعقوبى در تاريخ خود مى نويسد: (177) 


عده اى از مهاجران و انصار از بيعت با ابوبكر سرباز زدند و جانب على بن ابى طالب را كرفتند, كه در ميانشان جهره هاى 
سرشناسى جون عباس بن عبدالمطلب » و يسرش فضل . زبير ابن عوام » خالد بن سعيد» مقداد بن عمروء (17) سلمان فارسى ء 
ابوذر غفارى » عمار بن ياسرء براء بن عازب (78؟) و ابى بن كعب (1758) ديده مى شدند. ابوبكر جون اوضاع را جنان ديد 


كسى را به دنبال عمر خطاب و ابوعبيده جراح و مغيره بن شعبه فرستاد. و جون آنان آمدند, ماجرا را كفت و از ايشان يرسيد: 


جاره جيست ؟ آنان ياسخ دادند: (770) صواب آن است كه خودت » عباس را ببينى وازاين حكومت سهمى براى او و 
فرزندانش به وى يبشنهاد كنى تا از يارى على بريده و به تو ببيوندد. آن وقت همين كارش دليلى قاطع عليه على به دست شما 
خواهد داد! (518) 


انق مشتهاة را سند يدتد:و.ذن شباتكاه هر جهان ثفر 


(ابوبكر و عمر و ابوعبيده و مغيره ) به خانه عباس رفتند. (5719) ابوبكر آغاز به سخن كرد و يس از حمد و سياس خداوند جنين 
كفت : 


خداوتك محمك زاابة بباميرئ برانكيخت واو واسريرست وولى مومتان قرا داق وير هومتان ثيز مث نهاة كه جين ببغميرئ دز 


من اشاة ناشدتنا انكاة كدوق .را به سوى غوة فراخوالد و انجة ازا ترد غود ترايقن بر كريده بوه هو ارزاتى :داشت : 


بيغمبر در هنكام وفات . كار مردم را به خودشان واكذاشت )7١(‏ تا آنجه به صلاح خود مى داننده بركزينند. (73731) آنان نيز 
و يارى يروردكار به يشتوانه اوه در اين مهم كه به عهده كرفته ام » نه از آن مى ترسم كه در كارها سستى و فتورى بيش آيدء 
ونه موردى مرا بيمناكك و هراسان مى سازد. و اينكه تا جه يايه در اين راه توفيق يابم » به دست خداست .ء بر او توكل مى كنم 


و به او روى مى آورم . 


اما به من كزارش مى دهند كه برخلااف هماهئكى عمومى اى كه وجود دارد مغرضى زبان به انتقاد و خرده كيرى كشوده ء 
شما و موقعيت اجتماعى شان را جانيناه و سبربلاى خود قرار داده » و سرباز زدن شما از همكارى با ما را وسيله انحراف افكار 


عمومى ساكة امت .ثثماة نا با:ديكران خوة ران مسيرق كدر بيقن كزفته انل مماهمكه كيدو 


يااين فرصت طلبان را از راهى كه در ييش دارند باز داريد. 


اينكك ما نزد تو آمديم و مى خواهيم تا سهمى ازاين حكومت را به تو واكذاريم تااز آن بهرمند شوى و يس از تو نيز براى 
فرزندانت باقى بماند. جه » تو عموى بيغمبر خدايى اما مردم با همه علم و اطلاعى كه از مقام و منزلت تو و رفيقت على داشته 


خدا(ص ) هم از ماست وهم از شما! 
در اينجا عمر به ميان سخن ابوبكر دويد و كفت : 


البته اين را هم بدانيد كه ما از ناجارى به اينجا نيامده ايم و نيازى هم به شما نداريم ؛ ولى نمى خواستيم در مساله اى كه همه 
مسلمانان بر آن اتفاق نظر دارند» آهنكك خلاف از ناحيه شما شنيده شود و شما مورد زخم زبان قرار كيريد كه زبانش هم به 


شما خواهد رسيد و هم به ايشان . يس هواى خودتان را داشته باشيد! 
آنككاه عباس لب به سخن كشود و حمد و سياس خداى را به جاى آورد و رو به ابوبكر كرد و كفت : 


خداوند» محمد راء همجنان كه تو كفتى » به ييامبرى برانكيخت و او را بر مومنان ولى و سريرست قرار داد و به وجودش بر 
امت اسلامى منت نهاد تا آنكاه كه او را به حضورى خود فراخواند واز نعمتهاى ويه اى برخوردارش ساخت . او رفت و امور 


مسلمانان را به خودشان واكذاشت تا آنجه را حق است براى 
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خود بركزينند» نه اينكه به ييروى از هواى نفس برخيزند و منحرف شود!‎ 


اينكك تواكر به نام رسول خدا(ص ) اين حكومت را به دست كرفته اى » ير واضح است كه به حق ما تجاوز نموده و آن را 
غصب كرده اى ! واكر به نام مومنان اين امت زمام امور را به جنكك آورده اى . ما نيز از مومنانيم كه به هيج روى قدمى به 
سود تو برنداشته » دخالتى نكرده ايم و اعلام رضا و خرسندى نكرده » بلكه ناراحت وخشمكين هم شده ايم . 


اما اككر اين زمامدارى از سوى مومنان بر تو واجب شده » جون ما موافق نيستيم » يذيرش جنين مقامى بر تو واجب نخواهد بود. 
بنكر كه سخنانت تا جه يايه خلاف يكديكرند: از طرفى مى كويى مورد خرده كيرى و انتقاد مردم قرار كرفته اى » و از سوى 


ديكر ادعا مى كنى كه مردم به تو علاقمند بوده تنها به تو روى آورده و شخص تو را براى حكومت بر خود يذيرفته اند! 


شكفت آورتر اينكه تو خود را جانشين رسول خدا(ص ) مى خوانى » و حال آنكه مى كويى كه آن حضرت كار مردم را به 
خودشان وانهاده تا زمامدارى را براى خود بركزينند و حضرتش جانشينى براى خود انتخاب نكرده است و مردم تو را بركزيده 
اند! اما اينكه كفتى مرا در اين رياست سهمى خواهى دادء اكر اين رياست حق مسلم مومنان است » تو حق دخل و تصرف در 
آن را ندارى 7570 و اكر از آن ماست . ما به كرفتن ياره اى از آن رضا نخواهيم داد. اكنون 


شما در حكم سايه نشين و همسايه آن . 


سران حزب جون از ديدار خود با عباس هم طرفى نبستند» برخاستند و بيرون آمدند. 
تحصن در خانه فاطمه (ع ) 
عمر بن خطاب مى كُويد: 


يس از اينكه خداوند ييامبرش را به سوى خود فراخواند» از كزارشهايى كه به ما رسيد يكى اين بود كه على و زبير و 


همراهانشان از ما بريده و در مقام مخالفت با ما در خانه فاطمه (ع ) كرد آمده اند. (ع؟) 


مورخان در شمار كسانى كه از بيعت ابوبكر سرباز زده و همراه با على (ع ) و زبير در خانه حضرت فاطمه (ع ) اجتماع كرده 


بودندك» اشخاص زير را نام برده اند: 


بن كعب » سعد بن ابى وقاص , (778) طلحه بن عبيدالله و كروهى از بنى هاشم و مهاجران و انصار. (772) 


موضوع خوددارى على و همراهانش از بيعت با ابوبكر و تحصن آنان در خانه فاطمه (ع ) در كتابهاى سيره » تاريخ صحاح و 
مسانيد» ادب » كلا-م و شرح حال رجال و معاريف به حد تواتر نقل شده است و ترديدى در صحت آن نيست . ولى جون 
نويسند كان كتابهاى مزبور خوش نداشتند تا از همه اتفاقاتى كه بين متحصنين و حزب بيروز رخ داده است يرده بردارند» بجز 


آن.مقدار كه تاخود آ كاه از قلمشان تراوش 


كرده است . جيزى به دست نداده اند. نمونه اى از همين اندك را كه سخن بلاذرى درباره اين رويداد مهم تاريخى است » 


مى آوريم : 


هنكامى كه على زير بار بيعت ابوبكر نرفت » ابوبكر, عمر بن خطاب را فرمان داد تا او راء كرجه با اعمال زور و خشونت هم 


كه شده » در محضر وى حاضر كند! عمر فرمان برد» و در نتيجه بين او و على سخنانى ردوبدل شد تا اينكه على به او كفت : 


مى دهى براى آن است كه فردا تو را بر ديككران مقدم دارد و خلافت را به تو بسبارد. (779) 
ابوبكر در بستر مركك مى كفت : 


اما انى لا آسى على شى ء من الدنيا الا على ثلاث فعلتهن . وددت انى تركتهن ... فاما الثلاث التى فعلتها فوددت انى لم اكشف 
بيت فاطمه عن شى ء وان كانوا قد اغلقوه على الحرب ... يعنى من بر هيج جيز دنيا متاثر و اندوهناكك نيستم مككر بر سه كارى 
كه كرده ام » واى كاش كه آنها را انجام نداده بودم ... اما آن سه كارى كه كاش انجام نداده بودم : اى كاش در خانه فاطمه 


را نككشوده بودم ‏ اكر جه براى جنكك و ستيز با من آن را بسته بودند... 
يعقوبى سخن ابوبكر را در اين مورد در تاريخ خود جنين آورده است : 


او نريخته بودم ‏ اكر جه در آن خانه به منظور تداركك جنكك با من بسته شده بود. (/917) 
حمله به خانه فاطمه (ع ) 
مورخان نام كسانى را كه بنا به فرمان ابوبكر به خانه فاطمه (ع ) حمله كردند جنين آورده اند: 


عمر بن خطاب » خالد بن وليد» (7579) عبدالرحمن بن عوف » ثابت بن قيس شماس » (73550) زياد بن لبيد» (7551) محمد بن 
مسلمه » (7557) زيد بن ثابت (7157) سلمه بن سلامه بن وقش (755) سلمه بن اسلم (356) و اسيد بن حضير. (552) 


دانشمندان حِكُونكّى حمله و ورود اين اشخاص را به خانه فاطمه زهرا(ع ) و برخورد ايشان را با متحصنين در آنجا جنين 


آورده انك: 


كروهى از مهاجران » از جمله على بن ابى طالب و زبير كه از بيعت با ابوبكر سرباز زده بودند» مسلح و خشمكين به خانه 
فاطمه (ع ) وارد شدند. (817؟) 


كرد آمده اند. (مع؟7) 


به ايشان اطلا-ع دادند كسانى كه در خانه دختر ييغمبر جمع شده اند» قصد دارند كه به خلافت با على بن ابى طالب بيعت 
كنند. (59) 


يس ابوبكر به عمر بن خطاب دستور داد تا به خانه فاطمه رود و آنها رااز آنجا بيرون آورد و اجتماعشان را يراكنده سازد و 
اكر مقاومت كردئده با آنه بجنكند. 


عمر در اجراى فرمان ابوبكر رو به خانه فاطمه (ع ) نهاد. در حالى كه جوبى شعله ور در دست كرفته بود و تصميم داشت تا با 


جون فاطمه جلوى ايشان آمد» روى به عمر كرد و كفت : 


يابن الخطاب » اجئت لتحرق دارنا؟ قال : نعم » او تدخلوا فى ما دخلت فيه الامه . يعنى اى يسر خطاب ! مده اى خانه ما را 


آنش بزنى ؟ عمر ياسخ داد: آرى », مكر اينكه با مردم همراه شويد. (280) (با ابوبكر بيعت كنيد) 
بلاذرى همين موضوع را جنين آورده است : 


يابن الخطاب , اتراكك محرقا على بابى ؟ قال : نعم ... يعنى اى يسر خطاب ! آمده اى تا خانه را بر من آتش بزنى ؟ عمر ياسخ 
داد: آرى ...! )501١(‏ 


سالها ازاين ماجرا كذشت تا اينكه عبدالله بن زبير در مكه بر طايفه بنى هاشم سخت كرفت تا به حكومت و فرمانروايى او 
كردن نهند. اما جون آنها زير بار نرفتند» دستور داد تا ايشان را در شكاف كوهى جمع كنند و هيزم فراوانى فراهم نمايند و 
همه آنان راابه آتش بكشند! 


عروه بن زبير» برادر عبدالله بن زبير» در توجيه كار برادرش به همان ماءموريت عمر در به آتش كشيدن خانه فاطمه در داستان 
بيعت ابوبكر استناد كرد و كفت : 


كار برادرم جنبه تهديد داشته است ؛ همجنان كه در كذشته نيز بنى هاشم را كه بيعت سرييجى كرده بودند با فراهم آوردن 


هيزم به قصد آتش زدنشان ترسانيد! (105) 


منظور عروه از كذشته همان داستان هيزم و آتشى است كه به علت خوددارى بنى هاشم از بيعت با ابوبكر بر در خانه فاطمه (ع 
) فراهم كرده بودند. 


حافظ ابراهيم » شاعر مصرى » با توجه به همان رويداد جنين سروده است : 


اكرم بسامعيها 


اعظم بملقيها 

حرقت دارك لا ابقى عليك بها 

ان لم تبايع وبنت المصطى فيها 

ما كان غير ابى حفص يفوه بها 
امام فارس عدنان وحاميها (07؟) 
يعقوبى در تاريخ خود آورده است : 


آنها به همراه كروهى به خانه على حمل بردند... در اين كيرودار شمشير على شكست و مهاجمان جرات و جسارت ورود به 
خانه على را بيدا كردند و وارد آنجا شدند! (0؟) 


طبرى نيز در تاريخ خود مى نويسد: 


عمر به خانه على » كه طلحه و زبير و كروهى از مهاجرن در آنجا متحصن بودندء رو آورد. زبير با شمشير كشيده به مقابله او 


الاحقة 


همجنين ابوبكر جوهرى نقل كرده است كه على كفت : انا عبدالله و اخو رسول الله . يعنى من بنده خدا و برادر ييغمبرم ! 
سرانجام او را نزد ابوبكر بردند و به او بيشنهاد كردند كه با ابوبكر بيعت كند. او در ياسخشان كفت : 


من به حكومتى و فرمانروايى از شما سزاورترم » من با شما بيعت نمى كنم » اين شماييد كه بايد با من بيعت كنيد. شما اين 
حكومت را به دليل نزديكى و خويشاونديتان با ييغمبر از انصار كرفتيدء آنها هم زمام حكومت را به موجب همان دليل در 
اختيار شما نهادند. من هم همانند دليل شما را عليه انصارء عليه خودتان مى آورم . يس اككر از هواى نفستان ييروى نمى كنيد و 
از خدا مى ترسيد, درباره ما به انصاف داورى كنيد و حق ما را در حكومت و زمامدارى » همان طور كه انصار 


به شما حق دادند به رسميت بشناسيد؛ وكرنه وبال اين ستم كه دانسته بر ما روا داشته ايد» كريبانكيرتان خواهد شد. 


عمر كفت : آزاد نمى شوى مكر اينكه بيعت كنى ؟ على ياسخ داد: عمر! شيرى را مى دوشى كه نيمى از آن سهم تو خواهد 
بود. اساس حكومتش را امروز محكم كردان » تا فردا آن را به تو بسيارد. به خدا قسم » نه سخن تو را مى يذيرم ونه ازاو 
يبروى مى كنم . ابوبكر نيز كفت : اككر با من بيعت نكنى » تو را به آن مجبور نمى كنم . ابوعبيده جراح نيز جنين ادامه داد: اى 
ابوالحسن ! تو جوانى واينان ييرمردانى از خويشاوند قرشى تو! توء نه تجربه ايشان را دارى و نه آشنايى و تسلط آنها را بر امور! 
من ابوبكر را براى عهده كرفتن جنين مهمى از تو تواناتر و بردبارتر و واردتر مى بينم ! يس تو هم با او موافقت كن و كار 
حكومت را به او واكذار كه اكر زنده بمانى و عمرى دراز يابى براى احراز جنين مقامى هم از نظر فضل » وهم از لحاظ 
نزديكيت با رسول خدا(ص )» وهم ازجهت بيشقدميت در اسلام و كوششهاست در راه استوارى دين » از همكان شايسته تر 


خواهى بود! 


على كفت اى كروه مهاجران ! خداى را فراجشمتان مى دارم كه حكومت و فرمانروايى را از خانه محمد(ص ) به خانه ها و 


محله ها و قبيله هاى خود نبريد و خانواده اش را از مقام و منزلتى كه در ميان مردم دارند نيندازيد و حقش را 


يايمال نكنيد. به خدا سوكند اى مهاجران » ما اهل بيت ييغمبر براى به دست كرفتن زمام امور اين امت از شما سزاوارتريم ؛ 
مادام كه در ميان ما خواننده قرآن و دانا به امور دين و آشنا به سنت ييغمبر و آكاه به امور رعيت وجود داشته باشد. به خدا 
سوكند كه همه اين نشانه ها در ما جمع است . يس از هواى نفستان ييروى نكنيد كه قدم به قدم از مسير حق دورتر خواهيد 


شد. 


بشير بن سعد با شنيدن سخنان امام » رو به او كرد و كفت : اكر انصار بيش از آنكه با ابوبكر بيعت كنند اين سخنان را از تو 
شنيده بودند» در يذيرش حكومت و فرمانروايى توحتى دو نفر هم با يكديكر اختلاف نمى كردند؛ اما جه مى توان كرد كه 
آنان با ابوبكر بيعت كرده اند و كار از كار كذشته است ! 


بارى على (ع ) در آن مجلس بيعت نكرد و به خانه خود بازكشت . (108) 
فميعنية ابويكر جوهزى كفته اينت : 


جون فاطمه (ع ) ديد كه با على (ع ) و زبير جه كردند» يس بر در حجره خود ايستاد و رو به ابوبكر كرد و ككفت : اى ابوبكرا 
جه زود در مقام نيرنكك با خانواده ييغمبر خدا(ص ) برآمديد! به خدا قسم كه تا جان در بدن دارم با عمر سخن نخواهم كفت 


زلان؟) 
ودر روايتى ذيكر آمذة است : 
فاطمه (ع ) در حالى كه بشدت مى كريست » از خانه بيرون آمد و مردم رايس مى زد و از خانه دورشان مى ساخت ... (/10) 


يعقوبى نيز در 


تاريخ خود مى نويسل: 


فاطمه (ع ) از خانه اش بيرون آمد و خطاب به مهاجمينى كه خانه اش را اشغال كرده بودند» كفت : از خانه ام بيرون مى 
رويدء يا اينكه به خدا قسم سرم را برهنه كرده . به خدا شكايت مى برم . با شنيدن اين تهديد, مهاجمين و هر كس ديكرى كه 
در خانه بودند» بيرون آمدند و آنجا را تركك كردند. (7509) 


مسعودى نيز در تاريخ خود مى نويسد: 


جون كار بيعت با ابوبكر در سقيفه به يايان رسيد» و روز سه شنبه در مسجد با وى تجديد بيعت به عمل آمدء على (ع ) از خانه 
بيرون شد و رو به ابوبكر كرد كفت : كارهاى ما مسلمانان را تباه كردى و هيج مشورتى نكردى و حق ما را ناديده كرفتى . 
(افسدت علينا امورنا و لم تستشر ولم ترع لنا حقا.) ابوبكر ياسخ داد: درست است .ء اما من از بروز فتنه و آشوب مى ترسيدم . 
(:7228). (بلى ولكنى خشيت الفتنه ). 


همجنين يعقوبى مى كويد: 


كروهى دور على را كرفتند و ازاو مى خواستند تا با او بيعت كنند. على (ع ) به آنها فرمود: فردا صبح با سرهاى تراشيده همين 


جا حاضر شويد. اما جون صبح شدء از آن عده بجز سه نفر كسى ديككر حاضر نشد! (181) 


از آن يس »ء على (ع ) شب هنكام فاطمه (ع ) را بر درازكوشى مى نشانيد و به خانه هاى انصار مى برد و از آنان مى خواست 


تا وى را در باز يس كرفتن حقش يارى دهند. فاطمه (ع ) نيز آنان را به يارى على (ع ) فرا 


مى خواند. اما انصار در ياسخ ايشان مى كفتند: 


اى دختر يبغمبر! ما با اين مرد بيعت كرديم و كار از كار كذشته است . اكر يسر عمويت براى به دست كرفتن زمام خلافت بر 


ابوبكر يبشى كرفته بودء البته كه ما جز او را نمى يذ يرفتيم . 
على در ياسخ آنها كفت : 


افكنت اتركك رسول الله (ص ) ميتا فى بيته لم اجهزه و اخرج الى الناس انازعهم فى سلطانه ؟ يعنى من جنازه ييغمبر خدا(ص ) 


را بدون غسل و كفن در خانه اش رها مى كردم و براى به دست آوردن حكومت او با مردم دركير مى شدم ؟ 
فاطمه نيز اضافه كرد كه : 


ابوالحسن آنجه را كه شايسته او بود انجام داده است . آنها كارى كرده اند كه خدا به حسابشان خواهد رسيد و بايد جوابكوى 


آن باشند. (؟9529) 


معاويه در نامه اى كه براى على (ع ) ارسال داشته بود, به همين موضوع ء و آنجه ما از يعقوبى نقل كرديم » اشاره دارد كه مى 


نويسد: 


ديروز را به خاطر مى آورم كه يرده نشين خانه ات (فاطمه زهرا(ع )) را شبانه بر درا كوشى مى نشانيدى و دست حسن و 
حسين را در دست مى كرفتى و در زمان بيعت ابوبكر صديق » هيجكدام از اهل بدر و ييشكامان به اسلام رااز دست ننهادى 
مكر اينكه به يارى خود فراخواندى ! با همسرت بر در خانه شان رفتى و دو فرزندت را سند و برهان ارائه دادى و ايشان را عليه 


همدم ييغمبر به يارى خود خواندى » ولى در آخر بجز جهار يا ينج نفر» كسى ديكّر دعوتت را اجابت 


نكرد. زيرا به جان خودم اكر حق با تو بود بى شكك به تو روى مى آورند و دعوتت را اجابت مى كردند. 
اما تو ادعايى داشتى بيجا و باطل » و سخنى مى كفتى كه كسى باور نداشت و قصد انجام كارى داشتى كه ناشدنى بود. 


هر جند فراموشكار باشم » سخنت را به ابوسفيان » كه تو را تحريكك به قيام مى كرد» فراموش نكرده ام كه كفتى : اكر جهل 
مرد با اراده و ثابت قدم مى يافتم » عليه آنها قيام مى كردم . (87؟) 


معمر از زهرى حديثى رااز عايشه » ام المومنين » نه كند كه در آن از ماجراى بين فاطمه (ع ) ووابوبكر درباره ميراث 
يتى م الموسين مى جراى بين 5 مير 


فاظمه از ايويكر روئ :ب ركردائيك و ثاازندة يود نا او شخ كفت .. 


او شش ماه يس از وفات رسول خدا(ص ) زنده بود و جون از دنيا رفت » همسرش على (ع ) براو نماز خواند و به خاكش 


سيرد و ابوبكر را خبر نكرد. فاطمه (ع ) مايه افتخار و احترام على بود. 


تا فاطمه زنده بود على در ميان مردم احترام داشت ». و جون از دنيا رفت مردم از او رويكردان شدند. فاطمه تنها شش ماه بعد 


از ييغمبر در قيد حيات بود. 
معمر كفت در اينجا كسى از زهرى يرسيد: على در اين شش ماه با ابوبكر بيعت نكرد؟ زهرى كفت : 


نه اوه و نه هيجيكك از افراد بنى هاشم . (*19) مكر هنكامى كه على با ابوبكر بيعت كرد. على جون ديد كه مردم 


بااو بى مهرشده اند» ناجار با ابوبكر از در سازش در آمد... )١20(‏ 
بلاذرى مى تويسل: هتكاس كه مساله اركداة غرف بيقن آمده عفماق به نه على رفت و كفت: 


اى بسر غموى ! ناوقتن تو يبعت تكن ٠‏ كسى به نسكك ارق دشمتان ببرون تخواهل شد و... و آن قار از ابن مطالب .دن كوش 
او زمزمه كرد تا او را به نزد ابوبكر برد و على با او بيعت كرد. يس از بيعت على با ابوبكر» مسلمانان خوشحال شدند و كمر به 


شدكقا را مرق بكلاو أو شوسو سياد نه بحر كك :ذو امد (82) 


آرى » على يس از وفات فاطمه (ع ) و بى مهرى مردم با او» ناكزير از سازش با ابوبكر شد. ولى از آنجه بعد از وفات بيغمبر بر 
او رفته بود كله و شكايت مى كرد و حتى در دوران خلاافتش نيزاز آن رنج جانكاه سخن مى كفت . اين كلاد-يه در خطبه 


معروف شقشقيه او آشكار است كه ما در يايان همين بخش آن را نقل خواهيم كرد. 

كسانى كه با ابوبكر بيعت نكردند 

-١‏ فروه بن عمرو 

زبير بن بكار در كتاب الموفقيات خود مى نويسد: فروه بن عمرو از اصحابى بود كه زير بار بيعت ابوبكر نرفت . 


فروه در ركاب رسول خدا(ص ) جنكيد ودر جتكها علاوه براسبى كه خود برآن مى نشست . اسبى ديكر را به همراه مى 


آورد ا درازاه رشاى دا دز اخثان رؤشده اى ذيكر قران دهد: 


فروه » آقاى قوم خويش و مردى ثروتمند و معتمد بود و هر سال از نخلستانهاى خود هزار وسق (121) خرما به رسم 


بكار يس از ذكر اين مطالب » از يرخاش فروه نسبت به برخى از انصار, كه ابوبكر را در بيعتش يارى داده بودند» سخن كفته 


است . 


خالد بن سعيد از سوى رسول خدا(ص ) فرماندارى صنعاى يمن را به عهده داشت . زمانى كه بيغمبر خدا(ص ) از دنيا رفت » 
خالد همراه با دو برادرش » ابان و عمر» محل خدمت خود را تركك كردند و به مدينه بازكشتند. ابوبكر از ايشان يرسيد: براى 
جه محل ماموريت خودتان را تركك كرديد؟ هيجكس براى فرماندارى شايسته تر از منتخبين رسول خدا(ص ) نمى باشدء بر 


نكردندك. 


او ضمن سخنانى به بنى هاشم كفته بود: شما (اهل بيت بيغمبر) درخت تناور و با ميوه هاى نيكو هستيدء ما ييرو شما هستيم . 
0 


خالد تا دو ماه دست بيعت به دست ابوبكر ننهاد. او مى كفت رسول خدا 


(ص ) مرا به فرماندارى بركزيده و تا زنده بود از آن سمت بركنارم نساخته است . او ضمن ديدارى با على بن ابيطالب و 
عَتَمَان بن عفان به ايشآن كفته بوذ اى فروتدان عبن منات از حكؤومت و رياست:دل ب ركتديد تا:دركران به آن دست باشل؟ 


اين سخن خالد به كوش ابوبكر رسانيدند, ابوبكر به آن اعتنايى ننمود» ولى عمر كينه خالد 


رابه دل كرفت . )71/١(‏ 


در همان ايام روزى خالد به خدمت امام رسيد و كفت اجازه بده تا با تو بيعت كنم كه به خدا قسم در ميان اين مردم كسى 


سزاوارتر از تو به جانشينى بيغمبر خدا(ص ) وجود ندارد. (717/7) 


سرانجام وقتى كه بنى هاشم با ابوبكر ببعت كردند» خالد نيز با ابوبكر بيعت كرد. و آنككاه كه خليفه به شام لشكر كشيدء 
نخستين كسى را كه ب ركشيد و فرماندهى يكك جهارم سياه را به عهده او كذاشت » خالد بن سعيد بود. ولى عمر اين انتخاب را 
نيذيرفت و زبان به اعتراض كشود و كفت : تو او را فرماندهى سياه مى دهى ». در حالى كه جنين و جنان كرده و آن حرفها را 
زده است ؟! (37) و آن قدر در كوش ابوبكر خواند تا اينكه رايش را نسبت به خالد بككردانيد و در نتيجه . ابوبكر وى رااز 


فرماندهى سياه بركنار ساخت و يزيد بن ابوسفيان را به جايش بركزيد! (77) 
*- سعد بن عتباذه (81/8) 


سعد بن عباده را يس از ماجراى سقيفه جند روزى به حال خودش كذاشتند و سيس به دنبالش فرستادند كه بيا و بيعت كن » 


كه همه مردم و بستكانت با ابوبكر بيعت كرده اند. سعد ياسخ داد: 


به خدا قسم تا تمام تركشم را به سوى شما يرتاب نكنم و سنان نيزه ام را با خون شما رنككين نسازم » با شما بيعت نخواهم كرد. 
جه تصور كرده ايد؟ تا زمانى كه دستم قبضه شمشير را در اختيار خود دارد» آن را بر فرق شما مى كوبم و به يارى خانواده و 


هوادارانم 3 


تا آنجا كه در قدرت و توان داشته باشم » با شما مى جنككم و دست بيعت در دست شما نمى كذارم . به خدا قسم اكر همه جن 
وانس با هم در حكومت و زمامدارى شما همداستان شوند» من سر فرود نمى آورم و شما را به رسميت نمى شناسم و بيعت 
نمى كنم تا هنكامى كه در دادكاه عدل الهى به حسابم رسيدكى شود. (9102) 


حول سكنان سعدايه كوش ابوركز سيف عير كفنت اوتراترها مكة تايا تايل نيفة كته ناعقي بن معن كيت + 


او لج كرده و ممكن نيست كه با شما بيعت كند؛ اككر جه جانش را بر سر اين كار بككذارد. كشتن او هم به همين سادكيها 


ليست . 


جه . او وقتى كشته مى شود كه تمامى فرزندان و خانواده و كروهى از افراد فاميل و بستكانش با او كشته شوند. او را به حال 


خودش كذازيك كه وها كردش شماارا زيانئ تمن رسائد؛ زرا كد او فخلا يكف تن ست . 


شركت نمى كرد و در نماز جمعه و جماعت ايشان حاضر نمى كرديد و در اداى مناسكك حج به همراهى آنها و در كنارشان 


ديده نمى شد. اين حال همجنان ادامه داشت تا اينكه زمان ابوبكر به سر آمد و نوبت خلافت به عمر رسيد. 
يس از اينكه عمر به خلافت رسيد. روزى سعد بن عباده را در يكى از كوجه هاى مدينه ديد. رو به او كرد و كفت : 


هم بلافاصله ياسخ داد: آهاى عمر! خليفه يرسيد: تو نبودى كه جنين و جنان مى كفتى ؟ سعد كفت : آرى من كفته ام » حالا 
اين حكومت را به تو سيرده ام ؟! به خدا قسم كه رفيقت را بيشتر از تو دوست مى داشتيم . به خحدا كه از همسايكى تو بيزارم . 
عمر كفت : هر كس كه از همسايه اش خوشش نيايد» جا عوض مى كند! سعد كفت : از اين مساله غافل نيستم » به همسايكى 


كسى مى روم كه از تو بهتر باشد. 
درى نككذشت كه سعد در همان اوايل خلافت عمر راهى ديار شام شد و... (/91) 
بلاذرى در كتاب انساب الاشراف خود مى نويسد: 


سعد بن عباده با ابوبكر بيعت نكرد و به شام رفت . عمر مردى را در يى سعد به شام فرستاد و به او ككفت سعد را وادار به بيعت 


كن وهر ترفند و حيله اى كه مى توانى به كاركير؛ اما اكر آنها كاركر نيفتاد و زير بار بيعت نرفت » با يارى خدا او را بكش ! 


آن مرد رو به شام نهاد و سعد را در حوارين ديدار كرد و بيدرنكك مساله بيعت را مطرح كرد و ازاو خواست تا موافقت كند. 


سعد در ياسخ فرستاده عمر كفت : 


با مردى از قريش بيعت نمى كنم . فرستاده » او را به مركك تهديد كرد و كفت : اكر بيعت نكنى تو را مى كشم . سعد جواب 
داد: حتى اكر قصد جانم را بكنى ! فرستاده جون يافشارى او را ديد» كفت : مكر تو از هماهنكى با اين امت خارجى ؟ 


سعد كفت : در مورد بيعت » آرى » من حسابم با ديكران جداست ! در نتيجه » فرستاده با شنيدن ياسخ قطعى او تيرى به 
جانبش يرتاب كرد كه ركك حياتش را از هم بككسيخت . (9174) 


در كتاب تبصره العوام آمده افستث :+ 


آنها محمد بن مسلمه انصارى را به اين مهم مامور كرده بودند. محمد نيز به شام رفت و سعد بن عباده را با تيرى از ياى در 
آورد وكشت . 


و نيز كفته اند كه خالد بن وليد در همان هنكام در شام بود و او محمد بن مسلمه را در كشتن سعد بن عباده يارى داد. (80؟) 
مسعودى در مروج الذهب مى كويد: 

سعد بن عباده بيعت نكرد. از مدينه بيرون شد و رو به شام نهاد و در آنجا در سال يانزدهم هجرت كشته شد. (181) 

همجنين ابن عبدربه مى كويد: 


سعد بن عباده را با تيرى كه در قلبش نشسته و از دنيا رفته بود يافتند. جنيان بر او كريستند و با خواندن اين شعر مسئوليت 
كشتن سعد را به عهده كرفتند: ما سعد بن عباده » آقا و سرور قبيله خزرج را كشتيم . و با دو تير كه در قلبش نشانديم » او رااز 


ياى درآورديم إفككة 


سعد بن عباده در جاله اى نشسته بود و ادرار مى كرد كه ترور شد و در دم جان داد. جنازه سعد را در حالتى يافتند كه بدنش 


(بر اثر تير زهر آلود) به سبيزى كراييده بود. (1/7) 


ونيزدر اسد الغابه قله است:: 


سعد بن عباده نه با ابوبكر بيعت كرد و نه با عمر. 


او به شام رفت و در حوارين شام منزل كزيد و سرانجام در سال يانزدهم هجرت در همانجا دركذشت . دراين اختلافى نيست 
كة سعد .راذز كنار ابريزئ كه به ظهارت تشسته يود كشته نافتند وبدثقن .نه منبرق كراييده بود مستكان سعد از مر كك آاو.بى 
خزن .ودكك نا اببكه از ماناغاء اي خبر ع ركنن .برا (يه شفر) شعيدتن وجون دن ا جاه كر سعد كسى :زادن آنالديدند! 


[فذقة 


نه اق ترتبب ذقتر زئ دك كاتق سعد رخ عباةه بستة شد.:ولى از آنجا كه كشته شدن جتين شخصيت بكدائده ومخالف سباك از 
سوى حكومت زمامداران وقت » سوال برانكيز واز حوادثى بود مورخان ! نوشتن و بازكويى ماجراى آن را خوش نداشته اند 
ازاين رو جمعى از آنان از كنار اين حادثه بزركك با بى اعتنايى كذشته و آن را ناديده كرفته اند و كروهى نيز جكونكى كشته 
شدن او را با مسائلى خرافى درهم آميخته و آن را به جنيان نسبت داده اند. (280) اما اين قبيل دانشمندان با طرح جنين مساله 
اى خرافى نككفته اند كه علت كينه شديد و دشمنى جنيان با سعد جه بوده وجرا در ميان آن همه اصحاب » از مهاجر و انصارء 
تيرهاى جانكاه آنان سينه و قلب سعد را نشانه كرفته است . 


اككر اين دانشمندان در تكميل افسانه خود در كتابهاى معتبر خويش - مثلا - مى نوشتند جون خوددارى سعد بن عباده از بيعت 


زه رآ لودشان را 


تا ير در قلب او نشاندند و به ديار ديكرش فرستادند» نكته مبهمى در اين افسانه باقى نمى ماند. 
راويان بيعت نكردن سعد 
دانشمندان زير داستان سربيجى سعد را از بيعت با ابوبكر و عمر به طور مشروح يا سربسته و فشرده در كتابهاى خود آورده اند: 


محمد بن جرير طبرى در تاريخ ؛ ابن سعد در طبقات ؛ بلاذرى در جلد اول كتاب انساب ؛ ابن عبدالبر در استيعاب ؛ ابن 
عبدربه در العقد الفريد؛ ابن قتبه در الامامه و السياسه » ج ١‏ ص 4؛ مسعودى در مروج الذهب ؛ ابن حجر عسقلانى در الاصابه 
عءج " ص 38؛ محب الدين طبرى در الرياض النضره » ج ١‏ ص 188؛ ابن اثير در اسد الغابه » ج "ا ص 4777 ديار بكرى در 


تاريخ الخميس ؛ على بن برهان الدين در سيره الحلبيه » ج » ص 48" - 917" و ابوبكر جوهرى در سقيفه بنا به روايت ابن ابى 
الحديد. 


آنجه را تا به اينجا آورديم » فشرده رويدادهاى مهم در به خلافت رسيدن ابوبكر و انجام بيعت با او بود كه مفصل آن را جلد 
اول كتاب عبدالله بن سبا آورده ايم . اينكك به جكونكى به خلافت رسيدن عمرمى يردازيم . 


ابوبكر در بستر مركك » عثمان را تنها بخواند و به وى فرمان داد كه بنويس و عثمان شروع به نوشتن كرد. ابوبكر كفت : بسم 
الله الرحمن الرحيم 
اين وصيت ابوبكر بن ابى قحافه است به مسلمانان . اما بعد (در اينجا ابوبكر از هوش رفت و عثمان » شتابان بقيه وصيت ابوبكر 


را جنين 


تمام كرد:) 
من » عمر بن خطاب را به جانشينى خود و خلافت بر شما بركزيده ام و در اين راه از خيرخواهى شما فروكزارى نكرده ام . 


در اين موقع ابوبكر جشم كشود و به عثمان كفت : بخوان » ببينم » جه نوشته اى ! عثمان نيز آنجه را نوشته بود براى ابوبكر 
بخواتد. ابويكر با شتيدق مطالب وشته عثمان » تكبير كفت و اضافه كرد: 


ابوبكر كفت : با آنجه نوشته اى » موافقم . خدايت از اسلام و مسلمانان ياداش خير دهاد. آنكاه همان نوشته را امضا كرد. 
طبرى بيش از اين ماجرا مى نويسد: 


عمر در حالى كه شاخه اى از درخت خرما در دست داشت در ميان مردم در مسجد ييغمبر نشسته بود. شديدء آزاد كرده 


ابوبكر» كه فرمان ولايتعهدى عمر را در دست داشت » در آن جمع حاضر بود. عمر رو به مردم كرد و كفت : 


اى مردم ! به سخنان و سفارش خليفه رسول خدا كويش دهيد واز فرمانش اطاعت كنيد. او مى كويد: من در خير خواهى شما 
كوتاهى نكرده ام . (0882) 


راستى راء جه مايه فرق است بين سخنان مزبور عمر با جبهه كيرى و سخنان ديروزش به هنكام نوشتن وصيت نامه ييغمبر خدا! 
شورا و بيعت عثمان 


آن هنكام كه عمر را زخم زدندء به او بيشنهاد شد كه كسى را به جانشينى خود بركزيند. او كفت : اكر ابوعبيده جراح زنده 


بود او را حتما جانشين خود مى 


كردم . و اككر خدا علت آن را از من مى يرسيدء در جواب مى كفتم كه ييامبرت مى كفت كه او امين امت است ! و اككر سالم 
» آزاد كرده ابوحذيفه » زنده بود بى شكك او را به جاى خود برمى كزيدم . واككر خدا مرا مورد بازخواست قرار مى داد» مى 
كفتم كه از ييامبرت شنيدم كه مى كفت سالم آن قدر خدا را دوست دارد كه اكر از خدا هم نمى ترسيدء او را نافرمانى نمى 
كرد. (/3/1) 


به او كفتند: اى اميرالمومنين » در هر صورت يكى را به جانشينى خود تعيين كن جواب داد: 


بعد از همه اين حرفهاء تصميم داشتم كه مردى را به حكومت و فرمانرواييتان بركزينم كه بى كمان شما را به سوى حق و 
عدالت راهبر مى بود. (و در اينجا اشاره به على (ع ) كرد.) اما ديدم كه زنده و مرده من جنين جيزى را تحمل نمى كند و زير 


بار آن نمى رود! 
بلاذرى در انساب الاشراف مى كويد: 


عمر ككفت على و عثمان و طلحه و زبير و عبدالرحمان بن عوف و سعد بن ابى وقاص را حاضر كنيد. و جون حاضر شدند جز 
با على (ع ) و عثمان با ديكرى سخنى نككفت . به على (ع ) كفت : 


اى على ! شايد اين مردم حق خويشاونديت را با ييغمبر و اينكه داماد او بوده اى و ميزان دانش و فقهى كه خداوند به تو ارزانى 


ذاكجه است:در نظر يكرد توارابة حكومك روسن انقحات كتندة دن نان صورتى دارا :فراموش مكن ! 


آنككاه رو به عثمان كرد و 


كفت : 


اى عثمان ! شايد اين مردم داماد بيغمبر بودن و سالمنديت را رعايت كنند» يس اككر به حكومت رسيدى از خدا بترس و آل ابو 
معيط را بر كردن مردم سوار مكن . 


يس دستور داد تا صهيب را حاضر كنند و جون آمدء به او كفت : تو مدت سه روز با مردم نماز مى كزارى و اينان نيز در خانه 
اى جمع شوند تا خود به مشورت بنشينند. يس اككر به خلافت يكك نفر از بين خودشان همراءى شدند» هر كس را كه مخالفت 
كند. كردن يزن ! 


وحويك أن كروة ازا فكلي عم يرون شلائده عمو كفت : 
اككر مردم اين اجلح (88)) را به خلافت انتخاب كتند» آنان را به راه راست هدايت خواهد كرد. (184) 
در رياض النضره آمده است كه عمر كفت : 


لله درهم ان ولوها الاصيلع كيف يحملهم على الحق و ان كان السيف على عنقه يعنى خوشا به حال آنها اكر آن مرد يبشانى 
يلنذ را'ية حكومت غود ب كركف ذو هر مال آنا راانه سوق حق اكؤاهد. كشيدة ا كربعة قر اتجزاق جني بزنامة اى نا كرير 


باق كعمو ار شمشيودير كردق :دجام 


محمد بن كعب مى كويد در اينجا من از عمر يرسيدم : اين را مى دانى و با وجود اين او را به حكومت نمى كمارى ؟ عمر 
كت 


رها كرد!(5910) 


عمر درباره جانشين خود از اطرافيان نظر مى خواست 


كه جه كسى را انتخاب كند. به او كفتند: نظرت درباره عثمان جيست ؟ 
و خشنودى مومن است . و در هنكام خشم وغضب كافر دل ! 
وقاص حطور؟ كفت : فرماندهيش بر سوا ركاران جنككى حرف ندارد. اما اداره يكك آبادى برايش زياد و سنكين است . 


يرسيدند: درباره عبدالرحمان ابن عوف جه مى كويى ؟ جواب داد: او» همين اندازه كه بتواند به خانواده اش برسد كافى است 
!091 


بلاذرى در جاى ديكر كتابش مى نويسد: 


عمر بن خطاب جون زخم برداشت » صهيب » آزاد كرده عبدالله جدعان » را فرمان داد تا سران مهاجر و انصار را در مجلس او 
ععاقس كفد حون انان بورق واو دده كفت دن كار كلافو حكوية كما را در ميان شكن نفراان مياحران شف 
كه تا هنكام وفات ييغمبر(ص ) مورد رضايت و خشنودى آن حضرت بوده اند» به شورا نهاده ام تا يكك تن را از ميان خودشان 
به امامت و بيشوايى شما و امت بركزينند. آنكاه يكايكك اعضاى شورا را نام برد و سيس رو به طلحه و زيد بن سهل خزرجى 
كرد و كفت : 


ينجاه نفر از انصار را انتخاب كن تا تو را همراه باشند» و جون من در كذشتم » اين جند نفر را وادار كن تا 


ظرف سه روزء ونه بيشترء يكك نفر را از بين خودشان به امامت و يبشوايى خود وامت انتخاب كنند. و صهيب را فرمان داد تا 
آنككاه كه امام و بيشوايى انتخاب نكرده اند با مردم نماز بككذارد. 


در آن هنكام طلحه بن عبيدالله حضور نداشت و در ملكش در سرات بود. 
كس كه اتفاق نظر حاصل كرديدء بيعت كنيد. و اكر كسى هم با راى شما مخالفت كردء كردنش را بزنيد! راوى مى كويد: 


ييكى را به دنبال طلحه فرستادند و او را تشويق كردند كه ظرف آن مدت به مدينه شتاب كند. اما با اين حال » طلحه وقتى به 


مدينه رسيد كه عمر در كذشته و با عثمان به خلافت بيعت شده بود. ازاين جهت طلحه در خانه نشست و كفت : آيا من كسى 


هستم كه بى اجازه او كارى را به نامش انجام دهند؟ 
عثمان جون به ديدنش آمد, طلحه به او كفت : 


راستى ! اكر موافقت نكنم » تو هم استعفا مى دهى ؟ عثمان جواب داد: آرى . طلحه كفت : در اين صورت من هم خلافت تو 


من همجنان بيمناكك بودم كه نكند بيعت عثمان - به بسبب مخالفت طلحه - دجار تزلزل و شكست شود تا اينكه طلحه آمد و 


با رفتارش نسبت به عثمان » اين اضطراب و 


تشويش رازا ميان برداشت و خويشاوندى خود را با عثمان رعايت كرد. 


كه به محاصره در آمدء كه در آن هنكام سرسخت ترين دشمن عثمان » همين طلحه به حساب مى آمد. (197) 


بلاذرى در جاى ديكر و به سند ابن سعد مى نويسد كه عمر كفت : 
انتخاب بايد بر اساس ييروى اقليت از اكثريت باشد و مخالف را كردن بزنيد.(79) 
و نيز به نقل از ابومخلف مى نويسد: 


عمر اعضاى شورا رافرمان داد تا مدت سه روز براى انتخاب خليفه به مشورت بشيننئد. اكر دو نفر با اتتخاب مردى و دو نفر 
ديكر با خلافت مردى ديكّر موافقت كردندء بار ديككر به راءيزنى بيردازند و مشورت از سر كيرند. اما اكر جهار نفر با يكى 
موافقت كرد و يكك تن مخالف بود تابع راى جهار نفرى باشيد. و جنانجه آراءء سه به سه درآمدء راى آن دسته را بيذيريد كه 
عبدالرحمان بن عوف در آن است . زيرا دين و صلاح عبدالرحمان قابل اطمينان و رايش براى مسلمانان مورد قبول و اعتماد 
است . )١90(‏ 


همجنين از قول هشام بن سعدء از زيد بن اسلم » از يدرش آورده است كه عمر كفت : 
ونيز آورده اند كه عمر كفت : 


برخى از مردم مى كويند كه بيعت با ابوبكر كارى شتابزده و حساب نشده بود كه خداوند شرش را از 


اين امت دور كرده است و بيعت با عمر نيز بدون كسب نظر و مشورت با مردم صورت كرفته است . اما اكنون حكومت يس از 
من بر عهده شوراست ؛ يس اككر جهار نفر با هم اتفاق داشتند؛ دو نفر ديكر بايد از آن جهار نفر ييروى كنند. اما اكر آراء سه 
به سه درآمدء راى و نظر دسته عبدالرحمان بن عوف را بيذيرند و تسليم نظر او شويد. حتى اكر عبدالرحمان يكك دستش را به 
عتوان بعت يذ دست 3 يكرش يزيل (09897):(نشتى ووش زا نايا غخلافث كيد ) 

متقى "هتدقف نز ذو كز العمال ازوقول حبك تحبيرة از بكارش روانت كزدة اميت كعمو كفت:: 

اكر عب دالرجمان :وخ عورف كك ذستفن رابه غتواق تنغت به دست:د كرشن 'يزنده فرماش و١‏ اطاعت كيد و با او بعك تمانيد, 
و نيزاز قول اسلم آورده است كه عمر بن خطاب كفت : 

با هر كس كه عبدالرحمان بن عوف بيعت كردء شما هم بيعت كنيد و كسى را هم كه زير بار نرفت ء كردن بزنيد. (19) 


از همه اين مطالب جنين برمى آيد كه عمر صدور فرمان حكم خلافت را بنا به سياستى به دست عبدالرحمان بن عوف نهاد و 
او را از امتيازى خاص برخوردار كرد تااز آن در موقع مقتضى بهره كيرد. زيرا او قبلا با عبدالرحمن بن عوف قرار كذاشته بود 
كه تبعيت از سيره و رفتار شيخين را در شرايط قبول خلافت بككنجاند و از بيش مى دانستند كه امام على (ع )» از اينكه عمل به 


رفتار شيخين در رديف عمل به كتاب خدا و سنت ييغمبر قرار 


كيرد» خوددارى خواهد كرد؛ ولى عثمان آن را مى يذيرد و در نتيجه به خلافت مى رسدء و تنها امام با جنين انتخابى مخالفت 
مى كند. بنابراين از يبيش » حكم اعدام مخالفت » يعنى على (ع ) را صادر كرده بود! دليل اين سخن .» علاوه بر آ نجه در ييش 


آورديم » مطلبى است كه ابن سعد در طبقاتش از قول سعيد بن العاص آورده است كه فشرده آن جنين است : 


خليفه به او نويد مى دهد كه يس از اداى نماز صبح خواسته اش را برآورده خواهد ساخت . عمر به وعده وفا كرد و 


صبحكاهان به خانه سعيد رفت و... سعيد» خود مى كويد: 
خليفه با ياهايش خط كشيد و بر وسعت خانه ام افزود» اما من كفتم : 
ا “ايو الموسين !يشر يذه كتدمو] اهل يت »ان كوجكه ويزر 35 ورادتن شه اس عمر كفف:: 


فعلا- همين اندازه تو را كافى است و اين راز را نككّه دار كه يس از من كسى به خلافت مى رسد كه جانب خويشاونديت را 


رعايت خواهد كرد و نيازت را برآورده خواهد ساخت ! سعيد مى كويد: 


مدتها ازاين موضوع كذشت . دوران خلالغت عمر به سر آمد و عثمان از شوراى عمرء مقام خلافت را به دست آورد. اواز 
همان ابتداى كار؛ رضايت خاطر مرا جلب كرد و خواسته ام را بشايستكى برآورده ساخت و مرا در حكومتش شريكك خود 
كردانيد... (1949) 


بنايراين » عمر بيشاييش 


شعي ين عاضن غير ذاده بود كه بسن :از او عثماناء كه اق ستكان سعيد است عه حكومتك خواهد سيدا و الوق واسته يود 


كاين واز را بيش خودش نكه دارة: 


اؤاايخ كفتكو نين برهن بد كه سشون خلافث عثمان دز دوران حيات عمر و به دست او به امقاء رسيده و قطعيتك بافته بود 
و تعيين شوراى شش نفرى تنها يوششى بود كه زير آن بى طرفى دستكّاه خلافت در انتخاب خليفه بعدى به نحوى جامعه يسند 
و مقبول جلوه كر شود! 


اما نقشه ترور و از ميان برداشتن ء امام » كذشته از اين مساله » مطلبى است كه باز ابن سعد در طبقاتش از قول همين سعيد بن 


عاص آورده است . او مى نويسد: 


زوزق غمر يه عظاب به :سعيد بن عاص كفك :را ثو از من فاعدله مى كير و رو كرذان حسس ؟ مقل ابنكه كمان مى كني 


آيا با اين سخن : عمر سعى نمى كرد تا سعيد را به كرفتن انتقام از كشنده يدرش » يعنى على بن ابى طالب » تحريكك كند؟ 
امام مى دانست كه خلافت را به او ذمى دهند 


امام بخوبى مى دانست كه خلافت را به او نمى دهندء اما با اين حال همراه ايشان در شورا شركت كرد تا نكوييد او» خود 


خلافت را نمى خواست ! 


دليل ما در اين مورد واينكه امام بيشاييش از خوابى كه برايش ديده بودند با خبر بود» سخنى است كه بلاذرى در انساب 


الاشراف آورده اسث . او 


مى نويسد: 


على (ع ) در برابر اين سخن عمر كه كفته بود در صورت راى سه به سه كروهى برنده است كه عبدالرحمان بن عوف در آن 
باشدء به عمويش عباس شكايت برد و كفت : به خدا قسم كه خلافت به ما نمى رسد! عباس يرسيد: برادرزاده عزيزم ! اين را 


از كجا مى كويى ؟ امام ياسخ داد: 


از آنجا كه سعد بن ابى وقاص با يسر عمويش عبدالرحمان بن عوف مخالفت نمى كند. عبدالرحمان نيز داماد و هوادار عثمان 
است و سرانجام هر سه با هم مى باشند. حالا اكر طلحه و زبير هم با من باشندء راى ايشان براى من هيج فايده اى ندارد؛ زيرا 


عبدالرحجمان بن عوق كر دسقه مله نايج د ركز الت 


ابن كلبى مى نويسد عبدالرحمان بن عوف » شوهر ام كلثوم » دختر عقبه بن ابى معيط» مادرش اءروى » دختر كريز» مادر 
عثمان است و از اين جهت عبدالرحمان را داماد عثمان مى كفتند. 


بلاذرى از قول ابومخنف مى نويسد: 
در روز به خاكك سيردن عمر اعضاى شورا كارى انجام ندادند. 


ابوطلحه به دستور عمر برايشان امامت كرد و نمازكزارد و هيج اتفاقى نيفتاد. صبح روز ديكر ابوطلحه آنان را در محل بيت 
المال كردآورد تا به رايزنى ببردازد. مراسم به خاكك سيردن عمر در روز يكشنبه و در جهارمين روز از ترورش صورت كرفت 
و صهيب بن سنان بر جنازه اش نماز خواند و... 

جون عبدالرحمان در كوشى و نجواى اعضاى شورا و كفت و شنود ايشان را مشاهده كرد و اينكه هر يكك از آنها مى كوشيد 


تا رقيب رااز ميدان بيرون كند و خود را به 


مقام خلافت نزديكتر سازد, به ايشان كفت : 


ببيند! من و سعد خود را كنار مى كشيم ؛ به اين شرط كه انتخاب يكى از شما جهارنفر با من باشد. زيرا نجوايتان به درازا 
كشيده و مردم منتظرند تا خليفه و امام خود را بشناسند و از اهالى شهرستانها نيز كسانى كه براى كسب اطلاع از اين موضوع تا 


كنون در مدينه مانده اند» توقفشان به درازا كشيده و مى خواهند هر جه زودتر به شهر و ديار خود با زكردند. 


همه با ييشنهاد عبدالرحمان بن عوف موافقت كردند؛ مكر على (ع ) كه كفت : تا ببينم ! در همين هنكام ابوطلحه وارد شد و 
عبدالرحمان نيز آنجه را كذشته بود, از بيشنهاد خود و موافقت همكان بجز على , به اطلاع او رسانيد. يس ابوطلحه رو به على 
كرد و كفت : اى ابوالحسن ! عبدالرحمان مورد اعتماد تو و همه مسلمانان است ؛ جرا با او مخالفت مى كنى ! او خودش را از 
ميان شما كنار كشيده و به خاطر ديكرى هم زير بار كناه نمى رود! در اينجا على (ع )» عبدالرحمان بن عوف را سوكند داد تا 
به خواسته دل اعتنايى نكند. حق را مقدم دارد و به صلاح و خير امت بكوشد و مساله خويشاوندى » او را از راه حق منحرف 


نسازة: عبد الرحمان ٠‏ همة را يذيرفت:وس وكند خورد. 
يس على (ع ) رو به او كرد و كفت : حالا با اطمينان خاطر انتخاب كن ! 
اين رويدادها همكّى در محل بيت المال صورت كرفت و يا بنابه كفته اى » در خانه مسور بن مخرمه . 


يس عبدالرحمان يكايكك اعضاى 


شورا را س وكندهاى غلاظ و شداد داد واز ايشان عهد و ييمان كرفت كه اكر او با يكى از آنها بيعت كندء نه تنها با اتتخابش 
مخالفت نكنند بلكه اككر كسى هم با او و انتخابيش مخالفت كرد وى را تنها نككذارند و از او يشتيبانى نمايد. آنان نيز بر همان 


قرار سوكند خوردند. يس عبدالرحمان بيش آمد و دست على (ع ) رادر دست كرفت و به او كة كفنت:: 


با خدا عهد و ييمان بند كه اكر من با تو بيعت كردم بنى عبدالمطلب را بر كردن مردم سوار نخواهى كرد و روش و رفتارت 


همان سيره و روش رسول خدا(ص ) خواهد بود و به كم و زياد از آن تجاوز نخواهى نمود! على در ياسخ او كفت : 


من زير بار عهد و ييمان خداوندء در مواردى كه نه خود درك كرده و نه هيجكس ديكر آن را درك كرده است » نخواهم 
رفت . و جه كسى را توانايى آن باشد كه قدم جاى ياى ييغمبر و سيره او بككذارد؟ اما من تا آنجا كه بتوانم و امكانات برايم 


فراهم شود و نيز به اندازه دانش و آكاهيم و به سيره و روش رسول خدا(ص ). با شما رفتار خواهم نمود. 


يس عبد الرحمان دست على (ع ) را رها كرد و عثمان را سوكند داد و از او عهد و ييمان كرفت كه بنى اميه را بركردن مردم 


سوار نكند و سيره و روش رسول خدا(ص ) و ابوبكر و عمر در هيج موردى سريبجى نكنم . 


يس عبدالرحمان با عثمان بيعت كرد و به دنبال او» ديكر اعضاى شورا 


با عثمان بيعت كردند. در اين هنكام على (ع ) كه ايستاده و ناظر ماجرا بود, بنشي” انر 
بيعت كن » و كرنه كردنت زده مى شود! عبدالرحمان اين تهديد را كرد» ولى هيجكدام شمشيرى با خود نداشتند. 
ونيز كفته اند كه : 


على (ع ) خشمكين از محل شورا بيرون آمدء ولى اعضاى شورا خود را به او رسانيد و كفتند: موافقت كن . و كرنه با تو مى 
جنكيم ! در نتيجه , على با آنها بازكشت و با عثمان بيعت كرد. (01:) 


در اين خبر» ابتداى سخن و ييشنهاد عبدالرحمان بن عوف به امام كه در آن سيره ابوبكر و عمرمطرح شده بود حذف شده » و 
ابتداى سخن و ياسخ امام نيز با تصرفاتى جند در آن آمده» و آخر كلام آن حضرت هم انداخته شده است ؛ ولى تمام خبر را 
روايت زير مى بينيم . 


يعقوبى در تاريخ خود مى نويسد: 


عبدالرحمان بن عوف با على بن ابى طالب خلوت كرد و به او كفت : خدا به سود ما بر تو كواه باد كه اكر زمام حكومت را به 


دست كرفتى » به موجب كتاب خدا و سنت بيغمبرش و روش ابوبكر و عمر بر ما حكومت كنى » على (ع ) ياسخ داد: 


رفتارم با شماء تا آنجا كه در توان داشته باشم » بر اساس كتاب خدا و سنت ييامبرش خواهد بود. (اسير فيكم بكتاب الله و سنه 
نبيه ما استطعت .) يس عبدالرحمان با عثمان به كنارى رفت و به او كفت : 


خدا به سود ما بر تو كواه باد 


كه اكر زمام حكومت را به دست كرفتى » با ما بر اساس كتاب خدا و سنت ييغمبرش و روش ابوبكر و عمر رفتار كنى عثمان 


ياسخ داد: 


من با شما رفتارى بر اساس كتاب خدا و سنت بيامبر و روش ابوبكر و عمر خواهم داشت . بار ديكر عبدالرحمان , على را به 
كنارى كشيد و سخن نخستين خود را با او در ميان نهاد و على نيز جون بار اول به وى ياسخ داد. سيس عثمان را به كنار كشيد 
و كفته نخستين خود راز سركرفت واز وى همان جواب مساعد اول را شنيد. بار سوم با على (ع ) خلوت كرد و بيشنهاد اول 
خود را تكرار كرد. دراين نوبت امام به او كفت : 


كتاب خدا و سنت ييغمبرش احتياجى به سيره و روش ديكرى ندارد» تو مى كوشى » به هر صورت كه شده » خلافت را از من 
دور كنى ! (ان كتاب الله و سنه نبيه لا يحتاج معهما الى اجيرى احد. انت مجتهد ان تزوى هذا الامر عنى .) عبدالرحمان به 
اعتراض امام توجهى نكرد و رو به عثمان كرد و سخن نخستين خود را براى سومين بار تكرار كرد واز عثمان همان جواب 
فطق وا شعبه يض :مدرنكك ومن يه ونث عتمان و3 ا او نيت كرك رمم 


همجنين طبرى و ابن اثير در ضمن حوادث و رويدادهاى سال ”77 هجرى مى نويسند: 


جون عبدالرحمان در سومين روز با عثمان بيعت كرد على (ع ) به عبدالرحمان كفت : دنيا را به كامش كردى ! اين نخستين 
روزى نيست كه شما عليه ما به يشتكرمى 


يكديكر برخاسته ايد! فصبر جميل والله المستعان على ما تصفون . به خدا قسم تو عثمان را به خلافت نرساندى » مكر اينكه اميد 


آن ذارى كه اووس ال خودش ثوارا ب#خلافت بردارد: :اما خذاى راهر .روز تقديرى ذكر انث زعم 


بيعت با اميرالمومنين على (ع ) 


يس از كشته شدن عثمان » امر مردم به خودشان بازكشت و كردنشان از قيد هركونه بيعتى » كه بيش از آن بسته و ملزم به 
رعايت آن بودندء آزاد كرديد. آنككاه مردم كرد على بن ابى طالب را ككرفتند و ازاو خواستند تا با وى بيعت كنند. طبرى مى 


نويسدل: 


اصحاب رسول خدا(ص ) به خدمت امام آمدند و كفتند: اين مرد (يعنى عثمان ) كشته شده و مردم ناكزيرند كه امام و 
بيشوايى داشته باشند و شايسته تر از تو به لحاظ بيشكام بودنت در اسلام و خويشاونديت با بيغمبر خدا(ص ) براى احراز مقام 
اين كار را نكنيد: اكر من يار و ياور شما باشم » بهتر از آن است كه بر شما حكومت كنم . كفتند: نه به خدا قسم » از تو دست 


برنمى داريم تا با تو ببعت كنيم . امام ناكزير فرمود: يس در مسجد جميع شويدء كه بيعت با من نبايد ينهانى و دور از جشم 
فيكر أن ضووت كيرد واد همه عسلماناة عو امهار آن باشددي: © 


و نيز با سندى ديكّر مى نويسد: 


آمده ايم تا با تو بيعت كنيم 


من نيازى به حكومت شما ندارم » من هم كنار شما هستم » هر كس را به خلافت برداريد» موافقم » يس كسى ديكر را در نظر 
بكيريد. 


كفتند: به خدا قسم » جز توه كسى ديككر را براى خلافت انتخاب نمى كنيم . 
راوى مى كويد يس از كشته شدن عثمان بارها در همين مورد به امام مراجعه كردند تا اينكه سرانجام به او كفتند: 


جز به وجود فرمانرواء اوضاع مسلمانان سامان نمى يذيرد» و زمانى بس دراز كذشته كه اين نابسامانى در جامعه ما حكم 


فرماست ١‏ امام ياسخ داد: 


شما بارها نزد من آمده و رفته و بازكرديده » و به اصرار خواهان حكومت من مى باشيد. من هم سخنى دارم » اكر آن را 


بيذيريد» حكومت شما را مى يذيرم » وكرنه مرا به آن نيازى نيست كفتند: به خواست خدا هر جه بككُويى » مى يذيريم . 
على (ع ) برخاست و به مسجد آمد و بر فراز منبر بنشست و مردم ييرامونش جمع شدند. آنككاه فرمود: 


من حكومت و فرمانروايى بر شما را خوش نداشتم » ولى شما زير بار نرفته » جز به حكومت و خلافت من رضا نداديد. اكنون 
اين را بدانيد كه اكر من حكومت شما را به دست بككيرم : 


7ك كلجذهائ يت المال وغزائه موس شنا ازة من انث ول :درهين. بدوة رضابت شما از أن دكاتم شو نكا 


آسمان كرد و كفت : بار خدايا! بر آنان كواه باش . آنكاه بر همان قرار» مردم با او بيعت كردند. 
بلاذرى در اين زمينه مى نويسد: 


على (ع ) به خانه خود بازكشت . همه مردم , از اصحاب رسول خدا(ص ) و ديكران» با شتاب و در حالى كه فرياد مى زدند 


و شعار مى دادند اميرالمومنين » على است » به خانه او ريخت وك : 


دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنيم كه مردم را ناكزير از فرمانروا و حاكمى است . على كفت : انتخاب خليفه در حد شما 


در ياسخ امام » تمامى اصحاب بدر كه در قيد حيات بودند» به خدمت امام رسيدند و كفتند: 
ما هيجكس را شايسته تر از تو براى احراز مقام خلافت نمى شناسيم ... 


على (ع ) جون جنان ديد, بر منبر رفت . نخستين كسى كه از منبر بالارفت و دست بيعت به دست على زد» طلحه بود؛ با 
انككشتهاى فلج و از كار افتاده اش » كه امام آن را جنين تعبير كرد: اين دست هر ييمانى را ببندد» مى شكند و زيريا مى 
كذارد! (0:*) 


طبرى نيز آورده است كه حبيب بن ذويب » بيعت طلحه را با دست فلج و از كار افتاده اش جنين تعبير كرد: 
نخستين دستى كه براى بيعت بيش رفت » دست فلج و از كار افتاده اى بود اين كار سامان نمى يذيرد! )0١08(‏ 


اينكك يس از بررسى رويدادهاى مهم تاريخى در تشكيل حكومت در صدر اسلام » آراء و 


نظريات هر دو مذهب را درباره خلافت و امامت مورد بحث و تحقيق قرار مى دهيم . نخست . نظريات مذهب خلفا را مقدم 


ف داريم . 

امامت از ديدكاه مذهب خلفا 

نظرمذهب خلفا واستدلال انها 

امامت در نظر ابوبكر (/1:") 

ابوبكر ضمن سخنرانى خود در سقيفه بنى ساعده نظر خود را درباره امامت و خلافت جنين ابراز داشته است : 


امامت و يبشوايى بر اين امت . حق خاندان قريش است ؛ زيرا آنها از لحاظ نسب شاخصترين مردم » و از لحاظ نفوذ و 
نيرومندى » مركز دايره قدرت عرب مى باشند. از اين جهت . من حكومت و فرمانروايى يكى از اين دو نفر قريشى » عمر يا 
ابوعبيده » را به صلاح شما مى دانم . يس با هر كدام كه مايل هستيد بيعت كنيد! (0:08 


امامت در نظر عمر (02:9) 
عمر بن خطاب نيز نظر خود را جنين بيان داشته است : 


سخن آن كس كه مى كويد بيعت ابوبكر بى مطالعه و شتابزده انجام كرفته است شما را كمراه نكند. اكر جه حقيقت است و 
خداوند شرش را دور كرده اسث » اما در ميان شما كسى مائئد ابوبكر نبود كه كردنها به سوى او كشيده و جشمها به وى 


متوجه باشد. 


نكنيد كه هر دوى آنان مستحق شمشيرند و بايد اعدام شوند.(١١21)‏ 
آراء ييروان مذهب خلفا 


قاضى القضات ماوردى (١071(م 08٠‏ ق ) در كتاب الاحكام السلطانيه » و نيز علامه زمان قاضى ابويعلى (م 508 ق ) در كتاب 
الاحكام السلطانيه (؟١؟)‏ جنين نوشته اند: 
امامت ير امت به دو ضورت حاصل مى شوة: يكى ازراه كرينش صاحبنظران و معتمدان امث ».و ديكر از راه انتضاب به وسيله 


امام بيشين . 


القد اماسة أل رأة 


كز ينش : 


در كزينش امام به وسيله ارباب حل و عقد و صاحبنظران و معتمدان » دانشمندان در تعداد آنها براى انتخاب امام اتفاق نظر 
ندارند. كروهى را عقيده بر اين است كه امامت جز با حضور و موافقت همه ارباب حل و عقد, از هر شهر و ديارى » صورت 
نمى كيرد» تا رضايت بر فرمانروايى امام » عمومى شود و امامتش را همكان كردن نهند. جنين عقيده اى » بيعت ابوبكر را باطل 
اعلام مى كند. زيرا در كزينش او به خلافت » تنها كسانى كه در سقيفه حضور داشتند شركت كردند و در بيعت با او منتظر 


نشدند تا ديكران هم بياند و نظر خودشان را اعلام دارند. 


كروهى ديكر مى كويند كمترين تعدادى كه مى توانند در كزينش امام دخالت داشته باشند ينج نفر از معتمدان و صاحبنظران 
خواهد بود كه با رضايت و موافقت آنها يكك نفر به امامت امت انتخاب مى شود. و يا اينكه جهار نفر از ايشان » به اتفاق آراءء 
يكك نفر از بين خودشان را به عنوان امام كزينش مى كنند. اين كروه دو دليل بر صحت راى خود ارائه مى دهند: 

اول اينكه بيعت ابوبكر به وسيله ينج نفر از معتمدان امت كه عبارت بودند از عمر بن خطاب » ابوعبده جراح » (717) اسيد بن 


حضيرء )7١5(‏ بشيرين سعد» (10) سالم (2218 (آزاد كرده ابوحذيفه ) صورت كرفته و سبس بقيه مردم از ايشان ييروى 


كردنك. 


دوم اينكه عمر كزينش امام بعد از خود را بر عهده شوراى شش نفرى كذاشت و مقرر داشت تا با رضايت و موافقت ينج نفر» 


يكى ازاز بين خود 


به امامت بركزينند. و اين » راى بيشتر فقها و متكلمين بصره است . 


كروهى ديكر از دانشمندان كوفه بر اين عقيده هستند كه كزينش امام به وسيله سه نفر هم صورت مى كيرد. به اين ترتيب كه 
يكى از آنها اساس موافقت دو نفر ديكر به امامت مى رسد. در آن حال » يكى حاكم و دو نفر ديككر شاهد و كواه خواهند 


بود؛ همجنان كه عقد ازدواج به وجود ولى و دو كواه صحت مى يابد. 


كروهى نيز مى كويند: امامت با كزينش يكك نفر هم حاصل مى شود. به دليل اينكه عباس (117) به على - رضوان الله عليهما 
- كفت دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم تا مردم بككويند كه عموى بيغمبر» با يسر عموى او بيعت كردء و كسى با تو به 


اين نوع كزينش امام از آن رو درست است كه انتخاب امام مانند حكمى است كه حاكم صادر مى كندء و حكم حاكم نيز 
نافذ ولازم الاجراست .(18”) ب : امامت از راه انتصاب : 


زيراء دو رويداد تاريخى هست كه مورد تاييد و يذيرش مسلمانان قرار كرفته » به آن عمل كرده و اعتراضى هم ننموده اند: 
يكى اينكه ابوبكر -رض - عمر - رض - را به جانشينى خود بركزيد و مسلمانان نيز امامت او را با همان سفارش و معرفى 


ابوبكر يذيرفتند و با جنين انتصابى موافقت كردند. و ديكّرى اقدام عمر - رض - در صدور منشور 





بيعت عمر - رض - موكول به كسب موافقت و رضايت ديكر اصحاب بيغمبر (ص ) نبود. زيرا امام » يعنى ابوبكرء در تعيين 


جانشين خود بر ديكران مقدمتر مى باشد. (19*) 
كنات امام 
ماوردى سيس به اختلاف نظر دانشمندان درباره لزوم شناخت امام يرداخته و مى نويسد: 


برخى از دانشمندان عقيده دارند كه شناخت امام و آشنايى با نام او بر همه واجب است ؛ همجنان كه شناخت خدا و رسولش 
١‏ البرضة 


امامت به زور! 
قاضى القضات ابويعلى نيز در كتاب الاحكام السطانيه نظر كروهى از دانشمندان را درباره انتخاب امام جنين آورده است : 


امامت با اعمال زور و قدرت نيز حاصل مى شود و نيازى به كزينش و عقد ندارد! بنابراين هر كس كه به زور شمشير بيروزى 
به دست آورد و بر مسند حكومت و خلافت نشست و امير المومنين خوانده شدء آن كس را كه به خدا و روز قيامت ايمان 
دارد نمى رسد كه شبى را به روز آورد و جنين مردى را يبشوا و امام خود نداند! خواه جنين كسى صالح باشد و نيك وكارء يا 
فاق راشتك بو تناشكار! وازرا او اشر المو مي انكو فومانشن بر همكان ثافل 017 


سيس ابويعلى درباره بيشوايى كه ديكرى براى به دست كرفتن قدرت و بيرون آوردن زمام حكومت از دست وى با او مى 


جنكد وهر كدامشان سياه و ياورى دارند» مى نويسد: نماز جمعه و خخطبه آن به 


نام فرد بيروز خوانده مى شود. آنككاه جنين دليل مى آورد: 

عبدالله بن عمر (77”) هنكام حره با مردم مدينه نماز جمعه مى كذاشت و مى كفت : نحن مع من غلب . يعنى ما با كسى 
هستيم كه بيروز شود! م 

امام الحرمين جوينى (م 5/8 ق )» در كتاب الارشاد. مقررات كزينش امام را جنين آورده است : 


در عقد امامت » اتفاق آراء شرط نيست » بلكه بدون آن نيز امامت شكل مى كيرد. به اين دليل كه ابوبكر به امامت رسيدء آن 
هم بيش از اينكه خبر به امامت رسيدنش به كوش ديكر صحابه و اطراف كشور اسلامى برسد. يس او به رتق و فتق امور 
كشور يرداخت و احكام و فرامين خود را صادر كرد و هيجكس هم به او اعتراضى ننمود و كسى هم ازاو نخواست كه مدتى 
درنكك كند. بنابراين در تشكيل امامت » هماهنكى و اجماع امت شرط نيست . و جون اجماع امت شرط صحت امامت نمى 
باشدء در تعداد نفرات ارباب حل و عقد و صاحبنظران در كزينش امام » حدى معين و تعدادى مشخص به صورت ثابت شده 


در دست نيست . بنابراين امامت با موافقت و صلاحديد حتى يكى از ارباب حل و عقد صورت مى كيرد. (9*) 
ابوبكر عربى (م 07 ق ) نيز مى كويد: 


در كزينش امام و آغاز بيعت با او لازم نيست كه همه سران و صاحبنظران امت حضور داشته باشند؛ بلكه براى تشكيل امامت » 


موافقت يكى دو نفر از صاحبنظران كافى است . (910) 


شيخ فقيه و علامه محدث » قرطبى (م الاق ) در مساله هشتم در تفسير 


ادا جاع فى لاوم طلنة قروا امن الويسة: 


برخلاف نظر ياره اى از مردم كه مى كويند امامت جز به وجود كروهى از خردمندان وارباب حل و عقد صورت نمى كيرد 
اكر يكك نفر از صاحبنظران و معتمدان مردم هم امام را تعيين و معرفى كندء كافى است و تمكين به اتتخاب او بر ديكران 
واجب است . دليل مااين است كه عمر - رض - در سقيفه بنى ساعده يكك تنه عقد بيعت با ابوبكر بست و هيجيكك از 
اصحاب هم با او مخالفت نكرد. بنابراين لازم است كه اين مساله » جون ديككر عقود براى تحقق نيازى به تعداد معينى از افراد 


همجنين امام ابوالمعالى مى كويد: 


هر كاه امامت و بيشوايى كسى به وسيله يكك نفر (از ارباب حل و عقد) صورت بككيرد» مساله خاتمه يافته است و جنين عقدى 
درست و لازم الاجراست و روا نيست كه جنين امامى را بى جهت و بدون اينكه امرى را تغيير داده باشد. خلع و از مقام امامت 
ركتار تموة بابق مساله همكان اثفاق نظر ذارلك. 

ابوالمعالى قرطبى در مساله يانزدهم در تفسير آيه مزبور نيز مى نويسد: 

هر كه امت به اتفاق آراء خردمندان امت و معتمدان قوم و ياء همجنان كه كذشت .ء به وسيله يكك نفر از ايشان تشكيل و تحقق 


قاضى القضات عضدالدين ايجى (م 28/اق ) در كتاب المواقف .ء زير عنوان امورى كه امامت به وسيله آن ثابت مى شود. 


شرحى مفصل آورده كه فشرده 


امامت به وسيله نص از جانب رسول خدا(ص »© يا بنا به اجماع بر اساس انتصاب امام ييشين » ياء برخلاف عقيده شيعه , با 
بيعت ارباب حل و عقد و صاحبنظران امت تحقق مى يابد. دليل ما در اين مورد اثبات امامت ابوبكر است به وسيله بيعت ... هر 
كاه امامت امامى از راه كزينش و بيعت ثابت كرديدء مادام كه دليلى عقلى يا نقلى عليه آن اقامه نشود, نيازى به اجماع ندارد؛ 
بلكه موافقت يكى - دو نفر از ارباب حل و عقد و معتمدان امت براى آن كافى است . زيرا مى دانيم كه اصحاب » با همه 
تعهد و سخكيرى كه دن دين داششل به هميق مقذار سنده كردئل؟ همجوق امامتى كةعمر به ابويكر دادو يا عبدالرحمان بخ 


عوف به عثمان تقديم نمود كه اجتماع و اعلام موافقت مردم » حتى شهر مدينه را شرط نكردند؛ تا جه رسد به اجماع امت ! با 


وجود اين » كسى هم بر آنها خرده نككرفت و اعتراضى نكرد وا تا زمان ما قرنهاست كه در به همين ياشنه جرخيده است (917") 
شارحين كتاب المواقف . همجون سيد شريف جرجانى , (م 818 ق ) نظريات قاضى ايجى را تاييد و تصديق كرده اند. 
وجوب اطاعت از امام » حتى در مخالفت با بيامبر! 

مسلم در كتاب صحيح از قول حذيفه بن يمان آورده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: 


يس از من ييشوايانى بر سر كار خواهند آمد كه نه در راه من قدم برمى دارند و نه روش مرا در ييش خواهند كرفت . در ميان 
ايشان كسانى برخواهند خاست كه در بيكر آدميشان » دل 


شيطان مى تيد. من يرسيدم : اى رسول خداء اككر من با جنين يبشوايانى همزمان بودم » تكليف جيست ؟ فرمود: 
مطيع و فرمانبردار ييشوا باش » اككر جه يشتت را با تازيانه بيازارد و مالت را به يغما ببرد. (917) 
وازابن عباس نقل كرده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: 


اكر كسى از امام و يبشوايش جيزى ناخوشايند ببيند» بايد كه بردبار باشد. زيرا اكر به اندازه يكك وجب از جماعت مردم كناره 


كيرةا و كن ال الث نمترة مده امن ماني مزقه دورة جاهلت :اسك 
و در روايتى ديكر مى نويسد: 


هر كس كه از زير نفوذ حكومت حاكم به اندازه يكك وجب بيرون رود ودر آن حالت بميرد» مرده اش مانند مرده دوره 
جاهليت است . 


وازعبدالله بن عمر در جريان جنك حره , كه در زمان خلافت يزيد بن معاويه اتفاق افتاده است » نقل كرده اند كه كفت 


شنيدم كه رسول خدا(ص ) مى فرمود: 


هر كس كه دست از فرمانبردارى حاكم وقت بردارد» روز قيامت درريشكا ضداونة بر ارزة كان تارواشن عدر نخواهد داشت 


.وهر كس كه بميرد و بيعت امامى را ب ر كردن نداشته باشد» مرده اش مانند مرده دوره جاهليت است . 
نووى در شرحى كه بر صحيح مسلم نكّاشته » در باب لزوم طاعه الامراء...مى نويسد: 


اغلب فقها و محدثين و متكلمين اهل سنت بر اين مطلب متفقند كه امام و ييشوا بر اثر ارتكاب فسق و ستم و عدم اجراى حدود 


و حقوق الهى خلع و بركنار نمى شود و اين مواردء قيام عليه او را توجيه نمى كند, بلكه به موجب احاديث بايد او را 


يند واندرز داد و به راه آورد. 


3 352 2 حَ‎ ٠ 
: نووى در جاى ديكّر و ييش از اين نوشته است‎ 


به اجماع همه مسلمانان » قيام عليه بيشوايان و جنكك با آنان حرام است ؛ اكر جه فاسقان و ستمكاران باشند. احاديثى كه در 
اين موضوع و در تاييد يكديكر آمده» فراوان است . همه اهل سنت بر اين امر متفقند كه فرمانروا را بر اثر ارتكاب كناه و 


تبفكارئ نمن توا قزل وبر كنار كز (وبم 


قاضى ابوبكر محمد بن الطيب باقلانى (م “507 ق ) در كتاب التمهيد (70) درباره آنجه موجب خلع امام و عدم فرمانبردارى از 


او مى شود به طور خلاصه جنين كفته است كه ثقات و صاحبنظران و نويسند كان كتابهاى حديث بر اين امر متفقند كه : 


امام و فرمائروا را به علت فسق و تبهكارى و ستمكرى و غصب اموال مردم و آزار آنها و دست درازى به جان و تضييع حقوق 
فردى و اجتماعيشان و عدم رعايت حدود مقررات الهى نمى توان خلع و بركنار نمود. قيام عليه او حرام است . بله بايد او را 
يند داد و ترسانيد و به راه آورد و فرمانش راء در مواردى كه آدمى را به نافرمانى از خداوند و ارتكاب به كناه مى خواند» 


انجام نداد. 


آنان دراين مورد به اخبار فراوانى استدلال مى كنند كه از رسول خدا(ص ) و اصحاب او درباره وجوب فرمانبردارى از 
فرماتروابان ويشوايان آمذه انست »ختى اكر آنها ستمكر باشند و اموال مردم را به عو اخقصاض دهنك..مثلا اين حتديث 


رسول خدا(ص ) كه فرمود: شنوا و فرمانبردار باشيد؛ اككر جه فرمانروايتان برده اى 


بص توا علا ضقي اندو عت شر سان وكتيكازفي نما كراويك وياابة صديك ا عقوت يقرابانت را 


فرمانبردار باش ء اكر جه مالت را بخورند و يشتت رابا ثازيانه بيازارند! 
استد لال بيروان مذهب خلفت در قرون اخير 


غالبا آنجه را كه ييروان مذهب خلفا در اين اواخر بر صحت و اسلامى بودن حكومت و فرمانروايى خلفاى كذشته استدلال مى 


يوك ديكر ازاز بين خا كتين تديجه كرف انه كة امروزه حكومت اسلامن ب متا اخذ يبعت شكل من كيرة: بسن هر 
كس كه مسلمانان با او به خلاف..و زمامدارى بيعت كردند» حكومت و فرمانرواييش اسلامى و شرعى خواهد بود و بر همه 


مسلمانان فرمانبردارى از او واجب و لازم است . 


آنجه تا به اينجا آورديم » عقيده خلفا در جكونكى ج امامت و حكومت اسلامى و دلايلى بود كه براى توجيه نظريات خود 


آورده انك. 


اكنون يبش از آنكه به بررسى و برداشتهاى آنان بيردازيم » بجاست ياره اى از اصطلاحاتى را كه بحث ما در ييروامون 


آنهاست » مورد بررسى و تحقيق قرار دهيم . 
اصطلاحات امامت و خلافت 


توضيح 
بحث امامت و خلافت بر محور اصطلاحات هفتكانه زير دور مى زند. 


. شوراء "- بيعت » 1- خليفه و خليفه الله بر روى زمين » - اميرالمومنين » ه- امام » #- امرء والوالامر» /ا- وصى و وصيت‎ - ١ 


اينكك تعريف هر يكك از اصطلاحات فوق . 
١-شورا‏ 


واه هاى التشاورء المشاوره و المشوره در لغت عرب به معناى نظرخواهى از يكديكر است . وقتى كفته مى شود شاوره مراد 
راى او جنين است . و يا امرهم شورى به اين معنى است كه مطلبى در ميان كروهى به مشورت و نظرخواهى كذاشته مى شود. 
رنعمم 


معنى مث مشتقات اين وازه در قرآن كريم و حديث شريف نبوى ودر نزد مسلمانان تغييرى نيافته و در همان معناى اصيلش به كار 


رفته و مى رود؛ تنها سخن درباره كاربرد كلمه شورا و مشاوره در شرع اسلامى و احكام آن است . 
؟- بيعت 


الف . واه بيعت در فرهنكك عرب 


بيعت در لغت به معناى قبولى معامله است . (7”7”) وقتى كه خريدار و فروشنده در معامله به توافق مى رسند». خريدار دستش را 
به عنوان قبولى معامله به دست فروشنده مى زند. اين عمل را در وازه عرب بيعت مى كويند. جمله صفق يده بالبيعه والبيع و 
على يده صفقا به اين معنى است كه دستش را به عنوان قبولى معامله به دست او زد. و يا وقتى كه مى كويند تصافقوا («م”) 


اما ييمان بستن (عهد) و سوكند خوردن (حلف ) در ميان عرب به روشهاى مختلفى صورت مى كرفته است : مانند كارى كه 
بنى عبدمناف به هنكام آمادكى خود براى جنك با بنى عبدالدار انجام داد تا اينكه يرده دارى كعبه و سقايت حاجيان و ديكر 


مناصب 


مهم مكه را به دست آورد. ابن اسحاق اين داستان را جنين نقل كرده است : 


همييمان شوند. يس به اين منظور آنه و همبيمانانشان دستهاى خود را در آن ظرف فرو بردند و بر ديوار كعبه ماليدند و 
المطيبن (خوش بويان ) ناميده شدند. (077) 


همو در تجديد بناى كعبه مى كويد: 


جون يايه هاى اصلى ععبه به حد رسيد, بر سر اينكه كدام قبيله افتخار نصب حجرالاسود را نصيب خود كرداند, ميانشان 
اختلاف افتاد و كار بالا كرفت تا آنجا كه به نزاع كشيد. آنكاه سوكند خوردند و آماده جنكك با يكديكر شدند. و با بنوعدى 
بن كعب قرار كذاشتند كه تا حد مركك يايدارى كنند و به عنوان همبستكى دستهايشان را در كاسه اى ير از خون فرو بردند و 
لعقه الدم (خون ليسان ) نام كرفتند. (00”) 


ب - وازه بيعت در فرهنكك اسلام 
كفتيم كه بيعت » يا دست به دست زدن » در وازه عرب به معناى قبول معامله و انجام آن است . 


اما در اسلام » اين واره نشانه ييمانى است كه بيعت كننده » متعهد مى شود تا مقررات ويه اى راء كه براى هر دو طرف 
مشكخفن است ‏ نسيت بة بعت كرئله رعابت: كنده: و از او قرماكزذارئ داشعه ناشد. مدل كفته من .شوى عليه مبابعة ؛ يعت بر 


اين قرار ييمان بست . 


خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: 


ان الذين يبا يعونكك انما يبايعون الله يد الله فوق ايديهم فمن نكث فانما ينكث على نفسه 


دستشان است . يس هر كس كه آن را بشكند» خودش را شكسته است وهر كس بر آنجه با خدا ييمان بسته وفا كند» بزودى 
خداوند او را ياداش بزركك عطا فرمايد. (الفتح / .)٠١‏ 


در اينجا ما از سنت ييامبر اسلام سه نمونه از مواردى را كه آن حضرت از مسلمانان بيعت كرفته است » مى آوريم . 


نخستين بيعتى كه در اسلام صورت كرفت بيعت عقبه اولى بود. داستان از اين قرار بود كه دوازده نفر از مردان شهر مدينه » كه 
مسلمانان شده بودند» با حضرتش در آنجا بيعت كردند. عباده بن صامت .كه يكى از آن مردان بود. اين واقعه را جنين تعريف 


كرده است : 


ما با بيغمبر در محل عقبه » بيعت نساء را انجام داديم . اين مراسم خيلى بيشتر از آنكه جنكك با مشركان بر ما واجب شدء 


صورت كرفت . ما با رسول خدا(ص ) بيعت كرديم كه : 


جيزى را با خدا شريكك و انباز ندانيم . دزدى نكنيم . مرتكب زنا نشويم . فرزندان خود را نكشيم . به ميان دست و ياى خود 
دروغ وافترا نبنديم . (كنايه از آنكه فرزند زنى را كه از مردى آبستن شده است » به دروغ به مردى ديكر نسبت ندهيم .) ودر 


انجام كارها از فرمان حضرتش سرييجى نكنيم . آن حضرت فرمود: 


اكر به اين ييمان وفا نموديد» بهشت از آن شما خواهد بود؛ ولى اكر خيانت نماييد» در دنيا به 


جرم آن » كفاره آنرا خواهيد يرداخت » و جنانجه آن را تا روز قيامت ينهان داشتيد» سروكارتان با خدا خواهد بود؛ اكر 


بخواهد عذاب كند و اكر بخواهد ببخشايد. اين بيعت » بيعت عقبه اولى ناميده شده است . 
بيعت بزركك دوم در عقبه 
كعب بن مالكك روايت كرده است : 


در عقبه زيارت كنيم . 


باره اى از شب كذشته بود كه ما يكان يكان و يشت سر هم » در حالى كه خود رااز هر كس بدقت ينهان مى كرديم » در 
دره نزديكك عقبه كرد آمديم . تعداد ما هفتاد و سه نفر مرد و دو زن بود. آنككاه رسول خدا(ص ) همره با عمويش عباس وارد 


شد. حضرتش مقدارى صحبت كرد و قرآن تلاوت فرمود وما را به خدا و يذيرش اسلام دعوت كرد و فرمود: 


من با شما بر اين اساس بيعت مى كنم كه از من دفاع كنيد؛ همان كونه كه از زن و فرزندانتان دفاع مى نماييد. با اين سخن 


تعميرة براء ب معرنور#برخاست و دس ييعميز راذ دشت كرقة :و كف : 


أرق »سو كند نه ان كس كه تدرا راسد برانكيخت » تو را مانند زن و فرزندانمان در يناه خواهيم كرفت . يس اى رسول 


ابوالهيثم بن تيهان نيز كفت : اى رسول خدا! ما با يهود همييمانيم » و جون به آيين 


تو در آييم و ييمان خود رابا ايشان بككسليم » آيا كناه كرده ايم ؟ از طرفى » اككر خدايت بيروزى داد» تو به نزد خانواده ات باز 


خواهى كشت وما را رها خواهى نمود؟ ييامبر تبسمى كرد و فرمود: 


ييوند ما آن جنان است كه خون ما يكى » و مركك و زند كيمان نيز يكى خواهد بود. اينكك دوازده نفر از اشخاص مورد اعتماد 


و صاحب نفوذ خود را به من معرفى كنيد تا در ميان شما نمايندكى مرا بر عهده داشته باشند. 


در اجراى دستور بيغمبر» دوازده نفر (نه نفر از قبيله خزرج و سه نفر از قبيله اوس ) را به حضرتش معرفى كردند. رسول خدا رو 
به آنان كرد و فرمود: شما بر اقوام و بستككان خود سريرستى خواهيد داشت ؛ همان كونه كه شاكردان مسيح بر عيسى بن مريم 
داشتند. منت نيز كفالت و سريرستى قومم » يعنى همه مسلمانان راء به عهده خواهم داشت . نقبا اين سمت را يذيرفتند. اما در 
اينكه نخستين كسى كه دست بيعت به دست ييغمبر خدا(ص ) زده » جه كسى بوده » اختلاف است . برخى معتقدند كه سعد 


بن زرارد بود. بعضى هم كفته اند كه ابوالهيثم بن تيهان جنين افتخارى را نصيب خود كرده است . (88”) 
بيعت رضوان » يا بيعت شجره 


در سال هفتم هجرت . رسول خدا(ص ) اصحابش را براى انجام عمره بسيج كرد. در اين حركت » هزار و سيصد و يا هزار و 
ششصد نفر از مسلمانان مدينه به همراهى رسول خدا رو به مكه نهادند. آن حضرت هفتاد شتر براى قربانى به همراه داشت و 


قبلا فرموده بود: من براى انجام عمره مى روم و سلاح و جنكك افزارى با خود برنمى دارم . 


افراد اين كاروان در ذوالحليفه محرم شدند و از آنجا به سوى مكه عزيمت نمودند و نزديكى حديبيه » در نه ميلى مكه » كرد 
آمدند. خبر عزيمت مسلمانان مردم مكه را سخت به وحشت انداخت . يس شتابان سياهى را از قبايل اطراف مكه و 
هوادارانشان جمع نمودند و دويست سوا ركار رزمنده را به سريرستى خالد بن وليد و يا عكرمه بن ابى جهل براى جلو كيرى از 


ييشرفت مسلمانان به سوى مكه روانه داشتند. 


رسول خذا(ض )ا عنوق نان داحدة اماد شك برا سياه نكن شد ودر اجراض اذواسان شتلماثاة وكناسشةوير كنت : 


خداوند مرا فرمان داد تا از شما بيعت بكيرم . 


مردم بيش آمدند و با حضرتش ببعت كردند كه از جنكك نكريزند. و بعضى كفته اند كه بيعت كردند تا ياى جان ايستاد كى 


قريش كروهى را براى مذاكره به خدمت بيغمير فرستاده بود. اين كروه جون از ماجرا خبردار شدند» سخت تر ترسيدند و با 


ييغمبر خدا(ص )از در سازش در آمدند و ييشنهاد صلح دادند... (/0) 
بارى » رسول خدا(ص ) در مدت حياتش سه نوع بيعت با اصحابش كرد: 
-١‏ بيعت براى يذيرش اسلام » -١‏ بيعت براى تشكيل حكومت اسلامى » -٠‏ بيعت براى جنكك . 


البته سومين بيعت آن حضرت در حقيقت تجديد بيعت دوم بود؛ زيرا حضرتش ياران خود را براى انجام عمره از مدينه بيرون 
آورده بود كه حركت عمره به يكك حركت جنككى مبدل شدء و اين خلاف هدفى بود كه اصحاب را به خاطرش حركت 


داده واز مدينه خارج كرده بود. وازاين جهت بود كه لازم مى آمد براى اين كار جديد و جنكك ناخواسته » بيعتى از نو 
كرفته شودء كه رسول خدا(ص ) اين جنين كرد و همين عمل ثمر خود را به نحو مطلوبى به بار آورد: ترس شديد مشركان 
قريش و اهالى مكه ء از نتايج جالب و مطلوب آن بود. 


در اينجا بحث خود را با آوردن شش روايت درباره بيعت و اطاعت از امام و توضيحى كوتاه درباره آنها به يايان مى بريم . 


-١‏ از عبدالله بن عمر روايت شده است كه كفت : ما با رسول خدا(ص ) بيعت كرديم كه شنوا و فرمانبردار حضرتش باشيم كه 
ييامبر خدا(ص ) فرمود: فى ما استعطت . (18”) يعنى تا آنجا كه بتوانى . 


"- در روايتى آمده است كه على (ع ) فرمود: فيما استطعتم .(0709) يعنى در حد تواناييتان . 
"- و بنا به روايتى ديككر از قول جرير» آن حضرت فرمود: قل فيما استطعت . (60) يعنى بككو در حد تواناييم . 


6- از هرماس بن زياد (761) روايت شده است كه من دست بيش بردم كه با رسول خدا(ص ) بيعت كنم » اما جون نوجوانى 


كم سن و سال بودم » رسول خدا(ص ) نيذيرفت و با من بيعت نكرد. (67”) 


همجنين از فرزند عمر روايت شده است كه كفت : رسول خدا(ص ) فرمود: بر هر فرد مسلمانى » خواه ناخواه » شنودن و فرمان 
بردن آن جه دوست دارد و ناخوش دارد واجب است ؛ مككر اينكه به انجام معصيتى مامور شود, كه در آن صورت مجاز به 


شنودن و 


فرمان بردن نخواهد بود. (767) 


ه- از ابن مسعود روايت شده كه رسول خدا(ص ) فرموده است : يس از من مرادانى زمان امور حكومت بر شما را به دست 
خواهند كرفت كه سنت مرا ناديده مى كيرند و به بدعت عمل مى كنند و نماز را در موقع خود نمى خوانند. يرسيدم : اى 
رسول خدا!! اككر من همزمان با ايشان باشم » تكليفم جيست ؟ فرمود: اى يسر ام عبد! از من مى يرسى جه بايد بكنى ؟ از 
فرمانروايى كه معصيت خدا كندء نبايد اطاعت كرد. (ع78) 


#- و در يايان حديثى طولانى از عباده بن صامت آمده است كه : فلا طاعه لمن عصى الله فلا تعتلوا بربكم . يعنى فرمانبردارى 
تضلوا بربكم (5”) آمده است . 


بيعت كننده (مبايع )) -١‏ بيعت كيرنده (مبايع له )» *- تعهد به فرمانبردارى و انجام مواد و مقررات بيعت 


يس به اين ترتيب بايد نخست مورد بيعت » كه انجام آن خواسته شده» كاملا روشن و مفهوم باشد. آنكاه . همان كونه كه در 


سنت آمده است » بيعت كننده به عنوان قبولى » دست خود را به دست بيعت كيرنده مى زند و بيعت انجام مى يذيرد. 


بنابراين بيعت مصطلح شرعى خواهد بود. ولى امروزه شروط تحقق بيعت شرعى در اسلام براى اغلب مسلمانان روشن نيست 


»يس لازم است خاطرنشان سازيم : 

بيعت در اسلام هنكامى تحقق مى يذيرد كه شرايط سه كانه زير در آن مراعات شده باشد: 
-١‏ بيعت كننده شايستككى بيعت كردن را داشته و در انجام آن كاملا آزاد و مختار باشد. 
الت ريغنت كركذ نامتك و لباقت ١‏ 3دن]ذافته راشد كد نا ريطت شود 

*- بيعت براى موضوعى باشد كه اقدام به انجام آن درست و روا باشد. 


بنابراين » بيعت نابالغ و ديوانه نيست . زيرا اين دو در اسلام مكلف به اجراى احكام اسلامى نيستند. همجنين بيعت بايد بر 
اسائن هيبل و وضاق بيعت كنده:صضوززت كيرد ربعت آدمى كه مجو راشده باشند درسيك ست زرا بعت هماندك معاملة 
ابشت كه تح شوة الى وريه زوواؤ كرام ان مياحتن كرفك:وعياف انرا وى يزقاغت كرف شن :يفت كزقق با اعمال 
زور و زير سايه شمشير صحيح و مشروع نخواهد بود. و نيز بيعت با آن كس كه آشكارا كناه مى كند, و بيعتى كه براى انجام 
كناه و سرييجى از فرامين خداوند صورت كيرد» صحيح نيست . بنابراين بيعت » مصطلح اسلامى است و احكامى براى آن در 


شرع اسلام مقرر شده است . 


فشرده مطالبى كه كذشت : بيعت در لغت عرب به معنى دست زدن متعاملين به نشانه قبول و انجام معامله است . و در اسلام 
نشانه به كار بردن سعى و كوشش بيعت كننده در انجام امور و مقرراتى براى بيعت كيرنده است و تا شروط آن حاصل نشود. 


. بيعت نابالغ و ديوانه درست بيست‎ -١ 


-_ 


بيعت به اجبار و زور با كسى كه آشكارا مرتكب كناه مى شود» صحيح نخواهد بود. 
-٠“‏ بيعت براى انجام كناه و معصيت » باطل است . 


و دانستيم كه رسول خدا(ص ) در سه مورد بيعت كرفته است : بيعت نخستين براى اسلام » بيعت دوم براى تشكيل حكومت » 
و سومين بيعت براى جنكك . و خداوند از مورد سوم جنين ياد كرده است : ان الذين يبايعونكك انما يبايعون الله يد الله فوق 


ايديهم . يعنى آنان كه باتو بيعت كردندء با خدا بيعت كردند.دست خدا روى دست ايشان است . (الفتح / )٠١‏ 
1- خليفه و خليفه الله بر روى زمين 


اول : خليفه و خلافت 


خلاتفت در لغث عرب به متاق يابث ان ذيكرى است (/7) و خليفه نه كس . كفته من شود كه جالشيق ديكرق شدله .در 


يايكاه او قرار كرفته ودر جاى او نشسته اسث. . ((عم) 
و به همين معنى نيز در قرآن كريم آمده است : 
واذكروا اذ جعلكم خلفاء من بعد قوم نوح ... يعنى و به ياد آوريد آنككاه كه شما را جانشينان عاد قرار داديم . (اعراف / 0/6. 


فخلف من بعدهم خلف ورثوا الكتاب ...يعنى جانشينانى بعد از ايشان جاى آنان را كرفتند كه نماز را سبكك داشتند. (مريم / 


04). 
الا وكا يع كز كر اهد انما راهى :برع و عن الا انهاه كذدر ا بكر عد عدا داريق اننا بيى كتلاء العام 110127 
اى وازّه به همان معناى لغويش در حديث ييامبر اسلام آمده است : 


يروون حديثى و سنتى . 


يعنى بارخدايا جانشينان مرا ببخشاى , بارخدايا جانشينان مرا ببخشاى , يرسيدند: الى رسول خدا(ص ) جانشينان تو جه كسانى 


هستند؟ فرمود: آنها كه بعد از من مى آيند و حديث و سنت مرا روايت مى كنند. 
همجنين اين وازه در عصر صحابه به همان معناى لغويش استعمال شده است . 
الف . در زمان خليفه اول 

أبن اتن دن كتات تابه اللغة اورذه: اسك : 


يس مانده او جيزى بى مصر فرهنكك (الخلافه ) هستم . (9ع”) 
آنككاه ابن اثير يس از معنا كردن خالفه مى كويد: ابوبكر اين سخن را از روى تواضع بر زبان آورده است . 
ب : در زمان خليفه دوم 


سيوطى (م ١‏ ق)در تاريخش .» در فصل فى نبذ من اخباره و قضاياه مى نويسد: عسكرى در كتاب الاوائل و طبرانى در 
الكبير و حاكم در المستدرككث آورده اند: 


روزى عمر بن عبدالعزيز از ابوبكر بن سليمان بن ابى حثمه يرسيد: جرا در زمان ابوبكر نامه ها را با عنوان من خليفه رسول الله . 
(از سوى جانشين بيامبر خدا(ص )) مى نوشتند و در ابتداى كار عمر با عنوان من خليفه ابى بكر (از سوى جانشين ابوبكر) مى 


نوشتند» و اولين بار جه كسى نوشت : من اميرالمومنين (از امير مومنان ؟) ابوبكر بن سليمان ياسخ داد: 


شفاء كه از بانوان مهاجر است » به من كفت : ابوبكر نامه ها را با عنوان من خليفه رسول الله » و عمر با عنوان من خليفه خليفه 


امضا مى كردند. تا اينكه خليفه دوم به عامل خود در عراق نوشت كه دو نفر از مردم يرحوصله آن سامان را به نزد من روانه 
كن تا اوضاع آنجا و مردمش از ايشان كسب اطلاع كنم . او نيز لبيد بن ربيعه و عدى بن حاتم را به خدمتش اعزام داشت . اين 
ذو يه مديئة وارة شداتل وذو مسجد به عمرو ين عاض برشوروتك: بداو كفسدة أو اهبرالمومتين برائ ما اجازة يكين عمرو يا 
شنئيدن اين نام كفت : جه اسم مناسبى . يس بر عمر وارد شد و كفت : السلام عليكك يا اميرالمومنين ! عمر يرسيد: اين اسم را 
ال كا آوردى وعنظورت حيست ؟ عمررو كفت اولا عاجرا از ابق قران اسك ثاثيا تو امير عستى و ها مومئان .و اق همان روز 
ثامة اها يا ابن عتواث صادو شد تروى تبرور كتات تهذيب كثته است : 


عمر به مردم كفت : شما مومنانيد و من امير بر شما؛ اين بود كه او را امير المومنين ناميدند. در صورتى كه بيش از آن به او 
دوم : خليفه الله در روى زمين 


بركزيده و وى را امام و يبشواى مردم قرار داده است . اين اصطلاح به همين معنا در قرآن آمده است : و اذ قال ربكك للملائكه 


انى جاعل فى الارض خليفه . يعنى آنكاه 


كه خداى تو به فرشتكان فرمود: كه من در زمين جانشينى قرار مى دهم . (بقره / .)٠‏ برخى » اين آيه را جنين تفسير كرده اند 
كه خداى تبارك و عالى آدم (ع ) را خليفه روى زمين قرار داده است . اما كروهى ديكر آن را جنين تفسير كرده اند كه 
خداى تباركك و تعالى نوع انسان را خليفه خود در زمين قرار داده است . آيه ذيل مويد تفسير دسته اول است : يا داود انا 
جعلناكك خليفه فى الا-ءرض فاحكم بين الناس بالحق . يعنى اى داود» ما تو را جانشين خود در زمين قرار داديم » يس در ميان 
مردم به حق داورى كن . (ص / 28). يس اككر معناى آن قرار دادن نوع انسان به جانشينى خدا باشد» تخصيص داود به 
جانشينى خدا در روز زمين ديكر معنايى نخواهد داشت . زيرا اين مقام ويه نوع انسان است كه خداوند او را بيش از داود و به 
همراه او و يس ازاو جانشين خود در روى زمين قرار داده است . همجنين فاء سببيه )”8١(‏ در فاحكم بين الناس دلالت دارد 
كه بررسى امور و حق داورى داود در ميان مردم به خاطر جانشينى خداوند است در روى زمين . يا به جهت اين است كه 
خداوند او را در روى زمين جانشين خود كرده و حقى داورى بين مردم را به او داده است . يس واككذارى حق داورى به داود 


فرع بر تعيين او به جانشين خداوند در روى زمين است . بنابراين اكر آيه اى را يافتيم كه بر واكذاردن حق داورى 


بين مردم به يكى از بركزيد كان خداوند دلالت دارد» خواهيم دانست كه آن ولى و بركزيده » جانشين خداوند در روى زمين 
ست ؛ همجنان كه آيه زير بر اين مطلب كواه است : انا انزلنا التوراه فيهاهدى و نور يحكم بها النبيون . يعنى ما تورات راء كه 


در آن هدايت و نور است » فرستاديم تا ييامبران با آن حكومت و داورى كنند. (مائده / 8©). 


همجنين خداوند خاتم ييامبرانش را مخاطب ساخته و به او فرموده است : انا انزلنا اليك الكتاب بالحق لتحكم بين الناس . يعنى 


ما اين قرآن را بحق بر تو فرستاديم تا بين مردم حكمى كنى . (نساء/ .)3١0‏ 


و نيز خداوند مى فرمايد: و انا انزلنا اليكك بالحق ...فاحكم بينهم بما انزل الله . يعنى ما اين قرآن را بحق بر تو فرستاديم ...يس 
حكم كم بين ايشان به آنجه خدا فرستاده است . (مائده / 68). 


در خبر داود بيغمبر (ع ) ديديم كه داشتن حكومت بر مردم فرع برخليفه بودنش در روى زمين بود. همجنين در آيات سه كانه 
اى هم كه ككذشت ديديم كه داشتن حكومت انبياء فرع بر انزال كتاب خدا بر آنان بوده است . از اين مقايسه در مى يابيم كه 
خداوند حاملا-ن كتابش را جانشينان خود در روى زمين قرار داده است ؛ خواه آنجه را كه كتاب و مقررات دين به مردم مى 
رسانند مستقيما به وسيله وحى از خداى تعالى دريافت كرده باشند (مانند آدم » نوح » موسى » عيسى » و محمد صلى الله عليه و 


آله )» خواه جون داود و سليمان - كه هر دو وصى 


موسى (ع ) بر شريعت و حاملان كتاب تورات او به مردم بودند - از راه الهام از صاحب شريعت دريافت كرده باشند. 
يادآورى مى شود كه خليفه الله به اين معنى در روايات ائمه اهل بيت (ع ) آمده است . (081) 

خلفاى خداء ييشوايان مردمند 

خداوند» جانشينان خود را در روى زمين » يبشوايان مردم قرار داده و به آنان كتاب و نبوت عطا كرده است . خداوند سبحان از 
ابراهيم » لوط. اسحاق و يعقوب در اين مورد جنين ياد كرده است : 


... و كلا جعلنا صالحين . و جعلنا هم ائمه يهدون بامرنا و اوحينا اليهم فعل الخيرات و اقام الصلوه وايتاء الزكاه و كانوا لنا 
عابدين . (انبياء/ 77 - 0/7 يعنى و همه را صالح و شايسته كردانيديم و ايشان را يبشواى مردم ساختيم تا خلق را به امر ما 


هدايت كنند و وحى كرديم به آنان هر كار نيكو و اقامه نماز و دادن زكات را و آنها هم به عبادت ما يرداختند. 
همجنين فرموده است : 


و تلك حجتنا ءاتيناها ابراهيم على قومه .... و وهبنا له اسحق و يعقوب كلا هدينا من قبل و من ذريته داود و سليمان و ايوب و 
يوسف و موسى و هارون .... وزكريا و يحبى و عيسى والياس .... و اسماعيل واليسع و يونس ولوطا و كلا فضلنا على العالمين 
»... واجتبيناهم و هدينا هم الى صراط مستقيم .... اولئكك الذين عاتيناهم الكتاب و الحكم والنبوه ... (انعام / 87 - 84). يعنى اى 


و همه را به راه راست بداشتيم و نوح را نيز بيش از ابراهيم و فرزندش داود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى وهارون 
هدايت نموديم ... و زكريا و يحيى و عيسى و الياس همه از نيك وكارانند و اسماعيل و يسع و ويونس و لوط و همه آنان را بر 
عالميان برترى داديم ... و آنها را بر ديكران بركزيديم و به راه راست هدايت نموديم ...آنها كسانى بودند كه ما آنها را كتاب 


يس آن كس را كه خداوند جانشين خود در روى زمين قرار داده » به داورى و حكومت در ميان مردم مى يردازد. و همجنين 
خداوند جانشينان خود را يبشوايان مردم قرار داده تا آنان را به كتابش راهنمايى كند و دين و شريعت او را به ايشان ابلاغ 
نمايد. بنابراين مهمترين وظيفه جانشينان خدا تبليغ است و خداوند به اين نكته در كتاب مقدسش تصريح كرده است : فهل 


على الرسل الا البلاغ المبين . (نحل / 8*). 


يعنى آيا بر ييامبران جز تبليغ آشكار جيز ديككرى است . و نيز فرموده است : و ما على الرسول الا البلاغ . (نور/ 0 و عنكبوت / 
7). يعنى و بر ييامبر جز تبليغ نمى باشد. و مانند آنها در سوره هاى آل عمران / 5١‏ مائده / 97 و 44: رعد / 5٠‏ ابراهيم / ”2 
النحل / ه"؛ شورى / 68؛ احقاف / 8” و تغاين / .١17‏ 


همجنين كار تبليغ جز به وسيله بيغمبرى كه به او وحى شده » يا وصى اوء كه از سوى خداوند تعيين شده باشدء 


رت : 3 د. نمونه اين قبيل تبليغ را در رد آيات ده كانه ابتداى ره برائت به شرح زير در دست داريم. 
صورت نمى كيرد. نمونه اين قبيل تبل مورد أ بتداى سوره برائت به شرح زير يم 


الف : داستان تبليغ سوره برائت در مسند احمد و ديكّر منابع آمده است و ما سخن احمد را مى آوريم . اواز على بن ابى 


طالب جنين آورده است . 


هنكامى كه ده آيه نخست موره برائت بر ييامبر خدا(ص ) نازل كرديد» آنان حضرت ابوبكر را خواند و وى را با آيات مزبور 
روانه كرد تا آنها را بر اهالى مكه بخواند. ولى يس از جندى » حضرتش مرا احضار فرمود و كفت : خودت را به ابوبكر يبرسان 
و آن آيات رااز او بكير. و خودت به مكه برو و آن را به اهالى مكه ابلاغ كن . من در جحفه به ابوبكر رسيدم و آيات را ازاو 
كرفتم . ابوبكر به خدمت بيغمبر(ص ) بازكشت و كفت : 


اى رسول خدا! درباره من جيز ناخوشايندى نازل شده است ؟ 


ييامبر فرمود: نه » ولى جبرئيل بر من فرود آمد و كفت : امر تبليغ جز به وسيله خودت و يا مردى از خودت » نبايد صورت 
بكيرد. (07”) 


ب : در تفسير سيوطى از ابو رافع آمده است كه كفت : 


رسول خدا(ص ) ابوبكر را با آيات برائت به مكه فرستاد. آنككاه جبرئيل (ع ) نازل شد و كفت : كار تبليغ جز به وسيله خودت » 
يا مردى از خودت .» نبايد انجام كيرد. يس ييامبر(ص ) على را به دنبال ابوبكر فرستاد تا بين مكه و مدينه به او رسيد و آيات 


مزبور را از ابوبكر كرفت و 


خودش به مكه برد ودر موسم حج بر مردم خواند. (0) 
ج : در روايت ديكر از سعد بن ابى وقاص آمده است كه كفت : 


رسول خدا(ص ) ابوبكر را به همراه آيات برائت به مكه فرستاد تا آنها را بر مردم بخواند. يس از اوء على را اعزام داشت و او 


آيات رااز ابوبكر كرفت . ابوبكر در دل ناراحت شد و رسول خدا(ص ) به او فرمود: 
اى ابوبكر! تبليغ را جز من » يا مردى از من » نبايد انجام دهد. (00") 


دراين خبر» رسول خدا(ص ) صحابى خود. ابوبكر را به همراه ده آيه نخست سوره برائت در سال نهم هجرت و به هنكام 
كويد: تبليغ ده آيه سوره برائت به مخاطبين آنهاء وظيفه شخص ييغمبر است » و اين وظيفه هم جز توسط شخص يبغمبر يا 
مردى از اوء كه على بن ابى طالب وصى او بر شريعت و آيينش مى باشدء انجام يذير نخواهد بود. (بزودى رواياتى در تعيين 


وصى براى ييامبر خدال(اص )» به خواست خداء در بحث وصيت خواهد آمد.) 
معجزه . ويزه خلفاى خداست 


كاهى حكمت بالغه خداوند اقتضا مى كند كه به خليفه و جانشين خود در روى زمين » كه او را امام و ييشواى مردم و مبلغ 


كتاب شريعت خود قرار داده » نشانه 


اى بدهد تا كواهى بر راستيش در آنجه از سوى او تبليغ مى كند باشد. اين نشانه را در عرف اسلامى معجزه مى كويند؛ به 


خاطر ناتوانى بشر از اوردن همانند آن . 

خداوند در قرآن كريم از برخى از معجزاتى كه به ييامبرانش » جون موسى و عيسى (ع )»؛ عطا كرده » نام برده است . مثلا در 
مورد معجزه حضرت موسى (ع ) مى فرمايد: 

تالف عضاء قاذ لعي تدان كنيد لعا امنا عن عرد زف كمد ينا كاك 1 قا ال هئ "بنذ وطاق عر لتك ارا زر 


ونزع يده فاذا هى بيضاء للناظرين . يعنى و دست از جيب در آورد كه ناكاه بينند كان را آفتابى تابان بود. (اعراف ٠١8/‏ و 


شعراء 077 
و اوحينا الى موسى اذ استسقاه قومه ان اضرب بعصاك الحجر فانبجست منه اثنتا عشره عينا قد علم كل اناس مشربهم . 


دوازده جشمه كه هر قبيله آبشخور خود را دانستند. (اعراف / )١2٠‏ 


و اوحينا الى موسى ان الق عصاكك فذا هى تلقف ما يافكون . يعنى ما به موسى وحى كرديم كه عصايت را بيفكن كه بناكاه 
فلم رافقة هااا اليد عر 131/7 


فالقى موسى عصهه فاذا هى تلقف ما يافكون . يعنى يس موسى عصاى خودش را بينداخت كه بناكاه همه بافته ها را بلعيد. 


(الشعراء / 60). 


فاوحينا الى موسى ان اضرب بعصاك البحر فانفلق فكان كل فرق كالطود العظيم . يعنى يس به موسى وحى كرديم كه عصاى 


خود را به 


دريا (ى نيل ) بزن » يس بشكافت و آب هر قسمت جون كوهى بزركك بر روى هم قرار كرفت . (شعراء/ 08. 
واز معجزه حضرت عيسى (ع ) جنين ياد مى كند: 


اذ ايديكك بروح القدس تكلم الناس فى المهد و كهلاو اذ علمتتكك الكتاب والحكمه و التوراه والانجيل و اذ تخلق من الطين 
كهيئه الطير باذنى فتنفخ فيها فتكون طيرا باذنى و تبرى الاكمه و الابرص باذنى واذ تخرج الموتى باذنى ...يعنى آنكاه كه تو را 
به تاييد روح قدسى توانا ساخيتم كه در كهواره و بز ركسالى با مردم سخن كفتى » و آنككاه تو را تعليم كتاب و حكمت كردم 
وتوراعلم تورات وانجيل آموختم و هنكامى كه از كل شكل مرغى كرديد و آنككاه كور مادرزاد و ييس را به امكر من شفا 


دادى و مردكان را به اذن منتاز كور بيرون آوردى ... (مائده / )1١١‏ 


... واحى الموتى باذن الله وانبئكم بما تاكلون و ماتدخرون فى بيوتكم ... يعنى و مردكان را به اذن خدا زنده مى كنم » و به 


شما از غيب خبر مى دهم كه در خانه تان جه مى خوريد و جه ذخيره مى كنيد...(آل عمران /68). 
ويادر مورد داود و سليمان » كه از اوصياى ييامبران بوده اند» مى فرمايد: 


و سخرنا مع داود الجبال يسبحن والطير... يعنى كوهها و مرغان را به آهنكك (تسبيح و نغمه ) داود مسخر كردانيديم ...(انبياء / 
0/9 


و لسليمان الريح عاصفه تجرى بامره .... و من الشياطين منت يغوصون له و يعملون عملا دون ذلكك ... يعنى و باد تند سير 


صرصر را مسخر سليمان كرديم 


تا به امر او حركت كند.... و برخى از ديوان را كه براى او غواصى كنند و كارهاى ديكر انجام دهند... (انبياء / -/1١‏ 7). 


البته لأزومى ندارد كه خداوند همه معجزات را به همه يبشوايان عطا كند؛ همان طور كه خداوند نككفته كه به هود ولوط و 
شعيب . معجزات موسى و عيسى و داود و سليمان داده شده است . و نيز برخى از ييامبران را مردم نككذاشتند تا ميانشان به عدل 
وداد حكومت كنند. مثلا براى حضرت موسى (ع ) وحضرت محمد(ص ) در ابتداى كاشان مجالى نبود تا در ميان مردم 
حكومت نمايند؛ در صورتى كه ايشان از همان آغاز تكليفشان به امر تبليغ » سرآمد خلفاى الهى بودند. 


يس خلافت و امامت در تعيين بركزيده اى از بركزيد كان خدا براى تبليغ كتاب و شريعت او ملازم يكديكرند؛ در صورتى كه 


ارحم خلفائى (سه مرتبه ). و جون يرسيده شد كه خلفاى تو جه كسانى هستند؟ آن حضرت فرمود: الذين ياتون من بعدى 


يروون حديثى و سنتى . يعنى آنها كه بعد از من مى آيند و حديث و سنت مرا روايت مى كنند. 
يس خليفه الله كسى است كه خداوند او را براى تبليغ شريعتش تعيين مى كند. 


و خليفه الرسول كسى است كه از بيش خودش به تبليغ حديث و سنت بيغمبر(ص ) قيام 


نمايد. 


خليفه و خليفه الله در اصطلاح مسلمانان 


در كذشته ء در معناى لغوى خليفه ديديم كه ابوبكر خليفه رسول الله ناميده مى شد و عمر خليفه رسول الله كه بعدها به 


اميرالمومنين خوانده شد. اين نام تا اواخر حكومت خلفاى عثمانى رايج بود و در عين حال » حكام بزركك اسلام را به شرح زير 


مى ناميدنك. 
الف - در دوران امويان و عباسيان 


او دؤواة اموبان #اتحكومت غناسيان #:ييروان منذهب خلفا فرماترواى يورك اسلامى را يه ثام خليقة اك.مى ا#باغطنة ازايق 
روست كه حجاج در خطبه نماز جمعه كفت : 


حرف شنو و فرمانبردار خليفه الله و بركزيده اوء عبدالملكك مروان » باشيد! (9828) 


و هنككامى كه در زمان حكومت مهدى عباسى اعتراض كنان كفت : خلافت الهى در نزد خداوند بالاتر از آن است كه آن را 


در اختيار زنديقمى قرار دهد! (ف#زككرة 


يس اين نام در زمان امويان و عباسيان از شهرتى تمام برخوردار بوده و شعرا نيز با همين نام حاكمان را مى ستوده اند. مثلا 


جرير ضمن قصيده اى كه درباره عمر بن عبدالعزيز سروده » جنين كفته است : 

خليفه الله ماذا تامرون بنا 

لسنا اليكم و لا فى دار منتظر (/20) 

وعمر بن عبدالعزيز با همه شهرتى كه در تدين داشته » سخن جرير را رد نكرده است . 


مروان بن ابى حفصه نيز درباره ابو جعفر منصور دوانيقى » خليفه عباسى » ضمن قصيده اى كه در آن معن بن زائده انصارى (م 


١‏ قق )راستوده. جنين 


كفته است : 

ما زلت يوم الهاشميه معلنا 
بالسيف دون الخليفه الرحمن 
فمنعت حوزته و كنت وقاثه 
من وقع كل مهند و سنان (09) 
ب : در دوران خلفاى عثمانى 


در دوران خلفاى عثمانى » لفظ خليفه نامى بود براى يادشاه بيزركك مسلمانان (:٠2”")؛‏ بدون اينكه بر لفظ خليفه . كلمه الله يا 


رسول را اضافه نمايند. 
ج : در دوران ما 


در زمان ما جنين مشهور است كه مقصود خداوند در سخنش با فرشتكان كه فرموده انى جاعل فى الارض خليفه » اين است 
كه خداوند نوع انسان را جانشين خود در روى زمين قرار داده است . )”2١1(‏ و معناى استخلف و 


يستخلف و غير آن كه از ماده خلف كرفته شده . به معنى جانشين كردن نوع انسان است . همجنين مشهور شده كه مقصود از 
امكذارئ فرمائروائ بز ركك مسلماثان به خليفه نا اواعر حكومة عتثفاق ابن بوده كه اواذر حكومت ب سلماتنان جانقين 
صدر اسلام » و نه بعد از ايشان راء خلفاى راشدين ناميده اند و همين نامكذارى درباره آنان تا به امروز بر جاى مانده است . 
انتقال اصطلاحى ناروا از مذهب خلفا به مذهباهل بيت 

يس از ييامبر خدا(ص ) تمامى اين تغييرات در معناى خليفه و خليفه الله فى ال-ءرض در مذهب خلفا روى داد. اما انتقال 
اصطلاح خليفه » به معناى جانشين رسول خدا(ص »» از قرن ينجم هجرى به بعد از مذهب خلفا به ييروان مذهب اهل بيت 


صورت كرفت . 


و زرا آنا سشاحثه بو دتن» دو سكن مغمير(صل ) اسشاد كردم و كفتدد سول خارص ) امتكن زا'بة جنال خود يها كره و 


مرجعى را براى آنها بعد از خودش تعيين نفرمود. 


عنوان وصى بعد از خودش آمده . استناد كرده و كفته اند: ييامبر خدا(ص ). به همان معنا كه براى خليفه بعد از آن حضرت 
ساخته اند» على را به عنوان خليفه بعد از خودش معين كرده و امتش را هم به خود واننهاده است . (؟07”85 

اين بكو مككوها در ميان ييروان دو مذهب همجنان ادامه داشته » غافل از اينكه اصطلاحى را كه مذهب خلفا بعد از رسول 
خدا(ص ) ساخته است » بيش از آن نمى توانست در سخن بيغمبر آمده باشد! 


خلاصه اينكه : 


الف . خليفه هر كس در لغت كسى است كه در غياب او كارهاى او را بر عهده بككيرد. اين لفظ در معناى لغوى آن در قرآن و 
حديث امير و كفتكوهائ اصحات) امده:اسث. 


ب : خليفه الله در اصطلاح اسلامى كسى است كه خداى تعالى او را براى تبليغ شريعتش » جه از راه كرفتن وحى و جه از راه 
كرفتن از يبغمبر(ص ).؛ و حكومت و داورى بين مسلمانان تعيين كرده باشد. برخى از آنان معجزه داشته كه بشر از آوردن 


مانند آن ناتوان است . و به همين معناء در قرآن و روايات ائمه اهل بيت (ع ) آمده است . 


ج : خليفه الرسول در حديث 


د: در اصطلاح مسلمانان » ابوبكر را خليفه بيغمبر» و عمر را خليفه خليفه ييغمبر مى ناميدند» و بعد عمر را اميرالمومنين كفتند. 
اين نامكذارى تا اواخر حكومت عثمانيان عنوانى شد براى فرمانرواى بزركك اسلامى » و براين نامكذارى تا اواخر حكومت 
عثمانيان عنوانى شد براى فرمانرواى بزركك اسلامى » و بر اين نامكذارى در دوره هاى اموى و عباسى لفظ خليفه الله هم اضافه 
شد. در دوره عثمانى » فرمانرواى بزركك » خليفه » يعنى خليفه بيغمبر ناميده مى شد واين نام از آن دوره تا كنون در ميان 
مسلمانان رواج يافت و به هر كس كه يس از رسول خدا عهده دار حكومت مى شدء خليفه كفته مى شد كه به معنى خليفه 


ييغمبر بود. و نيز خلفاى جهاركانه بعد از ييغمبر(ص ) به خلفاى راشدين مشهور كرديدند. 


سيس اصطلاح خليفه به ميان ييروان مذهب اهل بيت (ع ) منتقل شدء وهر زمامدارى بعد از ييامبر تا دوره عثمانيها خليفه 
خوانده شد. و همين بى خبرى موجب تشويش افكار مسلمانان شدء و در ميان يبروان مذهب خلفا شايع كرديد كه ييامبر امتش 
را بعد از خودش به حال خود واكذارده و مرجعى براى آنها تعيين نكرده است . زيرا اصطلاحى را كه خود ساخته بودند» در 
سخنان ييامبر خدا(ص ) نيامده بود! اما ييروان مذهب اهل بيت به آنجه از ييغمبر(ص ) در تعيين اميرالمومنين على (ع ) به 


عنوان وصى بعد از خودش آمده ء استناد كردند و كفتند: رسول خدا(ص )» على راء به همان معنا كه 


سعلماناق برائ خخليقه بعد اق امسر ساعهه اتن خليفه مسلماتاة قرا داده الست و اععلاف دو ان عورة ببق مسلمانان بالا كرفيه 


است . 
مورد جه كرده رجه فرموده است . 


©- امير المومنين 


بيش از اين كفتيم كه لفظ اميرالمومنين از زمان خلافت عمر بن خطاب براى خليفه به كار برده شده واز آن معناى فرمانرواى 


كل جهان اسلام فهميده مى شد و تا زمان حكومت تركان عثمانى نيز به همين معنا متداول بوده است . 

هُ- امام 

امام در واه عرب به معناى انسانى است كه ديكران از او بيروى و متابعت مى كنند و كفتار و رفتارش را سرمشق و الككوى 
خود قرار مى دهند؛ خواه جنين امامى بر حق باشدء يا بر باطل ؛ (87© همجنان كه خداوند در مورد امام بر حق مى فرمايد: 


يوم ندعو كل اناس بامامهم فمن اوتى كتابه بيمينه فاولئكك يقراءون كتابهم و لا يظلمون فتيلا و من كان فى هذه اعمى فهو فى 
الاخره اعمى و اضل سبيلا. يعنى روزى كه ما هر كروهى از مردم را با ييشوايانشان بخوانيم . يس هر كس كه نامه عملش را به 
دست راستش مى دهندء آنها نامه خود را بخوانند و كمترين ستمى به آنها نخواهد شد. و هر كس كه در اين دنيا كور باشد» 


در آخرت يز كور و كمراهتر جواهد يو. (أسراء/ 2179 9/), 
و در مورد امام باطل مى فرمايد: 


فقاتلوا ائمه الكفر انهم لا-ايمان لهم لعلهم ينتهون . يعنى با يبشوايان باطل ييكار كنيد كه آنها را عهد و ييمان استوار نيست ؛ 
باشد كه كوتاه آيند. (توبه / ؟١).‏ 


امام در اسلام كسى است كه بنا به فرمان خداء راهبر و راهنماى مردم به راه حق باشد؛ خواه جنين امامى انسان باشد و يا كتاب 


. درباره انسان بودن امام » خداوند مى فرمايد: 


واذ ابتلى ابراهيم ربه بكلمات 


فاتمهن قال انى جاعلكك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين . يعنى به ياد آور هنكامى را كه ابراهيم را 
خدايش به امورى جند امتحان كرد. و او آنها را انجام داد. خداوند به او فرمود من تو را يبشواى مردم قرار دادم . ابراهيم ككفت 


اين يبشوايى را در فرزندانم نيز قرار ده . خداوند فرمود عهد من به ستمكاران نمى رسد. (بقره / .)1١‏ 

و نيز مى فرمايد: 

و جعلناهم ائمه يهدون بامرنا. يعنى و ايشان را يبشوايان مردم قرار داديم تا آنان را به فرمان ما راهنمايى كنند (انبيا/ 0/7. 
درباره كتاب بودن امام نيز خداوند مى فرمايد: 

ومن قبله كتاب موسى اماما و رحمه . يعنى و بيش از آن » كتاب موسى (تورات ) ييشوا ورحمت خدا بود. (هود/17١).‏ 


براى هدايت مردم نازل شده باشد؛ همجون كتاب محمد(ص ) كه قرآن كريم مى باشدء و بيش از آن هم كتاب موسى و 
ذيكر كتابهاق اسفاتى بوده اميت (ع02) 


اما اكر از آدميان باشدء بايد كه از جانب خدا تعيين و معرفى شده باشد؛ همجنان كه مى فرمايد: انى جاعلكك للناس اماما. يعنى 
من تو را بيشواى مردم قرار دادم . خداوند جنين مقامى را عهدى (ييمان خودم ) ناميده و مقرر داشته تا امام بر خويشتن و 
ديكران ستم نكند و خداى را عاصى و سركش نباشد» و كرنه جنان عهد و بيمانى شامل او نخواهد شد؛ همجنان كه 


فرموده است : لا ينال عهدى الظالمين يعنى عهد و ييمان من به ستمكران نمى رسد. 

الف فيا كتابن مول اسنت كه خداوتك براق واهتمايى و هذابت ند كاناير بباميراق تازل كرده است, 

ب :يا شخص معلوم و شناخته شده اى است كه از جانب خداى تباركك و تعالى براى هدايت و رهبرى مردم تعيين و معرفى 
شده باشد. و شرط امامت » معصوم بودن » يعنى ياكك بودن از آلودكى به هر يليدى و كناه است . 

#م#-امر واولواالامر 

كاربرد آنها را در واه عرب و عرف مسلمانان و نصوص اسلامى (قرآن و سنت ) مورد بررسى قرار دهيم . 


در سيره ابن هشام و تاريخ طبرى و ديكر منابع آمده است كه رسول خداا(ص ) در مراسم حج خود را به قبايل مختلف عرب 
معرفى مى نمود و آنان را به يذيرش آيين اسلام فرا مى خواند و آنان را آكاه مى كرد كه ييامبرى مرسل است كه از سوى 
خداوند فرستاده شده واز آنان مى خواست تا سخنانش را باور كنند و ياريش دهند تا آنجه را از جانب خدا به آن مبعوث 


شّدة:اسشسبت به مردم ابلاغ نمايد. 


در يكى از همين تماسهاء حضرتش به قبيله بنى عامر بن صعصعه وارد شد و خود را به آنان معرفى كرد و آنان را به خداى عز 


و جل فراخواند. در ميان آنان مردى كه بيحره 


بن فراس (88") نام داشت » كفت : به خحدا سوكند اككر من اين جوان را از قريش بككيرم » به وسيله او بر همه عرب تسلط مى 


يابم . آنكاه رو به رسول خدا(ص ) كرد و يرسيد: 


ارايت ان نحن تابعناكك على امركك , ثم اظهرك الله على من خالفك .ء ايكون لنا الامر من بعدكك ؟ يعنى آيا مى يذيرى كه 
اكر ما از تو بيروى كنيم و در هدفى كه دارى ياريت دهيم تا خداوند تو را بر مخالفانت ييروز كرداند» حكومت و فرمانروايى 
يس از تو از آن ما باشد؟ رسول خدا(ص ) ياسخ داد: فرمانروايى از آن خداست » به هر كس كه اراده كند, واككذارد. (الامر 


بيحره با شنيدن ياسخ بيغمبر كفت : ما به خاطر توء كلوهايمان را آماج تيرهاى جانكاه عرب بككردانيم و جون خداوند تورا بر 


آنان بيروز كردانيد تا آن وقت حكومت و فرمانروايى از آن ديككران باشد؟ ما را نيازى به تو نيست .(62*) 


ببحره مى دانست كه فرجام كار رسول خداا(ص ) آقايى و حكومت است بر عرب . اين بود كه تصميم كرفت تا با ييغمبر 
ايام سخت نيازمند يارى و كمكك فرد فرد آنان بود» از يذيرش خواسته او سرباز زد و زير بار يبشنهادش نرفت . زيرا حكومت و 


فرمانروايى مورد خواست بيحره در اختيار بيغمير نبود» بلكه اين خداست كه حكومت و فرمانروايى را به هر كس كه بخواهد 


ارزانى مى دارد. 


هوذه بن على حتفن لبزانظير عتية باسكى زادر براي تقاضاق ى عجان غود ال وسول خدا(ضن ) كرفته اسك .وان مكامئ 


بود كه ييغمبر خداء وى را به يذيرش اسلام فرا خواند. داستان هوذه در طبقات ابن سعد جنين آمده است : 


رسول خدا(ص ) به هوذه بن على حنفى نامه اى نوشت و او را به اسلام دعوت كرد. هوذه در ياسخ رسول خدا(ص ) نوشت : 


آيينى كه مرا به يذيرش آن مى خوانى » بسيار نيكو و زيباست و مى دانى كه من شاعر قبيله و سخنران ايشان هستم و عرب 
مكانت و موقعيت مرا ارج مى نهد و به ديده احترام مى نككرد. با مقدمه » بخشى از قدرت و حكومت خود را به من واكذار كن 


تا تو را ييروى كنم . جون نامه او به رسول خداا(ص ) رسيد واز مضمون آن آكاهى يافت » فرمود: 
اكر او بر زمين بايرى را هم از من مى خواست نمى يذيرفتم . (لو سالنى سيابه من الارض ما فعلت .) (81") 


رسول خدا(ص ) در ياسخى كه به هوذه داده است » لفظ سابه (زمين بى مصرف و باير) را به كار برده » در حالى كه هوذه از 
حضرتش خواسته بود تا وى را بر منطقه اى » يا دست كم قبيله اى و مانند اينها حكومت و رياست دهد. اما ييغمبر خدا فرمود 
كه حتى حكومت بر زمين بى مصرف و غير قابل توجهى را هم به او نخواهم داد. اين سخن ييغمبر خدا همانند سخن مردم 


كوفه يا بصره است كه مى كويند: زمانى 


» فرمانرواى آنها مقرر داشت تا هر يكك از ايشان مقدارى سنكريزه براى همواره كردن سطح زمين مسجدشان در محل تحويل 
دهند و يكى از اهالى محل را مامور انجام و نظارت بر كارهاى مردم كرد. اين مامور در تحويل كرفتن سنكريزه ها خيلى 


ياحيذا الامازه ولو على التجاره تعن حكومتة و رياست عه عالت و وي اسك حت كرير سسكريزه ياشد. 


در حقيقت هوذه نيز از رسول خدا(ص ) حكومت وفرمانروايى خواسته بود؛ اكر جه حكومت و فرمانروايى بر سنكريزه ها 


باشد. و رسول خدا(ص ) ياسخ داده كه حتى اين سمت را هم به او نخواهد داد. 


لفظ امر در عرف مسلمانان به معناى حكومت و فرمانروايى » بيشتر از روز سقيفه بنى ساعده و بعد از آن به كار رفته است . به 
رويدادها و سخنانى كه در سقيفه بنى ساعده رد و بدل شدء و دلايلى كه هر كدام در آن روز براى به دست كرفتن حكومت و 


فرمانروايى آورده اند يكك بار ديكر مرور مى كنيم . در آن روز سعد بن عباده به انصار كفت : 


استبدوا بهذا الا-مر دون الناس ...يعنى حكومت و فرمانروايى بر مردم را تنها خود به دست بككيريد. وانصار به سعد بن عباده 
كفتند: 


نوليلك هذا الامر. يعنى زمام حكومت را در دست تو مى كذاريم . 


وقول بكو و.مكو دن كرفت:و كفتيد: اكرةمهاجران قريشى ير بان ترفتتد و كفتدك كه مافاميل وسول عاض )وال 


نزديكان او مى باشيم (علام تناز عوننا هذا الامر من بعده ) يس جرا بعد از او بر سر حكومتش با ما مخالفت مى كنيد جه 


بككُوييم ؟ 

ويا نحوه استدلال ابوبكر كه خطاب به طايفه انصار كفت : 

ولن يعرف هذا الامر الا لهذا الحى من قريش . يعنى بجز قريش » كسى شايسته اين حكومت و فرمانروايى نمى باشد. 
ويا سخن ديكرى كه در همان روز درباره قريشيان كفته بود: 


هم احق الناس بهذا الامر من بعده , و لا ينازعهم ذلكك الا ظالم . يعنى قريشيان سزاوارترين مردم در به دست كرفتن زمام اين 
حكومت و فرمانروايى بعد از او ويا اينكه عمر در همان روز سقيفه كفت : 


ومن ذاينازعنا سلطان محمد و امارته » و نحن اهل و عشيرته ؟ يعنى جه كسى در قدرت و فرمانروايى محمد(ص ) با ما از در 
مخالفت در خواهد آمد. در حالى كه ما از فاميل و بستكان او هستيم ؟ و ياسخ حباب بن منذر به او كه : 


لا تسمعوا مقاله هذا و اصحابه » فيذهبوا نصيبكم من هذا الامر...فانتم والله احق بهذا الامر. يعنى به سخنان اين مرد و يارانش 
كوش تدهييد كه تسيب شما ازنارى كوم وفرمائزوائ :ال دسكان مى.روهنيية ندا سو كفد كة شتنايه ارخ شيكوسة :و 


فرمانروايى سزاوارتريد. 
و بالاخره سخن بشير بن سعد كه به انصار كفت : 


لا يرانى الله انازعهم هذا الا-مر ابدا. يعنى خدا نكند كه من درباره اين حكومت و فرمانروايى با اينان (مهاجران قريشى ) به 


ج : اولواالامر در نصوص اسلامى 


به معناى حكومت و فرمانروايى » فراوان آمده و ما در مباحث آينده درباره آن سخن خواهيم كفت . اما به طور اشاره و اجمال 


» بار ديكّر ياسخ ييغمبر خدا را به بيحره عامرى مى آوريم كه فرمود: 
الاو إلى اللمركيس ريف رطا ولط لك وت بزوالزم ارو ان 111 اسم را أ قدزاء عر مها كمقر لفط ارش اك 
ونيز در قرآن كريم آمده است : 


يا ايها الذين ءامنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم . يعنى اى ايمان آوردكّان خدا و بيامبر و فرمانروايانتان را 


فرهائيرةااشيك: سا 81 


در سال هفتم هجرت » رسول خدا(ص ) اصحابش را براى انجام عمره بسيج كرد. در اين حركت » هزار و سيصد ويا هزار و 
ششصد نفر از مسلمانان مدينه به همراهى رسول خدا رو به مكه نهادند. آن حضرت هفتاد شتر براى قربانى به همراه داشت و 
قبلا فرموده بود: من براى انجام عمره مى روم و سلاح و جنكك افزارى با خود برنمى دارم . 

افراد اين كاروان در ذوالحليفه محرم شدند و از آنجا به سوى مكه عزيمت نمودند و نزديكى حديبيه » در نه ميلى مكه » كرد 
آمدند. خبر عزيمت مسلمانان مردم مكه را سخت به وحشت انداخت . يس شتابان سياهى را از قبايل اطراف مكه و 
هوادارانشان جمع نمودند و دويست سواركار رزمنده را به سريرستى خالد بن وليد و يا عكرمه بن ابى جهل براى جلو كيرى از 


ييشرفت مسلمانان به سوى مكه روانه داشتند. 


رامول خذا(صى' )حون تال ديدة ماده حكه باسياة فريك شه و ذو انجراى ان دز مان سسلمانان 


برخاست و كفت : خداوند مرا فرمان داد تا از شما بيعت بكيرم . 


مردم بيش آمدند و با حضرتش بيعت كردند كه از جنكك نكريزند. و بعضى كفته اند كه بيعت كردند تا ياى جان ايستاد كى 


/!- وصى و وصيت 


اصطلاح وصى و وصيت و مشتقات آنها در كلام عرب در معانى زير آمده است : 


موصى (وصيت كننده ) به فردى كفته مى شود كه به ديكرى سفارش مى كند تا يس از مركش كارى را كه تعيين كرده انجام 


دهد. 


سفارش كيرنده را وصى و مورد سفارش را وصيت مى كويند. جنين سفارشى كاه با لفظ وصيت و كاه با مشتقات آن به كار 
بزدة فى شود متلا موصى (وضيت كتنذة ) به وصى غنود فى كويد تورا سن إن كموة بسريرسى تخاتوادة و يا اذازة 
آموزشكاه هم وصيت مى كنم تا جنين و جنان كنى . و لفظى را به كار مى برد كه معناى وصيت را برساند, مانند اينكه مى 


كويد: از تو مى خواهم كه يس از من سريرستى خانواده و اداره آموزشكاهم را بر عهده ديكرى بككيرى و جنين و جنان كنى . 


كاه اتفاق مى افتد كه وصيت كننده » ديكران را از وصيت خود آكاه مى سازد و مثلا مى كويد: من به فلانى وصيت كرده ام » 
باابتكه وض من قللاق ات .او شمكق اشح هد لفظى د يكر يكويان كه خميق مغنا وا برسائد, مكلا كريد بدفللاتى سفارش 
كرده ام » يا با فلانى قرار كذاشته ام , و يا انجام فلان كار را بر عهده فلانى نهاده ام , و مانئد آنهاء كه اين الفاظ همكى 


يكك معنا را مى رساند. اين » فشرده معناى اصطلاحى وصى و وصيت و مشتقات آن در لغت عرب بود كه به همين معنا در 


قرآن كريم سنت شريف نبوى آمده است . خداوند متعال در قرآن مجيد مى فرمايد: 
كتب عليكم اذا حضر احدكم الموت ان تركك خيرا الوصيه للوالدين ...فمن خاف من موص جنفا او اثما فاصلح بينهم . 


يعنى بر شما مقرر شد كه جون يكى از شما را مركك فرا رسيد و دارايى و مالى بر جاى كذارد» وصيت كند براى يدر و مادر... 


يس آن كس كه بترسد كه از وصيت كننده به وارث او جفا او ستمى رودء به اصلاح بين ايشان بيردازد. (بقره / خم - الا ). 
همجنين مى فرمايد: 


يا ايها الذين ءامنوا شهاده بينكم اذا حضر احدكم الموت حين الوصيه اثنان ذوا عدل منكم يعنى اى ايمان آورند كان جون يكى 
ازاشها راامركك فنا رسدء به هنكام وصيت دو كواه عادل از خودتان انتخاب كنيد. (88")(مائده / .)1٠١8‏ 


واز سنت شريف نبوى » از جمله حديثى است كه آن را بخارى و مسلم در صحيح خود آورده اند: 


ما حق امرى مسلم له شى ء يوصى فيه ان يبيت ليلتين الا ووصيه مكتوبه عنده . يعنى هيج فرد مسلمانى را نمى رسد كه جيز قابل 


وصيتى داشته باشد و دو شب را بدون نوشتن وصيتش سر بر بالين بككذارد. (0./”) 


بس با توجه به آنجه كفتيم » لفظ وصى و وصيت از مصطلحات اسلامى است . اما وصيت ييامبران به طورى كه بعدها نمونه 


هايى از آن را كه در تورات و انجيل آمده است خواهيم ديد» عهدى است كه آنان 


به اوصياى خود نموده اند تا يس از ايشان شريعت آنان را به مردم برسانند و سريرستى امتشان را به عهده بكي رند. 


در اين امت نيز حاتم يبامبران الهى (ص )» جون ديكر يبامبران ييش از خود عمل فرمود و على را براى تبليغ شريعت و 
سريرستى امتش وصى خود قرار داد» و توسط او نيز به يازده امام بعد از وى از فرزندانش همين وصيت را كرد و مسلمانان را بر 
اين امر» كاهى با به كار بردن لفظ وصى و مشتقات آن » و زمانى با الفاظ ديكرء كه همين معنا را مى رساندء آ كاه ساخته 


است . 


بدين ترتيب و بااين وصيت . على (ع ) لقب وصى يافت و اين نام براى او علم كرديد. و ما بعدها در اين موردء آنجا كه از 
نصوص وارد شده از ييامبر خدا(ص ) در تعيين فرمانرواى بعد از خودش سخن خواهيم كفت » ضمن آوردن سخن كسانى كه 
جنين نصوصى را باور ندارند و معتقدند كه ييغمبر اسلام (ص ) توجهى به امر مسلمانان و حكومت آنان در بعد از خودش 


نداشته و به كسى هم وصيت نكرده است » بتفصيل به بحث خواهيم يرداخت . 


بررسى آراء مذهب خلفا 
اشاره 


يس از بررسى اصطلاحات هفتكانه اى كه كذشت » بررسى دلايلى كه دو مذهب درباره مساله خلافت و امامت آورده اند 
آسان مى شود. اينكك » بنا به قرارى كه تا كنون مراعات كرده ايم » ارزيابى دلايل مذهب خلفا را مقدم مى داريم . 
نظر ابوبكر و عمر درباره خلافت 


: اشاره كرديم كه ابوبكر در روز سقيفه بنى ساعده كفت‎ -١ 


بجز قريش كسى ديكر شايسته اين حكومت و 


فرمانروايى نيست . جه » آنها از نظر حسب و نسب در ميان عرب شرف و مركزيت دارند. از اين رو من يكى از اين دو نفر» 
عمر و ابوعبيده » را كه هر دو قريشى مى باشند براى حكومت بر شما شايسته مى بينيم . يس با هر كدام كه مايل هستيد بيعت 
كنيد! )71/١(‏ 


: عمر در دوران خلافتش نظر خود را درباره بيعت ابوبكر به خلافت جنين بيان داشته اشت‎ -١ 


اينكه كفته شده بيعت با ابوبكر كارى شتابزده و حساب نشده بود و ككذشت » شما را به خود مشغول نداردء اكر جه در حقيقت 
همين طور هم بود و خداوند شرش را بدور داشته است . اما در اين ميان كسى هم يافت نمى شد كه مانند ابوبكر سرها به 
طرفش بجرخد و جشمها او را بيابند! اكر در آينده مردى بدون كسب نظر و مشورت با مسلمانان به بيعت كرفتن دست بزند به 
ايشان اعتنايى نكنيد كه هر دو مستحق شمشير ند. (31/7) 


ارزيابى نظر دو خليفه 


مادر اين جا نخست به استدلال ابوبكر در سقيفه بنى ساعده مى يردازيم و سيس به طرح شعار شورا به وسيله عمر براى 
خلافت و زمامدارى خواهيم يرداخت . 

در مورد استدلال ابوبكر در روز سقيفه بنى ساعده بايد كفت كه استدلال تمام كار كردانان معركه مزبور در آن روز همان 
سنخ و بيرامون منطق قبيله كرايى و تعصبات آن دور مى زد و نه جيز ديككر. زيرا: 

انصارء كه جنازه رسول خدا(ص ) را در ميان خانواده اش رها كرده و رد معركه بنى ساعده كرد آمده بودند ثا سعد بن عباده 


را به حكومت و فرمانروايى بردارند» 


نمى كفت كه سعد بر ديككران برترى دارد و شايسته فرمانروايى است ؛ بلكه مى كفتند: اين يكك مشت مردم مهاجر در 
مث ميق ورم كينها :لد كن في كنند وزير دست شما هستند و هيجكدام ايشان را حق كردنكشى و آقايى بر شما نيست ؛ 


بنايراين شما انصار همت كنيد و حكومت را قبضه نماييد. 


مهاجران قريشى هم كه خود را جون انصار به سقيفه رسانيده بودند» دربرخورد با انصار با منطق قبيله كرايى برخورد مى 
كردند و مى كفتند: قريش در ميان عرب داراى شرافت و مركزيت است . و نيز مى كفتند: ما كه از قبيله و خانواده بيغمبريم , 
جه كسى رامى رسد كه براى به دست كرفتن قدرت و حكومت او با ما به مخالفت و جنكك برخيزد؟ ويا سخن آن مرد 
انصارى كه مى كفت : از ميان ما امير و فرمانروايى » و از ميان شما هم امير و فرمانروايى انتخاب شود. ويا سخن آن مرد 


مهاجر از قريش كه در ياسخ به مردى ديككر از انصار كفت : حكومت از آن ما باشد و وزارت و مشاورت از آن شما. 
اينها همه نشانه تفكر قبيله كرايى شديد و تعصبات آن بود. 


مساله قبيله كرايى » اسيد بن حضير را كه قبيله اوس بود, و ديكر افراد هم قبيله اش را كه در آنجا حاضر بودند بر آن داشت تا 
از سلطه قبيله خزرج جلوكيرى كنند واز حكومت ايشان به خاطر جنكك بعاث » كه جيزى از تاريخ آن نككذشته بود» مانع شده 
بكويند: به خدا قسم اكر قبيله خزرج تنها براى يكك مرتبه بر شما حكومت 


يابند» براى هميشه بر شما فخر و مباهات خواهند فروخت و شما را در حكومت با خود شريكك نخواهند كرد. يس حال كه 


جنين است » برخيزد و با ابوبكرء از قبيله قريش » بيعت كنيد. 


سرانجام ورود قبيله اسلم به معركه بود كه مهاجران قريشى را به بيروزى رسانيد. زيرا وقتى مزبورء كه براى تهيه خواربار به 
مدينه آمده و تمام كوجه ها و كذ ركاههاى مدينه را از جمعيت خودبند آورده بودندء با ابوبكر بيعت كردند» ييروزى مهاجران 


يس بااين حساب » براستى حق با عمر بود كه بيعت ابوبكر را كارى شتايزده و حساب نشده (فلته ) توصيف كرده است » نه 


جيز ديكر. 


در هر صورت » صرفنظر از نوع استدلال ارائه شده توسط دو رقيب در معركه بنى ساعده » حقيقت ماجرا براى به دست كرفتن 


زمان امور حكومت و فرمانروايى همين بوده است . 


مطالعه قرار دهيم داد. 

نظر يراق مد هن خلنا دن طباله عتلافت 

نظر ييروان مذهب خلفا را درباره خلافت و شكل كيرى آن مى توان در دو قسمت زير خلاصه نمود: 

اول اينكه خلافت به طرق ذيل شكل مى كيرد: 

الف : از طريق شوراء ب : از طريق بيعت » ج : با يبروى از عمل اصحاب در شكل كيرى خلافت » د: با اعمال زور و قدرت . 
دوم اينكه يس از انجام بيعت » فرمانبردارى از خليفه واجب است » اكر جه خداى را كناهكار باشد. 


إينكك به بررسى اين مسائل خواهيم يرداخت 


-١‏ بررسى استدلال به شورا 


توضيح 

نخستين كسى كه نام شورا را برد و براى انتخاب خليفه » امر به تشكيل آن كرد خليفه دوم بود. البته او دليل و مدركى نشان 
نداده است كه زمامدارى در اسلام بايكابر اسائن شور صورت بكيرف يلكه متاخريق ويروان مدهت خلفاء ضدحت تشكيل شورا 
را براى انتخاب امام و خليفه » به دو آيه از كتاب خدا مستند كرده اند» و اينكه رسول خدا(ص ) با اصحابش در ياره اى از 
امور و بيشامدهاى مهم به مشورت يرداخته است . و نيز به سخنى از اميرالمومنين على (ع ) در همين مورد استدلال كرده اند. 
ما نخست به دلايل ارائه شده در اين مورد مى بردازيم و سيس جكونكى شورايى را كه عمر امر به تشكيل آن داده بود 


بررسى مى نماييم 5 
استد لال به شورا در كتاب خدا و سنت ييامبر 


استدلال يبروان مذهب خلفا به آيه كريمه قرآن درباره شوراء يكى اين است كه درباره مومنان مى فرمايد: و امرهم شورى 
بينهم . (شورى /2078. و ديكرى آيه اى است كه شخص بيامبر را مورد خطاب قرار داده و فرموده است : و شاورهم فى الامر. 
(آل عمران 7/7 1894). 


اما در استدلال به آيه شريفه و امرهم شورى بينهم (كارشان بر اساس مشورت و نظرخواهى از يكديكر كذاشته مى شود»» قابل 


ذكر است كه خداوند به دنبالش فرموده است : و مما رزقناهم ينفقون (و از آنجه روزيشان داده ايم بخشش مى كنند.) 


اين دو جمله بيانكر برترى كارهايى است كه نام برده شده و خوبى انفاق و مشورت را مى رسانئدء نه اينكه مشورت 


از سوى ديكّر» مشورت و نظرخواهى در امورى صحيح است كه در آنها دستورى از سوى خدا و ييامبرش صادر نشده باشد. 


خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: 


و ما كان لمومن و لا مومنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم و من يعص الله و رسوله فقد ضل ضلالا 
مبينا يعنى هيج مرد و زن مومنى را نمى رسد در فرمانى كه خدا و ييامبرش صادر كرده اند اظهار نظر كند و در آن اختيارى 
براى خود داشته باشد. و هر كس كه به خدا و ييامبرش عصيان ورزد آشكارا به كمراهى افتاده است . (احزاب / 8*). 


ما بزودى آنجه را كه از جانب خدا و ييامبرش در مورد امامت كفته شده و با وجود آنها موردى براى انجام مشورت در اين 
مورد باقى نمى ماند» خواهيم آورد. اما در استدلال به آيه كريمه و شاروهم فى الاسمر (يعنى در كارها با آنها مشورت كن ) 
كفتنى است كه آيه مذبور» يكصد و ينجاه و نهمين آيه از سوره آل عمران است كه در ضمن يكك سلسله از آيات شريفه (از 
18# داع8١)‏ سوزةه مزيوق تازل شذة و همه انها ذو مورة جتكهاق: رفول خدا(ض ) اسةاو ابتك خداوتك حكوته مومتان واد 


آن نبردها يارى كرده است . 


در برخى از آن آيات روى سخن با مومنان » بويزه جنكجويان ايشان » و يند و اندرز به آنها مى باشدء و درياره اى ديكر ييامبر 


را مورد خطاب قرار مى دهد واز جمله مى فرمايد: 


رحمه من الله لنت لهم ولو كنت 


فظا غليظ القلب لا-نفصوا من حولكك فاعف عنهم و استغفر لهم و شاروهم فى الا-مر فاذا عزمت فتوكل على الله ان الله يحب 
المتوكلين . يعنى از لطف خداست كه تو با آنها نرم و مهربان هستى و اكر خشن و ستككدل بودى از كردت يراكنده مى شدند. 
يس آنان را ببخشاى و براى آنان طلب آمرزش كن ودر كار با ايشان مشورت كن . اما جون خودت تصميم به انجام آن 
كرف :بر خداى توكل كن + كه نهدا توكل كنند كان را دوست داره: (آل عمران ١897‏ ): 


منظور از انجام مشورت با مومنان در اين آيه نرمش با ايشان و اظهار لطف و محبت است. نه اينكه حضرتش را فرمان داده به 
راى و نظر ايشان عمل نمايد؛ بلكه آشكارا به ييامبرش دستور مى دهد: زمانى كه خودت تصميم كرفتى » به خدا توكل كن و 
حضرات بوذه أسث وقوانة امؤو درك (#يظا و انمه را كداز مشووت رسول خندا(ض ) نا اضصحاش اووده ات فمكن دز 


غزوات آن حضرت صورت كرفته است كه به آنها اشاره مى كنيم . 
استدلال به نظر خواهى بيغمبر از يارانش 


الف : جنك بدر 
جلسات رايزنى رسول خدا(ص ) با يارانئش منحصر به غزوات بوده و مهمترين آنها در غزوه بدر صورت كرفته كه داستان آن 
به شرح زيراست : 


رسول خدا(ص ) يارانش را براى سر راه كرفتن و مصادر كاروان بزركك تجارتى قريش » كه به سريرستى ابوسفيان از شام باز 


بسيج و تشويق فرمود. در نتيجه "١‏ نفر از آنها كه در اين قبيل امور وارد بودند واستعداد داشتند» با حضرتش از مدينه به 


قصد تصرف كاروان» و نه جنكك با ايشان بيرون شدند و روى به راه نهادند. 


جون اين خبر به ابوسفيان » رئيس كاروان » رسيد» مسير كاروان را تغيير داد و آن رااز بيراهه به سوى مقصد برد و ماجرا را به 


قريشيان مكه خبر داد و از ايشان يارى خواست . 


در ياسخ ابوسفيان » هزار مرد جنكنده با ساز و بركك كامل جنككل براى رويارويى با مسلمانان حركت كردند. حركت سريع 
ابوسفيان كه موفق شده بود تا خود و كاروان تجارتى را از دستبرد حتمى مسلمانان نجات بدهد» رسول خدا(ص ) را در مقابل 
دو راه قرار داد: يا راه سلامت را در بيش كيرد و به مدينه بازكردد. ويا با سياهى سرايا مسلح و آماده ييكار» كه از لحاظ 
تعداد و ساز و بركك جنككى با نفرات اندكك و فاقد سلاح او قابل مقايسه نمى بودند» درافتد و بجنكد. 


ابن هشام در كتاب سيره خود اين ماجرا را جنين شرح مى دهد: 


از سياه قريش و مسير آنان » كه براى حمايت از كاروان تجارتيشان به طور مجهز بيرون آمده بودندء به ييغمبر خدا(ص ) 
كزارش"داذه شك شن 31 خضرت جانياران خو دده قورت رذاخيةة و داستاق فرزيقكرا براق شان اذ كفت سين كسد 


او سخن كفت و جه خوب كفت ! 
انكاه عم برخاسث و سحن كقث .و انحه كفت تركو يدا 


ابن هشام سخنان مقداد و به دنبالش اظهار نظر انصار را آورده و جيزى فروكذار نكرده , اما ننوشته است كه ابوبكر و عمر جه 
كفته اند! 


مسلم نيز در صحيح خود به همين مقدار بسنده كرده كه بككويد: 


ابوبكر سخن كفت » ولى ييغمبر از او روى بكردانيد. آنككاه عمر برخاست و مطالبى را اظهار داشت » رسول خدا(ص ) ازاو 


هم روى بكردانيد. سبس مقداد برخاست و كفت ... (0/) 


يس مسلم هم نككفته است كه ابوبكر و عمر جه كفته اند كه رسول خدا(ص ) از ايشان روى كردانيده است ! به اين ترتيب » 
ابن هشام و مسلم از بازكويى سخنان آن دو صحابى طفره رفته » تمام خبر را نياورده اند! 


اما منابعى ديكر يافت مى شوند كه ناكفته ايشان را كفته » و تا حدى تمام ماجرا را آورده اند. ما در اين جا به مغازى واقدى , 


عمر برخاست و كفت : اى رسول خدا! به خدا قسم كه قريش با همه عزت و بزركيش به تو رو آورده است و به خدا قسم از 
آن روز كه آنها عزرت و شرف يافته اند» روى سرافكندكّى و خوارى به خود نديده اند» واز آن زمان كه به خيره سرى راه 
طغيان و كفر بيش كرفته اندء ايمان نياورده و تسليم حق نشده اند. قسم به خدا كه بزركان قريش هركز به تو سر فرود نمى 


آوردند واز مركب عزت وغرور يابين نخواهند آمد و 


با تو بسختى مى جنكند. يس يبشاييش براى جنان ييكارى خود را آماده كن . و سياهى در خور نبرد با ايشان بسيج نما. 
آنكاه مقداد بق عم ر: بوتحاست و كفت :: 
اى رسول خدا! به فرمان خدا بيش برو كه ما هم با تو هستيم . 


به خدا سوكند كه ما سخن قوم بنى اسرائيل را به تو نخواهيم كفت كه به بيامبرشان كفتند. فاذهب انت و ربكك فقاتلا انا ههنا 
قاعدون . (تو با خدايت برو و با آنها بجنكك كه ما همين جا در انتظار مى نشينيم ). بلكه برعكس مى كوييم تو با خدايت برو و 
با آنها بجنكك كه ما هم تو را همراهى مى كنيم و با ايشان مى جنكيم . سو كند به خدايى كه تو را براستى به ييامبرى برانكيخته 
است » اككر ما را به برك الغماد هم بكشانى با تو خواهيم آمد. رسول خدا(ص ) به مقداد آفرين كفت واو را دعاى خير 


فرمود. سيبس رو به حاضران كرد و كفت : اى مردم ! 


نظرتان با به من بككوييد. معلوم بود كه در اينجا روى سخن بيغمبر با انصار است . جه » حضرتش كمان مى كرد كه انصار در 


جنين موقعيتى » و بجز در شهر مدينه » او را يارى نخواهند داد. 
زيرا ايشان با وى عهد كرده بودند همجنان كه از خود و فرزندانشان حمايت مى كنند» در مدينه از وى حمايت نمايند. 


اين بود كه رسول نخدا فرمود: اشيروا على . (نظرتان را به من بكوييد). آنككاه سعد بن معاذه برخاست و كفت : من از طرف 


انصار ياسخ مى دهم : كويا شما 


از ما ياسخ مى خواهى . بيغمبر دل قوى داشتند و به ييروزى بر دشمن اميدوار شدند.(070/2) 


بارى » مشورت بيغمبر خدا(ص ) در جنكك بدر با يارانش از اين قرار بود كه : حضرتش از ياران خود خواست تا در بايد انجام 
دهند نظر خود را بككويند. زيرا خداوند سبحان وى را يبشاييش آكاه ساخته بود كه آنها با دشمن خود مى جنكند و ايبروز هم 
مى شوند» ووى رااز جاى به خاك افتادن يكايكك سران دشمن آكاه كرده بود» و آن حضرت نيز يس از اعلام موافقت 
يارانش در جنكيدن با دشمن » همين اطلاع را در اختيار اصحابش كذاشته ء محل به خاكك افتادن هر يكك از ايشان را به آنها 


نشان داده بود. 


انديشه ايشان بهره كيرد؛ بلكه محبت و نرمى به آنان بود و با خبر كردنشان به از دست رفتن اموال كاروان قريش » و تغيير 
فرمان از دستيابى به اموال تجارتى » به جنكك ؛ تا آنها كه به سوداى ديكرى از مدينه بيرون شده بودند» براى جنكك با دشمن 


آماده شوندك. 
ب : جنك احد 


آنجه كذشت » وايزنى بيغمبر خذا(ض ) در جتكك بود. و آنه دو زير از نظرمى كذرهء ذاستان مشاورة يبامبر است با بارانش 
در جنكك احد كه بنا به كفته در كتاب مغازى و مقريزى در امتاع الاسماع » ييامبر خدا(ص ) در اين نبرد بنا به نظريه اصحابش 


عمل كرده است . اين دو دانشمند مى نويسند: 


رسول 


خدا بر منبر برآمد» حمد و سياس خداى را به جاى آورد و فرمود: 


اى مردم ! من شب كذشته خوابى ديدم : در خواب ديدم كه زرهى محكم دربركرده ام » اما شمشير ذوالفقار از لبه تيز و برنده 


آن شكسته است . كاوى سربريده افتاده و كويى كه من قوجى را بر تركك خود نشانيده ام . 


مردم يرسيدند كه اى رسول خدا! معناى اين خواب جيست ؟ يبامبر خدا (ص ) ياسخ داد: اما زره محكم همان شهر مدينه است 
؛يس در اين حصار بمانيد. اما اينكه شمشيرم از دهانه آن شكسته است » اندوهى است كه به من روى خواهد آورد. واينكه 
كاوى سربريده افتاده بود به اين معناست كه كشتارى در ميان اصحابم صورت خواهد كرفت . و اما اينكه من قوجى را بر 


تركك خود سوار كرده بودم » معناى آن اين است كه شكستى در قواى دشمن مى اندازيم و آنها را از بين خواهيم برد. 
ودر زوانت كك ر آامذة'است كه وتغمبر فرمؤد: 
اما شمشير شكسته ام نشانه كشته شدن يكى از خويشانم است . 


آنكاه فرمودة نظر خوه ايه من يكوييك. امارائ شخض :زسول.خدا(ض )) ايخ نود كه از مدايتة تروك ترؤوتدهابا ابن 'نظرة :عبدالله 
بن ابى و سران صحابه آن حضرت از مهاجر و انصار موافق بودند. يس ييامبر خدا(ص ) فرمود: زنان و كود كان را در بلنديها و 
خانه هاى محكم جاى دهيد و اككر دشمن بر ما وارد شد و قدم به شهر كذاشت » در كوجه يس كوجه هاى مدينه » كه براى ما 


آشنا و براى دشمن و مهاجمين 


بيكانه است » با آنها بسختى مى جنككيم و زنان و كودكان نيزاز يشت بامها بر سر آنها سنكك و آجر يرتاب خواهند كرد. 


مدينه در آن روزكار به قسمتهايى جند تقسيم شده بود واز هر طرف ديوارى بلند داشت كه خود حصارى محكم به حساب 
اما در برابر بيشنهاد بيغمبر كه مورد موافقت سران و دنيا ديد كان قوم نيز قرار كرفته بودء برخى از جوانان مسلمان كه جنكك 


بدر را نديده بودند و تنها تعريف حماسه هاى آن را شنيده بودند» خواهان رويارويى با دشمن در بيرون شهر مدينه » و شهادت 


ذق رام خد | لتنا ان بوة كه باتكك برذ اشعد» ما زاايرائ دك با دشمنان از شهر نيرون بيدا 
حمزه » عموى بيغمبر» و سعد بن عباده و نعمان بن مالكك و كروهى ديكر از طايفه انصار نيز كفتند: 


اين خود باعث كستاخى آنها شود. تودر جنكك بدر با سيصد و جند نفر بر آنها تاختى و خداوند هم تورا بر آنها ييروز 
كردانيد. اما حالا كه تعداد ما بسيار است و جنين روزى را آرزو داشتيم تا خداوند نصيب ما كرداند و ديدار با دشمن را 
ميسرمان فرمايد و خداوند هم خواسته ما را بر آورده ساخته و دشمن را با ياى خود به ميدانكاه رزم ما كشانده است » جرا 


بيرون نرويم ؟ 


حمزه نيز كفت : سوكند به خدايى كه قرآن را بر تو نازل كرده » امروز جيزى نخواهم خورد 


مكر آنكاه كه ضربات ييابى شمشيرم را در بيرون از شهر مدينه بر فرق آنها فرود آورده باشم . 
حمزه عادت داشت تا در روزهاى جمعه و شنبه روزه بككيرد» آن روز هم جمعه بود وحمزه بر حسب عادت روزه بود. 


مالك بن سنان » يدر ابوسعيد خدرى » و نعمان بن مالكك ثعلبه و اياس بن اوس بن عتيكك نيز در همين زمينه و بيرون رفتن از 


شهر مدينه براى جنكك با دشمن سخن كفتند. 


رسول خدا جون اصرار آنها در خروج از مدينه » و بى ميليشان را درماندن در شهر مشاهده كرد, با آنها موافقت كرد و نماز 
جمعه را با ايشان به جاى آورد و يند واندرزشان داد وبه كوشش و تلاش و ييكار با دشمن تشويقشان فرمودء و آنها را 1 كاه 


ساخت كه مادام كه يايدارى كنندء ييروزى با ايشان خواهد بود. 


مردم از اينكه بالاخره براى رويارويى با دشمن بيرون مى روند بسيار خوشحال شدند؛ ولى عده زيادى هم بودند كه جنين 


تصميمي راخوش نداشتند. 


رسول خدا(ص ) نماز عصر را نيز را ايشان به جاى آورد. آنككاه مردم از هر سوكرد آمدند نو ساكنان عوالى نيز خود را به 
مدينه رسانيدند. زنان و كودكان را در خانه هاى محكم و ارتفاعات جاى دادند و ييغمبر نيز به همراهى ابوبكر و عمر به خانه 
زفتو به كمكف ابشان عمامه برسرست و زوه نمكي رتنع كرة. 


آنكاه مردم از در خانه آن حضرت تا ياى منبر او به وصف به انتظار تشريف فرمايى ييغمبر ايستادند. در همين هنكام » اسيد بن 


بيوستلد وبه آنها كفتند: 


شما آنجه خواستيد به رسول خداا(ص ) كفتيد واو رابه بيرون شدن از مدينه مجبور كرديد؛ در حالى كه مى دانيد اواز 
آسمان برايش دستور مى رسد و راهنمايى مى شود. زمام كار را به دست او بسياريد و آنجه فرمان مى دهد به كار ببنديد و به 
ميل و خواسته او عمل نماييد. اينان در اين كفتكو بودند كه رسول خدا(ص ) ياى از خانه بيرون نهاد و به جمع ايشان ييوست ؛ 
در حالى كه لباس رزم يوشيده و زره برتن كرده بود و ميان رابا حمايل جرمين شمشير محكم بسته و شمشيرى بر آن آويخته 


وعمامه اى به سر نهاده بود. 


هستيم . بيغمبر فرمود: 
من همين را قبلا به شما كفته بودم . اما زير بار نرفتيد. اكنون ييامبر را شايسته نيست كه جون ساز و بركك جنكك بر تن يوشيده 
» آن را از تن بازكيرد؛ مكر آنككاه كه خداوند بين او و دشمنانش داورى نمايد. حالا آنجه را كه به شما فرمان مى دهم به جاى 


آوريد وبه نام خدا حركت كنيد و بدانيد تا هنكامى كه شكيبا باشيد» ييروزى از آن شما خواهد بود. 


و جه مى دانيم » شايد حكمت اينكه رسول خداا(ص ) اصرار يارانش را در جنكك با 


مى كذاشت كه ديكر قابل جبران نبود» و به جاى شجاعت در جنكك موجب ضعف و سستى آنها مى كرديد. 


اما إينكه رسول خدا(ص ) خواهش يارانش را يس از تسليم ايشان به راى و نظر خود در كردء حكمتش همان بود كه خود آن 


حضرت بر زبان آورد. 
ج . جنك خندق 


واقدق و مقريزق دوبارة نكف ختدق توشعه اتل: 


رسول خدا با اصحابش به مشورت يرداخت . آن حضرت را عادت جنان بود كه مسائل جنكى با آنان بسيار به مشورت مى 
يرداخت . در اين جتكك با به ييشتهاد سلمان فارسى كرداكرد مديته ختدقى حفر شد... 


ان كونداتشيفك فسن يان درو يدادهافق اين عفكة از مشورت: ديكر رسول عدا(صن ) ابن مظالب زا اووةواتد: 


رسول خدا(ص ) و يارانش بيش از ده شب را در محاصره دشمن كذرانيدند تا براثر طول زمان محاصره »كارشان به سختى 
كرانيك. رسول ىدا (ضن ) دست به دعا برداشت و كفت: 


بار خدايا! يارى و وفاى به عهدت را خواهانم ؛ مكر اينكه خواسته باشى همه مسلمانان نابود شوند. 


يس آن حضرت به منظور ايجاد شكاف در سياه دشمن » براى عيينه بن حصن و حارث بن عوف . دو تن از سران قبيله غطفان 
؛ بيام فرستاد كه يكك سوم محصول خرماى مدينه را بككيرند و خود وافراد قبيله خويش را از اين جنكك كنار بكشند. 


ها كته و عداررك شندواد انضش عضول :را توافقد كلا باس نا امقعيا ذش ان وو انق كنرمودند. ين تلجان بددوبانك عماة نلك 


سن 


دادند و براى عمد قرار داد همراه با ده نفر از افراد قبيله خود دور از جشم ديكران از خندق كذشتند و وارد سياه اسلام شدند و 
عباد بن بشرء غرق در آهن و يولا-د و با جنكك افزارى كامل » يشت سر رسول خداا(ص ) ايستاد و عيينه نيز سرمست از باده 
ييروزى در برابر رسول خدا(ص ) نشست و ياهاى خود را دراز كرد! در اين هنكام اسيد بن حضير وارد شد و جون بى ادبى 


غنة وا سشاهداه كرةه بر حون كرناد ككيد و كفم 


آهاى بوزينه ! ياهايت را جمع كن . تو روبروى ييامبر خدا يايت را دراز كرده اى ؟ به خدا قسم اكر يبغمبر اينجا نبود 
يهلوهايت را با نيزه به هم مى دوختم . آنككاه رو به رسول خدا(ص ) كرد و كفت : 


اى كى تا به حال دندان طمع به اموال ما تيز كرده ايد؟ با اظهارات اسيد» رسول خدا به احضار سعد بن معاذ و سعد بن عباده 
فرمان داد و با ايشان خلوت كرد و به مشورت يرداخت . آن دو كفتند: 
اكر نظر و راى ما را بخواهى و صلاح انديشى است .ء اينان را از ما بجز ضربه شمشير بهره اى نخواهد بود. رسول خدا(ص ) 


فرمود: 


من ديدم كه عرب به يشتكرمى يكديكر به جنكك شما برخاسته است 


» كفتم طورى ايشان را راضى كنم و از جنككيدن با شما بازشان دارم . آن دو كفتند: 


اى رسول خدا! قسم به خدا كه اكر اينان در دوران جاهليت از شدت فقر و تنككدستى و از راه ناجارى موشهاى بيابان را مى 
خوردند» جرات آن را نداشتند كه در مال ما جشم طمع بدوزند تا دانه خرمايى به جنكك آورند؛ مكر آنكه بهاى آن را 
بيردازند» يا از راه لطف و كرم به ايشان صدقه داده شود. اكنون كه خدا تبارك و تعالى تو را به ما ارزانى داشته » و ما را به 
وجود جون تو ييامبرى بركشيده و كرامى فرموده و به وسيله تو هدايتمان كرده است .ء به اين مردم يست و نالايق جيزى بدهيم 


؟! ما هركز بجز ضربه شمشيرء جيزى به آنها نخواهيم داد. جون سخن به اينجا رسيد, ييامبر خدا(ص ) فرمود: 


كاغذ را ياره كنيد. يمس سعد برجست و كاغذ را ياره كرد. عيينه و حارث نيز از جاى برخاستند و رسول خدا(ص ) با صدايى 
بلند» كه بخوبى در خارج از خندق نيز شنيده مى شدء به ايشان فرمود: برويد كلمه بين ما و شما فقط شمشير حكومت خواهد 
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دامتتان مشووت ودرابقتج' مغمير يدانا بارانتع قو أبن مكنا هميق بوة !ان كفتكوئ أن تمرك" امعا بدن متو داس 
كه حضرتش قصد داشته تا بدان وسيله بين قبايل مختلف سياه دشمن اختلاف بيندازد؛ بويزه اينكه در يايان بحث و كفتكو, 
حضن تكن صبداى يلكد فزموة: يز كزة ينك كة بيق :ها وحليما فقط تشتين حكورمت عؤاعد كرد كه هعمو حيحش شه واه 


كوش رون رسيد 


وبين قريش و غطفيان اختلاف افتاد. 


واقدى و مقريزى به دنبال اين مطلب مى افزايند: رسول خدا(ص »)» نعيم بن مسعود را اجازه داد تا بين قبايل قريش و بنى قريظه 
ايجاد اختلاف كند و او بين دو قبيله مزبور اختلاف افكند و سرانجام همان نيز موجب شكستشان شد. (/3"1/7) 


آنجه تا اينجا از موارد مشورتهاى ييغمبر خدا(ص ) آورديم » كاملا-روشن شد كه هدف نهايى از مشورتها اين نبوده كه 
حضرتش فكر درست رااز اصحابش فراكيرد و آن را به كار بندد؛ بلكه هدف اصلى در ياره اى از موارد اين بوده كه 


حضرتش روش رايزنى درست راء همجنان كه در كذشته به اصحابش آموخته بود عملا به آنها بياموزد. 


شروت 1ل سقدرت :ا ماقي :ون كك بكلاو ترد در تهمى اشاس بودة الست زرا لخداو كد «تشاسكن وسو ل عه را اذ نشد 


جنك واشكنيك تمن | كام كردونؤنية وى كر قاده بود كه تاناهر قن در كزشدهة ويروقى تيزناق أن شقان خر امنود 


كما اينكه همين مطلب را ييغمبر در يايان جلسه مشورت به اطلا-ع اصحابش رسانيد و محل به خاك افتادن يكايكك سران 
مشورت بود؛ به طورى كه شايسته تعقيب و عمل به آن باشد» بر عكس روش يادشاهان خود كامه و ستمكر كه فرمان خود را 


با عبارت فرمان ملو كانه ما و اراده همايونى ما و از اين قبيل به رعاياى خود ابلاغ مى نمايند. 


صدر آيه شريفه مزبور نيز كوياى همين مطلب است 


اين از لطف و رحمت خداست كه تو با ايشان نرم و مهربانى » كه اكر تند خود و ستككدل بودى از كردت يراكنده مى شدند. 
يس آنها را ببخشاى و براى آنان (از خدا) آمرزش بخواه و (براى دلجويبشان در جنكك ) با ايشان مشورت كن . سيس آنجه را 


كه خودت تصميم كرفتى » با توكل به خداء به انجام برسان كه خداوند توكل كنند كان را دوست دارد. (آل عمران / 189). 


يس مشورت در اينجا از مصاديق بارز نرمى و دلجويى است » و وجود جنين حالتى خود نشانه عنايت ورحمت خداست كه 


اين مطلب در صدر آيه شريفه آمده است . 


بنابراين هدف اصلى از انجام مشورت بيغمبر» كاهى اظهار لطف و نرمى و دلجويى بود» همجنان كه در مشورت جنكك بدر 
كذشت .ء و كاهى تربيت روحى مسلمانان بوده است » همان كونه كه در مشورت جنكك احد ناظر آن بوديم . جه . در آن 
جنكك ييامبر خدا(ص ) مطابق راى و خواسته ايشان عمل كرد و لباس رزم يوشيد تا به جانب احد براى جنكك با دشمن در 
خارج آن را داشتند؛ از كرده خود يشيمان شدند و كفتند: اى رسول خدا! آنجه را صلاح دانستى عمل كن كه ما را نمى رسد 
تا با تو مخالفت كنيم . ولى ييغمبر در ياسخ ايشان فرمود: من قبلا به شما كفتم » ولى نيذيرفتند. اما حال شايسته نيست كه جون 


يبيغمبر لباس رزم با دشمن يوشيده » آن را از تن بيرون آورد؛ مكّر هنكامى كه خداوند بين او و دشمنش حكم فرمايد. 


از كفتكوهاى ييامبر خدا(ص ) با 


اصحابش در اين بيشامد جنين بر مى آيد كه اكر بيغمبر خدااص ) يبشنهاد اول آنها را نمى يذيرفت و طبق خواسته ايشان » كه 
از شور و حركت و شجاعت و جانبازى ايشان در راه خدا حكايت مى كرد و خواستار رويارويى با دشمن در بيرون شهر مدينه 
بودند» عمل نمى شودء بازتاب شديدى در روحيه آنان ايجاد مى شد كه دلسردى و دودلى ايشان را در انجام وظايفشان دريبى 
داشت و ديككر دست و دلشان در جنكك با دشمن به كار نمى رفت . اين بود كه ييغمبر با همه علم و اطلاعى كه از نادرست 


بودن راى ايشان داشت » با نظر آنان موافقت فرمود و عازم خروج از مدينه كرديد. 


افتاد. 


؟- بررسى استدلال به بيعت 
از آنجه درباره بيعت كفته شدء دانستيم كه بيعت » همانند معامله و داد و ستدء با رضايت منعقد مى شود. نه با اعمال زور و 
فشار و زير تيغ جلاد. همجنين روشن شد كه بيعت در كناه و انجام امرى بر خلاف فرمان خداء ويا بيعت با كسى كه خداى را 
كناهكار باشد» بيعت نيست . 
و نيز دانستيم نخستين بيعتى كه در اسلام بعد از ييامبر خدا(ص ) كرفته شد بيعتى است كه با ابوبكر به عمل آمدء كه بر اساس 


درستى بيعت با اوه درستى و صحت بيعت خليفه دوم استوار است . زيرا بيعت با عمر به موجب فرمان ابوبكر انجام كرفته است 


همجنين بر اساس درست بودن بيعت با عمر 


بيعت با عثمان مى تواند درست باشد. زيرا عمر دستور داده بود مردم از ميان 5 شش تن قرشى اعضاى شوراء با آن كس بيعت 
كنند كه عبدالرحمان عوف با او بيعت كرده باشد» و هر كس هم كه مخالفت كند اعدام شود! 


و نيز دانستيم كه بيعت با ابوبكر با ايجاد جنان جوى در سقيفه بنى ساعده انجام شد و با مساعدت افراد قبيله اسلم و بيعت ايشان 
نا وق 6 كه از دحامشان كدر كاههاى مدينه را بنذ آووده يوق حكومتش تنيت كرديد. واشكه حكونه اتشن ير در انه فاطمه 
(عليها سلام ) بردند؛ به اين بهانه كه كسانى كه از بيعت با ابوبكر خوددارى كرده اند» در خانه او متحصن شله اند. و اينكه تا 
فاطمه در قيد حيات بودء افراد قبيله بنى هاشم با ابوبكر بيعت نكردند. و بالاخره اينكه جنيان » سعد بن عباده را به جرم بيعت 


كر قل ردن و كار ان ا 


آنجه را كفتيم » جكونكى ببعت كرفتن در شهر مدينه بود» اما همين موضوع در خارج از ديوارهاى مدينه بكلى فرق مى كرد. 
زيرا هر كس كه از بيعت با ابوبكر و يرداخت زكات و ماليات به او و كاركزارانش سرباز مى زد خودش به تبغ جلاد سيرده 


مى شدء زن و فرزندانش به اسارت مى رفت و اموالش مصادره مى كرديد!! 


بلايى كه بر سر مالكك بن نويره » (9/8) صحابى و كاركزار بيغمبر در قبيله تميم » و خانواده اش و ديكر قبايل عرب زير نام 


ارتداد آمدء از همين قبيل است كه اينكك عهده دار بحث درباره آن هستيم . 


ارقدا دنا 


نيذيرفتن خلافت ابوبكر! 


مالكك بن نويره و خانواده اش در خانه خود آرميده بودند كه ناكاه به محاصره كشتيهاى خالد بن وليد در آمدند. مالكك و 
همراهانش از ترس سلاح بركرفتند» كشتيها بانكك برداشتند كه ما مسلمانيم » آنان نيز فرياد زدند كه ما هم مسلمانيم ! كشتيها 
كفتنن كه اكراراسك مى كويك اسلحه زاير زميق بكذاويد. آنها اسلحة غوة ربز زمين كدامسد وسشيس با ابشان )نه تماز 


برخاسشيق. (ول) ولى يش ان آن سباهان خالد وجيسد وهمكى انها را سكير كزدتد ويه "ترد خالد بردند! 


زمان مالكك . كه از زيبارويان زمان خودء نككران و يريشان از سرنوشت شوهرش يشت سر مالك ايستاده بود. همين كه جشم 
خالد بر آن زن افتاد» فرمان داد تا كردن مالكك را بزنند. مالكك كه موضوع را دريافته بود به خالد كفت : اين زن مرا به كشتن 


داد؟ خالد كفت : خداوند تو را به جرم خروج از اسلام به كشتن داده است ! 
مالكك كفت : ما افرادى مسلمان و متعهد مى باشيم . 


اما جه فايده كه فرمان خالد كار خود را كرد و به اشاره اوه شمشير ضرار صدا را در كلوى مالكك در هم شكست و تن بى 
سرش رابه خاكك و خون درغلتانيد. آنكاه ناجوانمردانه دستور داد ثا سر مالكك و ديكر ياران او را يابه ديكك قرار دادند. و نيز 
در آن شب در حالى كه هنوز بدن مالكك به خاكك سيرده نشده بودء با بيوه جوان او همبستر كرديد واين در حالى بود كه 


نسيمى ملايم تن بى سر مالك را در يشت حجله دامادى خالد 


نوازش مى داد! 07٠00‏ 
كناه افراد قبيله كنده نيز همين بوده است . 


زياد بن لبيد بياضى . كاركزار ابوبكر در قبايل كنده . ماده شترى را كه سخت مورد علاقه جوانى از قبيله مزبور بودء به نام 
زكات كرفت . آن جوان بسيار خواهش كرد كه مككر زياد دست از آن شتر بردارد و به جاى آن شترى ديككر از او بككيرد؛ اما 


زياد به بهانه اينكه بر آن شتر داغ زكات نهاده است زير بار نرفت . (1/”*) 


جوان نااميد و سرخورهه از نزد زياد بيرون آمد و شكايت خود را به يكى از سران قبيله به نام حارثه بن سراقه برد و به او كفت 
كه زياد بن لبيد ناقه اى را كه سخت مورد علاقه او مى باشد. جزء شترهاى صدقه كرفته و بر آن داغ دولتى نهاده است » تو بيا 


وااو حيحت 35 4شاننا كه سكن توا شتوفاو انكوايا شري :د بكرا رمن فعاو ضيه كيل 


حارثه يذيرفت و با آن جوان به نزد زياد رفت و به او كفت : جه مى شود كه براين جوان منت بككذارى و ناقه او را با كرفتن 


شترى ديكر عوض نمايى ؟ زياد كفت : بر آن ناقه داغ زكات كذاشته شده و جنين جيزى غير ممكن است ! 


بعد از اين كفتكوء بين زياد و حارثه سخنانى ردوبدل شد كه باعث كرديد تا حارثه به خشم آيد. اين بود كه حارثه خود به 


سآن كتر ان صدقه رفت ونافه موه حلافه جوان واحيروك كشيد و يه دست اوذاديو كفت قدرية را بكرو 


ببر واكر كسى مزاحم تو شدء سروكارش با شمشير من خواهد بود. آنككاه روى به زياد كرد و كفت : مادام كه رسول خدالص 
) در قيد حيات بودء ما فرمانبردارش بوديم » تازه اكر بعد از او يكى از افراد خانواده او زمام امور را به دست مى كرفت 
همجنان فرمانبردار باقى مى مانديم » اما اينكه فرمانبردار يسر ابوقحافه باشيم » خير. ابوبكر نه بر كردن ما حق اطاعت دارد و نه 


قدى بيعتى . آنكاه حارثه اشعارى سرود كه در ضمن آن آمده بود: 
اطعنا رسول الله اذ كان بيننا 


فيا عجبا ممن يطيع ابابكر 


حارث بن معاويه نيز كه يكى ديككر از سران و سردمداران قبيله كنده بود به زياد كفت : تو ما را به فرمانبردارى از كسى مى 
خوانى كه نه به ما درباره او سفارشى شده ونه به شما. زياد كفت : حرف تو درست است . اماء ما ابوبكر را براى حكومت 
انتخاب كرده ايم ! حارث كفت : بكو ببينم » جطور شد كه شما خانواده اش را كه اولى از ديككران در به دست كرفتن 
حكومت بيغمبر بودند كنار كذاشتيد. در صورتى كه خداوند در قرآن مى فرمايد: واولوا الارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب 
الله . (در كتاب خداء خويشاوندان بر ديكران مقدمترند). زياد ياسخ داد: مهاجران و انصار صلاح كار خود را بهتراز تو مى 


دانند! حارث كفت : نه به خدا قسم » بلكه حسادتتان مانع شد تا بككذاريد خانواده ييغمبر به حكومت برسند. 


من دلم كواهى نمى دهد كه ييغمبر از دنيا برود و كسى را براى رهبرى امت خويش به جانشينى خود تعيين نكرده باشد. سيبس 
با تندى و خشم به زياد كفت : اى مرد از اينجا برو كه بر خلاف ما سخن مى كويى و آهن سرد مى كوبى . سيس جنين سرود: 
نشول كقو ةلطاع قل مشتتهه 

صلى عليه الله لم يستخلف ! 


زياد كه اوضاع را مساعد خود نيافت » شترهاى صدقه را يبشاييش به مدينه فرستاد و سيس خود به راه افتاد و در مدينه بر 


ابوبكر وارد شد و ماجرا را كزارش كرد. 
أنكاء ابويكر جهار هزار رزهده در اخعاراو ثهاد :وى راعامور حك نا قبائ كثده تموزف 


زياد به حضرموت رفت ودر مسير خود برهر يكك از قبايل كنده كه مى كذشت ناكهان بر آنها هجوم مى برد واز دم تيغشان 
مى كذرانيد و زنان و كودكانشان را به اسارت مى برد. او ناكهان بر قبيله بنوهند حمله برد و كروه بسيارى از مردان ايشان را 
كفت ونان وخر وكدااة واننابسا دود مسق ار قل ار لمق العاقال ا كدر عرو اذ اسداس مشاه شاف عره 
خوابيده بودند» يورش برد كه ناكاه فرياد زنانشان هجوم بى امان زياد و همراهان او را به مردان خبر داد. در نتيجه اين هجوم 
برق آساء مردان قبيله به زحمت توانستند ساعتى در برابر نيروى زياد بن لبيد مقاومت كنند» ولى ناكزير روى به هزيمت نهادند. 


يس زياد زنان و كود كان ايشان را به اسارت برد و داروندارشان را جياول كرد. 


همجنين او در نيمه شب 


بر قبيله بنو حجر حمله كرد و دويست تن از افراد آنها رااز دم تيغ كذرانيد و ينجاه نفر را زنجير كشيد و زنان وفرزندان آنها 


رابه اسارت برد و بقيه نيز فرار كردند. 


در جنين هنكامه هايى بود كه اشعث بن قيس . يكى ديكر از سران و فرمانروايان قبايل كنده ء به مقابله زياد شتافت و سرانجام 
او را در شهر تيم به محاصره خود در آورد و همه اموالى را كه او جباول كرده بود يس كرفت و به صاحبانشان بازكردانيد» و 
زنان و كودكان را هم آزاد كرد تا به خانه هاى خود بازكردند. 


جون اين اخبار به كوش ابوبكر رسيد, نامه اى به عنوان اشعث بنوشت و او را بنواخت و به الطاف خويش اميدوارش كرد. 


اشعث جون نامه را دريافت نمودء رو به فرستاده ابوبكر كرد و كفت : رفيق توء ما را به كناه مخالفتمان با او به كفر متهم كرده 
» اما رفيقش را با اين همه خونى كه از خانواده و بستكان بيكناه من ريخته » كافر نخوانده است ؟ فرستاده ابوبكر كفت : آرى 
درست است . تو كافر شده اى » زيرا خداوند تو را به جرم مخالفت با همبستكى مسلمانان كافر خوانده است . 


با شنيدن اين سخن نوجوانى از عموزاد كان اشعث برجست و سرفرستاده ابوبكر را با يكك ضربه شمشير بينداخت و اشعث هم او 


دو هزار سياهى » وى را در آن موقعيت تنها كذاشتند. 


زياد بن لبيد 


نيز ماجراى محاصره خود و كشته شدن فرستاده خليفه را به دست يكى از بستكان اشعث و ديكر مسائل را به ابوبكر كزارش 


كرد. خليفه هم با مسلمانان به مشورت نشست و راه جاره را در مقابله با اشعث از ايشان جويا شد. 


ابو ايوب انصارى كفت : كنديان از نظر تعداد بسيارند و اكر هماهنكك شوند انبوهى عظيم كردندء اككر تو امسال سياهيان خود 
از اهز الحمت ابشان كراعواق در ان ضورت اميناس :زوه كه نهنا هر باتو ارتؤرسناوتى دزاهة وسال دكن سال ركز 
زكات مال خود را با ميل و رغبت به تو بيردازند. ابوبكر كفت : به خدا سوكند اكر آنها از آن مقدار كه ييامبر خداا(ص ) براى 


آنان تعيين كرده حتى يكك ياى بند شتر به من كمتر بدهند و يارى خود بخواند. 


عكرمه در اجراى فرمان خليفه با دو هزار رزمنده قريش و هواداران و همييمانان ايشان به سوى مارب ييش راند. اين خبر مردم 
دبا را سخت ناراحت كردت آنان كفتند ما همبستكان و خويشاوندان كندى خود را به دست دشمن رها كرده » اينجا آرام 
نشسته ايم ؟ يس شوريده با يكك حركت سريع مركز حكومت را اشغال و كاركزار ابوبكر را آنجا بيرون كردند و تصميم 
كرفتند تا با مشغول كردن عكرمه ء او را از جنكك با خويشان خود بازدارند. اين خبر ابوبكر را سخت به خشم آورد. يس طى 
نامه اى به عكرمه فرمان داد تا در مسير خود به ديا حمله كند و مردم آنجا را سخت كوشمالى دهد و اسيرانشان را هم به مدينه 


ا دارد. در 


بى اين فرمان . عكرمه به دبا حمله برد و با مردم آنجا بسختى جنكيد تا اينكه آنها را به محاصره خود در آورد. 


مردم دبا در ازاى يرداخت زكات خواستار صلح شدندء ولى عكرمه جز به تسليم شدنشان رضا نداد! آنها هم ناكزير تسليم 
شدتكة و عكرمة يروز متداله باق نية دزو قلعه ايشان داشت وستران و اشراق“اشان وا دو يد كشدو كردق ردبو زتان و 
كودكان آنها را به اسارت برد و داراييشان را مصادره كرد و بقيه را هم به مدينه روانه كرد. ابوبكر تصميم به اعدام اسير» و 
قسمت كردن زثان وفزز ند آن ايشان فاشث» ولى :عر كفت اى جانشين وسول نذا ابتان همه مسلمائيك و بجد س و كد مهى 
خورند كه ازاسلام برنكشته اند. يس ابوبكر آنها را به زندان انداخت » كه تا يايان عمر ابوبكر در زندان بودند» وعمر كه به 


خلافت نشست ايشان را آزاد ساخت . 


عكرمه يس از يايان كار مردم دبا به يارى زياد شتافت . اشعث هم جون از اين رويداد باخبر شدء به علت كمى ياران به قلعه 
نجير يناه برد و زنان خود و يارانش را در آنجا كرد آورد. خبر اشعث به كوش كسانى رسيد كه با كشته شدن فرستاده ابوبكر 
از كرد وى يراكنده شده بودندء لذاء از اينكه عموزاده هاى خود را در محاصره دشمن رها كرده بودند خود خود را ملامت 
نمودند و بار ديكر عازم جنكك شدند. خبر حركت كنديان » زياد را سخت ناراحت كرد. ولى عكرمه به او كفت : نظر من اين 


است كه تو همجنان اذ شعث و يارانش 


را در محاصره خود داشته باشى و من به جنكك كنديان بروم . زياد كفت : فكر خوبى است .ء اما اكر بر ايشان دست يافتى » 
يكك تن از آنها را زنده مكذار! عكرمه كفت : من از كوششهاى لازم در اين راه فر وكذارى نخواهم كرد. 


عكرمه به راه افتاد تا آنككاه كه با كنديان روبرو كرديد و جنكك سختى بين ايشان در كرفت . در طول جنكك » ييروزى بين دو 


كروه دست به دست مى كرديد و معلوم نبود كه سرانجام كداميكك شاهد بيروزى را در آغوش خواهند كشيد. 


ازاين سوى » اشعث همجنان در محاصره زياد بسر مى برد واز ماجراى اخير كنديان خبر نداشت . طول محاصره » او و يارانش 
رااز كرسنكى و تشنككى به ستوه آورده بود. يس ناكزير از در تسليم در آمد واز زياد براى خود و خانواده و ده تن از يارانش 


» كه از مقام و منزلتى برخوردار بودند» امان خواست و شرايط تسليم بين او و زياد بر روى كاغذ آمد! 


يس از اين جريان » زياد نامه اشعث را براى عكرمه فرستاد. عكرمه نيز آن را به كنديان نشان داد و آنان رااز تسليم شدن 
اشحك باخير كزداقكد تداق يزوس ا:شيدة جتن خترى :از جنك نا اعكرقة قواه امدتد وار او وى وزتا ققد واه شود 


٠ 0 4‏ 
رادر بيش كرفتند و رفتند. 


اما زياد يس از تسليم شدن اشعث ياى به درون قلعه نهاد و با توجه به شرايط تسليم » مبارزان قلعه را يكايكك يبيش كشيد و 


دست بسته به زير تيغ جلاد نشانيد! 


تا اينكه نامه ابوبكر به دست او رسيد كه فرمان داده بود تا عموم تسليم شدكان را به مدينه اعزام دارد. يس زياد بقيه آنان را به 
تحير كفيد وبيةا عدايثة خدفتك ابويكر كبييل داشت ع 


بيعت ابوبكر اين جنين به سامان رسيد. بيعتى كه عمر آن رافلته (كارى حساب نشده و از دست در رفته ) توصيف كرده بود و 


بر همان يبعت بابه هاى غتلافت عمر و عثمان : استوان كرديد وبيه آن استدلال شد. 
'- بررسى استد لال به عمل صحابه 


اببعدلال نه ضمل عيحانه سكاس درست اسك سيره و.ووقن ايشان يكن ال عادر شريي اسلكنى :و شعيرديت كاب عداو 
سنت بيغمبر به حساب آيد و خداوند درباره عمل آنان را كفته باشد كه درباره رسول خدا فرموده است كه : لقد كان لكم فى 
رسول الله اسوه حسنه . يعنى رسول خدا براى شما الككوبى نيكوست . ويا اين آيه كه فرموده است : ما ءاتاكم الرسول فخذوه و 
مانهاكم عنه فانتهوا. يعنى آنجه را كه ييامبر» شما را به انجام آن فرمان داده است انجام دهيدء و از آنجه مانع شده كوتاه آييد؛ 
والا بدون جنين يشتوانه اى » سيره و روش اصحاب بر ما حجت نخواهد بود. 

كذشته از اين » ما نمى دانيم به كداميكك از اصحاب بايد اقتدا نمود! زيرا رفتار و كفتار برخى از آنان بشدت با بعضى ديكر 
مخالفت است . از اين جهت است كه دانشمندان در امر خلاسفت و كيفيت شكل كيرى آن باهم اختلاءف نظر دارند كه آيا 


خلافت با بيعت يكك نفر تحقق مى يابد (كه عباس » عموى ييغمبر(ص ) به 


على (ع ) كفت : دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم » تا اينكه مردم هم با تو بيعت نمايند.)» يا سخن عمر درست است كه 
كفت : بيعت ابوبكر يكك حركت نسنجيده و شتابزده بود. و يا فتواى معاويه را بايد بيذيريم كه شمشير بر روى على (ع )» خليفه 


مشروع و بر حق » كشيد؟ 


با توجه به آنجه در اين زمينه كفته ايم » ارزيابى بيشترى را در اين مورد نياز نمى بينيم . اما اينكه برخى از ايشان به سخن 


بررسى استناد به نهج البلاغه در استدلال به شورا و بيعت وعمل صحابه 


برخى از علماى مذهب خلفاء صحت عمل به شورا و بيعت و ييروى از عمل اصحاب را به روايتى استدلال مى كنند كه آن 
شريف رضى در بخش نامه هاى على (ع ) در كتاب نهج البلاغه آورده است . نامه مزبور در نهج البلاغه » كه از نامه هاى آن 


كسانى كه با ابوبكر و عمر و عثمان بيعت كرده بودند» بر همان قرار هم با من بيعت كرده اند. يس آن كس كه در مدينه 


حاضر بوده » حق انتخاب نداشته » و غايب را هم حق عدم يذيرش نيست . 


اتتخابى موجب خشنودى خداوند خواهد بود. بنابراين اكر كسى به 


بهانه عيبجويى و بدعتكذارى سر از فرمانشان بتابدء او را به راه با زآرند. واكر سرسختى كند و نيذيرد» به عنوان اينكه راهى 


بحراواه مؤمناق واندن بيقن كرفته اسك باون يجكتد. و .خخداوتك لين قرزا به يه ريشن عه ود واكدارف ار 


اينان ادعا مى كنند كه جون امام در اين نامه به بيعت و شورا و اجماع مهاجران و انصار استدلال كرده ء بنابراين وى صحت 


أفامه :عات وأ ال اتن عزاهها فول :ذاشكه است 


در ياسخ مى كوييم كه شريف رضى كاه تنها آن قسمت از خطبه و يا نامه امام را انتتخاب مى كرد كه آن را در اعلا مرتبه 
فصاحت و بلاغت مى يافت و بقيه آن را رها مى نمود. وى در ثبت اين نامه امام به معاويه نيز همين شيوه را به كار برده و تمام 


نامه را نياورده است . اما نصر بن مزاحم تمام آن را در كتاب صفين خود نقل كرده است كه ما آن را عينا در اينجا مى آوريم . 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اما بعد بيعتى كه با من در مدينه به عمل آمدء تو را نيز با اينكه در شام بوده اى ملزم به تبعيت مى كند. زيرا كسانى كه با 
ابوبكر و عمر و عثمان بيعت كرده بودندء با من هم بر همان قرار بيعت نمودند. بنابراين حاضران را حقى در انتخاب » و غائبان 


را اجازه اى در سرييجى و نيذيرفتن نيست . 


خشنودى خداوند خواهد بود. يس اكر كسى به بهانه عيبجويى و يا خواهش نفس از فرمان آنان سر بتابد او را به راه باز آرند 


واكر سرسختى كند و زير بار نرودء به خاطر اينكه راهى بجز راه مومنان در ييش كرفته است .ء با او بجنكند و خداوند نيز او را 


به خواسته خويش واكذارد و به جهنمش - كه بد منزلكاهى است - بيفكند. 


روى اين اصل من با ايشان جنكيدم تا على رغم خواسته آنان حق بر جايش قرار كرفت و خواسته خداوند آشكار كرديد. 


يس تو نيز در اين مسير به ديكر مسلمانان ببيوند» كه من جيزى را كه - درباره تو بيشتر دوست مى دارم اين است كه تو از بلا 


بر كنار باشى , مكّر اينكه تو خود تن به بلا بدهى , كه اكر جنان كنى » با تو مى جنككّم و از خداوند بر تو يارى مى جويم . 


درباره كشندكان عثمان نيز سخن به درازا كشانيده اى ! يس تو هم در مسير مسلمانان قدم بردار و حكم ايشان را به من 


واككذار كن تا بر اساس كتاب خدا در ميان تو و ايشان به داورى بنشينم . 


اما آنجه را تو در هواى آن هستى » نيرنكى است در بازكرفتن كودكك از شير؛ زيرا به جان خودم سوكند اكر به ديده عقل و 


نذوق دخالت:فوائ 'نفسن دن ان فى نكر سقى مرا بيكناه تزية فردقريقق ذر خون عتمان من :يافتى : 


اينكك من جرير بن عبدالله راء كه مردى اهل ايمان و از مهاجران است » به نزد تو و ديككر فرماندارانى كه بر سر راه تو هستند 


فرستادم . يس تو نيز بيعت كن . و لا قوه الا بالله . (84) 


ازاين نامه آشكارا معلوم مى شود كه امام (ع ) براى معاويه و همفكرانش دليلى مى آورد كه ايشان خود را به قبول آن ملزم 
مى دانند. زيرا به معاويه مى كويد ببعتى كه با من در مدينه به عمل آمدء تو را كه در شام بودى مجبور به يذيرش آن مى كند. 
همان طور كه ناكزير بودى تا زير بار بيعت عثمان بروى كه در مدينه صورت كرفت و تو در شام بودى . و براين اساس بيعت 
با من نيز كسانى جون تو را كه خارج از مدينه بوده اند مجبور به تبعيت مى كند؛ همان كونه كه افرادى را مجبور به بيعت با 


عمر كرد كه در مدينه انجام شده بود و آنها حضور نداشتند. 


بدين سان » امام (ع )» معاويه و همفكران او رااز مذهب خلفاء با دلايلى كه در آن روز ايشان خود را به قبول آن ملزم مى 
دانستند» مجاب كرد و اين امرى است كه همه دانايان و دانشمندان جهان بر آن اتفاق نظر دارند كه خصم را بايد از راهى كه 


مورد تاييد و تصديق خود اوست » مجاب نمود. 


از طرفى در نامه آن حضرت آمده است : يس 


هر كاه به خلافت مردى متفق شدند و او را امام و ييشوا ناميدند» كان ذلك لله رضى (388)» يعنى موجب خشنودى خداست . 
در ياره اى از نسخ كان ذلك رضى آمده و به معناى خشنودى انتخاب كنند كان است . در اين صورت بيعت بايد بر اساس 
اختيار و آزادى يكايكك راى دهندكان صورت كرفته باشدء نه با اعمال زور و فشار تهديد با شمشير!! اما اكر كان ذلك لله 
رضى باشدء مسلم است كه اككر همه مهاجران و انصارء كه امام و دو فرزندش حسن و حسين نيز در ميان ايشان باشند» در امرى 


متفق شوند» بى كمان رضا و خشنودى خدا هم در آن خواهد بود. 


كذشته از همه اينهاء اين سوال باقى مى ماند كه جرا بيروان مذهب خلفا تنها به اين سخن امام در نهج البلاغه استناد مى كنند و 
ديكر سخنان آن حضرت را كه شريف رضى نيز در همان كتاب آورده » فراموش كرده اند و يا خود را به فراموشى زده اند؟! 
مثلا رد باب حكم نهج البلاغه آمده است : هنككامى كه اخبار سقيفه بنى ساعده به آن حضرت رسيد, على (ع ) يرسيد: 


انصار جه كفتند؟ ياسخ دادند: كفتند كه از فرمانروايى و از شما هم فرمانروايى انتخاب شود. امام فرمود: يس جرا براى ايشان 
اين دليل را نياورديد كه رسول خدا(ص ) درباره آنها سفارش كرده كه به نيكانشان نيكى كنيد و از بدانشان در كذريد؟ 


يرسيدند: اين جه دليلى عليه انصار خواهد بود؟ فرمود: كر انصار حق رسيدن به حكومت را داشتند» موردى نداشت تا يبغمير 


ذؤتاره انها سقارش كندا انكاه امام به سخن خود ادامه 


داد و يرسيد: قريش جه كفتند؟ جواب دادند: قريش دليل آورد كه اواز شجره ييامبر خداست و حكومت حق اوست ! امام 
فرمود: احتجوا بالشجره واضاعوا الثمره . (/81”) يعنى آنها به درخت نبوت استدلال كردندء اما ميوه همان درخت را ناديده 


كر فتند. 
ويا سخن ديكر آن حضرت كه در همان بخش آمده است كه مى فرمايد: 


واعجباء اتكون الخلافه بالصحابه و القرابه ؟ (/8) شكفت است » مكر جانشينى ييغمبر خدا به همدمى با آن حضرت » وبا 


خويشاوندى با او بستككى دارد؟ 


فان كنت بالشورى ملكت امورهم فكيف بهذا والمشيرون غيب و ان كنت بالقربى حججت خصيمهم فيغيركك اولى بالنبى و 
اقرب اككر تو با شورا زمام امورشان را به دست كرفته اى » اين جككونه شورايى بوده كه در آن رايزنان و صاحبنظران حضور 
نداشته اند؟ و اكر به دليل خويشاوندى با ييغمبر خدا(ص ) بر ديككر رقيبان ايشان استدلال كرده اى » به غير از تو كس ديكرى 


هست كه از تو به ييامبر اولى و نزديكتر است . 
وآن حضرت همه سخنانش را در اين مورد در خطبه معروف به شقشقيه فرموده است : 


آكاه باشيد كه به خدا سوكند يسر ابوقحافه جامه خلافت را بر تن كرد در حالى كه مى دانست من براى مقام خلافت حكم 
ميله سنكك آسياب را دارم . سيلاب خروشان (دانش بيغمبرى ) از دامن من مى جوشد. و مرغ بلند يرواز هم را ياراى رسيدن به 


اوج دانش من نيست . با اين حال 


جامه خلاافت را رها كردم و روى از آن برتافتم و دراين انديشه بودم كه آيا دست تنها به جنكك برخيزم ويا بر ظلمت كور 
كننده شكيبايى و رزم ؛ ظلمتى كه بيران را شكسته و جوانان را به بيرى مى نشانيد و مومنان را تا به هنكام ديدار با 
يروردكارشان رنج مى داد. ولى ديدم شكيبايى بر آن خردمندانه ترراست » يس شكيبايى بيشه ساختم » در حالى كه خاشاكك 


در جشم مى خليد و استخوان راه كلويم را مى فشرد كه مى ديدم اين جنين ميراث من به حارث مى رود. 


سرانجام اولى (ابوبكر) به راه خود رفت و ديده از جهان فروبست . اما بيش از مركك » خلافت را در آغوش يسر خطاب افكند. 


(آنكاه امام به قول اعشى تمثل جست و فرمود:) 

شتان من يومى على كورها 

و يوم حيان اخى جابر 

ميان روزكار من كه بر يالان خشن شتر مى كذرد. و روزكار حيان » برادر جابر» فرق بسيار است . 


شكفت اينجاست كه او در زند كيش از مردم مى خواست تا دست از او بدارند و وى رااز حكومت معارف دارند» (88”) اما 
در يايان » منشور خلافت را براى بعد از مركك خود به نام آن ديكرى كرد تا يستان خلافت را برادروار بين خود واو تقسيم 
كرده باشد. و به اين ترتيب آن را در مسيرى انداخت سخت ناهموار و توانفرساء در آغوش مردى تندخو و بد زبان كه رفتارش 
خشن و سراسر اشتباه بود و يوزش خواهيش بيشمار! همدمى او جنان مى مانست كه سوارى بر يشت شترى سخت ناآرام و 


رك 


كه اكر مهارش كشيده شود بينيش ياره كردد و اككر افسارش رها شود به يرتككاه هلاكت افتد. به خدا سوكند كه مردم به 
روزكار خلافتش به اشتباه و بيراهه روى و تلون و سركشى كرفتار آمدند و من بر همه اين سالها رنج و محنت و شكيبايى بيشه 
ساختم » تا اينكه او هم به راه خود رفت و ديده از جهان فروبست . اما مسند را در ميان كروهى قرار داد و مراهم به كمان خود 


همرديف آنها انكاشت .. 


يناه بر خدا از آن شورا! من جه وقت در تمام مقايسه با نخستين ايشان (ابوبكر) مورد ترديد بودم كه امروزه همسنكك با جنين 
كسانى شمرده شوم ؟ اما با اين همه در فراز و نشيب با ايشان همراهى كردم . در اين ميان يكى از ايشان به سبب كينه توزى و 
حسادتى كه با من داشت » از من روى بكردانيد» و ديككرى جانب دامادى خود را رعايت كرد. (80”) و نيز دو نفر ديكر موهن 


تا اينكه سرانجام سومين نفرشان برخاست » در حالى كه دو يهلوى او از شكم تا مخرجش ». برآمده بود و به همراهش برادران 
هميشتش نيز برخاسته و به تكايو افتادند و بيت المال مسلمانان را آنجنان با ولع و بيحساب بلعيدند كه شترء سبزه هاى بهارى 


را. تا آنكاه كه ريسمانش از هم بككسيخت ورشته عمرش از هم بدريد» رفتارش بر او تاختن آورد» و شكمبار كيش او را به رو 


٠. درانداخت‎ 


جالب و شككفت آور بود كه مى ديدم مردم بيرامونم را جون يال كفتار كرفته واز هر 


سو فشار مى آورند تا آنجا كه حسن و حسين به زير دست و يا رفتند و دو سوى جامه ام از هم بدريد. 
ازدحام آنان به حدى بود كه تراكم كوسفندان در ميان آغل . 


اما جون قيام كردم و زمام امور را به دست كرفتم » كروهى ببعتم را شكستند و جمعى نيز از فرمانم سربرتافتند و عده اى هم از 
اطاعت خدا بيرون شدند. كويى كلام خدا را نشنيده اند كه مى فرمايد: 


تلك الدار الاخره نجعلها للذين لا يريدون علوا فى الارض و لا فسادا والعاقبه للمتقين . (سراى جاودانى را براى كسانى مقرر 


داشته ايم كه خواهان كردنكشى و فساد در روى زمين نباشند» و سرانجام خير از آن يرهي زكاران است .) 
آرى به خدا قسم كه آن را شنيده و به خاطر داشته اند» اما دنيا در نظرشان جلوه نمود و زيباييهايش آنان را فريفت . 


بدانيد» به خدايى سوكند كه دانه را شكافته و آدمى را آفريده است » اككر حضور حاضران در بيعت نبود و آمادكى ياوران 
حجت را بر من تمام نمى نمود وعهد و بيمانى وجود نداشت كه خداوند از دانايان كرفته تا بر سيرى ستمكاران و كرسنكى 
ستمديد كان بى تفاوت نباشند» بى كمان افسار اين حكومت را بر كردنش مى افكندم و آخرين دور خلافت را با جام نخ لبي 


آن سيراب مى نمودم . و آنككاه بود كه مى دانستيد اين دنياى شما در نظر من از عطسه بزى هم بى ارزشتر است . 


آورده اند كه جون سخن امام به اينجا رسيد مردى از اهالى عراق برخاست و نامه اى به دست آن حضرت داد. امام به خواندن 


آن برفاعة و بين اتافراغة ان ان ابن عباس كفت: 


اى اميرالمومنين ! جه شود كه سخنت را همجنان كه آغاز كرده بودى به يايان برسانى ؟ امام فرمود: هيهات اى يسر عباس ! اين 


شقشته اق بود كه بر امد و فرونكسيت : ابن عباس من كويد: 


به خدا قسم از هيج سخنى آن اندازه اندوهناكك نشدم كه از قطع اين سخن ؛ زيرا نشد كه اميرالمومنين سخن خود را تا آنجا 
كه اراده كرده بودء ادامه دهد. 


اين قبيل سخنان امام را ييروان مذهب خلفا فراموش كرده اند ويا خود را به فراموشى زده اند. تنها احتجاج امام را در برابر 
معاويه و همفكرانشان دستاويز خود قرار داده اند كه آن را هم امام ناكزير بوده تا با ايشان با همان دلايلى روبرو شود كه خود 


قبول دارند. 
'- بررسى استدلال به خلافت با زور و غلبه 


هر كس كه تاريخ اسلام را ورق بزند» در مى يابد كه حكومت و فرمانروايى خلفا تا زمان حكومت تركان عثمانى » غالبا بر 
باية زور وقهر وغلبه صورت كرفعه وعكيس آن همحون حكوفت اميرالمومئيق ء سيار تادر يوذة است ٠‏ ايخ مساله اق اسث 
كه در آن جاى ايراد و اعتراض براى دوست و دشمن وجود ندارد و هيجكس منكر آن نيست . اما اينكه مى كويند هر كس 
كه به زور شمشير برامت اسلامى تسلط يافت و به خلافت نشست و اميرالمومنين ناميده شد» بر هيجكس كه ايمان به خدا و 
روز جزا داشته باشد روانيست كه شبى را به روز آورد و جنين فرمانروايى را يبشوا و امام خود نداند؛ خواه او فرمانروايى متقى 


باشد يا فاسق 


» ما كه ندانستيم اين دانشمندان و سرشناسان كرامى از جه سخن مى كويند: از شريعت خدا و مقررات او در اقامه حكومت در 


جامعه اسلامى » يا قانون و مقررات جنككل براى حيوانات وحشى و درنده ؟ 


براى اينكه در نقل كفته ها و نوشته هاى علماى كذشته ايشان » مورد ايراد و اعتراض باره اى از دانشمندان امروزشان قرار 
نكيريم كه مدعيند امروزه مسلمانان در جنان افكارى با كذشتكان خود موافقت ندارند و مى كويند كه بايد امروز اسلام را 
دريابيم إ(91) عكسى از روى جلد كتابى را كه براى يكى از مدارس كشورهاى امروز اسلامى به جاب رسيده ست شاهد 


مى آوريم . سرزمينى كه در آن » كعبه مشرفه و خانه خدا و مسجد ييامبر و حرمش وجود دارند. 
اين كتاب در مدح و ستايش يزيد نكاشته شده و در تعريف و تمجيد از او به نقل روايات يرداخته است ! 
يزيدى كه كعبه » قبله كاه مسلمانان را به منجنيق بست و آن را درهم كوبيد! 


يزيدى كه مدت سه شبانه روزء مدينه و مسجد و حرم ييامبر را براى سربازانش مباح كرد تا مردم آنجا را از دم تيغ كذرانيدند 
و به بانوان و دوشيزكانش تجاوز كردند! 
آرى اين كتاب در جنان مكانى » در حرمين شريفين » آن هم به خاطر دفاع از يزيد بن معاويه و ستايش از او منتشر شده» و 


جزء مواد درسى آنجا درا مده فين 


ما شرح مفصل فجايع و جنايات غير قابل جبران فرزند معاويه و نواده ابوسفيان و دشمن سرسخت و ديرينه رسول خدا(ص ) را 
در بخشى جداكانه و زير عنوان سباهيان خليفه تجاوز به 


خانه ييغمبر را روا مى دارند و سياهيان خليفه در مسير مكه و براى در هم كوبيدن آن خواهيم آورد. 
فرقافوذازى أذ تشوائ كر مكالق باسعت كسد 


در بحث فرمانبردارى از امام در مذهب خلفا ديديم كه جكونه از بيغمبر خدا(ص ) روايت كرده اند كه قيام عليه فرمانرواى 


ستمكر و مخالف با سنت ييامبر خدالاص ) حرام است و فرمانبردارى از اوء واجب . 


اما در مذهب اهل بيت (ع ) رواياتى از رسول خداا(ص ) آمده است كه كاملا با آن قبيل روايت مخالف است . مانند روايتى 


كه از امام حسين (ع )» نوه بيغمبر(ص )» از جد بز ركوارش آورده اند كه فرموده است : 


من راى سلطانا جائرا مستحلا لحرم الله » ناكثا عهده مخالفا لسنه رسول الله (ص ) يعمل فى عباد الله بالاثم والعدوان » فلم يغير 
عليه بفعل و لا قول » كان على الله ان يدخله مدخله . يعنى هر كس كه فرمانرواى ستمكرى را ببيند كه حرام خدا را حلال مى 
شمارد» و عهد و ييمان او را مى شكند, و با سنت ييغمبر به مخالفت برمى خيزد و با بندكان خدا به ناروا و ستم رفتار مى 
نمايد» يس اكر عملا يا به زبان عليه او قيام نكندء بر خداوند است كه او را به عذاب جهنم كرفتار سازد. (997) 


هيئت حاكمه مسلمانان از رسول خدا(ص ) روايت شده است » و زمان ييدايش آنها مربوط مى شود به اوايل روى كار آمدن 
امويها 


و دوران ايشان . اين احاديث در ابتداى تدوين حديث در اوايل قرن دوم هجرى به كتابهاى حديث از صحاح و مسايند را يافته 
اند (91) و همككان به صحت و لزوم عمل به آنها سر تسليم فرود آورده اند! 


آنككاه علماى دربارى » از محدثان و قاضيان و خطبا و ائمه جمعه و جماعات و امثال آنهاء از دوران فرمانروايى امويان در شام و 
اندلس » تا عباسيان در بغداد» و تركان عثمانى در تركيه » و حكام مماليك در مصرء و سلجوقيان و غزنويان در ايران » و 
كردها در شام » به شرح و تعليق و تاكيد بر صحت آنها يرداختند و همان دربارها نيز ايشان رااز مال و مقام دربار خود 


. ح‎ 8 ٠. ٠ءلش‎ ٠. ٠. ٠. ٠ 
برخوردار نمودند و ييروان ايشان نيز همين راه را در بيش كرفتند.‎ 


و بدين سان مسلمانان به دو مذهب تقسيم كرديدند: يكى مذهب خلفا كه حكام و فرمانروايانشان مروجين مذهبشان را غرق 
در مال و مقام ساختند» و ديكرى مذهب اهل بيت (ع ) كه عليه جنان افكار و روايات و اجتهادهايى كه در تاييد مقامات دولتى 
روايت شده بود» به مقاومت برخاستند و قرنها از مقامات دولتى و حكام و زورمندان وقت » اعدام و زندان و آواركى و غارت 
و كتاسؤرى ونه آتقن كشيدن كتابشاته هنا را ياداقن كرفتشد» (5) تا مكر افكار و آزاء ابشات زادز كهذارئ اراستت 
راستين رسول خدا(ص ) از جامعه اسلامى دور سازند واز ديد مسلمانان يوشيده دارند» (96") و بعد از همه اينهاء در اين 


روزكار كه از بازكو كردن حقايق بر ما جه كذشته و جه مى كذرد! 


فشرده 


محكمترين منطقى كه در اجتماع سقيفه بنى ساعده » در عمل و كفتار به كار رفته بود. خواه از جانب مهاجران و خواه از سوى 
انصارء همان منطق قبيله كرايى بود. 


ارزشى هم كه عمر بر بيعت ابوبكر در آن روز نهاد» اين بود كه آن را فلته (كارى حساب نشده ) ناميد و نه جيز ديكر. 


در مساله شورا نيز عمر دليلى از كتاب خدا ويا سنت بيغمبر ارائه نكرد كه خلافت بايد بر اساس شورا اقامه شود! بلكه تنها بر 


اجتهاد ويذه خود تكيه داشت و بس . 


او در اين زمينه اجتهاد كرد و تعيين ولى امر و فرمانرواى بعد از خودش را بر عهده شش نفر ككذاشت و نه بيشتر! او اجتهاد 


كرد و همه اين شش نفر را هم از مهاجران بركزيد و نه از انصار! 


او اجتهاد كرد و تاييد خليفه منتخب بعد از خود را تنها به عهده عبدالرحمان بن عوف نهاد؛ و ديكران را از جنان امتيازى 
محروم ساخت و كفت :هر كاه دو نفر به يكى » و دو نفر ديكر به شخص ديكرى راى دهند؛ دسته اى برنده است كه 


عبدالرحمان بن عوف در آن باشد! 
او اجتهاد كرد.و كفت:: اكرعبدالرحمان بن غوف يكك :دسعقن راابه دست د ركركن يزئد ازاو ويروى كنيد! 


يس با اين حساب . هر كس كه اجتهاد عمر را همسنكك كتاب خدا و سنت بيغمبرش » به عنوان يكى از مصادر تشريعى اسلام 
بداند» معتقد است كه امامت بر اساس تشكيل شورا بين شش نفر ب ركزار مى شود كه ينج نفرشان با يكك نفر از آنها به امامت 


4. 


سعحسب 


اما اينكه ييروان مذهب خلفا در مساله شورا به آيه و امرهم شورى بينهم استدلال كرده اندء اين آيه جيزى بيشتر از برترى 
مشورت و رايزنى را نمى رساند. جه اكر خداوند وجوب امرى را اراده فرمايد» مى كويد: كتب عليكم و يا فرض الله و يا 
الفا.ّى جون جعل و وصى كه دلالت بر وجوب و الزام داشته باشد. 


اما آيه وشاورهم فى الامر كه خطاب به ييامبر خدا(ص ) مى باشدء منظور از آن مشاوره و رايزنى است در غزوات و به خاطر 
تربيت نفوس مسلمانان » و يا به قصد ايجاد ترديد در ميان سياه مش ركان » و همه آنها براى تعيين اجراى حكم شرعى بوده » نه 
اينكه حكم مساله اى را از اين راه باز يابند. 


كذشته از اينهاء دانشمندان مذهب خلفا تعيين نكرده اند كه شورايى كه براى انتخاب امام تشكيل مى شودء بايد جكونه 


شورايى باشد. و ما در كذشته ديديم كه شوراى معروف . حككونه عثمان را به خلافت بركزيد! اين از لحاظ شورا. 


اما بيعت نبايد با اعمال زور و فشار و زير شمشير جلاد صورت بككيرد و نه به خاطر انجام كناه و معصيت » ونه با كسى كه 


اما سيره اصحاب . اككر در رديف كتاب خدا و سنت ييغمبر به عنوان يكى از مصادر تشريعى اسلام به حساب مى آمد, استدلال 


به آن درست و بجا بود. وكرنه سيره اصحاب حجت نمى باشد. 


اما اينكه از سخنان اميرالمومنين دليل و مدرك ارائه شده » تمام آنها دلايلى هستند كه خصم خود را ملزم به يذيرش آنها مى 


داند» و اين كونه سخن 


كفتن با خصم . مورد تاييد عقلا بوده و موسوم است . و نيز اككر اجماع صحابه را ملاكك قرار دهيم » بديهى است اجماعى كه 
در آن شخص اميرالمومنين و امام حسن و امام حسين (عليهم السلام ) حضور داشته و راى داشته » بى كمان مورد رضايت 
خداى متعال خواهد بود؛ همجنان كه سخن اميرالمومنين مؤ يد همين مطلب است . 


فرمانبردارى از او واجب است » خواه مردى نيك وكار باشد و يا تباهكار» مطلبى است كه خلاف آن در امر خلافت تا به حال 


صورت نكرفته » و هر كس به مطالعه تاريخ خلفا در اسلام بيردازدء همه آنها را از همين دست خواهد يافت . 

اينها همه آراء و عقايد مذهب خلفا و دلايل ايشان در اين موارد است . اما آراء و عقايد و دلايل مذهب اهل بيت (ع ) را در 
بحثى كه در ييش روى داريم » به خواست خداء خواهيم آورد. 

امامت از ديدكاه مذهب اهل بيت (ع ) 

امامت عهدى است الهى 


در بحث كذشته آراء و نظريات مذهب خلفا را درباره امامت » و دلايل ايشان را در اين زمينه آورديم . اما ييروان مذهب اهل 
بيت » وجود امام يس از ييغمبر را مشروط به اين مى دانند كه معصوم از خطا و كناه باشد و از جانب خداى تعالى به اين مقام 
منصوب و از سوى ييغمبر خدا(ص ) نيز آشكارا به اين سمت تعيين و معرفى شده باشد؛ همان كونه كه خداى تعالى خطاب به 
ابراهيم مى فرمايد: انى جاعلك للناس اماماء قال 


و من ذريتى » قال لا ينال عهدى الظالمين . يعنى من تو را امام مردم قرار دادم » (ابراهيم ) كفت : و فرزندانم را نيز (قرار ده ) 
فرمود: عهد من به ستمكاران نمى رسد. (بقره / .)١17‏ 


بنابراين امامت عهدى است الهى . و خداوند همان كونه كه مقررات آيبنش را به ييامبرش وحى و ابلاغ مى كندء او را آكاه 
مى سازد كه اين عهد خود را به عهده جه كسى نهاده است و اينكه عهد امامت خداوند به كسى كه ستمكر باشد نمى رسد. و 


آن كس هم به ستم نكردن بر نفس خويش و ديككران موصوف باشد» معصوم است . 


بر اين اساس . امامت عهدى است الهى و انتخاب و كزينش امام با خداست » و شخص بيغمبر تنها ابلاغ كننده جنين انتصابى 


اين باره سخن خواهيم كفت . 


عصمت اهل بيت (عليهم السلام ) 


خداى تعالى فرموده است كه اهل بيت » يعنى محمد و على و فاطمه و حسن و حسين (صلوات الله عليهم اجمعين ) معصوم از 
كناه هستند: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل بيت و يطه ركم تطهيرا. يعنى جز اين نيست كه خدا اراده كرده است كه 
يليدى و ناياكى رااز شما اهل بيت بزدايد و ياكك و ياكيزه تان فرمايد. (احزاب / 077 


شاءن نزول آيه تطهير و عكس العمل بيغمبر 


عبدالله بن جعفر (88”) از نواد كان ابوطالب » روايت كرده است : 


زمانى كه رسول خدا(ص ) مشاهده فرمود كه رحمت الهى در حال فرود 1 مدن است » فرمود: صدايشان كنيد كه بيايند» 


(2949) و حسين راء ممع 


آنها را حاضر كردند يس آن حضرت عباى خود را بر روى آنها افكند و سيس دستهايش را به آسمان بلند كرد و فرمود: بار 


يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا.(601) 


و در روايت ام المومنين عايشه (907) آمده كه است كه عباى مزبور يشمينه و از موى سياه » و كاروانى از شتر در حال حركت 


» بر آن نقش شله بود. 


همجنين در روايت واثله بن اسقع آمده است كه رسول خداا(ص ».» على و فاطمه را در ييش روى خود؛ و حسن و حسين را بر 
زانوان خويش نشانيد. (207) 


و نيز در روايت ام المومنين ام سلمه آمده 


على و فاطمه و حسن و حسين و ييغمبر خدا(ص ). من هم بر دركاه اتاق نشسته بودم و به رسول خدا كفتم : اى رسول خدا! 


من از اهل بيتم نيستم ؟ آن حضرت فرمود: تو بانويى نيكو سرانجامى » تو از زنان بيغمبرى . (605) 


علاوه بر كسانى كه نام برديم » از اشخاص سرشناس زير نيز شاءن نزول آيه تطهير روايت شده است : عبدالله بن عباس » (608) 
عمر بن ابى سلمه (دست يرورده ييغمبر)» عع ابو سعيد خدرى » (/901) سعد بن ابى وقاص » (908) انس بن مالكك . (68:94) 
وديكران . )6٠١(‏ 


خواستند تا بر صحت آن كواهى دهند. 


رسول خدا(ص ) و آيه تطهير 


صداى بلند مى خواند. ابن عباس مى كويد: 


من خود شاهد بودم كه ييغمبر خدا(ص ) به مدت نه ماه » هر روز ينج نوبت به هنكام اداى نماز بر در خانه على بن ابى طالب 
مى ايستاد و مى كفت : السلام عليكك و رحمه الله و بركاته اهل البيت . انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و 
يطه ركم تطهيرا. الصلاه » رحمكم الله . يعنى درود و 


كات كهدا بر شنم اهل ديزت ناد همان خداوين ازاده كزى:اضت كه ليذ ونا ناك نوا ار شما اهل بيت رانف ى تكبو راكيرة 


تاق كرذانده عذاتان يحت كناد كاه نماو اسسعي مااع 
از ابوالسمراء تو روايك كردهرائد كه كفت : 


من خود مراقب بودم و حساب كردم كه رسول خدا(ص ) هشت ماه در شهر مدينه » يكك بار نشد كه به نماز صبح بيرون شود 
مكر اينكه ابتدا بر در خانه على مى ايستاد و دستها را بر دو طرف دركاه خانه مى نهاد و با صداى بلند اهل آن خانه را مخاطب 
مى ساخت و مى كفت : هنكام نماز است » و آن وقت آيه تطهير را قرائت مى كرد. (615) 


ابو برزه نيز كفته است كه من مدت هفت ماه با رسول خدا(ص ) نمازكزاردم واو دراين مدت هر وقت كه از خانه اش به 


قصد نماز بيرون مى شدء بر در خانه فاطمه مى ايستاد و آيه تطهير را قرائت مى كرد. (818) 
از انس بن مالكك اين مدت شش ماه ء (812) و از ديكران نيز همين موضوع به اشكال مختلف روايت شده است . 


در آيه مزبور خداى تعالى از وجود معصومين » مخصوصا در زمان ييغمبرش ». خبر داده و رسول خدا(ص ) نيز با افكندن عباى 


اين آيه » و آنجه از رسول خدا(ص ) در عمل و كفتار در شرح و تفسير آن روايت شده » خود بهترين و 


رساترين دليل بر عصمت اهل بيت (ع ) است . همجنين در تاريخ نيز مطلبى كه منافى عصمت ائمه اهل بيت (ع ) باشدء نيامده 
است . و اين در صورتى است كه مى دانيم تاريخ اسلام به وسيله دانشمندان مذهب خلفا و تدوين شده» و غالبا مطالبى را در 
آن آورده اند كه مورد رضايت خاطر و علاقه خلفا در تمامى قرون و اعصار بوده است . زيرا كه خلفا از بيم اينكه مبادا 
مسلمانان به جانب اهل بيت كرايش يابند و به نام خلافت با ايشان بيعت كنند» در تمام ادوار زندكيشان با تمام قوا در خاموش 
كردن نور آنها كوشيدند و بدين دليل بعضى از امامان را كشتند و برخى را به زندان افكندند و عده اى را هم آواره نمودند 
بويزه خلفاى بنى اميه كه بى محابا فرمان داده بودند تا اميرالمومنين . نخستين امام مذهب اهل بيت را بر فراز منابر مسلمانان و 
در خطبه هاى نماز جمعه لعن و ناسزا بككويند. و مسلم است كه در اين ميان » شيعيان و دوستداران ايشان و معتقدان به ولايت و 


امامت آنها از خشم و عذاب و شكنجه آنان در امان نبوده اند. 


اما با وجود همه اينهاء در همين تاريخ مدون اسلامى محصول مذهب خلفاء كوجكترين لغزش و خطاء و كمترين مورد كناه و 
ناصوابى را سراغ نداريم كه به ائمه اهل بيت (ع ) نسبت داده باشند» و اين خود كوياترين دليل غير قابل انكارى است بر اينكه 
خداوند ائمه اهل بيت را از آلودكى به هر يليدى و ناياكى در امان خود داشته و ياكك و ياكيزه 


شان فرموده است . و اين مساله مهمترين دليل ييروان مذهب اهل بيت بر عصمت امامان است . 


اينكك در بحثى كه در يبش روى داريم » ياره اى از نصوص نقل شده از رسول خدا(ص ) را در امامت ايشان مى آوريم » و 


توجه داريم كه خداوند درباره ييامبرش فرموده است : و ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى .(النجم / ” - 5). 
اهتمام رسول خدا(ص ) به تعيين جانشين بس از خود 


بيش از اينكه به بررسى نصوصى كه از رسول خدا(ص ) درباره تعيين و معرفى جانشين و فرمانرواى بعد از خودش آمده است 


بيردازيم » بجاست تا قدرى درباره توجهى كه آن حضرت در مورد جانشين خود داشته است » سخن كفته باشيم . 


مساله امامت و ييشوايى بعد از رسول خدا(ص ) ينهان بوده و نه از اطرافيان و اصحاب آن حضرت ؛ بلكه از همان ابتداى كار و 
اوايل بعثت » همكى در فكر آن بوده اند؛ همان طور كه ديديم بيحره » از بنى صعصعه » يذيرش اسلام خود و قبيله اش را 
همجنين كفتيم كه حوذه نجفى » در برابر اسلام آوردن خود. حتى به دريافت اندكى از حكومت و فرمانروايى بعد از يبغمبر 
رسول خدا(ص ) همواره به مساله زمامدارى بعد از خودش » از همان ابتداى بعثت » مى انديشيدء بويزه در نخستين روزى كه 


از ييروان خود براى تشكيل جامعه اسلامى بيعت مى كرفت » توجه حضرتش به اين امر مهم و حساس كاملا آشكار بوده است 


جاره انديشى رسول خدا(ص ) 


را درباره جانشينى يس از خودء بخارى و مسلم در صحيح خود, و نسائى و ابن ماجه در سنن خويش . و مالكك در الموطاء و 
احمد بن حنبل در مسند خود, و ديككران در كتابهايشان آورده اند. ما در اينجا سخن بخارى را از صحيح او نقل مى كنيم . او 


مى نويسد: 


عباده بن صامت كفت : ما با رسول خدا(ص ) براين اساس بيعت كرديم كه در تنككى و فراخى و غم و شادى » مطيع و 


فرمانبردار حضرتش باشيم و بر سر فرمانروايى با اهلش به ستيزه برنخيزيم . (5117) 


عباده بن صامت در روز بيعت عقبه كبرى )9١8(‏ يكى از نقباى دوازده كانه و معتمدان انصار بود كه رسول خدا(ص ) در آن 
روزاز كروه هفتاد و جند نفرى كه با وى بيعت كردند خواست تا از ميان خودشان دوازده نفر را كه مورد اعتماد و اطمينانشان 


باشند» بر كزينند و به حضرتش معرفى كنند تا هر كدام از آنها در مدينه مسؤ وليت و سريرستى كروه خود را برعهده بكيرد. 


رسول خداا(ص ) به عده اى كه انتخاب شده بودند فرمود: مسؤ وليت و سريرستى كروهتان در تمامى امور با شخص شماست » 


عباده بن صامت يكى از همين نقباى دوازده كانه بوده است كه تصريح مى كند كه از جمله مواد بيعت ما در روز عقبه با 


ييغمبر اين بود كه بر سر فرمانروايى بعد از آن حضرت با اهلش به ستيزه برنخيزيم : ان لا ينازعوا الامر اهله . 


امر كه در حديث مزبور آمده و به هنكام كرفتن بيعت از هفتاد و دو مرد و دو زن انصار در بيعت عقبه كبرى روى آن تاكيد 
شذده كه با اهلقن به ستيزه برتحيوكل» همان فرمائرواى و حكومتى اسث كه در سقيفه بلى.ساغده (+69) براي به دست كرقية 
آن.به متازعه برخ اسصد؛ دز ضورق كه خخداوئل ان شايستكان و كسائى كه اهليث جنان حكومى را ذازا فستنده» هنين باد كرذه 


است : 
اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم . )217١(‏ يعنى فرمانبردار خدا و ييامبر و فرمانروايانتان باشيد. 


اكر جه رسول خدا(ص ) فرمانروا و ولى امر بعد از خودش را در اينجا معرفى نكرده است » و حكمت نيز جنين اقتضا داشت 


خدا(ص ) از آنها ييمان كرفت كه بعدها وقتى كه حضرتش ولى امر آنان را تعيين فرمود. به مخالفت و ستيزه با او برنخيزند. 
اخطار به نزديكان 


ييامبر خدا(ص )» ولى امر و فرمانرواى بعد از خود را در كردهمايى كوجكترى از آن مجتمع » ودر نخستين روزى كه 


نزديكانش را به يذيرش اسلام دعوت فرمود» مشخص و معرفى كرده است . 


اين موضوع را كروهى از اهل حديث و سيره » مانند طبرى و ابن عساكر و ابن اثير و ابن كثير و متقى هندى و ديكران » در 


كتابهاى خود آورده 


اند. 
طبرى اين رويداد را از قول اميرالمومنين (ع ) در تاريخ خود جنين آورده است : 


فرمان داده است كه به نزديكانم اخطار دهم و آنها را از كمراهيشان بترسانم . ديدم كه امرى توانفرساست ؛ جه مى دانم تا من 
فرود آمد و كفت :اى محمد! اكر فرمان نبرى » خداوند تو را عذاب خواهد كرد. اكنون خوراكى از ران كوسفند تهيه كن و 


قدحى دوغ براى ما آماده نما و فرزندان عبدالمطلب را دعوت كن تا با ايشان سخن كويم و فرمان خدا را به ايشان ابلاغ نمايم 


من فرمان بردم و امر رسول خدا(ص ) را انجام دادم و فرزندان عبدالمطلب را كه تعدادشان به جهل نفر - يكى بيشتر يا كمتر - 
مى رسيد و در ميانشان عموهاى اوء مانند ابوطالب و حمزه و عباس و ابولهب بودند» به آن مجلس دعوت كردم . 


هنكامى كه همه ميهمانان حاضر شدندء بيغمبر مرا فرمان داد تا غذايى را كه آماده كرده بودم بر سر سفره بككذارم . دستور آن 
حضرت را اطاعت كردم . آنككاه رسول خدا(ص ) نخست دست در ظرف غذا برد و تكه كوشتى بركرفت و آن را با دندان 


خود به جندياره قسمت كرد و در ديكك بينداخت و سبس روى به ميهمانان كرد و فرمود: به نام 


خدا مشغول شويد وهر كدام سهم خود رااز آن بكيريد. 


همه آنان » تا آنجا كه ظرفيت داشتندء از آن غذا سير بخوردند؛ به حدى كه اثر انككشتان ايشان در ظرف غذايشان ديده مى 


شد. 


به خدايى كه جان على در دست اوست » تمامى آنجه را كه بيش روى همه آنها نهاده بودم » تنها اشتهاى يكك تن از آنها را 
كفايت مى كرد. 


جون غذايشان را خوردند» رسول خدا(ص ) فرمان داد تا قدح دوغ را در اختيار آنها بككذارم . همكى از آن دوغ سير نوشيدند 
ا فرونشانيدند. و خداى را سوكند كه دوغ آن قدح تنها فرونشاندن تش تشنك يكى از آنها كافى بود. 


كاه رسول حكدازون اتااردت سح" كرئةة اتوليب تشديق كرود 5 ككفت : رفيقان بدجورى شما را سحر كرده است . به 
سبب كفته او همه حاضران برخاستئد و بيش از آنكه يبغمبر سخنى كفته باشد» بيرون شدند. يس از بيرون رفتن آنهاء رسول 


خدا(ص ) به من فرمود: 


اى على ! اين مرد در سخن كفتن بر من يبشدستى كرد وء همجنان كه ديدى » بيش از آنكه من با ايشان سخنى كفته باشم , 
تراكتذه شدائده نانديكر :ههاق زا كداساحته يودي :مهيا كن وافرذا به تهار دغوتشان ثما. 


رسول خدا(ص ) را فرمان بردم و ديكر بار به نهار دعوتشان كردم . 


آنان همككى بر سفره بيغمبر نشستند و آن حضرت جون روز كذشته فرمان داد تا ظرف غذا در برابرش بككذارم و او نيز آنجه را 


كه روز بيش انجام داده بود تكران كرد. آنان:همكى "از ان غذا بخوردتد واسير شدتد. نكاد 


فرمود: 
اى فرزندان عبدالمطلب ! به خدا قسم من در همه عرب جوانى سراغ ندارم كه بهتراز آنجه من براى شما آورده ام » براى 
بستكانش آورده باشد. من خير دنيا و سراى ديكر را براى شما آورده ام و خخداوند مرا فرمان داده است تا شما را براى دستيابى 


به اين همه خير به سوى او بخوانم . اكنون كداميك از شما مرا در ييشبرد جنين مهمى يارى خواهيد كرد تا برادر و وصى و 
علد ري ا 1 


هيجيكك از آنها به بيشنهاد رسول خدا ياسخى موافق نداد و همككى از آن سرباز زدند. من كه به سال از همه كوجكتر بودم ء با 
جشمانى نمناكك و... كفتم : من اى رسول خدا تو را در اين مهم يار و مددكار خواهم بود. 


آنكاه رسول خدا(ص ) يس كردنم را بككرفت و روى به همه حاضران كرد و فرمود: ان هذا اخى و وصيى و خليفتى فيكم ؛ 
فاسمعوا له و اطيعوا. يعنى اين برادر و وصى من ». و خليفه و جانشين من در ميان شما خواهد بود؛ كوش به فرمانش داريد و 
مطيع اوامرش باشيد. 


كفتيد: نه توبسقوق فى دهن ك2 كوشة فرمان: سرت ذفى وافرمانقن را يبر اع 


اين دعوت در سال سوم بعثت صورت كرفت و نخستين بار بود كه رسول 


خدا آشكارا مردم ره به يذيرش اسلام فرا مى خواند و امام و ييشواى بعد از خودش را به بستككان و خويشاوندانش معرفى مى 


0 


بارى بيغمبر در سال سوم بعثت جنين كردء اما يس از ككذشت ده سال از آن ماجراء و در روزى كه از انصار براى اقامه جامعه 
اسلامى يبعت مى كرفت » از جانشين خود نامى نبرد. زيرا كه اين امام از قبيله انصار نبود. و از آنجا كه اساس جامعه آن 
روزكار بر قبيله و قبيله كرايى بنا شده بود» از حكمت و دورانديشى بسى به دور بود كه بيغمبر از آنها براى كسى بيعت بكيرد 
كه از قبيله آنها نباشد. اين بود كه حضرتش بيغمبر از آنها براى كسى بيعت بككيرد كه از قبيله آنها نباشد. اين بود كه حضرتش 
در مورد بيعت با ايشان » به همين اندازه بسنده كرد كه از آنها تعهد بكيرد كه در مورد حكومت و فرمانروايى با ولى امر بعد از 


او به نزاع و ستيزه برنخيزند. 


در اين نوبت » يعنى اخطار به قريش » آن حضرت در مجتمع خانواد كيش » وصى و جانشين بعد از خود را همانند مشاوره با 
اصحابش در جنكك بدر به نزديكانش معرفى كرد. بيامبر با اينكه در آن جنكك سرانجام كار را مى دانست » و اصحابش را در 
ياإيان جلسه از محل به خاك افتادن سران مش ركان با خبر ساخته بود با وجود آن در ابتدا درباره آنجه بايد بشود., با آنها به 


مشورت يرداخت . و در اينجا نيز جنان كرد. يعنى با اينكه مى دانست تنها كسى كه ياريش خواهد داد على است .» با 


اين حال تعبين وصى و جانشين بعد از خود را در كرو يارى و همكاريش در امر تبليغ نهاد تا هر كدام كه بخواهند قدم به جلو 
بكذارند. ولى جون همه آنها خوددارى كردند و تنها بسر عمويش اعلام آمادكى كردء يس كردنش را كرفت و آنجه را كه 


در بيش كفتيم » بر زبان آورد و آنها را نيز فرمان داد تا از او اطاعت كنند و كوش به فرمانش باشند. 


با توجه به آنجه كذشت . اهميتى را كه شخص بيغمبر به امامت و بيشوايى بعد از خودش مى داد دريافتيم وديديم كه 
حضرتش در جايى اين فرمانروا را با همه وي كيهايش معرفى كرد, و در جاى ديكّر از مردم عهد و ييمان كرفت كه با يبشواى 


يس از او به ستيزه و نزاع برنخيزند» و غير ازاين دو مورد نيز با طمعكاران به مقام فرمانروايى بعد از خود به مقابله برخاست . 


اينكك براى اينكه ميزان اهتمام ييامبر خدا(ص ) را به تعيين جانشين بعد از خودش دريابيم كه تا جه يايه بوده است . روش آن 
حضرت را به هنكام ترك مدينه براى شركتش در غزوات » و اينكه جككونه براى جند روزى كه از مدينه غيبت داشت » 


جانشينى براى خود تعيين مى كردء مورد بررسى قرار مى دهيم . 
كسانى را كه رسول خدا(ص ) در غزوات به جانشينى خود در مدينه بركزيد 


سال دوم هجرت 


رسول خدا(ص ) در ماه صفر سال دوم هجرت فرمان يافت تا با مشركان بجنككد. اين بود كه حضرتش به همراه مهاجران » 


تعرضن يذ كاووافياق تجار فوشن :زا آغان كرد بو كن اماه فا دان و ابراء 1299 بيسن رفت 


-١‏ حضرتش سعد بن عباده 


» رئيس طايفه خزرج راء براى يانزده شبانه روز كه از مدينه غيبت داشت به جانشينى خود بر كزيد. 


"- در غزوه بواط. كه در ماه ربيع الالول همان سال اتفاق افتاد» سعد بن معاذء از روساى قبيله اوس . را به جانشينى خود 
انتخاب فرمود. (89) 


- كرز بن جابر فهرى به حوالى مدينه شبيخون مى زد و اموال مردم را به سرقت مى برد. ييغمبر خدا(ص ) زيد بن حارثه , 
آزاد كرده خود, را به جانشينى خود نشاند و به تعقيب كرز بيرون شد و تا سفوان بيش رفت » اما كرز بككريخت و اموال مردم 


را نيز با خود برد. (610) 


ع- ابوسلمه مخزومى را در غزوه ذوالعشيره در ماه جمادى الاولى يا جمادى الثانى به جانشينى خود ب ركماشت و به قصد تعرض 
به قافله قريش . كه عازم شام بود» از مدينه بيرون شد. اما قافله مش ركان بككريخت و جنكك در محل بدر و به هنكام بازكشت 
قافله از شام صورت كرفت . (678) 


ه- ابن ام مكتوم نابينا را در غزوه بدر كبرى در مدينه به جاى خود نهاد و حضرتش در اين غزوه مدت نوزده روز از مدينه 


بيرون بود.(/ا67) 
*- ابولبابه انصارى را در غزوه بنى قينقاع در مدينه به جاى خود نهاد. (/67) 


/ا- ابولبابه انصارى (9؟9) رادر غزوه السويق جانشين خود كرد. در اين سفر رسول خدا (ص ) به قصد د ركيرى با ابوسفيان » 


كه به خاطر وفاى به نذرش از مكه بيرون آمده بودء از مدينه حركت فرمود. 


ابوسفيان نذر كرده بود كه از بوى خوش و زنان بيرهيزد» مكر هنكامى كه انتقام كشته شدكان خود را در جنكك بدر 


قصداواز مدينه بيرون شده است يس براى اينكه در فرار به سوى مكه سبكبار باشند خيكهاى آرد خود را افكندند و 


كريختند. ازاين روى اين حركت به نام غزوه السويق ( جنكك آرد) نام كرفت . 


- ابن ام مكتوم را در نيمه محرم سال سوم هجرت به جاى خود كذاشت و براى شركت در غزوه قرقره الكدر و سركوبى 
دست بيغمبر خدا (ص ) افتاد و سالم به مدينه بازكشتند. (6781) 


9 ابن ام مكتوم را در ماه جمادى الاخر به مدت ده روز به جانشينى خود بركزيده و خود براى شركت در غزوه قران در تعقيب 


بنوسيلم از مدينه بيرون شد. خصم از ترس جان بككريخت و نتوانست به مسلمانان آسيبى برساند (685) 


٠‏ عثمان بن را در غزوه ذى امر در نجد به جاى خود نهاد و خود براى سركوبى غطفان از مدينه بيرون آمد. حضرتش در اين 


غزوه مدت ده روزاز مدينه دور بود. آنان از آن حضرت كريختند و كارى از يبش نبردند. 


١‏ ابن ام مكتوم را در غزوه احد, به مدت يكك روز به جاى خود كذاشت و در دامنه كوه احد و در فاصله يكك ميلى مدينه با 


مش ركان به جنكك يرداخت . 


١‏ ابن ام مكتوم را بار ديكر 


در غزوه حمراء الاسد به جاى خود كذاشت و به قصد رويارويى با ابوسفيان » كه شنيده بود براى حمله مجدد به مدينه روى 
آووقة انق تااتعمراء الابعد ورك فلن متسنايروةن شين ابوشحقياق وهم مانس كر جسن و جممدرتقن نيزا اطميتان 


خا مدت سة زوز دو اتجا درك ذرمود وسيس نه مديه از كشت 


٠١‏ ابن ام مكتوم را در غزوه بنى النضير به جانشينى خود كماشت و يهود بنى النضير را در ناحيه غرس » در دو ميلى مدينه » به 
مدت يانزده روز در محاصره كرفت و سرانجام آنان را از آنجا بيرون كرد. (79©) 


١6‏ عبدالله بن رواحه (75©) انصارى را در غزوه بدر سوم به مدت شانزده روز به جانشينى خود انتخاب كرد و بنا به قرارى كه 
الؤسقان ذر جكة احد تهادم يوذ كةضصال ديكندر بدو يرائ حك يه مقابله"او جواهد امد :مدت هقفت روز ذن يدو توفيق 
فرمودء ولى ابوسفيان كه به همين منظور از مكه خارج شده بود و تا عسفان هم يبيش آمده بود» تغيير راءى داد و با رسول خدا 
روبرو نشد و به مكه با زكشت . 


4 عثمان بن عفان را در غزوه ذات الراق (976) به مدت بانزده شبانه روز در مدينه بر جاى خود نهاد و در روز دهم محرم 
همان سال از مدينه بيرون آمد اعراب مزاحم كه از حركت رسول خدا (ص ) آ كاه شده بودندء از مقابله با آن حضرت 
كريختند و بر فراز كوهها ودر شكافت دره ها يراكنده شدند. 


١8‏ ابن ام مكتوم رادر غزوه دومه الجندل (72) به 


جانشينى خود بركزيد و خود به قصد سركوبى اكيدر بن عبدالملك نصرانى » كه متعرض كاروانهاى تجارتى و مسافرتى 
مسلمانان مدينه به شام مى شدء بيرون رفت . اكيدر بككريخت و رسول خداا(ص ) جند روزى را در دومه الجندل توقف فرمود و 


سيس به مدينه بازكشت . 
اين حركت نخستين غزوه آن حضرت در منطقه تحت نفوذ روم به حساب مى آيد. 


-١١‏ در غزوه بنى المصطلق » كه بر كنار آب مريسع (/5717) و در دوم ماه شعبان سال ينجم هجرت اتفاق افتاد» زيد بن حارثه را 


به جاى خود كذاشت و از مدينه بيرون شد. 


4- در غزوه خندق » كه در ماه شوال يا ذى قعده سال ينجم هجرت صورت كرفت .ء ابن ام مكتوم را به جانشينى خود ب ركزيد 


وغوه ور شهر مدينه وكفن كتار تلاق ذا احرانت» ره حجكة بر دالت 


4 در غزوه بنى قريظه » كه هفت روز مانده به آخر ماه ذى قعده اتفاق افتاد و با مدينه جندان فاصله اى نداشت »ء ابورهم 


غفارى (678) را به جانشينى خود انتخاب فرمود و به مدت يانزده شبانه روز وو يا بيشتر يهود بنى قريظه را در محاصره كرفت . 


-٠‏ در غزوه بنى لحيان (79©) (از قبيله هذيل ) كه نزديكيهاى عسفان (80©) منزل داشتند» ابن مكتوم رابه جاى خود نهاد و 


مدت جهارده روز از مدينه بيرون بود و سيس سالم به مدينه بازكشت . 


١‏ ابن ام مكتوم را به مدت ينج شبانه روز به جاى خود انتخاب كرد و در غزوه ذى قردء (981) كه در فاصله دو روز راه تا 


مدينه بود» شركت 


1- در غزوه حديبيه (987) نيز ابن ام مكتوم را به جانشينى خود بركزيد. 


*1- در غزوه خيبر» كه در هشت بردى مدينه قرار داشت » سباع بن عرفطه (87©) را به جانشينى خود بركزيد و خود يس از 
كشودن دزهاى مستحكم خيبر از راه جنكك و صلح به سوى وارى القرى بيش راند و آنجا را به محاصره خود د رآورد تا اينكه 
با قهر و غلبه آنجا را بكُشود. سيس اهالى تيماء كه در هشت مرحله اى شام قرار دارد و وادى القرى بين آنجا ومدينه واقع است 


أن : تش ازدر صلح در آمدند و ييامبر نيز ييشنهاد ايشان را يذيرفت . 


7- بار ديكر سباع بن عرفطه را در مدينه جانشين خود ساخت و در ششم ماه ذى قعده به قصد غزوه عمره القضاء از مدينه 


بيرون شد. 
-١0‏ در غزوه فتح مكه » ابورهم غفارى را به جانشينى خود بركزيد. 


18- يس از فتح مكه » رسول خداا(ص ) به جانب هوازن رفت و در غزوه حنين (555) شركت جست . در اين حركت » ييغمبر 


خدا(ص ) ابورهم غفارى را به جانشينى خود در مدينه نهاد. 


/1"- در غزوه تبوكك » كه در فاصله نود فر 0-7 مدينه قرار دارد» على بن ابى طالب را به جانشينى خود ب ركزيد. غزوه تبوكك 
آخرين غزوه رسول خدا(ص ) بود. اككر غزوه خيبر و وادى القرى را دو غزوه به حساب آوريم » تعداد غزوات آن حضرت 2378 


ودرغيراين صورت "١/‏ غزوه خواهد بود. 


ما نام كسانى را كه رسول خدا(ص ) در غياب خود در مدينه به جانشينى خويش بركزيده است 


»از كتاب التنبيه والاشراف مسعودى » آنجا كه به شرح رويدادهاى سالهاى دوم تا هشتم هجرت يرداخته است » آورديم ء البته 
مسعودى در نام برخى از جانشينان آن حضرت در غزواتش با بعضى از تارخنكاران اختلاف دارد اما در آنجه كه او در مورد 
انتتصاب على بن ابى طالب به جانشينى ييغمبر در غزوه تبوكك آورده است » امام احمد بن حنبل » يبشواى حتبليان » نيز با او 


وى در مسند خود از قول سعد بن ابى وقاص مى نويسد: 


هنكامى كه رسول خدا براى غزوه تبوكك از مدنيه بيرون مى شدء على بن ابى طالب - رضى الله عنه - را در مدينه به جانشينى 
خود بركزيد. على به حضرتش كفت : اى رسول خدا! من مى خواهم در همه جا كنار تو باشم . ييغمبر فرمود: نمى خواهى كه 


براى من به منزله هارون براى موسى باشى ء با اين تفاوت كه ديكّر يس از من ييامبرى نخواهد بود؟ (680) 
آنجه را بخارى نيز در كتاب صحيح خود از قول سعد بن ابى وقاص آورده » همين است : 


رسول خدا به هنكام حركت به سوى تبوك . على را به جانشينى خود در مدينه تعيين كرد. اما على به او كفت : مرا در ميان 


تفاوت كه ديكر يس از من يبغمبرى نخواهد بود؟ (88©) 
مسلم هم سخن سعد بن ابى وقاص را در صحيح خود جنين آورده است : 


رسول خدا(ص ) در يكى از غزواتش 


على بن ابى طالب را به جانشينى خود در مدينه كذاشت . على به رسول خدا كفت : 


رسول خحد!! مرا ذر ميان زنان و كودكان برجا مى كذارى . بيغمبر به او كفت : آيا دوست ندارى كه تو براى من به منزله 


به اين ترتيب مى بينيم كه رسول خدا(ص ) حتى براى جند روز كه به منظور شركت در غزوات از مدينه بيرون مى رفت » 
كسى را به جانشينى خود برمى كزيد تا مردم در غيبتش به او مراجعه كنند. حتى حضرتش براى يكك روز و نيز جند ساعت كه 


از مدينه بيرون مى شد كسى را براى رتق و فتق امور به جانشينى خود برمى كزيد. 


همجنين آن حضرت در غزوه احد, كه در فاصله يكى ميلى مدينه بود» جانشينى براى مردم تعبين فرمود تا در غيابش به امور 
ابخان رسيد كن كند ويانذز غزوه ختدق با ابنكه مغسر در شهز مذينه و دن ككان عندق با كار فريك دن جكة وف 


مرجعى براى مردم معين فرمود تا آنان در امور خود به او مراجعه كنند و خود با آرامش خاطر به امور جنكك بيردازد. 
بكابرايي ١‏ كرووش تثمير خدا(صن )اخنين بانكد كه دو عيتكن اذ مندينه :ولو براق جد ساضة .ورا بةخاطر در كيريكن قن 


داخل شهر مدينه و يرداختدة از امور جارى مردم به مساله جانشينى براى خود تعيين كندء يس هنككامى كه امتش را براى 


هميشه تركك مى كويدء جه خواهد نمود؟ آيا آنها را سركردان و 


بى سريرست رها مى كند و مرجعى براى آنان تعيين نمى كند؟ اين مطلبى است كه » به خواست خداء در بحثهاى آينده اين 


نصوصى از رسول خدا(ص ) در تعبيين ولى امر يس از خويش 


اين بخش را با اقداماتى كه ييامبران خدا(ع ) در تعيين وصى ولى امر بعد از خود براى امتهايشان انجام داده اند آغاز مى كنيم 


وصيت در امتهاى ييشين 


مسعودى .ء نام اولياء و اوصياى ييامبران خدا را از حضرت آدم تا خاتم (ع )» يشت سرهم آورده است و درباره اوصياى ايشان 


مى نويسك: 

وصى آدم » هبه الله نام داشت كه او را به زبان عبرى شيث مى كويند. 

وصى ابراهيم (ع )» اسماعيل بوده است . 

وصى يعقوب » حضرت يوسف بوده است . 

وصى موسى . يوشع بن نون » از نواده هاى حضرت يوسف بود كه صفوراء زن حضرت موسى . عليه او قيام كرد. 
وصى حضرت عيسى » شمعون نام داشت . 

وصى خاتم ييامبران (ص ).» على بن ابى طالب » و يس از اوء يازده فرزندش (عليهم السلام ) بودند. (658) 

اينكك از اين اوصيا كه نام برديم » به ذكر سه تن از ايشان بسنده مى كنيم . 

) شيث » وصى حضرت آدم (ع‎ -١ 


يعقوبى درباره وصيت حضرت آدم به شيث مى نويسد: جون مركك آدم فرا رسيد... شيث را وصى خود قرار داد. طبرى نيز مى 
نويسد: هبه الله كه او را به عبرى شيث مى نامند» وصى آدم بوده است . آدم به او وصيت كرد و وصيتنامه خود را بنوشت و 


بنابر آنجه كفته مى شود شيث وصى يدرش حضرت آدم بوده است . 


مسعودى در حبر 


وصيت و دركذشت آدم (ع ) مى نويسد: جون آدم به شيث وصيت كرد مطالب آن را ينهان داشت تا اينكه زمان وفاتش فرا 
رسيد و... وابن اثير نيز مى كويد: شيث به معنى بخشايش خداوند است . او وصى آدم (ع ) بود و جون مركك آدم فرا رسيد 


شيث راوصى و جانشين خود قرار داد. 

ابن كثير نيز در شرح وفات آدم وو صيت كردنش به شيث مى نويسد: شيث به معناى بخشايش خداوند است و آنكاه كه آدم 
را مركك فرا رسيد فرزندش شيث را وصى و جانشين خود تعيين كرد. 

"- يوشع بن نون » وصى حضرت موسى (ع ) 

الف ) يوشع بن نون در تورات : در كتاب قاموس مقدس » زير وازه يوشع », به نقل از تورات جنين آمده است : يوشع بن نون 
در كوه سيئا به همراه موسى بود و در زمان هارون به كوساله يرستى آلوده نشد. 


و در يايان اصحاب بيست و هفتم » از سفر عدد» خبر انتصابش از سوى خداوند به عنوان وصى موسى آمده كه تصوير آن را 


عينا در اينجا مى آوريم . 


يس موسى با خدا تكلم كرد و كفت خداوندا بر جان همه مردم و اجتماعات ايشان مردى را معين فرما كه در ورود و 
خروجشان در هر كارى ببشقدم ايشان باشد. جماعت ايشان مانند كله بى شبان نباشد. خدا به موسى كفت يوشع بن نون مردى 
است كه داراى جنين نيرويى مى باشد» دستت را بر او بككذار و او رادر برابر العازاركاهن » و يبيش روى همه جماعت (بنى 


اسرائيل ) و در برابر ديد كان 


ايشان وصى خود اعلام كن . آنككاه از هيبت و قدرت خود به او ارزانى كن تا تمامى جماعت بنى اسرائيل از او شنوايى داشته 
باشند و بر العازار ييشى كيرد. و از خداوند برآورده شدن آرزوهايش را طلب كن تا همه بنى اسرائيل با او باشند» با دستور او 
به هر كارى اقدام نمايند. يس موسى طبق فرمان خدا عمل كردء و يوشع را برداشت و در برابر العازار كاهن » و مقابل همه 
جماعت اسرائيل برداشت و هر دو دستش را بر او بنهاد واو را وصى خود كردانيد؛ همان كونه كه خداوند به موسى كفته بود. 
(وع©) 


داستان يوشع بن نون و اشتغالش به امور بنى اسرائيل و جنكّهاى او» در اصحاح بيست و سوم ء از سفر يوشع بن نون » آمده 


است . 


ب ) يوشع بن نون در قرآن و ديكر مصادر اسلامى : نام يوشع كه عبرى است » در قرآن عربى شده و در سوره انعام » آيه 88و 


ص » أيه 8 به صورت اليسع آمده است . 


يعقوبى در تاريخ خود مى نويسد: جون موسى را مركك فرا رسيد» خداى عزوجل به او فرمان داد تا يوشع بن نون را درون قبه 
الرمان بخواند و دستش را بر اندام او بككذارد تا بركتش به اندام يوشع منتقل شود» و او را وصى خود كرداند» و امور بنى 
اسرائيل را به او بسيارد. 


ووسعاحو ردي خام امراك اووضيى اموت )لله 


يوشع بن نون به همراه موسى (ع ) در كوه سينا حضور داشت و آلوده به كوساله يرستى نشد. خداوند به حضرت 


موسى فرمان داد تااو را وصى خود كرداند تا يس از اوء كروه خدايرستان » همجون كله بن شبان نباشند. 


على (ع ) نيز به همراه رسول خدا(ص ) در غار حراء حضور داشت و هركز بتى را نيرستيد. خداوند هم به ييامبرش دستور داد 
تا هنكام بازكشت از حجه الوداع . و در برابر كروه حاجيان » او را به عنوان وصى و فرمانرواى بر امت بعد از خودش معرفى 


بعد از خودش معرفى كرد كه تفصيل آن خواهد آمد. 

وجه راست فرموده است رسول خدا(ص ): 

لياتين على امتى ما اتى على بنى اسرائيل حذو النعل بالنعل ... 

يعنى بر امت من » قدم به قدم » همان خواهد آمده كه بر بنى اسرائيل آمده است ... (:68) 
1- شمعون » وصى حضرت عيسى (ع ) 


الف ) شمعون در انجيل : در قاموس . كتاب مقدس .» زير وازه شمعون . ده شخص به اين ذكر شده كه جمله » شمعون يطرس 


است . اين نام در تورات به صورت سمعون آمده » و خبرش در انجيل متى » اصحاح دهم » به شرح زير است : 


آنكاه (عيسى ) شاكردهاى دوازده كانه خود را فراخواند و ايشان را نيروى مقابله با ارواح يليد بخشيد تا آنها را از خود برانند 


وهر بيمار و ناتوانى را درمان كنند. اسامى دوازده سفير او از اين قرار است : اول سمعان , كه به او يطرس كفته مى شود و... 


در انجيل يوحناء 


اصحاح ١‏ (شماره 1١8‏ -18) آمده است كه عيسى به شمعون وصيت كرد و فرمود: سريرست كله من باش . و اين » كنايه از 
اين است كه سريرستى ايمان آورندكان به او را بر عهده بكيرد. همجنين در قاموس » كتاب مقدس » آمده است : مسيح » او 


(شمعون ) را به رهبرى كنيسه بر كزيد. 


ب ) شمعون در مصادر اسلامى : يعقوبى در تاريخ خود از شمعون به نام سمعان الصفا ياد كرده است . مسعودى نيز مى كويد: 


همجنين در كتاب معجم البلدان زير وازه دير سمعان آمده است : دير سمعان نزديكيهاى دمشق است و سمعانى » كه اين دير 
منسوب به اوسث » يكى از بزركان نصارا بوده كه مى كوينئد همان شمعون الصفا مى باشد. 


ما اشاره اى كذرا به اين سه وصى از ييامبران كذشته نموديم » تا نمونه اى نراق > بكو اوسباع ينامي ا3 1د تياف شين اشفد. 


بااين حساب » رسول خدا(ص ) از ميان آن همه ييامبران » ييامبرى تكرو و برخلاف آنها نبوده است تا امتش را بدون تعيين 
ولى امر و فرمانرواى بعد از خودش رها كند؛ حال آنكه اواز مدينه » جامعه كوحكك اسلامى آن روزء حتى براى زمانى بس 


كوتاه و به منظور شركت در غزواتش بيرون نمى شدء مككّر اينكه جانشينى براى خود تعيين مى كرد. 


يس خاتم همه ييامبران و مرسلين » هركز امت بزركك اسلامى را بعد از خود, و آن هم براى هميشه » بدون تعيين فرمانروا و 


جانشينى رها نكرده 


است ؛ بلكه بر عكس » جانشينان بعد از خود را با الفاظى مختلف و در جاهاى متعدد معرفى كرده است . در برخى از موارد 


تنها به معرفى امام و يبشواى بعد از خودش يرداخته » و كاه به معرفى همه امامان بعد از خود يرداخته است . 
اما در آنجا كه تنها به معرفى اميرالمومنين على (ع ) يرداخته » احاديثى است كه اينكك مورد بحث ماست . 
وصى رسول خدا(ص ) و وزير وليعهد و جانشين بعد ازاو 


وصى در احاديث رسول خدا(ص ) 


بيش از اين » داستان انذار بنى هاشم را آورديم و كفتيم كه رسول خدااص ) در آن روز در برابر سران و بزركان طايفه بنى 
هاشم درباره على (ع ) فرمود: اين » برادر» وصى و جانشين من ميان شماست . مطيع و فرمانبردارش باشيد. و بااين سخن » 
ييامبر خدا(ص )» وصى و جانشين خودش را در ميان آنها معين و معرفى كرد و دستور داد كه كوش به فرمان و مطيع 


دستورات او باشند. و خداوند نيز فرموده است : 
ما اتاكم الرسول فخذوه .(حشر/ /) 
طبرانى از قول سلمان فارسى آورده است : 


به رسول خدا كفتم : هر بيغمبر را وصبى بوده است . وصى تو كيست ؟ ييغمبر ياسخى نداد. اما يس از مدتى كه مرا ديدء 
فرمود: سلمان ! شتابان به خدمتش رفتم و كفتم : بلى » فرمود: مى دانى وصى موسى جه كسى بوده است ؟ كفتم : آرى » 
يوشع بن نون . فرمود: جرا؟ عرض كردم : از آن جهت كه از همه مردم آن روزكار داناتر بوده است . فرمود: همين طور هم 


وصى من و مخزن اسرار و بهترين ياد كار من » كه وظيفه مرا 


به عهده مى كيرد و دينم را ادا مى كند» على بن ابى طالب است . (6817) 
وازابوايوب انصارى آورده است كه رسول خدا(ص ) به دخترش فاطمه زهرا(ع ) فرمود: 


مكر نمى دانى كه خداوند عزوجل نظرى بر اهل زمين انداخت و از ميان آنها يدرت را بركزيد و به بيامبريش برانكيخت » و 


بار ديككر نظر فرمود و شوهرت را بركزيد و به من وحى فرمود تا توورا به عقد او درآورم و نيز او را وصى خود كردانم . (607) 
واز ابوسعيد خدرى آورده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: 


وصى من و مخزن اسرار و بهترين ياد كار من » كه وظيفه مرا بر عهده مى كيرد و دينم رادا مى كندء على بن ابى طالب است . 
(عمع) 


وال الشى:ية مالك اورةه ابتك كدرسول خةا(ض )وهو كرفت وذو ركعت تماق كزارد و اتكامانة هق قرينورة: 


تحستين كسي كةااز ابن قر وارد شود سوا يرهيز كاراق و اقاق مسلمانان وسرور دين و انق :و اخريق اوضماء.: شواهيد 


رسول خدا(ص ) از جاى برخاست واو را شادمانه در آغوش كرفت و به او شادباش كفت . (00©) 
بريده صحابى مى كويد رسول خدا(ص ) فرمود: 


لكل نبى وصى و وارث وان عليا وصيى و وارثى . يعنى براى هر ييامبرى وصى و وارث بوده است و وصى و وارث من على 
است . (8هع 


در كتاب محاسن و مساوى بيهقى » خبر 


مفصلى آمده كه فشرده آن از اين قرار است : جبرئيل از جانب خداى متعال هديه اى براى ييغمير آورد تا آن را به يسر عموى 


ووصيتش . على بن ابى طالب » بدهد. (/601) 

وصيت در كتابهاى امتهاى ييشين 

نصر بن مزاحم در كتاب وقعه صفين و خطيب بغدادى در كتاب تاريخ بغداد» اخبارى درياره وصيت در كتابهاى امتهاى يبشين 
آورده اند كه ما اينكك سخن نصر را مى آوريم : 


سباهيان اميرالمومنين على (ع ) در حركت به سوى صفين در بيابانى به بى آبى و تشنككى شديد دجار شدند. امام » سياهيان را 
به كثاز ضخكره اق هدابت كرد وفرماق داذ ا آن قغته سكف وآ از حاىئ حركت دعتد وحيرد تيه آنها كيك كرد نا آؤرابه 
كنارى زدند. در زير آن صخره » جشمه آبى نمايان كرديد و تمام سباهيان با نوشيدن آب آن جشمه تشنكى فرونشاندند. در 
نزديكيهاى آنجا ديرى قرار داشت . وقتى كه راهب آن دير از آن ماجرا آ كاه شد. كفت : اين دير فقط براى آفتابى شدن اين 


حشمه ذو اينها بنا “كرذيةة اسق و يه ما عير ذاقه الك كانه ممشيه واو ويغمير يا وصى او ثمابان تف كنك 81 
خبرى ديكر در تاييد همين موضوع 
در كتاب وقعه صفين نصربن مزاحم و تاريخ ابن كثير آمده است : 


هنكامى كه امي رالمومنين على (ع ) در رقه » در محلى به نام بليخ (989) بركنار فرات فرود آمدء راهبى كه ساكن آن محل 


بود» از صومعه اش بيرون آمد و به نزد امام رفت و ككفت : نوشته اى داريم كه از يدرانمان به ما به ارث رسيده و به خط يكى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


آنجه را خداوند مقدر فرموده است . صورت خواهد كرفت و آنجه را رقم زده» به وقوع خواهد يبوست . خداوند در ميان 
فرت اتاغؤاتد كان ىا مره اسان جامرف دواينة رسا لخ دويق الكده تا امسن راكداتء و حكدة نامودة ويه راء عدا 
وامكايقاة فرمانت آواله تتدخوسة ونه مسشتكدال ونه ورشاشكر وتعشن : دروبرسوودها شن ناد كران يد زايا بد بادائن 
تم ذهلء بلكه برعكسن ابر عمكاق نهد بده عفو وبخشكن من نكرده امت او موده سياسكذارلك وعدا رادرهر يشامدى و 
فراز و نشيبى سياس مى كويند و با زبانشان با همه تواضع و فروتنى » خداى را تهليل و تكبير و تسبيح مى كويند و خداوند وى 
را بر هر كس كه به وى بتازد بيروز كرداند. و جون خداوند به سراى ديكرش ببرد» جند دستكى در امتش يديد آيد و سيس 


كردهم آيند و مدتى راء كه خدا بخواهد» همجنان خواهند بود تا بار ديكر اختلاف و تفرقه در ميانشان يديدار شود. 


تؤكق أن لمكا دن ديت كدر اا اين كنازة انقرافت كبر اعد افناذا كه ام دوعيل مغرو فل اليك وني كته اد متك وين 


داورى كند و 


فو ذاووى عورد تحت تادثر قرار تكيره و وشؤه تستاتلد دثا دن تظرس وسكت تر اذ خاكسترى.اسث كاير اكر تكد بادئ يرا كدنه 


شوده و مركك به كامش كواراتر از آب به كام تشنه . 


او به درون خويش از خداى مى ترسد و آشكارا در مقام دفاعش برمى خيزد و در راه خدا از سرزنش هيج ملامت كننده اى 


نمى هراسد. 


هركس از مردم اين سرزمين آن ييامبر را دركك كند و به حضرتش ايمان آورد» ياداش او خشنودى من و بهشت خواهد بود؛ و 
هر كس كه زمان آن بنده صالح را دريابد» بايد كه به ياريش برخيزد كه كشته شدن با او شهادت است . 


آنككاه راهب كفت من از تو جدا نمى شوم » مكر اينكه بر من رسد آنجه را كه بر تو خواهد رسيد. اميرالمومنين بككريست و 


فرمود: سياس خداوند را كه مرا از نظر نينداخت و نامم را در كتابهاى نيكان آورد. 


راهب مزبور در ركاب اميرالمومنين (ع ) حركت كرد. و به طورى كه كفته اند» صبح و شام را با امام مى كذرانيد تا اينكه در 
جنكك صفين به شهادت رسيد. در يايان جنكك . سباهيان به تجهيز شهداى خود يرداختند و على (ع ) فرمان داد تا ييكر راهب 
را بيابند» و جون آن را يافتند» آن حضرت شخصا بر او نماز كزارد و به خاكش سيرد و بر سر كورش فرمود: اين » از خانواده 
ماست » و بارها از خدا برايش طلب آمرزش كرد. (:2©) 


وصيت در سخنان صحابه و تابعين 


وصيت در سخنان ابوذر غفارى 


-١‏ وصيث در سخنان ابوذر غفارى : ابوذر غفارى در زمان خلافت عثمان بر در كاه مسجد ييغمبر خدا(ص ) به سخترانى 


برخاست ودر ضما" سخنانش 5: كت : 


محمد وارث علم آدم است و آنجه ديكر بيامبران بدان ممتاز بوده اند و على بن ابى طالب » وصى محمد و وارث علم اوست 


لقع 
-١‏ وصيت در سخنان مالكك اشتر: مالكك اشتر به هنكام بيعت با اميرالمومنين (ع ) كفت : 


اى مردم ! اين مرد وصى اوصيا و وارث علم انبياست . مردى كه در راه خدا صدمات و ناملايمات را به جان خريده است و 
دخو از امتحان براهده است . كسى كهقر اذاه ابمانقن كواهئ :دادمو ساميركن بةجميوقت اذه داذه اتا ان كس كه 
سرافرازيها و فضايل در او به حد كمال رسيده و در سبقتش به يذيرش اسلام , و يايه دانش و فضيلتش . كذشتكان و آيندكان 


در ترديد نبوده و نخواهند بود. (؟89©) 


فرمود و آنان رااز موضوع حركت و جنكك با معاويه كاه مى كردانيد» عمرو بن خزاعى برخاست و كفت : 


اى اميرمومنان ! من نه به خاطر خويشاوندى » كه بين من و شماست » دوستت دارم و با تو بيعت كرده ام » و نه به خاطر ثروتى 


كه به من ببخشايى » و يا به آرزوى رسيدن به مقامى كه بدان وسيله بلند آوازه شوم ؛ بلكه به خاطر ينج ويزكى تو را دوست 


خدا(ص ) براى ما به يادكار مانده اند» و از همه مردم در يذيرش اسلام بيشي كرفته اى » و از ميان مهاجران فم لمشت 
جهاد در راه خدا داشته اى . (مع) 


- وصيت در نامه محمد بن ابى بكر: محمد بن ابى بكر طى نامه اى به معاويه نوشت : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


از محمد. فرزند ابوبكر به كمراه » بسر صخر. درود بر اهل طاعت خداوندء آنان كه در برابر دارنده ولايت و امامت الهى سر 
فرود آورده اند. اماء بعد خداوند محمد را برانكيخت و بيامبرى را ويه او كردانيد. انتخابش فرمود تا وحى او را در يابد و 
امين رسالت او باشد. او را بيغامبر خود كرد واو نيز كتابهاى آسمانى ييش از خود را تاييد و تصديق نمود و وى را راهنمايى 
براى احكام و مقرراتش قرار داد. حضرتش مردم را به راه خداى تعالى با حكمت و يندى نيكو فراخواند» و نخستين كسى كه 
دعوتش را با همه خلوص و افتادكى يذيرفت و او را تصديق كرد و با وى همراه شد و به او ايمان آورد و تسليم اوامرش 
كرديدء برادر و يسر عمويش » على بن ابى طالب (ع )» بود. او ييامبر خدا را در امور غيب و ينهان تصديق كرد و وى را بر هر 
عد" كذ ارتكمتك يوق زر كناقن و ازتهر تددن ناه كرشت وناو نوامه عاق عورش ارهر 'مقاية هرالين اتكوئ دوانان دامت: 
با دشمنانش جنكيد و با دوستانش راه آشتى و صفا در ييش كرفت » و از همان آغاز كارء در هنكامه هاى 


سك و شت وامترلكاهن وحقت و«دلهره او عان خويش بر كت الخلاض نهاة. و اسغادء نا ابنكه ازهن بييشكافى بيشى 


4. 


جست ؛ آن سان كه در ييكارش همانندى يافت نمى شد و در رفتارش همتايى وجود نداشت . 


اينكك مى بينم كه تو خود را همرديف او قرار داده اى » در صورتى كه توء تويى » و اوء او. او نخستين يبشتاز به سوى هر خوبى 
و نخستين كس از اسلام آورند كان و باكك نيت ترين مردم است . كسى كه فرزندانش ياكيزه ترين فرزندان مردم است » و 


برترين زنان همسر وى » و بهترين يسر عموهاى جهان از آن اوست . 


اما تو و يدرت با همه مكر و فريبتان همواره شر بر افروزان در برابر دين خدا بوديد و مى كوشيديد تا مككر نور خدا را خاموش 
كنك وير ايخ اتتريقته د يكران زانية كرد خوة فر مى خوائديد وما ل دراه أن مى مكتشد يد ونا ديكر قبابل عليه او يهان من 
بستيد. هم براين انديشه يدرت مردء وهم براى بيكيرى كفرش تو برجايش نشسته اى . و دليل روشن براين مطلب اينكه 


باقيمانده احزاب و سران نفاق و كينه توزان به رسول خدا(ص ) كرد تو فراهم آمده و در يناه تو ماءوى كرفته اند. 


اما دليل شخصيت على (ع )» با همه برترى و فضيلت 1 شكارى كه دارد و يبشقدميش در يذيرش اسلام » وجود يارانى است از 


مهاجر و انصار كه به فضل و مقامشان در قرآن اشاره شده و خداوند به تمجيدشان يرداخته است . جنين جهره هاى سرشناسى 


بااو هستند. رزمند كان و سوا ركارانى ييرامون او را كرفته اند كه با جالاكى » شمشيرهاى خود را بر سر خصم مى كوبند و در 
راه او از سر جان مى كذرند واز نثار خون خويش در ركاب او يروايى ندارند. زيرا فضل و شرف را در بيروى از او مى دانند» 


و بدبختى و مذلت را در مخالفت و سرييجى از فرمان او به حساب مى آأورند. 


واى بر تو! آخر حِكّونه است كه تو خود را همسنكك على مى دانى ؟! او» وارث رسول خداست و وصى او و يدر فرزندانش و 
نخستين كسى كه او را ييروى كرد و آخرين فردى كه (تا يايان عمر) در كنارش بوده و سخنانش را شنيده و اسرارش را در 
سينه ينهان داشته و در كارهايش با وى مشاركت كرده است . 


معاويه در ياسخ محمد بن ابى بكر جنين نوشت : 


از معاويه » فرزند ابوسفيان » به آن كس كه بر يدرش جفا كرده است » محمد بن ابى بكر. سلام بر فرمانبرداران خداوند باد. 
اما بعد نامه ات به دستم رسيد كه در آن قدرت و عظمت يروردكار و امتياز ييامبرش سخن كفته بودى » با مطالبى ديكر كه 


به هم ساخته و بر آن افزوده بودى كه همه نمودار فكر نارسايت بود و كستاخى و خرده كيرى بر يدرت . 


سخن از حق فرزند ابوطالب به ميان آوردى » واز سابقه اى كه دارد و نزديكش با بيغمبر خدا(ص ) و يارى كردنش به آن 


حضرت سكن كفته يؤذئء و:مواشاتشن را نااوذن هر تتكى وهراش وا سختى و كرفتارئ 


ياد كرده بودى . و در آخر هم با من به دليل و برهان درباره فضيلت و برترى كسى ديككر سخن كفته اى » نه از فضل و برترى 


خودت . يس خداى را سياس مى كويم كه شان و برترى را از تو برداشته و بر ديككرى نهاده است . 


ماو يدرت» در زمان حيات بيغمبرمان در كنار يكديكر بوديم وحق فرزند ابوطالب را خود ثابت و استوار مى ديديم و 
فضيلت و برترى او هر دو ما كاملا روشن و آشكار بود. اما هنكامى كه خداوند براى ييامبرش (ص ) آن را كه نزد خود داشت 
بهاوارزانى داشت » و آنجه را كه به او وعده كرده بود همه را به جاى آورد. و دعوتش را آشكار ساخت و حجتش را به 
ييروزى رسانيد» خداوند وى را به سوى خود فراخواند. يدرت و يارانش نخستين كسانى بودند كه به زور و نارواء او (على ) را 


كارى كه از ييش برانجامش اتفاق كرده و مقدماتش را فراهم كرده بودند. (68) 


آنككّاه يدرت وعمر از او خواستند تا با ايشان بيعت و همكارى كنند. ولى او دامن از ايشان كشيد و از همكارى و بيعت با 
ايشان كوتاه آمد. آن دو نيز شرنكك رنج و عذاب روحى به كامش ريختند و قصد جانش كردند تا اينكه سر تسليم فرود آورد 
وبا ايشان بيعت نمود. ولى با وجود اين » آن دوء او را در كارهايشان دخالتى ندادند و اسرار خويش را از وى يوشيده داشتند 


نا ] نكاه كه مالشاة ماهد 


آمد وازاين دنيا رخت بربستند. سيس نوبت به سومين ايشان » عثمان بن عفان » رسيد كه او هم همان شيوه ايشان را در بيش 


كرك 


ما مخصوصا آن قسمت إز نامه معاويه را آورديم كه در آن آشكارا به مطالب نامه محمدبن ابى بكر اعتراف كرده و صحت 


آنها را تابيد نموده است . 


متن كامل اين دو نامه را نصر بن مزاحم در كتاب وقعه صفين و مسعودى در كتاب مروج الذهب آورهه اند. اما طبرى و ابن 
اثير ضمن رويدادهاى سال سى و ششم هجرى به هر دو آنها اشاره كرده » ولى آنها را نياورده اند. طبرى به سند خود از يزيد 
بن ظبيان مى نويسد: هنكامى كه محمد بن ابى بكر به حكومت مصر منصوب كرديدء نامه اى به معاويه نوشت واو هم ياسخى 


بنابراين طبرى مطالبى را كه در نامه بين محمد بن ابى بكر و معاويه ردوبدل شده »ء از آن روى در جنكك بسيار بزركك تاريخى 
خود نياورده است كه از حكمت به دور مى دانسته تا عامه مردم از محتواى آنها با خبر شوندء نه اينكه در درستى آن ترديد 


داشته است . عين عبارتى را كه طبرى در اين مورد آورده » جنين است : 
مكاتبات جرت بينهماء كرهت ذكرها لما فيه مما لا يحتمل سماعه العامه . 


علامه ابن اثير نيز درست قدم به جاى ياى طبرى نهاده و متن نامه ها را در تاريخ بزركك خود نياورده و به همان بهانه 


طبرى متوسل شده و كفته است : كرهت ذكرها لما فيه ممالا يحتمل سماعه العامه . يعنى ذكرش را از آن روى خوش نداشتم 
كه عامه را توانايى شنيدن آن نمى باشد.(620) 


ه- وصيت در نامه عمرو بن العاص : خوارزمى در كتاب خود نامه اى از عمرو بن عاص به معاويه نقل مى كند كه در ضمن 


آن جنين آمده اس 


... واما آنجه را كه مرا به انجامش خوانده اى ... و اينكه تو را باطل يارى دهم » و بر روى على شمشير بكشم ء با اينكه او 


برادر رسول خداست و وصى و وارث او وادا كننده دينش و وفا كننده به وعده اش و همسر دخترش مى باشد و... (828) 


#- وصيت در سخن امام و احتجاج او: خوارزمى قسمتى از سخن امام را جنين آورده است : انا اءخو رسول الله (ص ) ووصيه 


يعنى من برادر رسول خدا وصى او هستم ... 


اناق اليه و هنم إزقاية اما را كن امال تصار شه حدق" ا ورج ميق اراعلموا دنه لاتق نام الميدي و امام 
الزدئ القبى وعناق الى (628). يعن تدذانيذ كه ييشواى هدذايث بان :زهير كمرزاهى وضلالك مساوق ووصى تتغمير نا شمن 


ييغمبر برابر نمى باشد. 


يعقوبى هم در تاريخ خود, دلايل خوارج را عليه امام جنين آورده است : او ( على (ع )) به وصيت اعتنايى نكرده و از آن 
منحرف شده است . امام در ياسخ ايشان مطالبى دارد و از آن جمله فرموده است : اينكه مى كوييد من وصى ييغمبر بوده ولى 


به آن توجهى 


نكرده ام » ياسخش اين است كه خداى عزوجل مى فرمايد: حج خانه (خدا) بر هر كس كه توانايى آن را داشته باشد واجب 
است » و هر كس كه سربيجى كند و كفر و زرد» خداوند از همه جهانيان بى نياز است . حالا به نظر شما اكر كسى حج خانه 
خدارا به جاى نياورد.ء خانه خدا كافر مى شود يا آن كس كه توانايى زيارت آن را داشته و آن را زيارت نكرده است ؟ يس 
اين شما هستند كه يا رها كردن من كافر شده اند نه اينكه من » جون شما مرا تركك كرده ايد.(289©) 


/اوصيت در خطبه هاى امام (ع): اميرالمومنين (ع) در خطبه 8١‏ نهج البلاغه فرموده است : 


اءيها الناس انى قد بثثت لكم المواعظ التى وعظ الانبياء بها اممهم و اديب اءليكم مااء زدت الاوصياء الى من بعد هم .... يعنى 
اءى مردم من به شما يندهايى داده ام كه ييامبران يبشين امتهاى خود را به آن يند مى دادند و آن جنان با شما رفتار كرده ام 


اوصياى ييامبران بعد از ايشان در وظيفه خود دارند. 
ودر خطبه 8/8 مى فرمايد: 


و مالى لا اءعجب من خطا هذه الفرق على اختلاف حججها فى دينها لا يقتصون اثر نبى ولا يقتدون بعمل وصى . يعنى حككونه 
شكفت زده نشوم از اشتباهكارى اين كروهها با همه اختلافى كه در دلايل دينشان دارند» آنها نه از ييغمبر ييروى مى كنند و نه 


و در خطبه ديكرى مى فرمايد: 


هيحكك از افراد اين امت را با آل محمد (ص ) مقايسه نتوان كرد. جه » 


آن كس را كه نعمت تشايقن ايشا به او "وسيده باشده هر كز يا آتها برابر تخواهد بود آنها يابه اى اصلى دين حسدلك....و آنان 


را خصائص حق امامت و ولايت است و مقام وراثت و وصايت در ايشان است . 
ابن ابى الحديد مى نويسد 


من بنده خدا و برادر ييامبرش هستم وهر كس »ء كه بيش يا يس از من » جنين ادعايى داشته باشد دروغ است . من از ييامبر 


رحمت ارث برده ام و سرور بانوان اين امت را به زنى كرفته ام و خاتم اوصيا هستم . (:7©) 
. وصيت در خطبه امام حسن (ع ): امام حسن (ع ) يس از شهادت اميرالمومنين (ع ) به خطبه برخاست و در ضمن آن فرمود: 
نا الحسن بن على و اءنا ابن النبى و اءنا ابن الوصى . يعنى من حسن » فرزند على » و يسر وصى رسول خدا هستم . (5171) 


4- وصيت در نامه تسليت شيعيان به امام حسين (ع ): آنككاه كه امام حسين (ع ) دركذشت و خبر آن در كوفه به شيعيان رسيد 
آنان در خانه سليمان بن صرد خزاعى كرد آمدند و نامه زيرا را خطاب به امام حسين (ع )نوشتند و به او در سوكك برادر تسليت 
كفتند: 


بسم الله الرحمن الرحيم 
به حسين بن على » از سوى ييروان يدرش اميرالمومنين . درود بر تو باد. 
ما در بيشكاهت » خدايى راء كه بجز او خدايى نيست » ستايش مى كنيم . اما بعد. 


خبر دركذشت حسن بن على (كه سلام بر او باد) (677) 


به روزى كه زاده شدء و روزى كه در مى كذرد و آن روز كه زنده برانكيخته مى شودء به ما رسيد... و مصيبت دركذشت 


فرزند وصى و يسر دختر بيغمبر بر عموم اين امت » بويزه بر شخص تو و شيعيانت . بسيار عظيم و كران است ... (61/7) 


ودر مروج الذهب مسعودى آمده است هنككامى كه در شام خبر دركذشت امام حسن (ع )به معاويه رسيد, ابن عباس به او 
كفت : 


مصينت زد كى مااتاز كى الذاره مااييكن ان ا سو كواوسووو سامزاة 6و نشؤاف يرهير كارانء و فرستاذةه يروو كاز سنهائيان 


بوديم » ويس از او به سوكك سرور اوصياى ييامبران نشسته ايم » و خداوند اين مصيبت را جبران نمايد. (67) 


-٠‏ وصيت در خطبه امام حسين (ع ): امام حسين (ع ) در روز عاشورا در برابر سباهيان يزيد خطبه خواند و در مقام اثبات حق 
خود كفت : 


اما بعد» نسب و بستكى مرا در نظر كيريد و بنككريد كه من كيستم . آن وقت به خود آمده خويشتن را سرزنش كنيد كه آيا 
رواست تا مرا بكشيد و حرمتم را ناديده بككيريد؟ آيا من فرزند دختر بيغمبر شماء و يسر وصى اوء كه يسر عموى آن حضرت 
بوده است » نمى باشم ؟ آن كس كه نخستين مردى بود كه اسلام آورده و اولين مومن به خدا و تصديق كننده به رسالت 
ييامبرش و آنجه از جانب خداوند به حضرتش رسيده بود؟ آيا حمزه سيدالشهدا عموى يدرم نيست ؟ آيا جعفر شهيد طيار» كه 


صاحب دو بال بهشتى است » عموى من نيست . (8178) 


اينكه امام حسين (ع 


)يدرش اميرالمومنين (ع )را به عنوان وصى وصف مى كندء از آن جهت است كه اين صفت براى اميرالمومنين » همجون نبوت 
جدش » ويا شهرت حمزه به سيد الشهداء و جعفر به طيار با دو بال بهشتى نزد همه مردم آن زمان معروف بوده است . از اين 


روامام نسب خود را با ذكر صفت وصى براى يدرش آورده و كسى هم منكر آن نشده است . 


-١‏ وصيت در احتجاج عبدالله » عموى سفاح » خليفه عباسى : عباسيان در ابتداى كارشان مردم را به نام آل محمد(ص ) به 
قيام عليه امويان فرا مى خواندند و ابومسلم خراسانى را امير آل محمد (7/8؟) مى ناميدند و با مخالفان خود به احاديث و 
نصوصى استدلال مى كردند كه از رسول خدا (ص ) درباره حق ايشان در به دست كرفتن حكومت و فرمانروايى روايت شده 
بود. امايس از اينكه به بيروزى رسيدند و زمام حكومت را به دست كرفتند و بر اوضاع مسلط شدندء يشت به آل محمد 
كردند. با وجود اين » از كسانى كه از اين خاندان به مساله وصيت استدلال كرده . عموى سفاح » نخستين خليفه عباسى است . 


فشرده سخن ذهبى در اين مورد از قول ابوعمرو اوزاعى (20) ازاين قرار است : 


اوزاعى كفت هنكامى كه عبدالله بن على » عموى سفاح » به شام وارد شد و بنى اميه را بكشت .ء به دنبال من فرستاد و جون به 
خدمتش رسيدم » كفت : واى بر تو مككر نه اين است كه حكومت ما مشروعيت دارد؟ ياسخ دادم : جطور؟ كفت : مكر رسول 


خداا(ص )» على را وصى خود قرار نداد؟ ياسخ دادم : اككر حضرتش او را وصى خود كرده بود حكمين جه كاره بودند و مى 


خواستند جه مشكلى را حل كنند؟ 


با اين ياسخ عبدالله سكوت كرد و آثار خشم در سيمايش نمايان كرديد و من يقين به هلاكك خود كردم و هر آن انتظار داشتم 
كه سرم بيش يايم بيفتد» كه با دست اشاره كرد كه مرا بيرون كنند و من جان به سلامت بردم و بيرون آمدم ... 


اوزاعى در رد وصيت همان دليل خوارج را آورده ياسخ او نيز همان است كه امام به آنها داده كه ما آن را در قسمت وصيت 


در سخن امام و احتجاج او آورده ايم . 


- احتجاج نوه امام حسن عليه منصور درباره وصيت : محمد بن عبدالله » از نوادكان امام حسن (ع ) نيز موضوع وصيت را به 
رخ منصور كشيده است . اين داستان را طبرى و ابن اثير در شرح رويدادهاى سال 60 هجرى در تاريخ هاى خود جنين آورده 


اند: 


محمد بن عبدالله » از نواد كان حسن بن على بن ابى طالب (ع )؛ هنككامى كه عليه منصورء خليفه عباسى » قيام كرد و مردم شهر 
مدينه با وى به خلافت بيعت كردند؛ طى نامه مفصلى كه در ياسخ نامه منصور نوشت .» دلايلى آورده و ثابت كرده است كه او 


آز منضون بزاق اخزاز خلافت يوست كرفتق زهان امور محلكت"شاسته تز اسح او :از جمله يعني استدلال كرده اسبت: 


يدر ما على » هم امام بود و هم وصى بيغمبر. اينكك توء با زنده بودن فرزندانش » جككونه حق 


مسلم ايشان را از امامت و ولايت او به ارث برده اى ؟ 


اكر جه منصور ياسخ محمد راطى نامه اى جداكانه داد» امام در برابر اين دليل او سكوت كرد و جيزى ننوشت و همين 


سكوت وى . اعتراف او را به صحت جنين ادعايى مى رساند. (/617) 


#ا اغتراق قارو ثبةبوضاتك اهل ينك #ك و اخبار الطوال قرس مضل درنات :اصع (5/) امه اسك كدافشرده ازاز 


اصمعى مى كويد كه بر هارون الرشيد وارد شدم . او به دنبال يسرهايش . محمد و عبدالله » فرستاد و جون حاضر شدند» آن 
دو را در كنار خود. ودر سمت راست جب خويش بنشانيد و به من فرمان داد تا از آن دو يرسشهايى كنم . من يرسشى از هر 


دو درباره فنون ادب كردم و آن دو بخوبى ازعهده ياسخ بر آمدند. 


آنككاه كه هارون از من يرسيد: اين دو را جكونه يافتى ؟ ياسخ دادم :اى اميرالمومنين من مانند اين دوء در هوش و زيركى و 
فهم و درايت و... تا كنون كسى را نديده ام . به سبب كفته من » هارون دو فرزندش را به سينه فشرد و سرشكك از ديد كانش 
فروباريد. يس آن دو را فرمان داد تا بازكردند و جون از در بيرون شدند به من كفت : آنكاه كه ميان اين دو برادر دشمنى 
يديد آيد و ميانشان كينه و نفرت آشكار شود و كارشان به جنكك و خونريزى بكشدء تا آنجا كه بيشتر زندكان آرزوى 


مركشان را بنمايند» شما جه حالى خواهيد داشت ؟ كفتم :اى اميرالمومنين » اين مساله 


اى است كه منجمان به هنكام تولد ايشان سرهم كرده اندء و يا اينكه دانشمندان درباره آنها كمان برده اند؟ هارون كفت : نه 


بلكه حقيقتى است كه علماء از اوصياء و ايشان از ييامبران » درباره سرنوشت اين دو برادر ابراز داشته اند و... 


آورده اند كه مامون » خليفه عباسى » در دوران خلافتش مى كفت : يدرم رشيد» تمام رويدادهاى بين من و برادرم » امين » را 


به سالها بيش از اينكه اتفاق بيفتد» از موسى بن جعفر ()شنيده بود واز آن جهت آن حرفها را مى زد. )58٠0(‏ 


هارون از به كار بردن لفظ اوصيا ائمه اهل بيت . يعنى موسى بن جعفر و يدرش امام صادق و جدش امام باقر و يدر جدش 
رسول خداا(ص ) بوده و همين اطمينان او را بر آن داشته است تا دست به كارى بزند كه در هيجيكك از خلفاى عباسى سابقه 


نداشته است . جه » مورخان در اين مورد جنين آورده اند: 


جون هارون به مكه وارد شدء بر منبر برآمد و براى مردم به سخترانى يرداخت . يس به زير آمد و به درون مكه رفت و دو 


سو كندها خورد و با يدرش رشيد عهد و بيمان بست . 


هارون با مامون نيز جنين كرد و ازاو هم عهد 


و يبمان كرفت . ييمان نامه اى كه محمد امين به املاى هارون و به خط خودش براى هارون نوشته ء از اين قرار است : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اين نوشته اى است براى بنده خدا هارون » اميرالمومنين كه محمد فرزند هارون آن را در حالى كه از سلامتى بدن وعقل و 
اختيار كامل برخوردار بوده » نكاشته است : هارون مرا به وليعهدى خود بركزيد تا يس از وى زمام امور كشور را به دست 
كيرم و بيعت مرا بر كردن مردم نهاده و برادرم عبدالله » فرزند اميرالمومنين » را با رضايت و موافقت من وليعهد و خليفه من بر 
همه امور مسلمانان قرار داده و حكومت خراسان را با همه توابع و مرزها و شهرها و سباهيان و ماليات و طراز و يست و بازرسى 
و بيت المال و زكات و عوارض شهرى و كمركى و تمام امور آن سامان را در زمان حيات و يس از مركش در عهده او نهاده 
»از من تعهد كرفت است تا آن جه را كه اميرمومنان براى برادرم (مامون ) از بيعت و ولايتعهدى و حكومت و خلافت وامور 


مسلمانان يس از من براى او مقرر داشته است » محترم شمرم و به كار بندم ... 
طبرى در دنباله آن مى نويسد: 


امين و مامون در درون كعبه با خط خود ودر برابر تمام كسانى كه از خانواده اميرالمومنين در آن سال به حج آمده بودند» و 


نيز سران سياه و ملازمان و داوران و يرده داران كعبه » تعهد نامه هاى خود را نوشتند و آنها هم ذيل آن تاييد و كواهى 


نمودند . سيس اميرالمومنين هارون » آنها را به يرده داران كعبه سيرد و مقرر داشت تا هر دو تعهد نامه را در داخل كعبه 
بياويزند. و جون از آن كارها در درون ععبه بيرداخت » فرمان داد تا قضاوت و داورانى كه شاهد بر عهدنامه ها بوده اند و همه 


كسانى را كه در آن سال به حج و عمره آمده » و نيز نمايند كانى كه از شهرهاى دور و نزديكك در مكه كردآ مده بودندء با 


برادران خويش و همشهريهاى خود را از آن آكاه نمايند. آنها نيز فرمان بردند و هر دو تعهدنامه را در مسجد الحرام بر مردم 


خواندند تا جايى كه همه مردم از مفاد و مضمون آن آكاه كرد يدند... (681) 
شهرت اميرالمومنين(ع)به وصى بيغمبر وانتشاراين لقب دراشعار صحابه وتابيعين 
در آغاز اسلام 


لقب على (ع ) از همان صدر اسلام به وصى بيغمبر سخت معروف و مشهور بوده و در كتابهاى لغت نيز آمده است . در كتاب 
تاج العروس زير وازه الوصى آمده است : الوصى كغنى » لقب على رضى الله تعالى عنه . يعنى وصى بروزن غنى لقب على - 
رضى الله عنه - بوده است . و در كتاب لسان العرب آمده است : به على » وصى مى كفتند. (6417) 


و نيزاز همان ابتداى عصر صبحانه » اين لقب با همين مفهوم در سروده شاعرانى مانند حسان بن ثابت » شاعر انصارى رسول 


خدا(ص »)» آمده كه طى قصيده اى بعد از وفات ييامبر جنين سروده است : 


خداوئل ابوالحسين راان ما زات 


غير دهاد كه ياداش همة ذو دست اوست و جه كسئ اجون ابوالسح :اسك تو رسوال دارا در ميان ما تكاهيان بوذى و او 
هم ولايتش را به تو داد. و جه كسى سزاوارتر از تو به جنين مقامى مى باشد؟ مكر نه اينكه تو در راه هدايت و ارشاد» شريكك 


و وصى او بودى » واز همه مردم به قرآن و سنن داناتر بودى ؟ (687) 


زبيربن بكار در كتاب الموفقيات خود شعرى را از يكى از شعراى قريش در مدح عبدالله بن عباس آورده كه شاعر در ضمن 


به خدا سوكند كه هيج فردى از تيره هاى مختلف بعد از وصى » يعنى على » با مردم جون ابن عباس سخن نككفته است . (688) 
همجنين وليد بن عقبه » نوه ابومعيط» در ضمن اشعارى در سوكك عثمان كفته است : 


بدانيد كه بهترين مردم يس از آن سه بزركوار» كسى بوده است كه به دست آن تجيبى كه از مصر آمده بود (كنايه از ابن 


عديس ) از ياى درامده سيت 
كه فضل بن عباس (580) در ياسخ او كفت : 


بدانيد كه بهترين مردم نزد خداوند بعد از محمد(ص )» وصى بيامبر بر كزيده است . نخستين نما زكزارى كه همانند بيامبر بود 
واولين كشنده سران كفر و كمراهى در جتكك بدر. (88) 


همجنين نعمان بن عجلان » (5/1) شاعر انصار» ضمن قصيده اى يس از رحلت ييامبر اسلام (ص ) جنين سروده است : 


اى عمروء ما هواخواه على هستيم و از آنجا كه نمى دانى » او شايستكى اين دوستى را دارد؛ او» وصى بيغمبر بركزيده خداست 


ويسر عموى 


اواو "كشددة كردتكقان كقرو كمرامنى.. 


نعمان اين قصيده را در ياسخ عمرو بن عاص و هنككامى سروده بود كه او در جريان سقيفه بر انصار يرخاش كرد و زبان به 
ملامت ايشان كشود و آنها را به خشم آورده بود و على هم در مقابل مهاجران » از انصار يشتيبانى كرده بود.(684) 


ابن ابى الحديد مى كويد از اشعارى كه در صدر اسلام سروده شده و متضمن اين است كه على » وصى بيغمبر بوده است » 


نوه.حرث بن غبدالمطلب است كه هى كويد: 


على » نام آور جنك خيبر از ماست . و نيز جنك بدرء روزى كه سياهيان از هر سو به خروش آمدند. وصى ييامبر و 


يسرعموى اوء جه كسى در اين امتياز مى تواند با او برابرى كند؟ 
عبدالر حمان بن جعيل نيز سروده است : 


به جان خودم سوكند كه با كسى بيعت كرده ايد كه نككهبان دين » و شهره به ياكى و يبروزى است . على ؛ وصى يبغمبر 


خد لاض )در غسوق او :و التتستيق الما كزارع اسك كه رادو و ياون بتغمير :و مردى برهي كار مي ياشك: 
لفظ وصيت در سروده هاى جنك جمل (581) 


ابن ابى الحديد مى نويسد ابوالهيثم بن تيهان كه بدرى بود» در جنكك جمل اين اشعار را بر لب داشت : 


به طلحه و زبير بكو كه ما همانهايى هستيم كه به انصار شهره مى باشيم و قريش هنر ما را در روز جنكك بدرء آن جنكك جاه 
كذائى ديده است . شعار ييامبرمان » نام ما بود» و ما نككّاهبان اوه و روح و جشم خودمان را فداى او مى كرديم . وصى ييغمبر» 
امام ولى ماست 


. اكنون حقايق آشكار شده و رازها از يرده بيرون افتاده است . 

عمر بن حارثه انصارى درباره محمد بن حنيفه » فرزند اميرالمومنين (ع )» اشعارى در جنكك جمل سرود كه در آن آمده بود: 
اوء همنام رسول خداست و شبيه وصى او مى باشد و يرجمش رنكك خون دارد. 

وفوةق: از قبيله ازهذن أن جنك جنين متزود: 


اين على » وصى بيغمبر است و در آن روز كه بين مهاجرين و انصار ييمان برادرى بست . او را برادر خود خواند و فرمود: او 


يس از من فرمانرواست » كه نيكبختان هوشيار آن را يذيرفتند و بدبختها به دست فراموشى سيردند. 
ونيز در آن جنكك جوانى از قبيله بنوضبه يرجم به دست از سياه عايشه بيرون آمد و خطاب به سباه امام بانكك برداشت كه : 


ما بنوضبه از دانشمندان على مى باشيم ؛ همان كسى كه از دير باز به وصى ييغمبر معروف بوده است » يهلوان و رزم آور زمان 
بيغمبر» و من به اين همه فصل و برترى او كور نيستم » اما من سوكوار فرزند عفان يرهيزكار مى باشم » و اين دوستدار اوست 


كه در مقام كرفتن انتقام سرورش مى باشد. 

سعيد بن قيس همدانى . كه در جنكك جمل در سباه امام مى جنكيد» جنين سرود: 

به وصى ييغمير خبر ده كه قحطان آمدء قبيله اى كه تو رااز كمكك افراد قبيله همدان بى نياز مى كند. 
وحجر بن غلاق كندى نيزر أن كك اين اشعان را سرواد: 


خداونداء على را براى ما نكهدار آن مباركك سيماى يسنديده را براى ما نككهدار باش . آن مومن يكتايرست يرهي زكار را كه 


راى 


يجاني دارهاو كمراد نض بسنيو راد يعدو راعكوات ادا فى 1 اف ذا سات وذو اواكييداو نائن باو مره علافد امد 


بوده كه وى را ب ركشيده و وصى خود كردانيده است . 
خزيمه بن ثابت ذو شهادتين » كه بدرى بود در جنكك جمل در كنار امام شركت جست و اين اشعار را بسرود: 


شام نيز علامت تسليم و شكست آشكار كرديد. آنها را ديده اند بر ايشان كافى است » و تو را بس كه ما همجنان كه بوديم 


باشيم و آنها نيز همان كونه كه بوده اند. 
خزيمه در آن جنكك ام المومنين عايشه را مخاطب ساخت و ضمن ابياتى به وى كفت : 
او از ميان خانواده اش وصى رسول خداست و تو هم كواه براين موضوع بوده اى . 


عبدالله بن زبير در آن جنكك به سخنترانى برخاست و يس از او حسن بن على (ع ) سختنرانى كرد وعمر بن احيحه در ستايش 


حسن جنين سرود: 


اى حسن نيكو واى هم قيافه على ! تو در ميان ما بخوبى سخنرانى كردى و در ميان ما آن جنان سخنى كفتى كه خداوند به 
وسيله تو ياوه كويان بدرت را رسوا كرد. تو عيبجويان يدرت را درهم شكستى و يرده را به يكسو زدى » حقيقت را آشكار 


نمودى و يليديها را از دلها زدودى . تو جون فرزند زبير» ياوه كو و داد و فرياد كن نيستى كه س ركشته به هر در 


مى زند. خداوند هم روا نمى بيند كه او در جايى قرار بككيرد كه فرزند وصى نجيبزاده قرار كرفته باشد. اى كه خدايت خير 


دهاد! شخصيتى جون تو كه بين بيغمبر و وصى او قرار كرفته است » مجهول و ناشناخته نيست . 
ابن ابى الحديد بعد از نقل اين قبيل اشعار» كه ما اندكى از آنها را در اينجا نقل كرديم » مى كويد: 


اين ابيات و حماسه ها را ابو مخنف بن يحيى در كتاب وقعه جمل خود آورده است . او از محدثين و كسانى است كه كزينش 
امام از راه انتخاب درست مى داند و شيعه هم نمى باشد و از رجال شيعه هم به حساب نمى آيد. اشعارى را كه ما در جنكك 
صفين آورديم و شامل لقب وصى براى اميرالمومنين مى باشدء از اشعارى است كه نصر بن مزاحم » نوه يسار منقرى » در 


كتاب صفين خود آورده و خودش هم از رجال حديث است . 

وصيت در اشعار و حماسه هاى جنكى صفين 

هنكامى كه نامه امي رالمومنين (ع ) به جرير بن عبدالله بجلى و اشعث بن قيس كندى » كه هر دو از فرمانداران منصوب از جانب 
عثمان در شهرهاى ايران بودند» رسيد» جرير طى اشعارى ياسخ آن حضرت را داد واز جمله كفت : 


نامه على به ما رسيدء و ما هم دستور او را در سرزمين ايران ناديده نككرفتيم . ما از آنجه در آن نامه آمده بود» سربيجى نكرديم 


و سرزنش و ملامت هم نلموديم . 


ما فرمانداران او در مرزها مى باشيم كه عزيزان را يارى و ذميان را حمايت مى كنيم . و شرنكك مركك را به هنكام نبرد با يياله 
م ركك 


رباييم . با اطمينان بر ايمان و دين ييامبر ظلمت شكافمان » قدم برداشتيم . ييامبرى كه امين خدا و دادكستر و يشتيبان مردم بود. 


كردنكشان مخالف اوء از هر ملتى كه باشند» مى جنكيم . 


و كوينده (6640) از زبان اشعث در ياسخ امام جنين سرود: 


رسولى از راه رسيد كه فرستاده على بود و مسلمانان با آمدنش شادمان شدند. فرستاده وصى بيغمير» كه او را در ميان مومنان 
فضيلت و سابقه ييشقدمى در اسلام است . كسى كه در راه خدا و رسولش مصطفى » ييامبر امين ماء اخلاص ورزيده و در راه 
دا تحتكن و اناق تعسك :ونا كقاوو سر كشات مكار مود 


أوتناو و" مغمين و داهاذ اوسيت وهاتين اشير مر كك اميه بر فرق مكراد 
و نيزاز زبان جنين سروده اند: 


مارا يبكى از راه رسيد كه يبك على بود على ياكيزه سرشت از فرزندان هاشم . ييكك وصى ييغمبر»وبهترين مردم از زمره 


بيشوايان . ياور بيامبر و داماد او» و برترين مردم جهان . 


3 و برترى است در كارهاى خيرى كه ييامبرش نموده و به آن روى آورده است . محمد را مى كويم كه ييامبر 


خداست وابر رحمت و خاتم ييامبران . 


ما به خاطر فضل و اطاعت و عبادت و 


اخلاصى كه على هميشه دارد» او را فرمان مى بريم . 
او فقيهى است بردبار و باهيبت و با صولتى جون شيرزيان . (695) 


ويس از اينكه معاويه كشور مصر را لقمه عمروبن عاص كردانيد تا او را در جنكك با امام يارى دهدء اميرالمومنين شعرى 


سرود كه در آن آمده است : 


شكفت جيز ناخوشايندى را شنيده ام . دروغ بستن به خداء موى را سفيد مى كند. كوش را كر و جشم را كور مى نمايد واكر 
بيامبر خدا از آن آكاه كردد» شادمان نمى شود؛ و آن اينكه وصى او را با ابتر» ملعون كج جشمى كه به ييغمبر سركوفت زده 
الفط + ممسكة وير ايز عاسد: 


جاى او اختلاف افتاد» نجاشى شاعر جنين سرود: 


ما با آن كس موافقيم كه على براى ما صلاح بداند؛ اكر جه انتخاب او ما را خوشايند نباشد. زيرا او تنها وصى ييغمبر در ميان 


كايو اقهااكى بو كن زناف عمو حاف ساليتوت: يها رارك محمير ابلق لكوع 
از اشعارى كه در جنكك صفين سروده شد» نضرين عجلان انصضارى است كه كفته اسث : 


به جان خودم سوكند كه در آنجه در صفين و در ميان سياهيان آن مى كذشت ء ياكك بى خبر و غافل بودم . حق اين بود كه 
از جنكك كناره نمى كرفتم و بايد كه به حق اعتراف كنم كه نادان بودم . با وجودى كه وصى بيشواى ماست » جند دستكى و 


اختلاف جرا؟ اختلاف و جند دستكى بجز خوارى 


و سركردانى براى ما حاصلى ندارد. 
معاويه كمراه و سركش را رهاء دين را بيروى كنيد و با شتاب با معاويه به بيكار برخيزيد (69) 
حجر بن عدى نيز در آن جنكك جنين سرود: 


خداوند! على را براى ما نكهدار. آن ياكيزه سرشت خالص را براى ما نككهدار باش . و آن مومن راه يافته يسنديده را راهبر و 


راهنماى اين امت قرار ده . 
آن كس كه كزافه نمى كويد و ابله و نادان هم نمى باشد. 


ختدذاى من :او.را آن جتان كه يباميرت را كهتدار.بودى 6 نكهداز باش : زيزا كه او ؤلى امير است: كه :وى .زاابهميل ورغنت 


خويش به وصايت بعد از خود ب ركزيده است . (69480) 
عبدالرحمان بن ذوئب اسلمى نيز كفته است : 


معاويه فرزند حرب را بكو كه جرا تو به راه راست درست بر نمى كردى . اين را بدان كه اكر يكك روز از عمر جهان باقى 
بماند و تو زنده باشى » با سياهى انبوه بر سرت هجوم خواهيم آورد؛ با سياهى كه فرماندهى آن را وصى بر عهده خواهد 
ذاشت. .نا تو وااز كمزاهى وسركشى بازدازة: (غوع) 


مغيره بن الحارث » نوه عبدالمطلب را نيز اشعارى در اين جنكك است كه از آن جمله ابيات زير مى باشد كه مى كويد: 


اى بيشتازان و يبيام آوران مركك براى دشمن ! شكيبا باشيد و نيرنكك معاويه شما را از جاى نبرد كه حق آشكار شد. با هر كس 
كه با شما سرجنكك دارد بيكار كنيد و شمشير خود را بر اندام او فرود آوريد و بهره آن رااز خداوند. ثواب و بيروزى در 


-ه 


جذ 0 


آرزو كنيد. و يقين داشته باشيد كه هر كس به مخالفت با شما برخيزد» بدبخت خواهد شد و به خود زيان خواهد رسانيد. در 
ميان شماء وصى بيامبر خدا فرماندهى شما را بر عهده دارد و نيز خانواده اش و كتاب خدا در دسترس شماست . (/ا69) 
فضل بن عباس هم جنين سروده است : 


تنها كسى كه از ميان خانواده اش وصى بيغمبر است » كردى ستركك كه اككر مبارزى بخواهندء او قدم به جلو مى كذارد. 
(روع) 


و منذر بن ابى حميصه و داعى كفته است : اى صاحب ولا-يت و مقام وصايت !از زمره ما نيست كسى كه تو را براى خداء 


ولى بر خود نشناسد. (599) 
وصيت در نامه ابن عباس 


ابن عباس در جنكك صفين در ياسخ نامه معاويه نوشت : 


بسم الله الرحمن الرحيم 
اما بعد 


نامه ات به دستم رسيد و از مضمون آن اطلاع حاصل شد. اما اينكه شكفت زده شدى كه جرا ما از ياران عثمان بريديم و 
حكومت بنى اميه را تاييد نكرديم » به جان خودم كفتم كه تو همان هنكام كه عثمان از تو يارى خواست موقعيتت را دريافتى 
وياريش نكردى تابه آنجه كه مى خواستى رسيدى . و بين تو و عثمان. وليد بن عقبه » برادر مادرى عثمان » شاهد بر 


ملعاستث : 


و اما اينكه تيم وعدى را به رخ ما مى كشى » بايد بدانى كه ابوبكر و عمر از عثمان بهتر بودند؛ همجنان كه عثمان از تو بهتر 
بوذ و اما اين سبكتت كه از سران قزيشن از شقن تن باقئ تمائده الدء حه بسيارلد وحعه نيكوكد بازمائد كانش كه نيكان و 


بركزيد كان آنها با تو 


جنكيدند و آنها كه تو را وانهادند» از يارى ما نيز بازماندند. و اما يادآوريت از جنكك , مثل اين است كه جيزى از ما در 


خاطرت مانده و بيشتر آنها را به دست فراموشى سيرده اى و از يايانش هم بيمناكى . 


واما سخنت دراين مورد كه اككر مردم با من بيعت نمايند تو هم شتابان سر بر خط فرمانم خواهى نهاد» بايد بدانى كه مردم با 


على بيعت كرده اند كه برادر رسول خداست و يسر عمو و وصى و وزير او واو بهتراست . 


و آماثارا در حكومت حقى' نست)؛ زيرا كه تو آزاد شذه وفرزند آزادشده» و سردسته ارات ء و بسر فتن عكر خوان من 
باشى . والسلام . 


جون نامه ابن عباس به دست معاويه رسيد و آن را بخواند» كفت : تقصير از خود من است و خود, به خود كردم » قسم به خدا 
كه تا يكك سال برايش نامه نخواهم نوشت . آنككاه اين اشعار را انشاء كرد: 


فرزند عباس را به در بيش كرفتن راهى فراخواندم و نامه هاى من حكومت را به او هديه مى داد. در بيش بينيم اشتباه كردم و 
رويدادها بسيار وابن عباس مرا در شدايد كمكك نمى داد. در آنجه ارائه داد سزاوار نبود؛ و نتيجه اى جز به جوش آوردن 
ديكك خشمم نداشت . به ابن عباس بكو كه مى دانم تو مى خواهى با اين كارهايت ميزان خشم مرا دريابى ؛ يس بخروش و 
خودنمايى كن » هر قدر كه بتوانى » كه من در برابر كارهاى مورد علاقه ات دست 


كشاده هستم . تا جان در بدن دارم » صفين خانه من است و آنجه را كه تو مرا از آن مى ترسانى » مرا نمى كشد. 
فضل بن عباس در ياسخ معاويه جنين سرود: 


شترى سينه بر زمين نهاده و همه رزمند كان شامى به خاكك هلاك افتاده و كشته ها روى زمين را يوشانيده اند» دريافتى كه ما 


نمود» مكر هنككامى كه نيزه داران » سواران را برانند و كردن كردنكشان بريده شده باشد. تو تصميم كرفتى كه تا يكك سال 


تمام براى او نامه اى نفرستى . تو خواستى تا ياسخى نداده باشى » اما تيرت به سنكك خورده است . 


به او كفته بودى كه اككر مردم با تو بيعت كنند» تو نيز او را فرمانبردار خواهى بود» در صورتى كه اين على است كه از هر كس 
يركز اف اباشكة ووضكى: يناسن عند "دز ميان ختاتؤاذه اشن و زلمتدة اى كه:دن ميكدان عسكة هماورد من طليد. مواظيه بان كه ثز با 


مالكك اشتر نيز جنين سرود: 


و كشتن امام » كناهى است سخت بزركك . 


كشته داديم » و امروز از ميان ما كروهى از ياى درآمدند كه دلاور و رزمنده بودند و يكى از ايشان برابر هزار مرد بود و به 
همين جهت ثوابش نزد خدا بسيار است . كروه ما همواره بر راه خير و نيكى است ؛ راهى كه نعمت و شادمانى فراوان در يى 


دارد. 


هر كل كه خواعان عزثك: علو وضص. سقتيرا فى تاشدة اواخدزاغن اسك دو ميا :قل اظلفث: أو يه كه مرو كتله جراع 
است كه در دل ظلمت براى مردم نورافشانى مى كند. آن كس كه امامش از او راضى باشدء كناهش بخشوده مى شود و به 


بهشت مى رود. البته يس از آنكه اوامر خدا را انجام داده و در راه هدايت خود سرى نكرده باشد. (8:01) 


مسعودى در كتاب مروج الذهب آورده است : از كسانى كه يس از شهادت امام (ع ) شعرى در سوكك او سروده» يكى از 


بر اين مصيبت شكيبا باش كه تو را جه جيزى مايه تسلى است كه اندوه را برطرف مى كند. به مركك ييامبر و شهادت وصى و 


همجنين مسعودى در آنجا كه از كشته شدن حجر بن عدى سخن مى كويد مى نويسد: كشئده حجر در آن لحظه كه مى 
رفت تابا شمشير سر او را ب ركيرد» به حجر كفت : اميرالمومنين معاويه مرا فرمان داده تا تو را كه سردسته كمراهان و كان كفر 


و تباهى و دوستدار ابوتراب هستى كردن زنم » مككر اينكه از كفر 


بازكردى » رفيقتان را دشنام دهى و از او بيزارى جويى . حجر ياسخ داد: 


شكيبايى بر لبه تيز شمشير براى ما آسانتر از آن جيزى است كه از ما مى خواهيد. و رسيدن به خدا و درك محضر وصى بيغمبر 


را از داخل شدن در اتش دوزخ دوست تر داريم . (0:07) 
على بن محمد بن جعفر علوى درباره كسانى كه خود را از نسل سامه بن لوى بن غالب معرفى مى كردند» جنين سروده است : 


سامه از ماست » اما وضع فرزندانش براى ما مبهم است . مردانى هستند كه به انسابشان مى بالند كه خرافه و يا خوابى يريشان 
بيش نيست . ما به ايشان همان سخن وصى بيغمبر را مى كوييم كه كلامش محكم و متين است : اككر از تو جيزى را يرسيدند 
و تو ندانستى كه مطلب از جه قرار اسث » بكو نخدا مى داند (83:0) 


وصيت در شعر ماءمون » خليفه عباسى 

سياست نزديكى به علويين » مامون » خليفه عباسى » را بر آن داشت تا حضرت رضاهع ) را به ولايتعهدى خويش بركزيند. او 
ضمن اشعارى در اين مورد جنين سروده واز وصى ييغمبر ياد كرده است : 

آيا از اينكه من دوستدار ابوالحسن » وصى ييغمبر» هستم » مورد ملامت مى باشم » اين از شكفتيهاى زمان است ! (008) 

ونيز كفته است : 


از زمره كمراهان مى باشد كسى كه كينه توزانه هنكامى بر من خشمكين شود كه من به فرزند وصى بيغمبر نزديكك شده باشم 
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شهرت لقب وصى براى على (ع ) در طول قرون 


مبرد در كتاب الكامل خود آورده است كه كميت شاعر جنين سروده است : 


كه تحوبى (207) با كشتن اوء كاخ آمال امت را درهم كوبيد. 


آنكاه مبرد (080) اضافه كرده كه لفظ وصى را كه كميت (204) شاعر در شعر خود آورده است » مردم آن روزكار با آن 


آشنا بودند و بسيار بر زبان مى آورند. 


بنابراين اميرالمومنين (ع ) به وصى بيغمبر(ص ) شهرت داشته » تا جايى كه همان لقب از وير كيهاى او به حساب مى آمده ؛ 


همان كونه كه به ابوتراب معروف بوده است . 


مبرد در اين سخن خود كه على (ع ) به لقب وصى معروف بوده » شعر ابوالاسواد دوثلى )21١(‏ را شاهد آورده كه نام وصى را 
همراه نام حمزه و عباس آورده » بدون اينكه از هيجيكك آنها تعريفى ويزه كرده باشد. ابوالاسود مى كويد: 


من » محمد را بسيار دوست مى دارم » همين طور عباس و حمزه و وصى را. 

و سخن حميرى كه كفته است : 

من بيرو همان دينى هستم كه وصى به آن معتقد است » و من با همان باور در جنكك نخيله ييكار كرده ام . 
ونيز كفته است : 


خداوند به وجود محمد بر آنها منت نهاد و هدايتشان فرمود: و خوراكك و يوشاكشان بداد. اما جون وصى او بر سر كار آمدء با 


همجنين محمد بن ادريس شافعى . بيشواى شافعيان (م )3١‏ سروده است : 


ان كان حب الوصى رفضا فاننى ارفض العباد. اكر دوستى وصى وفض به حساب آيد» يس من از همه بندكان رافضى ترم . 
01 


ابن دريد نيز در همين زمينه مى كُويد: 


من هواخواه محمد و وصى او و دو فرزندش 


و دختر ياكيزه او مى باشم 8 *ام) 


ودر ديوان متنبى آمده است كه ازاو يرسيدند كه جرا اميرالمومنين على بن ابى طالب (ع ) را ستايش نمى كنى ؟ او در ياسخ 
كفت : 


و تركك مدحى للوصى تعمدا 

اذ كان نورا مستطيلا شام 

و اذا استقل الشىء قام بذاته 

و كل قمار اتسين تنفيي اطاة 

معروفيش » تعريفى » تعريفى ماند كه از نور خورشيد به عمل آيد. )01١5(‏ 

كه بيت دوم آن با اين تغيير به صورت ضرب المثل در آ مده است : 

واذا استطال الشى ء قام بنفسه 

واصفات ضوء الشمس تذهب: باظلا(018) 

همجنين متنبى در ستايش ابوالقاسم » طاهر بن حسين علوى » جنين سروده است : 
او يسر رسول خدا(ص ) و فرزند وصى اوست و شبيه به ايشان مى باشد و اين آزموده شده است . )81١8(‏ 
و شيخ الاسلام جوينى (م 0/17 مى كويد: 


برادر احمد مختار كه بركزيده خاندان هاشم است » سرآمد آقايى و سرورى » و شرافت و بركت و بزركوارى است على » 


ابوالحسن » وصى محمد ييشواى ييامبران مى باشد. (/011) 

ونيز كفته است : 

برادر محمد(ص )» آخرين يبامبر بزركوار» ييامبر ياكك خداى عالميان است . على » وصى ييغمبر و ياور او» وس رآمد شرافت و 
بز ركوراى و حيدر است . (018) 


ونيز آقاى محمد حبيب العبيدى » مفتى شهر موصل (م 187 ق ) به هنكام انقلاب اسلامى مردم عراق در سال كه عراق 
به اشتغال قواى انكل در آمده بود و آنها خود را قيم عراق و عراقيها مى دانستند» اشعارى زير نام فى صرخته الاولى سروده و 


ادعاى واهى آنان را مردود دانست . در آن اشعار 


آمده بود: 


اى غرب ! تو ادعايى عجيبى دارى » مكر ما بجز وصى بيغمبر» ولى و صاحب اختيار ديكرى هم داريم . سوكند به انجيل و 
قرآن كه ما هر قيم و سريرستى را نمى يذيريم » هر جند كه از خون ما سيلاب خروشان برخيزد. مكر ما يس از وصى » همسر 


زهرا (ع )» به سريرستى انككليس سرفرود مى آوريم ؟ 


در سرزمين عراق به خاطر ابى عبدالله (ع )» فرزند زهراء خونهاى نيكان ريخته شده است » اكنون آيا بعد از حسين (ع )» سبط 


بيغمبر» ما به سريرستى انكليسيها سرفرود مى آوريم ؟! 


ما بيمان خود را با يبيغمبر شكسته و عار را به جان خود خريده ايم » اكر سريرستى ديكران را قبول كنيم . آيا وصى ييغمبر بر ما 


خشم نمى كيرد آنكاه كه به سريرستى انكليسيها سرفرود مى آوريم ؟ 
ساكنان زمين و آسمان بدانند كه بيروان وصى بيغمبرء هيج سريرست و صاحب اختيار ديكرى را به رسميت نمى شناسند. 


ما ييمان خود را با يبيغمبر شكسته و عار را به جان خود خريده ايم , اكر سريرستى ديكران را قبول كنيم . آيا وصى ييغمبر بر ما 


خشم نمى كيرد آنكاه كه به سريرستى انكليسيها سرفرود آوريم ؟ 


ما در روز قيامت به ييامبر رحمت و يدر زهراى اطهر و شهيد كربلا و امام در سامرا جه داريم بككُوييم اكر سريرستى انكليسيها 


سرفرود آوريم ؟ِ 


نه تو را با ما نسبتى است و نه ما را با تو. يس سريرستى تو بر ما جه 


معنايى دارد؟ 
اى زاده لندن » تو نه علوى هستٍ ونه هاشمى و نه قريشى . و مسلمان و عرب هم نيستى » نه از بستككان مايى و نه از مردم 
مشرق زمين . يس جرا تو سريرست ما باشى ؟ 


از مذاهب مختلف (جعفرى و حنفى و شافعى و زيدى ) سخن مكو كه مارا شريعت واحد محمدى به كرد يكديكر فراهم 
كؤقه اميت دس كلها وا اذ بول ست برس ديكران باز من "داوق وين عكر تق سرومنة نا باش ؟ 

ما از سياست تفرقه برانكيز شما به ستوه آمده ايم » و اينكك راه راست خود را باز يافته ايم . اى دشمنى كه با لباس دوست در 
آهدة اق تق دن 'برابر وضئى و ابويكق بجر فردى :ريا كان كانه تمى باشى "سن را تؤ سريرست مااباشى + (19ه) 

آنجه را درباره وصى و وصيت آورديم » از همان ابتداى قرن اول هجرى تا قرن جهاردهم در نزد ييروان مذهب خلفا امرى 
مسلم و مشهور بوده است . مككر نه اينكه در جنكك جمل آن مرد ضبى از سباه عايشه بانكك برداشت كه : ما افراد قبيله بنى ضبه 
از دشمنان على مى باشيم » همان كسى كه از ديرباز به وصى معروف بوده است ! 

بارى » على را وصى لقب داده بودند واو و يازده فرزند امامان را اوصياء مى خواندند؛ همان كونه كه هارون الرشيدء خليفه 


عباسى » وقوع جنكك و خونريزى بين دو فرزندش (امين و مامون ) رااز قول وصى ييغمبر خبر داده بود. 


على را وصى » و او و يازده فرزندش را اوصياء 


مى كفتند در حالى كه از معنا و مفهوم جنين لقبى غافل بودند. اما زمانى كه به مفهوم آن مى انديشيدند و اهميت آن را در 
مى يافتند» كاهى آن را از اصل منكر مى شدند و زمانى هم آن را كتمان مى كردند» و كاهى نيز آن را تحريف مى كردند كه 


همه اين موارد را در مباحثى كه در بيش داريم » به خواست خداء مورد بحث و بررسى قرار خواهيم داد. 


كوشش بيكير بيروان مذهب خلفا در كتمان وتاويل اخبار وصيت 
اشاره 


نخستين كسى كه در كتمان اخبار وصيت اقدام برداشته ام المومنين عايشه بوده است . اما همين انكار وصيت توسط اوء 


خود كواهى است قاطع بر اشتهار اميرالمومنين (ع ) به لقب وصى در زمان حيات آن بانو. 
حديث عايشه » دليلى بر وصايت على (ع ) 


از مواردى كه دلالت مى كند اميرالمومنين (ع ) بين صحابه ييغمبر به وصى معروف و مشهور بوده » روايتى است از ام المومنين 
عايشه كه در صحيح مسلم آمده است : 


نزد عايشه سخن از اين به ميان آمد كه على » وصى رسول خدا(ص ) بوده است . عايشه كفت : اين وصيت جه وقث صورت 
كرفته كه من نمى دانم ؟! آن وقت اضافه كرد: من ييغمبر را بر سينه خود يا كنار خود تكيه داده بودم كه طشتى خواست . و 
همجنان در كنارم به آرامى جشم از جهان فرو بست . به طورى كه من نفهميدم جه وقت مرده است . با اين حال جه وقت 


ييغمير به او وصيت كرده است ؟! )87١(‏ 


جنكك جمل ناميده شدء بسيج كند. از اين روست كه مى بينيم اين كفتكو به صورت عادى بركزار نشده » بكله شبيه به نوعى 


دليل عليه شهرت امام به وصى بيغمبر صورت كرفته است . 


اين جبهه كيرى او با اين رويداد تاريخى متناسب بود و با جبهه كيريهاى ديكرش در همان ايام در برابر امام (ع ) كاملا 


هماهتكى داشت . به اين روايت كه ابن سعد از عايشه و در بيعارئ رسول خدا(ض ) در كتاب 


طبقات خود آورده است توجه كنيد: 

بيغمبر به يارى دو مرد از خانه بيرون آمد. فضل بن عباس و مردى ديكر! ياهاى حضرتش به زمين كشيده مى شد و... 
عبيدالله كفت من سخن عايشه را براى ابن عباس بازكو كردم . 

ابن عباس كفت : 


دانستى آن مرد ديككر جه كسى بوده كه عايشه نامش را نبرده است ؟ كفتم : نه ! كفت : او على بن ابى طالب بود. عايشه نمى 


خواهد حتى يكك كلمه خير درباره او از دهانش بيرون آيد. )07١(‏ 
احمد بن حنبل در مسند خود مى نويسد: 
مردى نزد عايشه آمد و زبان به بدكويى از على و عمار كشود. 


عايشه به او كفت : در مورد على جيزى به تو نمى كويم » اما عمار» من از رسول خدا شنيدم كه درباره اش مى فرمود: عمار 


بيخ ذو امز قران نعى كيود مك انتكه درست ترين آن رائرمئ كريد (807) 


آرى » اين كونه ام المومنين عايشه از عمار دفاع مى كرد از بد كويى به او مى شدء اما در برابر ياوه كويى به على (ع ) سكوت 


اختيار مى نمود! 
روايت زير در صحيح مسلم و بخارى و ديكر مصادر آمده است كه ما سخن مسلم رارا مى آوريم . 


از عايشه روايت كرده اند كه رسول خدا مردى را به سركردكى كروهى از اصحابش ., ماموريت جنكى در خارج از مدينه 


داد. 


آن مرد در نمازهايى كه با كروهش به جاى مى آورد. هميشه بعد از حمدء به خواندن سوره توحيد بسنده مى كرد. وقتى كه 


آن كروه از ماموريت خود بازكشتند» آن موضوع را به ييامبر خدا(ص ) كزارش دادند. ييامبر فرمود: از خودش 


بيرسيد كه جرا جنين مى كند؟ 


آنها اين مطلب را از خود او يرسيدند. او كفت : 


آن سوره » سراسر صفات خداى رحمان است و از اين جهت دوست دارم كه آن را بخوانم . ييغمبر خدا(ص ) با شنيدن اين 


ياسخ فرمود: به او بككوبيد كه خداوند هم تو را دوست مى دارد. (857) 
اين مرد را كه خداوند او را دوست مى دارد و عايشه صلاح نمى بيند كه حتى نامش را ببرد جه كسى مى تواند باشد؟ 


زاستى را اكز ا مره انويكنة يدر غابشه بود وبا عمر وبايكى ديكر از نزذبكاة و تكاس ومثلة م عموشن ‏ طلضه ويا 


همانند وى » باز هم اسمش را نمى برد؟! 


ماهر قدر در مصادر مذهب خلفا جستجو كرديم » نام اين مرد را نيافتيم » ناكزير به مصادر مذهب اهل بيت روى آورديم و 
خبر مربوط به آن را تفسير سوره اخلاص در كتاب مجمع البيان و تفسير البرهان » و باب معناى قل هو الله احد در كتاب توحيد 
شيخ صدوق (م 0١‏ يافتيم كه جنين است : از صحابى » عمران بن حصين » آورده اند كه كفت : 


رسول خدالاص ) سريه اى را ماموريت داد و على را به فرماندهى آن بركماشت . جون اين كروه از ماموريت خود با زكشتند» 
بيغمبر خدا(ص ) از كارشان يرسيد. ياسخ دادند كه همه جيز بخوبى بيش مى رفت » مككر اينكه على در هر نماز با ما سوره قل 


الله احد را دوست دارم . و ييغمبر فرمود: به ياس اين محبت ., خدا هم تو را دوست دارد. (815) 
در صحت اين حديث دو شاهد قوى و محكم است . 


-١‏ در صحيح بخارى و ديكر منابع آمده ام المومنين عايشه در حديث خود از امام (ع ) با لفظ رجل (مردى ) يادكرده است ؛ 


كما اينكه همين تعبير را در اين حديث نيز به كار برده است ! 


-١‏ در صحيح بخارى و ديكر منابع آمده است كه رسول خدا(ص ) درباره على (ع ) فرمود كه خداوند او را دوست مى دارد؛ 


همان كونه كه در اين حديث هم آمده است كه خداوند تو را دوست مى دارد. 
و به اين ترتيب عايشه در حديث خود نام على را نبرده و با كنايه از شخص او به مردى ياد كرده است . به اين مقداراز كم 
لطفى در حق امام (ع ) بسنده نكرده » بلكه از اين هم ياى خود را فراتر نهاده است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم . 


شادى عايشه از شنيدن خبر شهادت امام على (ع ) 


ناكوارتر از همه مطالبى كه تاكنون آورديم » خبرى است كه ابوالفرج اصفهانى در كتاب مقاتل الطالبين خود در مورد شهادت 
اميرالمومنين على (ع ) و شادى عايشه از آن آورده است . او مى نويسد: هنكامى كه خبر شهادت امام على به عايشه رسيدء او 


به سجده افتاد. (810) يعنى به ياس اين مده خداى را سياس يفت ! 
طبرى و ابوالفرج اصفهانى و ابن سعد و ابن اثير آورده اند: هنكامى كه خبر شهادت على به عايشه رسيد» كف - : 
القت عصاعان و اننق بها انرس 


كما قر عينا بالاياب 


السياقن 

عصايش را بيفكند و آبها از آسياب بيفتاد و از خبر مركش جنان شادمان شدم كه جشم منتظر به ديدار مسافر. 
آثكاة برضيد: جه كس او وا كفت ؟ كنعد: مردئ از قبيلة هراد بش كفت : 

فان يكك ناثيا فلقد نعاه 

غلام ليس فى فيه التراب 

اكر جه خود او دور است » ولى خبر مركش را جوانى آورد كه خاكك بر دهانش مباد. 


زينب » دختر ام سلمه » كه در آنجا حضور داشت » روى به عايشه كرد و كفت : اينها را تو درباره على مى كويى ؟ عايشه 
ياسخ داد: 
فراموشش كرده بودم . هر وقت فراموش كردم مرا يادآورى كنيد! آن وقت اين شعر را خواند: هماره بين ما جون دو دوست 


اشعار شيرين ردوبدل مى شدء تا اينكه من از او روكردان شدم و داستان ما در هر مجتمعى » تو كويى طنين مكس را مى 
مانست . (012) 


مقايسه اى ميان احاديث عايشه و ديكران 


برخى از جبهه كيريهاى ام المومنين عايشه را در برابر امي رالمومنين على (ع ) از نظر كذرانديم . اما اين سخن او كه كفته است 
: جه وقت ييغمبر خدا(ص ) به على وصيت كرد... او از دنيا در حالى كه به سينه من تكيه داده بود و يا سرش روى جناغ سينه و 
زير جانه ام قرار داشت و من مركش را متوجه نشدم (877)» روايتى است كه اين بانو در كفتن آن تنهاست و كسى ديكر 


جنين نككفته و حتى روايتهاى ديكرى با آن معارض است . توجه كنيد: 
اين سعد در طبقاتش در باب آنان كه از در كذشت رسول خدا(ص ) در آغوش على (ع ) سخن كفته اند مى نويسد: 


عاق 


على بيك اد طالتية نوو اقنته جد اسك كد كنت 


رسول خدا(ص ) در بيماريش فرمود: برادرم را برايم بخوانيد. مرا بر بالينش فراخواندند. آن حضرت فرمود: نزديكك من بيا. به 
كنارش رفتم » حضرتش به من تكيه داد و در همان حال با من سخن مى كفت . به طورى كه كاه آب دهان مباركش به 


صورتم مى خورد. تا هنكامى كه مركك سراسر اندام او را فرا كرفت و بدن شريفش در آغوشم سنكين شد... 
؟- و از على بن الحسين آورده است كه كفت : 

قبض رسول الله (ص ) و راسه فى حجر على . يعنى رسول خدا(ص ) سرش بر دامان على بود كه از دنيا رفت . 
*- و از شعبى آورده است : 

رسول خداا(ص ) سرش بر دامان على بود كه از دنيا رفت و همو بود كه حضرتش را غسل داد... 

؟- و ابوغطفان كفته است كه از ابن عباس يرسيدم : 


آيا توبه جشم خود ديدى كه سر ييغمبر در هنكام مركك بر دامان كسى باشد؟ ابن عباس جواب داد: رسول خدا(ص ) بر سينه 
على تكيه داده بود كه از دنيا رفت . كفتم : عروه از عايشه برايم نقل كرده كه او كفته است رسول خداا(ص ) سر مباركش در 
هنكام مركك ما بين سينه و كردن من قرار داشت و به من تكيه داده بود كه از دنيا رفت ! ابن عباس در ياسخ من كفت : تو هم 
باور كردى ؟! به خدا سوكند رسول خدا(ص ) بر سينه على تككيه داده بود كه از دنيا رفت » و نيز شخص على بود كه او را 


عسل 


داد... 
ه- و از جابربن عبدالله انصارى آورده است كه كفت : 


روزى كعب الاخبار در زمان خلاغت عمرء و هنككامى كه همه ما در خدمت خليفه نشسته بوديم , از جاى برخاست و ازاو 
بريد اخروة شعنت كفاز دو لم يمير زوق ملام يؤه عه بود ؟ عمر كفت از على رسن ٠‏ كن كفت :على كجاننت + 


عمر جواب داد: آنجاست » از او بيرس . و كعب سخن از سر كرفت » و على در ياسخ كفت : 


حضرتش را بر سينه خود تكيه داده بودم » واو هم سرش را بر شانه ام نهاده بود و فرمود: نمازء نماز. (اسندته الى صدرى 
فوضع راسه على منكبى . فقال : الصلاه » الصلاه ). 


كعب كفت : درست است » آخرين سخن ييامبران همين است . به همين مامور شده و بر همين حالت هم برانكيخته مى شوند. 


آنككاه روى به عمر كرد و يرسيد: جه كسى آن حضرت را غسل داد؟ عمر ياسخ داد: از على بيرس . و كعب از امام يرسيد واو 


ياسخ داد: من او را غسل دادم و ابن عباس هم نشسته بود و اسامه و شقران هم يشت سر هم آب مى آوردند. (018) 


انارو تساف كر وسو لخد لصن )ناه كفل عاشة روف نه و كلو ال دكين قن ودر كدشة وحنيا عير جه كع 


محكمتر و قاطعتر از همه آن روايتهاء روايت يكى از بانوان ييغمبر و امهات المومنين 


»ام سلمه » است كه خود شاهد ماجرا بوده است . او مى كويد: 


بالاخره على آمد و من كمان بردم كه بيغمبر خداا(ص ) با او كارى خصوصى دارد. اين بود كه همه ما برخاستيم و از اتاق 
بيرون آمديم و بيرون اناق » نزديكك در نشستيم . من از ديكران به در نزديكتر بودم و ديدم كه رسول خدا(ص ) على را در 
كنار كرفت و دركوشى با او به سخن كفتن يرداخت . و همين حالت ادامه داشت تا اينكه همان روز ييغمبر از دنيا رفت و على 


تا آخرين لحظه با او بود واز همه كس برايش كراميتر. (878) و در روايت عبدالله بن عمر آمده است : 


رسول خدا(ص ) در بيماريش فرمود: على را بر بالينش فراخواندند و جون بيامد» آن حضرت روى انداز خود را بر روى على 
افكند و وى را در كنار كرفت ... (370) 


واز سخنان اميرالمومنين (ع ) درباره جكونكى وفات بيامبر خدا اين است : ... آنككاه كه سرت را بر لحد آرامككاهت نهادم » و 


جان كراميت بين كردن و سينه ام از تن شريف مفارقت جست . يس همه از خداييم و به سوى او باز مى كرديم . (071) 


رسول خدا(ص ) از دنيا رفت » 


در حالى كه سر مباركش بر سينه ام قرار داشت و بر روى دست من بودكه روح ياكش از بدن بيرون شدء و من آن دست را بر 


صورت خود كشيدم . 


غسل دادن حضرتش را من خود برعهده كرفتم و فرشتكان مرا در آن يارى مى دادند و در همان حال . خانه و در و ديوار آن 
به كرية و زارى ذرآ هده يوذتد. كروهى أن فرشتكان بالا مى وقد و كروهى تير فرود من امدند و همهمه تمازكراردن آنها 
همين طور در كوشم طنين افكن بود تا آنكاه كه ما او را در آرامكاهش نهاديم . (075) 


بررسى احاديث ام المومنين عايشه 


عدا كول كد كتقيك وعايشة در ابن ووانث كه رسو دافن )هر أغوش الو يجان كاده وذو ابر حدينياف ذيكران 


به كمان ماء و به طورى كه در بيش هم كفته ايم » عايشه اين حديث رادر جنكك بصره » و يا يس از سيرى شدن دوران 
زمامدارى عمر و عثمان بر زبان آورده است . و يا مى توان كفت كه حديث با دوران زمامدارى معاويه مناسبت دارد؛ زيرا او 


و به فرض اينكه سخن عايشه درست باشد و رسول خدا در آغوش و روى سينه اواز دنيا رفته باشدء آيا تنها اين ادعاء تواتر 
رواياتى را كه بيانكر اين مطلب هستند كه امام » وصى ييغمبر خدا بوده است » نقض مى نمايد؟ آيا وقتى ديكر نبوده تا رسول 


خدا(ص ) وصاياى خود را 


با امام ميان كذاشته باشد؟ همان كونه كه روايات بسيارى بر اين مطلب دلالت دارند؛ از جمله اصحاب سنن و مسانيد از قول 


امام (ع ) آورده اند كه : 


مرا با رسول خدا(ص ) دو ديدار خصوصى بود: يكى در شب و ديكرى در روز. وهر نوبت كه به خدمتش مى رسيدم » اككر او 


ودر روايتى ديكر ين كوكل: 


مرا در نزد رسول خدا(ص ) مقام و منزلتى ويزه بود كه هيجيك از مردم را نبوده است . من سحر كاهان هر روز به خدمتش مى 


رسيدم واو را سلام مى دادم » مككر اين كه سرفه مى كرد... (07) 
ودر تاريخ ابن عساكر از قول جابر بن عبدالله آمده است : 


در جنكك طائف » رسول خدا(ص ) با على به نجوا يرداخت و نجوايش به درازا كشيدء تا اينكه يكى از اصحاب آن حضرت 
كفت : نجوايش با يسر عمويش جه طولانى شد! اين سخن به كوش بيغمبر رسيد. يس آن حضرت فرمود: من او را به نجوا 


نخوانده بودم » بلكه دستور خدا بود تا با وى نجوا كنم . 


همين روايت بنا به لفظى ديكر جنين آمده است :... زمان درازى با او به نجوا يرداخت . ابوبكر و عمر و ديكران نظاره كر اين 
نجوا بودند. و جون رسول خدا(ص ) نزد ما بازكشت » يكى از ما كفت : اى رسول خخدا!! امروز نجوايت با او به درازا كشيد! 


بيغمبر كفت : من او را براى نجوا انتخاب نكرده بودم » بلكه خداوند او را براى نجوا بركزيده بود. (00) 


ما 


اين روايات رااز مصادر ديكر در بخش حاملا-ن علوم ييغمبر و مصادر شريعت اسلامى در مذهب اهل بيت در همين كتاب 


آورده ايم . 
مقايسه اى ميان حديث عايشه و سخن امام (ع ) 


طشتى خواست تا در آن ادرار كند و سيبس درهم شكست و ستككين شد و همجنان كه به او تكيه داده بود از دنيا رفت و امثال 
اين القاظه تنهاسة و كن درك كين مطالبن زا نكقده اسن . 


به اين روايت » روايت او ديكران را در مساله آغاز نزول وحى اضافه كنيد كه مى كويد: رسول خدا(ص ) در همان هنكام كه 


با نخستين نزول وحى و فرود آمدن جبرئيل از جانب خداوند و آياتى از سوره بقره روبرو شد» در وجود جبرئيل به ترديد افتاد 
كه نكند شيطان باشد كه مى خواهد او را به بازى بككيرد! ودر آيات قرآن هم شكك كرد كه مبادا آنها از همان دست كلمات 
مسجع و موزونى باشد كه كاهنان بر زبان مى آورند! تا اينكه سرانجام ورقه بن نوفل نصرانى او را از اين ترديد و دودلى بيرون 
آورد و به اوقوت قلب و اطمينان داد كه اين طور نيست » بلكه او ييغمبر خداست و به او وحى شده است » همان طور به 


موسى بن عمران وحى مى شد! اين بود كه خيالش آرام كرفت و فهميد كه بيغمبر است ! 
واحاديثى ديكر از مذهب خلفا درباره سيره و رفتار رسول خدا(ص ). 


وق ضاي بحا ايعان شوات كاه ري 


در ذهن كسانى كه به درستى آنها ايمان داشته باشند» برداشتى ويزه از شخص بيغمبر ايجاد مى نمايد و مقام سر آمد ييامبران 
خدا را از حد يكك انسان عادى و معمولى هم يايبنتر مى آورد. و اينجاست كه به آن مرد به اصطلاح داناى سعودى حق داده 


مى شود كه بككويد: محمد كيست ؟ محمد هم مردى مانند من بوده و مرده است ! 


امام در حديث اميرالمومنين (ع ) كه از ابتداى نزول وحى سخن مى كويد و خود در هنكام نزول نخستين وحى در غار حراء و 


ذز كنار بغمبنء تثها شاهد ان :رويداد بس بز ركه ابوده اس .جين آمذه است* 


او در هنكام صداى ناله اى را شنيد و بيغمبر خدا به او فرمود كه اين ناله شيطان است و از اينكه ديكر طاعت نمى شود نااميد 


شكة:اسب : 

همجنين در سخن آن حضرت آمده است : 

خداؤندا ازتهماة ابعداف شيرخواز كى بكى از يزر كترين فرشتكانقن را مامو و ساخت تاشباتة روز ذن كتان رسؤل خدا(ض )ارا 
و رسم مكارم اخلاق جهان را به حضرتش بياموزد. 


ويا آنجا كه از وفات بيامبر خدا(ص ) سخن مى كويد. مى فرمايد: 


رسول خدا(ص ) او را به خود نزديكك ساخت و با او به راز كفتن و نجوا و وصيت يرداخت تا آنكاه كه دركذشت و روح 
ياكك از بدن شريفش بر روى دست او به عالم بالا يركشيد (012) واو آن دست را بر صورت خود كشيد و به غسل و تجهيز او 


يرداخت » در حالى كه فرشتككان او را يارى مى دادند و در و ديوار خانه به كريه و 


زارى درامده نودنك. كروهى أ فرشتكان به اسمان بالا فى وفتند و كروهى فرود مى آمذئد و همهمه ثماز ايشان مرتا كوش 
او را نوازش مى داد تا اينكه بدن مباركش را در آرامكاهش نهادند. 


همانند اين احاديث نيز از سيره رسول خدا(ص ) در مذهب اهل بيت در ذهن كسانى كه به درستى آنها ايمان داشته باشند 
اثرى ويه و برداشتى مخصوص بر جاى خواهد كذاشت . 
باجنين حالتى » نزديكى مسلمانان ممكن نخواهد شدء مكر هنككامى كه مجموعه احاديث هر دو مذهب در كنار هم مورد 


بحث و مقايسه قرار كيرند تا در هر مورد به حقيقت مطلب برسيم . آن وقت » با خواست خدا ودر يرتو جنان تحقيقاتى» 


بار ديكر تاكيد مى كنم كه آنجه بيش از هر كارى لازم است تا مورد بررسى قرار كيرد» بحث مقايسه اى اخبار سيره يبغمبر 
اكرم و تاريخ زمان آن حضرت و تاريخ كسانى است كه به شرف همصحبتى حضرتش نائل كرديده اند. 

دو حديث متعارض از يك بانو و از ذو سنكر 

ابن عساكر آورده است كه دو نفر از بانوان از عايشه يرسيدند: 


اى ام المومنين ! از على برايمان بككو. عايشه كفت : از جه جيز مردى مى يرسيد كه دستهايش رسول خدا را در آغوش كرفته 
بود كه جان شريفش به عالم بالا يركشيد واو آن دست راء به عنوان تبركك به صورت خود كشيد ودر محل به خاكك 
سير نثن الخدلال كردند :واو كفت بهتزين مكان نزة هذا هماتحاست كه اميرك از ذنيا رفته'است ؛ آن وو يرسيدتد: ا كر 


جنين است » يس جرا عليه او جنكك برخاستى ؟ عايشه 


ياسخ داد: كارى است شده و حاضرم به جبران آن » آنجه در دنياست به تاوانش بيردازم . (امر قضى . لوددت ان افديه بما فى 


اومن 


از دنيا رفت و روح مقدسش بر روى دستم به عالم بالا يركشيد و من دست به صورتم كشيدم . 


وبا سخن نخستين او معارض است كه كفته بود: رسول خدا(ص ) بر روى سينه و زير جانه ام تكيه داده بود كه در هم 
شكبيث واستكية شه دو اوادتيا زفت[ ونان ابن عا كر از عاشة اورده اسنة 


جشم يبغمبر به على افتاد رواندازى كه بر روى خود داشت بر روى او افكند و وى را در آغوش كرفت و همجنان بود تا از دنيا 
رفت . (/"م) 


ايخ دب عاشة نبز تسكن عبدالله .بخ غمر مظابقت ذارد: كه كقته اسّث + وسول خدا(ص )دن ببمازيشى-مرتن:مى كفت 
على را برايم بخوانيد و... افزون بر اين » حديث مزبور عايشه با اين حديث او كه رسول خدا بين سينه و كلو كاهش از دنيا رفته 
است وامثال آنهاء تعارض دارد. 


منشا همه اين حديثهاى متعارض . شخص ام المومنين عايشه است و علت اين است كه آن بانو در جبهه كيريهاى متفاوت 
نسبت به امام (ع ) و از سنكرهاى مختلف اين سخنان را بر زبان آورده 


موضعكيرى در برابر امام از دو جبهه مختلف 


به مدت شش ماه » و تا زمانى كه فاطمه (س ) زنده بودء با ابوبكر بيعت نكردند. (078) يس از انجام بيعت هم على همجنان تا 
اواخر حكومت عثمان از صحنه سياست دور نكنه داشته شدء تا اينكه در اواخر حكومت عثمان . عايشه عليه او قيام كرد و 
رهبرى مخالفان او راء ماتند طلحه و زيير وديكران » برعهذه كرفت 85(4) به اين اميد كه يس از عقمان سر عمويشن طلحه به 


اما شكامي كه عسان كشتةه شد و مسلماتان با على يبعت كردنده ناكهان تغيير جهت :ذاد و هوا خواه عثمان .و خوتكواه او 
كرديد و با اتهامى بى اساس », نوك حمله را متوجه امام كرد و جنكك جمل را به او تحميل نمود! 


عايشه در اين جنكك شكست خورد و اميرالمومنين (ع ) او را به مدينه بازكردانيد. او در آنجا ساكن شد و تا شهادت امام كينه 


اورا همجنان در دل داشت و ديديم كه جكونه از شنيدن خبر شهادت امام اظهار شادمانى كرد. 


اما جون دور زمامدارى به معاويه رسيد» اشتراكك هدف او و معاويه در مخالفت و دشمنى با امام » او و معاويه را در يكك صف 


ودر كنار هم قرار داد» تا اينكه اين دوستى و صميميت به سبب اعدام حجر بن عدى توسط معاويه » به سردى و تي ركى كشيد. 


و آنكاه كه معاويه در مقام كرفتن بيعت 


براى يسرش يزيد برآمدء عبدالرحمان بن ابى بكرء برادر تنى ام المومنين عايشه » بسختى با آن به مخالفت برخاست . و جون 
در اجراى فرمان معاويه براى كرفتن بيعت براى يزيد» مروان حكم » فرماندار حجاز» در مسجد ييغمبر به سخترانى برخاست و 
كفت : امي رالمومنين معاويه در مقام خيرخواهى براى شما از هيج كارى فروكذار نكرده و فرزندش يزيد را جانشين خود قرار 
داده است » عبدالرحمان از جاى برخاست و خطاب به او كفت : اى مروان ! قسم به خدا كه هم تو دروغ مى كُويى وهم 
معاويه » شما تا به حال كدام خيرى را براى امت محمد خواسته ايد؟ بلكه شما مى خواهيد كه حكومت را موروثى كنيدء به 


طورى كه هر وقت يادشاهى مردء يادشاهى ديكر جاى او را بككيرد! 


مروان كه از اين اعتراض جا خورهده بود با اشاره به فرزند ابوبكر كفت : اين همان كسى است كه خداوند اين آيه را درباره 
أقَن ثازل كرده اسك ؛ والذى قال لوالديه اف لكماء بع وان كين كدانة يدوو سادرش كفك واف زر.شماء (احقاق0177. 


عايشه سخن مروان راز يشت يرده شنيد» يس همانجا برخاست و خطاب به مروان كفت : مروان ! مروان ! مردم همكّى 
خاموش شدند و مروان نيز به طرف صدا بركشت كه ام المومنين » عايشه كفت : تو مى كويى كه درباره عبدالرحمان آيه اى 
در قرآن نازل شده است ؟! به خدا سوكند كه دروغ كفتى . آن آيه در حق عبدالرحمان نازل نشده » بلكه درباره فلانى يسر 


فلانى نازل شده »ء اما تو 


خودت ياره اى از لعنت خدايى ! 
و بنا به روايتى ديكرء بانكك برداشت : 


قسم به خدا كه مروان دروغ كفت و آن آيه مربوط به عبدالرحمان نيست » بلكه رسول خدا(ص ) حكم يدر مروان» را لعنت 


كرده . در حالى مروان در صلب او قرار داشته است . يس مروان ياره اى از لعنت خداى عزوجل مى باشد. )05٠0(‏ 
اين حديث را بخارى در صحيح خود آورده » ولى آن را به كونه اى خاص نقل كرده است ! توجه كنيد؛ 


مروان از سوى معاويه بر حجاز حكومت مى كرد. او به سخنرانى برخاست و درباره يزيد مطالبى كفت تا مردم با حكومت او 
بعد از يدرش » موافقت و با او بيعت كنندء ولى عبدالرحمان بن ابى بكر جيزى كفت و مروان هم فرمان داد تا او را بككيرند. 
عبدالرحمان به خانه عايشه يناه برد و ماموران مروان بر او دست نيافتند. اين بود كه مروان كفت ابن عبدالرحمان همان كسى 
است كه خدا درباره اش كفته است : والذى قال لوالدئه اف لكما اتعد اننى ... و عايشه هم از يشت يرده بانكك برداشت 


خداوند بجز موضوع تبرئه من » جيزى درباره ما در قرآن نازل نكرده است ! )08١1(‏ 


و به اين ترتيب بخارى سخن عبدالرحمان را كه كفته بود مى خواهيد حكومت رابه اميراتورى موروثى تبديل كنيد... به جيزى 
تبديل كرده و روايت عايشه را هم درباره مروان بكلى حذف كرده است ؛ و اين در صورتى است كه ابن حجر در شرحش بر 


صحيح بخارى (فتح البارى ) تمام روايت را آورده كه در برخى از الفاظ آن آمده 


ست : رسول خدا(ص ) يدر مروان را لعنت كرده و مروان هم در صلب او بوده است . (065) 


بخارى از آن رو اين يرده يوشى را نموده كه معاويه و يزيد به اصطلاح از خلفاى مسلمين به حساب مى آمدند واو صلاح 
نمى ديده كه مردم از زبان فرزند ابوبكر صديق بشنوند كه آن دو خليفه » خلافت اسلامى را به حكومت امبراطورى موروثى 
تبديل كرده اند كه هر وقت يادشاهى مرد» وليعهدش به عنوان شاهى ديككر جاى او را بككيرد! و نيز روايت عايشه را درباره 
مروان تماما حذف كرده است . زيرا همين مروان روزى بر كرسى خلافت مسلمانان تكيه زده بود و صلاح نبود سخنانى كه 
كوياى بدى و يليدى نهاد اين به اصطلاح خليفه مسلمانان است » كفته شود. 


شيخ بخارى در كتاب صحيح خود جنين كرده و هر جه را مايه زشتى و بدنامى خلفا و حكام بوده » خذف نموده است » واز 
همين روست كه مذهب خلفا كتاب او را از صحيحترين كتابهاء بعد از كتاب خداء به حساب مى آورند و او را هم ييشوا و امام 


مرى ناكهانى عبدالرحمان بن ابى بكر 


جون معاويه نتوانست از مردم حجاز براى يزيد بيعت بككيرد» به بهانه حج . ولى در حقيقت براى سامان دادن به امر بيعت يزيد 


به مدينه آمد. به خبرى كه ابن عبدالبر در كتاب استيعاب در همين مورد آورده است توجه كنيد: 


معاويه بر منبر قرار كرفت و موضوع بيعت يزيد را مطرح كرد. در اعتراض به يبشنهاد معاويه » حسين بن على و عبدالله بن زبير 
وعبدالرحمان بن ابى بكر سخن كفتند 


وعبدالرحمان كفت : 

مكر حكومت ارثى است كه جون يادشاهى بميرد» يادشاهى ديكر جاى او را بككيرد؟ به خدا قسم كه ما هركز موافقت نمى 
نرفت و يولها را برايش يس فرستاد و كفت : دينم را به دنيايم بفروشم ؟! 

عبدالرحمان يس از اين مخالفت آشكار خود با خلافت يزيدء از مدينه به قصد مكه بيرون شدء اما در بين راه و نرسيده به مكه 
فيش أن'اينكه نيعت يزيد سامائئ كيرف دركدشت"! (#عم) 

ابن عبدالبر يس از آن مى نويسد: 

ناكهان عبدالرحمان در محلى به نام الحبشى » (255) در ده ميلى مكه » د ركذشت و در همانجا به خاكك سيرده شد. كفته اند 
كه عبدالرحمان خوابيده بود كه در همان حال از دنيا رفت ! جون خبر مركش به عايشه رسيدء بر هودج بنشست و به قصد 
اداى حج از مدينه بيرون شد و بر سر كور برادر حاضر كرديد. او خواهر تنى عبدالرحمان بود. وى بر كور برادر بككريست و به 
اين شعر تمثل جست : 

ما جون همدمان جذميه جنان باهم مانوس بوديم كه مى كفتند اينان از هم جداشدنى نيستند. اما بين من و مالكك را مركك از 
هم جدايى انداخت ء با آن همه همبستكيهاء كويى شبى را با هم نبوده ايم . (088) 

به خدا سوكند اككر اينجا بودم تو را آن سان كه در خورت بود به خاكك مى سيردم » و اكر بر بالينت حاضر بودم اين اندازه 


ودر مستدركك حاكم جنين آمده 


سث : 


عدا لرجماف قر خوايكاة غود بدضوان رفظ :حون زشند تانداوش كقنه وعئكرا رده نامسد و عا نشدارا حت به كمان سيد 
كة نه عجان 'ترادرقن شوء قضدى ذه است:.و هتوق برادزش زئدة وده كه ماموراق م رك شتايزذه زنده به كووش كزدنذ! 


(ععه0) 


اكر عبدالرحمان زنده مى ماند با نظر قاطعى كه داشت و مخالفت آشكارش با بيعت يزيد و وجود يشتيبانى مانند ام المومنين 


عايشه بيعت نا يزيد هر كز ضو رونت كم كرفك© اماس و كمسداثة "او هنوز ره مكه تراسيده بود كدادر كلشت: 


عُندالرخمان دراه مكه مردء تا .واءايراق كرقتن يبعت براق يزيد عمؤار كرددء همان كوثه كة مالك اشير نيزو ن:زاة مضي به 


سبب تمهيد معاويه و خوراندن سمى مهلكك به او د ركذشت . (381) 


عبدالرحمان در راه مخالفت با بيعت يزد ترور شدء همان كونه كه سعدين ابى وقاص و عبدالرحمان بن خالد بن الوليد ترور 


شدند و همه اينها از نظر تيزبين ام المومنين عايشه يوشيده نبود. 


ازاين رو بود كه عايشه با تمام وجود با بنى اميه درافتاد و جنكى خستكى نايذير وخرد كننده را به حربه برنده تبليغاتى عليه 


ايشان » با نشر احاديثى كه خود از ييغمبر خدا(ص ) درباره مروان و يدرش حكم شنيده بود» آغاز كرد. 


وى مخصوصا با سياست معاويه در افتاد كه قصد داشت تا در يناه كوبيدن و ينهان داشتن فضايل و مناقب همه بنى هاشم بويزه 


بيت امام » مقام امام حسن و امام حسين را در جامعه مسلمانان يايين بياورد» و نيز قصد داشت تا خلافت را در اعقاب خود 
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موروثى كرداند» و 


دراين مورد كستاخى را به حدى رسانده بود كه مقرر داشت تا بر فراز منابر مسلمانان » امام (ع ) را لعن و ناسزا كويند! 


اينجا بود كه ام المومنين عايشه با تمام قوا عليه اين سياست معاويه به مخالفت برخ است . و در اين نوبت به انتشار فضايل 
اميرالمومنين (ع ) و دو فرزندش حسن و حسين » دو سبط بيغمبر» و همسرش فاطمه زهراء دختر ييامبر خداء يرداخت . اين است 
كه در اين نوبت از آن بانو احاديثى در فضايل و مناقب ايشان روايت شده كه برخى را خود از ييغمبر خداا(ص ) شنيده و 
برضى راائيز شاهد بر آن بوده اسث 4؛از آن حمله : همان دو حديث متعارض با احاديث دبكر وى آسث كه:در ساله وفات 


رسول خدا(ص ) آورده ايم . 


موضعكيرى ام المومنين عايشه در برابر حديث وصيت » كوشه اى از برخورد خلافت قرشى با احاديث رسول خدا(ص ) درباره 
اهل بيت آن حضرت و به بيروى از سياست كلى قريش بود كه نبايد خلالخت و نبوت در بنى هاشم جمع شود! اينكك . به 


كتمان فضايل امام (ع ) و نشر دشنام و لعن به او 


توضيح 


در بحث حاضرء نخست به ذكر علت نشر دشنام و لعن به امام على (ع ) مى بردازيم » آنككاه اخبار كتمان فضايل و نشر دشنام و 


ناخشنودى قريش از جمع نبوت و خلافت در بنى هاشم 
طبرى در قاريخ خود 


طبرى در تاريخ خود» دو كفتكو بين عمر و ابن عباس را ثبت كرده كه ما به نقل هر دو مى بردازيم . در كفتكوى اول » عمر 
ازابن عباس مى يرسيد: 

- ابن عباس ! راستى جرا قريش از رسيدن شما به حكومت و خلافت جلو كيرى كرد؟ 

في اق 

اما من مى دانم » زيرا نمى خواست كه شما بر آنها حكومت كنيد! 

جرا؟! ما كه براى آنها منشا خير و خوبى بوديم ! 


- خدا بيامرز! قريش نمى خواست كه هم مقام نبوت در ميان شما باشد و هم خلافت و حكومت » كه آن وقت شادمانه تكبير 


بفروشيد! و دور نيست كه بككوييد: 
ابوبكر اين كار را كرد. اما نه به خداء عاقلانه ترين كارى را كه از دستش بر مى آمد انجام داده است . 
در كفتكوى دوم , عمر از ابن عباس مى يرسد: 


آيا هيج مى دانى كه جرا قريش بعد از محمد شما را از به دست كرفتن زمام خلافت مانع شد؟ ابن عباس مى كويد نخواستم 
خود را با خبر نشان دهم » اين بود كه كفتم : 


- اكر هم ندانم » امير المومنين مرا آ كاه خواهد ساخت . عمر كفت : 


- نمى خواستند كه نبوت و حكومت در ميان شما باشد» كه آن وقت شادمانه بر قوم خود فخر فروشى كنيد. اين بود كه قريش 
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دست به انتخاب زد و موفق و ييروز هم كرديد. 


ا 


امي رالمومنين به من اجازه ياسخ بدهد و خشمش را بر سرم خالى نكندء ياسخ مى دهم ! 
- بكو ابن عباس ! 


- اى اميرالمومنين ! اينكه كفتى قريش دست به انتخاب زد و موفق و يبروز هم كرديدء اكر قريش آن را كه خحداى عزوجل 
برايش صلاح ديده بود انتخاب مى كرد كار درستى كرده بود نه نابجا و بى مورد. و اما اينكه كفتى قريش نمى خواست كه 
نبوت و خلافت در ميان ما باشد. خداى عزوجل اين كونه كسان را جنين توصيف كرده است : ذلكك بانهم كرهوا ما انزل الله 
فاحبط اعمالهم . يعنى بدان سبب كه آنها از آنجه خداوند نازل كرد كراهت داشتند» خداوند نيز اعمال ايشان را نابود فرمود. 


هيهات ! به خدا قسم اى فرزند عباس !از تو به من جيزهايى كزارش داده اند كه نمى خواستم آنها را باور كنم تااز جشمم 


- آنها جيستند اى اميرالمومنين ! اككر مطالبى درست و حق هستند كه روا نيست من از جشم تو بيفتم » و اككر نادرست و بر 


خلاف مى باشند» فردى جون من بايد كه باطل و ناروا را از خود دور كرداند. عمر كفت : 
به من كارش داده اند كه تو كفته اى : قريش بر ما ستم كردند و حسادت نمودند و خلافت را از ما دريغ داشتند. كفتم : 


اى اميرالمومنين ! اينكه به ما ستم شده است » مطلبى است كه عاقل و نادان هم آن را مى داند. و اما اينكه كفتى حسادت » 


ابليس هم به آدم حسادت برد و ما هم فرزندان محسود او 


هستيم . عمر در ياسخ كفت : 


هيهات اى يسر عباس كه شما بنى هاشم تا بوده دلهايتان از حسادت مالامال و از نيرنكك و دورويى در تب و تاب بوده است ! 
در جواب كفتم : 


- آرام اى اميرالمومنين ! قلوب مردمى را كه خداوند يليدى و ناياكى رااز آنان زدوده و ياكك و ياكيزه شان فرموده. به 


حسادت و دورويى توصيف مكن كه قلب رسول خدا(ص ) نيز از قلوب بنى هاشم است . 
كافى است فرزند عباس ! دور شو! 

اطاعت مى كنم . اما همين كه برخاستم تا بروم » از من خجالت كشيد و كفت : 

بنشين يسر عباس ! به خدا سوكند جانبت را رعايت كردم و مايلم كه تو را شادمان ببينم . كفتم : 


اى امي رالمومنين ! من بر تو و ديكّر مسلمانان حقى دارم و هر كس كه اين حق را رعايت كندء, بهره اش را برده و راه درستى 
رفته » اكر حق مرا رعايت نكرد و آن را ناديده كرفت » به راه خطا رفته و وبال آن را خواهد ديد. (/ع2) 


تاملى در اين دو كفتكو 


عمرء در هر دو كفتكو تصريح كرده است كه قريش مايل نبود تا نبوت و خلالفت در قبيله بنى هاشم جمع شود تا مبادا بنى 
هاشم شادمانه بر قريش تكبر و فخر فروشى كند. و در كفتكوى دوم » عمر ادعا كرده كه قريش براى خودش دست به انتخاب 
زد و ييروز و موفق هم شد. بنابراين قريش در مورد حكومت و فرمانروايى به فكر خودش بوده و مصلحت خويش را در نظر 
داشته » نه صلاح مسلمانان را. و از 


اين لحاظ براى مسلمانان جه فرقى داشت كه كدام قبيله قريش زمام حكومت را بعد از بيغمبر خدا(ص ) در دست بككيرد. 


ودر توجيه و تاييد كار قريش . عمر جز اين استدلال را نياورده است كه : قريش براى خودش دست به انتخاب زده است » و 


به'دليلن ديكر از كتات خذا وستتك فين اغاره ائ تكردةااست:. 


از ياسخ ابن عباس نيز كه كفته است : اكر قريش براى خودش آن را انتخاب مى كرد كه خداى عزوجل برايش بركزيده بود. 


كارى بجا و درست انجام داده بود» دو نكته به دست مى آيد: 


اول اينكه انتخاب قريش بر خلاف انتخاب خدا بوده و منظور ابن عباس از انتخاب خداء على بن ابى طالب (ع ) بوده است كه 


در جاى خود اخبار و احاديث مربوط به آن را خواهيم آورد. 


دوم اينكه قريش حق نداشته است كه در مقابل انتخاب خداوند» خودش دست به انتخاب بزند و اين مطلب اشاره به اين آيه 
دارد كه مى فرمايد: ما كان لمومن و لا مومنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم و من يعص الله و رسوله 
فقد ضل ضلالا مبينا. يعنى هيج مرد و زن مومنى را در كارى كه خدا و رسولش حكم كنند حق اراده و اختيار نيست . و هر 
كس كه خدا و رسولش را نافرمانى كند به كمراهى آشكارى افتاده است . (احزاب / 7. و كذشته از آن » عدم موافقت 


قريش را در جمع بين نبوت و خلافت در بنى هاشم بشدت رد كرده و كفته است : خداوند 


اين كونه مردم را در قرآن جنين وصف كرده : ذالكك بانهم كوهوا ما انزل الله فاحبط اعمالهم . (محمد/98). (054) 


اما عمر به اين ادعاى ابن عباس كه قريش بر خلاف انتخاب خداء دست به انتخاب خودسرانه زد و فرمان خدا را ناديده كرفت 
» ياسخى ندادء بلكه در مقابل آن ادعاء اين مطلب را طرح كرد كه شنيده ام كفته اى قريش به ما ستم كرده و از راه حسادت » 
حكومت رااز ما دريغ داشته است كه ابن عباس با تاييد اين مطلب جنين دليل آورد كه مساله ستم بر ما را عاقل و نادان هم 
مى داند. در حقيقت ابن عباس مى خواهد بككويد: مساله درك ستمى كه بر بنى هاشم از راه محروم ساختن على (ع ) از 
حكومت و خلافت رفته » اختصاص به من » كه ابن عباس هستم » ندارد» بلكه آن را همه مسلمانان » از عاقل كرفته تا نادان » 


هم مى دانئك. 


اما در مورد حسادت .ء ابن عباس به خليفه كفته كه ابليس به آدم حسد بردء ما هم فرزندان او هستيم كه محسود قرار كرفته ايم 
. كويى ابن عباس در اين سخنش اشاره به اين آيه دارد كه خداوند مى فرمايد: ان الله اصطفى آدم و نوحا و آل ابراهيم و آل 
عمران على العالمين ذريته بعضها من بعض والله سميع عليم . يعنى خداوند آدم و نوح و خانواده عمران را بر جهانيان بركزيد. 
فرزندانى هستند برخى از نسل برخى ديككر و خدا شنوا و داناست . (آل عمران / ” - 6*. يعنى بنى هاشم فرزندان همان 


ع 


كة ابليسن به:او سد برةء زيرا كهات ركزيدة نجذا يودءاو فرزتدان ناند كه الكوى يداران ود :باشتند: 


دست آخر جون سينه خليفه از خشم مالامال بود و ديكر توانايى زخم زبانهاى ابن عباس را نداشت كفت : هيهات ! خحداوند 
در دلهاى شما قوم بنى هاشم جز حسادت و دورويى و نيرنك ننهاده است . و ابن عباس ياسخ داد: آرام اى اميرالمومنين ! 
دلهاى مردمى را كه خداوند ناياكى و يليدى رااز ايشان دور ساخته و ياكك و ياكيزه شان فرموده است به حسد و دورويى 


توصيف مكن كه دل ييامبر خدا(ص ) نيز از قلوب بنى هاشم است . 


اما سخن ابن عباس اشاره صريح دارد به اين آيه كه مى فرمايد: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم 
تطهيرا. يعنى خداوند جنين مى خواهد كه هر آالايشى را از شما خانواده نبوت ببرد و شما را از هر عيب ياكك و منزه كرداند. 
(احزاب / 7). و جون خليفه از ياسخ به ابن عباس درمى ماندء او را از خود مى راند و مى كويد: اى فرزند عباس ! برخيز و 
برو! و جون ابن عباس برمى خيزد كه برود» خليفه كه كويى ملاحظه او را مى كندء به او مى كويدء بمان ! و ابن عباس نيز مى 
يذيرد. زيرا عمر براو خليفه است و كفتكو بينشان حسن ختام داشته است . 


خلافت قرشى » جون ديككر افراد قبيله قريش . از اينكه قوم بنى هاشم زمام امور را در دست داشته 


باشند كراهت داشت . و اين مطلب از كفتكوى ديكرى كه يس از مركك والى ايالت حمص » بين عمر و ابن عباس كذشته 
است » معلوم مى كردد. 


دراين كفتكو عمر به ابن عباس مى كويد: 


- فرزند عباس ! فرماندار حمص » كه مردى نيكك و اهل خير بوده » مرده و نيكان اندكند» كه اميدوارم تو يكى از ايشان باشى 
» ولى از تو جيزى در دلم مى كذرد كه مرا آزار مى دهد. اما حالا به من بكو نظرت درباره فرماندارى جيست ؟ ابن عباس 


ياسخ داد: 
- ييشنهادت را نمى يذيرم » مكر اينكه بككُويى از من جه جيزى را در دل دارى . 


- مى خواهم بدانم كه اكر آن موردى است كه ترسيدن دارد»ء همان طور كه تو ترسيده اى » من هم از آن بترسم . و جنانجه از 
آن دامنى ياكك داشته باشم » بدانم كه بيكناهم . آن وقت بيشنهادت را مى يذيرم . و من كم ديده ام كه تو به كارى تصميم 
كرفته باشى . مككر اينكه به انجام آن دست يافته اى . 


دراييد و به نزد ما بياييد. و نبايد كه جنين وضعى بيش آيد! 


جنين به نظر مى آيد كه اين كفتكو در اواخخر زندكانى عمرء با آخرين ماهى كه او در قيد حيات بود» صورت كرفته باشد. جه 


» بخارى با سند خود از قول ابن عباس مى نويسد: 


من به عده اى از 


مردان مهاجرء از جمله عبدالرحمان بن عوف » قرآن ياد مى دادم . روزى كه در خانه او در منى بودم » او از نزد عمرء كه براى 
آخرين باربه حج آمده بود, به خانه آمد و ككفت : اى ابن عباس » كاش مى ديدى مردى را كه امروز به خدمت اميرالمومنين 
عمر رسيد و كفت : اى اميرالمومنين ! خبردارى كه فلا-نى مى كفت : اكر عمر بميرد با فلان كس بيعت خواهم كرد به دا 


ب وكند معت با ايويكز كارى شتايزةه وات قشدة :از دست رفعه يواذ: 


عمر از اين سخن به خشم آمد و كفت : من به خواست خدا فردا در ميان مردم سخنرانى مى كنم و آنها را از اينان كه در مقام 


غصب حكومتشان هستند بر حذر خواهم داشت . 


عبدالرحمان كفت : من به عمر كفتم : اى اميرالمومنين ! اين كار را مكن كه موسم حج است و مردم » از هر دست » كرد مى 
آيند و جون تو آغاز سخن كنى در ييرامونت جمع مى شوند و خاصانت رااز تو دور مى كنند و من از آن مى ترسم كه آنجه 
را تو در دل دارى بر زبان آورى » و مردم آنها را درك نكنند و حقيقت آن را به جاى نياورند و مقصود تو را به جيزى 
ديكرى تعبير نمايند. صبر كن تا به مدينه » خانه هجرت بيغمبر و مهد سنت اوء بازكرديم و آن وقت تو با فقها و سرشناسان قوم 
كردهم آيى آنجه را خواهى كفت با كمال قدرت و قوت بككُويى و دانشمندان مطالبت را دركك 


كنند و مقصدت را بفهمند. عمر كفت : 


درست كفه »به خواست خدا اولي جلسه ورود به مدينه را به اي كار اختصاص خواهم داد. ابن عبا كويد: ماد 
0 و ورود, كراد اين كان ص حرزاهم بن كباس مى و ر 


يايان جلسه ورود به مدينه را به اين كار اختصاص خواهم داد. ابن عباس مى كويد: ما در يايان ذى حجه به مدينه باز كشتيم . 


جون روز جمعه برآمدء به هنكام ظهر شادمان و شتابان به مسجد رفتيم . سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل را ديدم كه در كنار 
منبر نشسته است . نزديكك او نشستم » به طورى كه زانوهايم با زانوهايش تماس داشت . ديرى نككذشت كه عمربن خطاب وارد 
شد. جون جشمم به عمر افتاد» به سعيد بن زيد كفتم امروز خليفه سخنى خواهد كفت كه در طور خلافتش بر زبان نياورده 
أشنت تعد اعتراض كنات كفت ان زااار كحامى كونن:؟ عراز فكو تشسيت يو حون هو ذنهيا خاموشق سدتل ير خاست بو 


سياس :و ستايقل داق واه شاسعكى لداجائ اوردو كفت : 


سخنى مى خواهم بككويم كه كفتن آن لازم آمده است » و جه مى دانم شايد مركم نزديكك باشد. يس هر كس كه سخنانم را 
فهميده» هر جا كه مورد داشته باشد آن را بازكو كند, اما اكر كسى مى ترسد كه منظورم را نفهميده باشد» حق ندارد كه بر 


من دروغ بيلك 3... 


به من كزارش داده شده كه يكى از شما كفته است : به خدا قسم اكر عمر بميرد» من با فلانى بيعت مى كنم . شما را سخن آن 
مرد نفريبد كه مى كويد بيعت با ابوبكر كارى 


شتابزده و حساب نشده واز دست رفته بود. اين مطلب درست است و بيعت ابوبكر همان طور هم بوده » اما خداوند شر اين 
شتابزدكى را برطرف ساخته است . كذشته از آن » در ميان شما هم كسى نبوده كه جون ابوبكر جشمها متوجه او باشد. اكنون 
اكر مردى بدون مشورت مسلمانان دست به كار بيعت بزندء نه او حق جنين كارى دارد و نه بيعت كيرنده اوه كه هر دو 
مستوجب مركك هستند. عمر در يايان خطبه اش باز روى اين مطلب تاكيد كرد و كفت : 


هر كس با مردى يدون مشورث با مسلماثان بيعت كتذه كار بيجا كردهاسث ؛ ثه او حق نين كارى دازد و ثه بيعت كيرئدة 


او وهر دو مستحق مركك هستند. (:00) 


شكفتا! با جه كسى مى خواست بيعت به عمل آيد و جه كسى با سخنش خشم خليفه را موجب شد كه خليفه كفت آنجه را 


كه كفت : ابن ابى الحديد شافعى يرده از روى هر دو نام برداشته و كفته است : 


آن مرد كه كفته است اككر عمر بميرد با فلانى بيعت مى كنم » عمار بن ياسر بوده كه كفته است : لو قدمات عمر لبايعت عليا. 


واين همان سخنى بوده كه عمر را هيجان زده كرده و موجب آن سخنان در خطبه اش شد. 
درنكى در خطبه ياد شده 


از سخنان خليفه معلوم مى شود كه او از آن مى ترسيد ناكهان زمام امور بعد از مركش از دست قريش خارج شود و ديكر 


مسلمانان » از صحابه و تابعين » با كسى دست بيعت بدهند كه خواهان حكومت او نيست و آن 


كس كد نا مزوئ دون مشوورت با امجلمانان بعت كد تداق ني عق دارنو انه بغت كبرئدة از هن اذو منتتسق مر كه 


هستند. 


اين سخن از دهان كسى بيرون مى آيد كه خودش بدون مشورت مسلمانان زمام امور را بعد از ابوبكر به دست كرفت و 
مشروعيت زمامداريقن را'بة اق استتاد كرد كه ابوبكر او را تعييق كزده اسك ! درهر خال اويا جنيق طرععى جلو زمامدارئ 
بعد از خودش را با قدرت و قوت كرفت » ولى يس از اندكك زمانى و آنككاه كه مجروح در بستر مركك افتاده بود» فرمان داد تا 
شش تن از سرشناسان قريش » يكك تن را از ميان خودشان به خلافت بردارند» و موافقت كلى را نيز به دست عبدالرحمان بن 
عوف سيرد. او هم بيعت با جنان خليفه اى را مشروط به يذيرش عمل به كتاب خدا و سنت بيامبرش و سيره شيخين كرد كه 


عثمان آن را يذيرفت » ولى على (ع ) زير بار آن نرفت . 


جه ء آنها بيش از مى دانستند كه امام (ع ) هركز نمى يذيرد كه سيره شيخين همرديف كتاب خدا و سنت بيامبرش قرار بكيرد. 
و جنانجه به صفحات كذشته همين كتاب مراجعه كنيم » مى بينيم كه عمر بصراحت از زمامدار بعد از خودش ء كه از 


خويشاوندان نزديكك سعيد بن عاص اموى خواهد بود خبر داد كه بنا به اظهار سعيد» بعدها معلوم شد كه آن 


شخص عثمان بن عفان بوده است . و باز اكر بيشتر يى جويى كنيم » مى بينيم كه ابوبكر» عثمان را در خلوت مى يذيرد و مى 


كرك بنويس : 


درباره زمامدارى عمر نوشته بود»تابيد و امضا كرد. زيرا جنين انتصابى از بيش موافق قصد او بوده است . 
يعقوبى در مورد زمامدارى بعد از عثمان مى نويسد: 


عثمان به بيمارى سخت مبتلا شده بود» يس حمران بن ابان را احضار كرد و دستور داد تافرمانى براى فرمائرواى بعداز 
خودش بنويسد ووجاى اسم را خالى بككذارد. آنككاه عثمان به دست خود در جاى خالى فرمان » نام عبدالرحمان بن عوف را 


نوشت و آن را بست و به وسيله حمران بن ام حبيبه » دختر ابوسفيان » فرستاد. 


حمران در ميان راه فرمان را باز كرد واز محتواى آن آكاهى يافت . يس به نزد عبدالرحمان بن عوف رفت واو رااز ماجرا 
باخبر ساخت . عبدالرحمان بسيار خشمناك شد و كفت : من عثمان را آشكارا به خلافت رساندم » اما او مرا ينهانى وليعهد 


به أو زد و به بصره تبعيد نمود. 


به او بيغام داد: من در كذشته در حالى با تو بيعت كرده ام كه در سه خصلت بر تو برترى داشتم و... (001) 


ازاين ماجرا معلوم مى شود كه قرار بوده بعد از عثمان » عبدالرحمان بن عوف زمامدار شود. الا اينكه عبدالرحمان به سال "١‏ 


1 و عن از ايدكه بشدت مين اوحوا خسان قبره شد ودود ركذ شق زكدة) 


وازهمين راه بين خاندان حكومت قرشى و بنى اميه و ديكر سران قريش اختلادف افتاد و رهبرى قيام مخالفان عثمان راام 
المومنين عايشه از خانواده تيم قريش بر عهده كرفت » تا اينكه سرانجام عثمان در مدينه » در خانه اش در حضور مهاجران و 
انصار به خون خود غلتيد و كشته شد. (007) 


در آن حال بود كه زمام امور در كشور به دست مسلمانان افتاد و كردنشان از قيد هر بيعت كذشته آزاد كرديد. اين بود كه به 
خدا(ص ) قرار داشتند كه دست بيعت به دست امام زدند. 

جون على (ع ) به خلاغت نشست » تمام امتيازات طبقاتى قريش راء كه يبيش از وى در زمان خلفاى يبشين به دست آورده 
بودند» لغو كرد و بين سران قريش و ديكر مسلمانان در تقسيم بيت المال و منزلت اجتماعى تساوى برقرار نمود؛ خواه عرب و 


خواه موالى . 


قريش يس از جهار 


ماه كه از زمامدارى امام كذشت » نيروى خود را از هر طرف بسيج كرد و جنكك جمل راء كه در آن مروان بن حكم به عنوان 
خونخواه عثمان و طلحه و زبير دشمنان سرسخت ديروز عثمان و محركين به قتل او حضور داشتند و زير فرماندهى مستقيم 
عايشه كه فتوا به قتل عثمان داده بود» بر امام تحميل كردند. و ديرى نككذشت كه قريش جنكك صفين را عليه او به راه انداختند! 
اين هر دو جنكك به نام خونخواهى عثمان برامام تحميل شد و بدان وسيله قريش حقايق را در خارج از مدينه بر مسلمانان 
مشوش كردند. و آنككاه يس از مساله تحكيم » خوارج عليه امام قيام كردند. ازاين روست كه امام (ع ) بارها از ستمى كه 


قريش بر او كرده است كله و شكايت نمودء كه نمونه آن را در نامه اى كه براى برادرش عقيل فرستاده است » مى توان يافت . 


قريش را با تاخت و تازش در كمراهى و تركك تازيش در خلاف و دودستكى و سر كشتكيش در خود بينى و س ركردانى رها 
كن كه انهااة نز حك امن هماهكك و همبو شد اتد.ويقى ازامن د جنك با رصول خدا(ضن )حماهكك شنده يودتد. 


ع ناداشل انق عمسا ناوا باءهك وئد كداخو بكاو ندئ مر "تاوتدة 'كرفته: انا تويك زعوة) 
ودر ياسخ يكى ازايشان كه كفته بود: تو بر امر حكومت حريص هستى » فرمود: 


به او كفتم : بلكه به خداى سوكند كه شما حريصتريد و (از نظر لياقت و براى زمامدارى ) بسى 


دورتر؛ در حالى كه من به آن سزاوارترم و نزديكترم . من حقى را كه مخصوص من است » خواستارم و شما بين من و آن مانع 
ايجاد مى كنيد و مرا از دستيابى به آن باز مى داريد. يس جون با برهان او را كوبيدم » به خود آمد و متنبه شد و جنان حيران و 


س ركردان ماند كه نمى دانست جواب مرا جه بدهد! 


خداوندا! من از قريش و آنها كه ايشان را يارى مى دهند از تو كمكك مى خواهم . آنها خويشاوندى مرا ناديده كرفته » آن را 
بريدند و منزلت والاى مرا كوجكك شمردند و بر سر فرمانروايى » كه حق ويزه من است » دست به هم داده» به جنكم 


!60000 
ودر خطبه ديكر مى فرمايد: 


خداوندا! در يبروزى بر قريش و ياوران ايشان از تو يارى مى طلبم كه آنها ييوند مرا بريدند و مقام و ارزشم را درهم شكستند 
و نسبت به حقى كه من از هر كس ديككر به آن سزاوارترم » دست به يكديكر داده وبه دشمنيم برخاستند. روزى كفتند: حق 
آن است كه حكومت را تو به دست كيرى و امروز مى كويند حق آن است كه آن رارها كنى . يس يا باغم بساز و يا در 


اندوه بمير! 


» يس جشمم برا بر خاشاكى كه در آن خليده بود برهم نهادم » و آب دهان را در كلويى كه استخوان در آن كير كرده بود 
فروبردم » و براى فروخوردن خشم خودء به دارويى تلختر از حنطل » و قلب را به جيزى دردآ ورتر از لبه تيز خنجر يناه برده 


و سرانجام ء امام (ع ) به دست يكى از خوارج و در محراب مسجد كوفه از ياى درآ مد و در سال جهلم هجرت . معاويه زمام 
امور را قبضه كرد و آن سال را عام الجماعه (سال همبستكى ) ناميد. كه بحق بايد آن را عام الجماعه قريش خواند. 


آنكك معاويه بيست سال حكومت كرد در سال 2٠‏ هجرى از دنيا رفت . 
رسول خدا(ص ) بود كه اينكك در مقام بيان آن هستيم . 

جلوكيرى قريش از نوشتن حديث بيغمبر 

» فرزند عمر و بن عاص » مى كويد: 


من هر جه را كه از رسول خدا(ص ) مى شنيدم » مى نوشتم » تا اينكه قريش مرا از اين كار بازداشته و كفتند: تو هر جه را كه 
از ييغمبر مى شنوى مى نويسى » در حالى كه بيغمبر بشر است و سخن از سر رضا و خشم مى كويد! اين بود كه من هم دست 
از نوشتن برداشتم . اين مطلب را با رسول نخدا (ص ) در ميان كذاشتم . آن حضرت با انككشت به دهان خود اشاره كرد و 


فرمود: اكتب . فوالذى نفسى بيده ما خرج منه 


الاحق . يعنى بنويس به آن كس كه جانم در دست اوست سوكند كه از اينجا بجز بيرون نمى آيد. 


قريش آشكارا علت نهيش را از نوشتن حديث ييغمبر(ص ) بيان كرد» و آن اينكه ممكن است حديث رسول خدا(ص ) در 
حالت خشم بر يكى » ويا خشنوديش از كسى صادر شده باشد؛ كه در صورت اول » حديث بيامبر موجب سرشكستكى و 
زشتنامى او خواهد شدء وما مى دانيم كه جه بسيار رسول خدا(ص ) از كردنكشى وعناد قريش سخن كفته و آياتى را كه 
براى درهم كوبيدن آنها نازل شده » تفسير فرموده است . و در صورت دوم » حديث ييامبر خدا(ص ) به صورت نصى صريح 
قوق كمى عواهد. ماند كاقويشمابل .به انتشارلحتاة تصى دربياه أو اننست! 


و به همين خاطر بود كه از نوشتن وصيت بيغمبر(ص ) در آخرين ساعات حيات آن حضرت جل و كيرى به عمل آوردند. آنجا 
كه آن حضرت فرمود: بياييد تا برايتان مطلبى بنويسم كه بعد از من هر كز كمراه نشويد. و عمر كفت : درد ييغمبر جيره شده ! 


كتاب خدا را كه داريد» همان كتاب كافى است ! و نيز كفتند: او را جه مى شود؟ هذيان مى كويد! 


اين جلو كيرى و آن نهى به خاطر ترس از انتشار نصى از سوى بيغمبر(ص ) درباره كسى بود كه مايل نبودند تا به حكومت 


برسد و آن وقت خلافت و نبوت در خانواده او يكجا فراهم آيد! 


وبه خاطر همين كراهت و ناخشنودى ايشان بود كه عمر در دوران خلافتش از نوشتن حديث رسول خداا(ص ) جلو كيرى به 


عمل آورد و آنجه را هم كه اصحاب از حديث بيغمبر يادداشت برداشته بودند» جمع كرد و همه را به آنش كشيد! 


اين تعلو كبرق از فوشي حمديت يوامير غندا(ض ) ا زمان حكوعت غمرية غبدالعرين اذ خلقاى اموى :هميضان ادافه واشت و 
كارهاى ديكرى تيز در همان راستا صورت كرفت كه اما مفصل آن راذر بخشش جل وكيرى از نوشتن حديث در دوران خخلفا ذر 
جلد دوم همين كتاب خواهيم آورد. اما اكنون سياستى را كه خلفاى قريش در نشان دادن همان كراهت و دشمنى يس از 


سيرى شده دوران خلفاى راشدين به كار برده اند از نظر مى كذرانيم . 
سياست حكومت قرشى و بنى اميه 
در روزكار معاويه 


سياست حكومت قرشى در زمان معاويه(١)‏ 


جاحظ». سياست حكومت قرشى را در زمان معاويه به اختصار آورده وابن ابى الحديد آن رادر كتاب خود جنين نقل كرده 


است : 


ابو عثمان جاحظ (001) كفته است كه معاويه مردم عراق و شام و جاهاى ديكر را فرمان داد تا على - عليه السلام - را دشنام 
دهند وازاو بيزارى جويند! اين سب و دشنام در خطبه ها و بر منابر مسلمانان صورت مى كرفت ! و در زمان حكومت بنى اميه 


تا خلافت عمربن عبدالعزيز به صورت سنتى متداول و مرسوم درآمده بود. 


اما جون عمر بن عبدالعزيز به خلااخت نشست آن را ممنوع ساخت . جاحظ تاكيد كرد كه معاويه در يايان خطبه روز جمعه 


اللهم ان ابا تراب الحد فى دينكك . وصد عن سبيلك . فالعنه لعنا و بيلاء و عذبه عذابا اليما! 


و همين كلمات را به سراسر كشور بخشنامه كرد و اينها بود كه تا زمان خلافت عمر بن عبدالعزيز بر سر 


منابر اسلام كفته مى شد! 
طبرى آورده است كه : 


معاويه » مغيره بن شعبه را نامزد حكومت كوفه كرد و جون فرمانش را بنوشت »ء به او كفت : مى خواستم كه تو را به انجام 
امورى جند سفارش كنم » اما همه آنها را با اعتماد به هوش و درايت توء به خودت وانهادم » ولى سفارش در يكك مورد را 
تركك نمى كنم » و آن اينكه : از بدكويى و دشنام به على غافل مباش » و دلسوزى و رحمت بر عثمان و طلب آمرزش براى او 
رااز خاطر مبر. عيبجويى ياران على و بدكويى ايشان و تمجيد هواداران عثمان و نزديكك ساختنشان را به خود از دست مكذار! 
مغيره ككفت : 


آزمودم » و آزمون داده ام و بيش از تو براى ديكران نيز كار كرده ام و مورد سرزنش نيز قرار نكّرفته ام . اينكك بار ديكّر در 
بوته آزمايش قرار مى كيرم » تا جه بيش آيد: تعريف و ستايش خواهم ديد ويا بدكويى و سرزنش . معاويه كفت : بلكه 


ستايش خواهى شنيد و نوازش !! 


ابن ان الحديد از كتاب الاحداث مداينى آورده است : معاوبيه در عام الجماعه به تمام كار كزارانش در سراسر كشور اسلامى 
بخشنامه كرد كه : هر كس جيزى در فضيلت اهل بيتش روايت كند خونش هدر است » و قانون و حكومت اسلامى ازاو 
حمايت نمى كند. به سبب اين فرمان » مردم كوفه » كه از شيعيان و هواداران امي رالمومنين (ع ) بودند» به سختى و بلا كرفتار 


مك بك 


معاويه بار ديكر به كا ركزارانش در اطراف كشور نوشت كه : شهادت هيج 


يك از شيعيان على و اهل بيت او را نيذيرد. و نيز به آنها دستور داد: در قلمرو خود دقت كنيدء كسانى را كه از هواداران 
عثمان هستند و فضايل و مناقب او را روايت مى كنند شناسايى كرده به خود نزديكك كنيد و كراميشان بداريد. و آنجه را كه 


هر يكك از ايشان در فضايل و مناقب عثمان روايت كرده » ضمن نام و نام يدر و عشيره او» آن را برايم بنويسيد و بفرستيد. 


فرمانداران در اجراى دستور معاويه به تكايو افتادند و هر كس را كه فضيلتى درباره عثمان از زبان ييغمبر(ص ) روايت مى 
كرد» نام و حديثش را به دربار منعكس مى نمودند و معاويه در برابر آن يول و خلعت مى فرستاد و زمين و املاكك بذل و 
بخشش مى كرد و عرب و موالى را ازاين رهكّذر بهرمند مى ساخت . مردم نيز به همجشمى يكديكر برخاستندء و براى به 


دست آوردن مال و مقام در هر شهر و ديارى احاديث فراوان ساختند و تحويل دادند. 


هيشكين :به لود اجا كمى ان كار كرازان معاويه ثمئ رقت كد فضميلك و سقس :ذرباره عتسان يكوند وادسث الى باز كزدةه 
بلكه نامش نوشته مى شد و روايتش ثبت مى كرديد و به دستككاه دولتى تفرب مى يافت و سخنش مسموع » و خواسته اش بر 
آوودة :هن كشت» زمائى حتد بر ايق متوال سيرق كرذيك: تا ابتكه بان ديكز معاوية.بة كا ركرازانشن بخشنامة كرد كة ديك 


درباره عثمان زياد شده و در هر شهر و ديارى بر سر زبانها افتاده است . اينكك جون نامه من به دست شما برسد» مردم 


را دعوت كنيد كه درباره فضايل صحابه و خلفاى اولين حديث بياورند» هر خبرى را كه درباره ابوتراب روايت شده از دست 
ننهند» مكر اينكه نقيض آن را درباره صحابه روايت كنند و برايم بفرستند. جه » اين بيشتر دوست دارم و جشمم بدان روشنتر 


مى شود و كوبنده ترين دليلى است عليه ابوتراب و شيعيان اوء از ذكر مناقب و فضايل عثمان برايشان ناكوارتر خواهد بود! 


فرمان معاويه را براى مردم خواندند و در يى آن اخبار بسيارى در مناقب و فضايل اصحاب ساختند و انتشار دادند كه هيجكدام 
از آنها حقيقت نداشت . مردم هم روايتهاى ساختكى را در مجالس خود بازكو مى كردند و ثنا ومناقب آن جنانى صحابه به 
دست منبريان افتاد و از آنجا به مكتبخانه ها رسيد و معلمين نيز آنها را به دانش آموزان و كودكان تعليم مى دادند و آنها نيز 


آن احاديث ساختكى را جنان ياد مى كرفتند كه قرآن را! 


بالاخوّه ان احاديث'ساخمتكى به اتدرونتخانه ها كشيده شد و:دوشيز كان و بانوان :و خدمتكاران و خؤاقى ابشان نيز از آن 
بى نصيب نماندند و بر اين قرار سالها سبرى كرديد و دروغهاى فراوان به زير دست و ياى مردم افتاد تا جايى كه قضات و فقها 
و واليان نيز در ياى همانها به بحث و كفتكو نشستند! (088) 


بيشتر احاديث دروغ و ساختكى در فضايل و مناقب اصحاب .ء در ايام حكومت بنى اميه و به قصد تقرب به دستكاه ايشان 


» و به اين كمان كه بدان وسيله دماغ بنى هاشم به خاكك ماليده خواهد شدء ساخته شده است ! (084) ابن ابى الحديد از ابو 
جعفر اسكافى آورده است كه كفت : 


معاويه عده اى از اصحاب و جمعى از تابعين را مامور ساختن اخبار زشت و خلاف درباره على (ع ) كرد كه نفرت و انزجار 
ايجاد مى كرد. و در عوض . حق الزحمه قابل توجهى هم به منظور تشويق ايشان در هر جه بيشتر اين قبيل احاديث مى داد؟ 
62:0 


آنككاه در همين مورد؛ از روايتهاى را كه از عمرو بن عاص آورده » حديثئى است كه آن را بخارى (021) و مسلم يا سند از 


عمرو بن عاص در صحيح خود ثبت كرده اند كه كفت : 
سمعت رسول الله يقول جهارا غير سرء (887) ان آل ابى طالب ليسوا لى باولياء» انما وليى الله و صالح المومنين ! 


و بنا به روايتى ديكر در صحيح بخارى » آخر اين حديث ساختكى جنين آمده است : ولكن لهم رحما ابلها ببلالها! يعنى من 
خود آشكارا از ييامبر خدا(ص ) شنيدم كه مى كفت آل ابوطالب دوستان من نيستند؛ دوستان منت فقط خدا و مومنان صالح 


اين دو روايت راابن ابي الحديدد از بخا داشته و در كتاس خود آورده است . اما در جايهاى بعد كه از 
ين : بن ابى عدار صححيحج لتخارى بر و اوعاب جرد الور ر جايهاى , صضحوجع 
بخارى در زمان ما شده » به جاى آل ابى طالب » آب ابى فلان نوشته شده است ! 


طبرى درباره مغيره بن شعبه مى نويسد: 


او مدت هفت سال و جند 


ماه بر كوفه حكومت كرد و دشنام و زشتكويى به على و خرده كيرى بر كشند كان عثمان و لعن و ناسزا با ايشان و دعا و طلب 
رحمت و بخشايش براى عثمان و ياكك و بى كناه نشان دادن ياران او را روزى تررك نكرد! با اين تفاوت كه مغيره مردى 
سياستمدار و محافظه كار بود. كاهى دشنام مى داد و ناسزا مى كفت » و زمانى نيز نرمى و ملايمت مى كرد و بى اعتنا از كنار 


در همان ايام كه كه بر كوفه حكومت داشت » روزى به صعصعه بن صوحان كفت : مبادا به من كزارش بدهند كه تو نزد 
كسى زبان به زشتكويى و عيبجويى عثمان كُشوده اى و يا آشكارا جيزى درباره فضيلت و منقبت على بر زبان آورده اى ! زيرا 
تواز فضايل على جيزى بيشتر از من نمى دانى » بلكه من از تو به فضايل و مناقب او آشناتر و واردتر مى باشم . اما جه كنم كه 
اين يادشاه روى كار آمده و سخت مراقب است و از ما قول كرفته كه عيب او را با مردم در ميان بككذاريم و ما خيلى از آن 
جيزهايى را كه به ما فرمان داده ناديده كرفته ايم و بجز آن مواردى را كه براى دفع شر اينان از جان خود ناكزير باشيم » نمى 
كوييم . يس اككر بخواهى از فضايل على جيزى بككويى » آن را ينهانى با يارانت در ميان بككذار و يا در خانه هايتان به طور 


ينهانى بكوييد, اما اينكه آشكارا و در مسجد بخواهى جيزى در اين باره بكويى 


»اين جيزى است كه خليفه تاب شنيدن آن را ندارد و از ما نمى يذيرد. 
يعقوبى نيز در ه 0 زمينه سخنانى دارد كه فشرده آن از اين قرار است : 


تحجن ةعلق كقلقق عبر نين تمق خراع وا بازانشتات الا شتيعان على يوان طاليهبوةند يعون تسلاتك كه معيوفيو 5 : 


ياران معاويه بر منبر على (ع ) را لعن و ناسزا مى كويند» تاب نياوردند و برخاستند و رو در روى ايشان ايستاده اعتراض كردند. 


اما زمانى كه زياد بن ابيه به كوفه وارد شدء رئيس بليس خود را مامور دستكيرى ايشان كرد. يس كروهى از آنان دستكير و 
بازداشت و اعدام شدند! اما عمرو بن حمق خزاعى به همراه تنى جند از يارانش به موصل كريخت و حجر بن عدى و سيزده 
تن ديكر به دام افتادند. زياد ايشان را به شام در نزد معاويه فرستاد و به او نوشت كه اينان بر خلاف مردم از لعن و ناسزا به 
ابوتراب سرباز زده » به روى فرمانداران خود ايستاده يرخاش مى كنند و سر از فرمان برتافته و راه عصيان درييش كرفته اند. 
وكروهى را نيز براين مطلب كواه كرفت ! 


كروه در بندشد كان جون در ميلى شام به مرج عذراء رسيدند» معاويه دستور داد تا در همان جا توقف كنند و به دمشق وارد 
نشوند. سيس كسانى را براى اعدام ايشان كسيل داشت . 


داد تا به باقيماند كان . برائت و بيزارى از على و لعن و ناسزاى بر 


او بيشنهاد كنند» هركاه يذيرفتند» آزاد شوند» و در غير اين صورت اعدام كردند! اما حجر و يارانش يكك صدا كفتند ما جنين 


ماموران اعدام » كورهاى آنان را مقابل جشم آنها حفر كردند و كفنهايشان را آماده نمودند و آنها نيز تمامى آن شب را به 
نماز و عبادت به روز آورند. در بامداد بار ديككر برائت و دشنام به على برا بر آنها عرضه كردند و آنان در ياسخ كفتند: ما 
دست از ولايت برنمى داريم واز دشمنانش بيزاريم . آنكاه جلادان قدم بيش كذاشتند. حجر از ايشان خواست كه بار ديكر به 


او اجازه دهند تا وضو كرفته نماز بخواند. جنين كردند و جون نمازش به يايان رسيدء او را كردن زدند. 


جلادان يكى يكى آنها را بيش كشيده كردن زدندء تا نوبت به عبدالرحمان بن حسان عنزى و كريم بن عفيف خثعمى رسيد. 
يذيرفتند و آن دو را به خدمت معاويه اعزام داشتند. و جون بر معاويه وارد شدند» معاويه روى به خثعمى كرد و كفت : درباره 


آنكاه يسر عموى او برخاست واز معاويه خواهش كرد كه كريم را به او ببخشد. معاويه امر به زندانى شدن او كرد و كريم 


يكك ماه در زندان بسر برد و به اين شرط آزاد كرديد كه به كوفه نرود. 


اما در 


مورد عنزى » معاويه به او كفت : تو درباره على جه مى كويى ؟ 


عبدالرحمان كفت : كواهى مى دهم كه او ذكر خدا بسيار مى كرد واز آمران به حق , و نككاهبانان عدل و دلسوز مردم بود. 
يرسيد: درباره عثمان جه مى كويى ؟ كفت : عثمان نخستين كسى بود كه در ظلم و ستم را به روى مردم كشود ودر حق را 


خودت را به كشتن دادى » ياسخ داد: بلكه فقط تو را از ميان برداشتم ! 


اين بود كه معاويه او را به نزد زياد بن ابيه فرستاد و به او نوشت : اين مرد عنزى بدترين فردى است كه به خدمت من فرستاده 


اى . يس او را جنان كه استحقاق دارد تنبيه و به بدترين وجهى اعدام كن ! 


جون عبدالرحمان غتزئق :را بيقن زياد اوردتكة اوارايه فس الناطق فرستاد تا ؤنده ؤنده در كورش كردتد! (88#) از ذيكر 
داستانهاى زياد بن ابيه در اين موردء برخوردى است كه با صيفى بن فسيل داشته است . زياد امر به احضار صيفى كرد و جون 
حاضر شدء به او كفت : دشمن خدا! درباره ابوتراب جه مى كويى ؟ كفت : من ابوتراب را نمى شناسم ! كفت : تو او را نمى 


جراء او را مى شناسم . ابوتراب » همان است ! و يس از كفتكويى جند كه بينشان كذشتء زياد فرياد زد جوب بياوريد؛ و 


جون حاضر كردند؛» رو به صيفى كرد 


و كفت : حالا درباره على جه مى كويى ؟ بهترين سخنى را كه درباره بنده اى از بندكان خدا بككويم » درباره او خواهم كفت 
. زياد فرياد كشيد: آن قدر جوب بر كردنش بزنيد تا به زمين بيفتد. دؤخيمان زياد دستورش را كاملا را انجام دادند. آنكاه 
وسهوو داذ يلندكن كتين او وا يا واشهب كنت :ولكن كتيده و باز برسيذة ذوياره علن حدم كرن ؟# ضفن كانت تواضيذا 
سوكند اكر بدنم را تكه تكه كنى » جيزى بجز آنجه را كه درباره على از من شنيدى » نخواهى شنيد. زياد كفت بايد على را 
لعن كنى وكرنه كردنت را مى زنم . صيفى كفت يس بى كمان كردنم را زده اى » و من خوشبخت هستم و تو مردى شقى و 
بدبخت هستى . زياد دستور داد تا كردنش را در زنجير كنند و به زندانش افكنند. سرانجام صيفى همراه با حجر بن عدى 


سياست حكومت قرشى در زمان معاويه(؟) 


زياد بن ابيه درباره دو نفر از اهالى حضرموت به معاويه نوشت كه ايشان از شيعيان على و بر دين او هستند» و كسب دستور 
كرد. معاويه ياسخ داد: 


هر كس را بر دين و طرز تفكر على يافتى . بكش و مثله كن و بر در خانه اش بردار كن ! همان كونه كه خثمعى را زنده در 
كور كرده بود زيرا كه على را مدح كفته و از عثمان عيب كرفته بود. (0280) 


يايان زندكانى زياد به ابيه را مسعودى و ابن عساكر در تاريخ خود آورده اند. مسعودى مى نويسد: 


زياد بن ابيه همه مردم 


كوفه را در مقابل قصرش امر به احضار كرد و آنان را وادار به دشنام دادن به على نمود» و هر كس كه سريبجى مى كرد, او را 


به شمشير حوالت مى داد. در همان حال بود كه دجار بيمارى طاعون كرديد, و مردم رااز شر خود راحت ساخت . (088) 


عمرو ابن حدق خراعئ نيز از كسائين است كه دان راه وجان وان كن :واققل شن جه از:دست زيادايى اينه كريظت ودر نه 


جدا كردند و به خدمت معاويه در شام فرستادند! 


معاويه دستور داد تا سر عمرو را در بازار شام بياويزند» و سيس براى همسرش كه او را در ييش از اين به سوداى دستيابى به 


عمرو به زندان انداخته بود» فرستاد و دستور داد تا آن را در دامان او بيندازند! (/081) 


اين سياست در سراسر كشور اسلامى اجرا مى شدء و بجز امرا و حكامى كه نام برديم » امرا و حكام تمامى شهرهاى اسلامى از 
اين سياست ييروى و آن را اجرا مى كردند؛ مانند بسر بن ارطاه در محدوده حكومتش در بصره » و ابن شهاب درى » (/08) 
كه هر كدامشان داستان ويه اى دارند كه مورخان آنها را ثبت كرده اند. 


اين سياست اموى بعدها ييروى شد و غالب مردم بدون اينكه حقيقت مطلب را در يابند» على بن ابى طالب را بر منابر خود و 


دقرف و شرق كشوو التلادن لعن :و تامواافي كسيد !1 مكر سويكان: 


كه در آنجا تنها يكك بار لعن به عمل آمدء و مردم در برابر بنى اميه ايستادند كار را به جايى رسانيدند كه بر منابر آنجا 
هيجكس مورد لعن و ناسزا قرار نككرفت » در حالى كه بر منابر شهرهاى مقدسى جون مكه و مدينه اين ناسزاكويى همجنان 
ادامه داشت (888) و در برابر خانواده آن حضرت مرتب تكرار مى شد كه خود داستانها دارد. ما تنها به ذكر يكك مورد آن» 


كه ابن حجر آن را در كتاب تطهير لسان آورده است » بسنده مى كنيم . ابن حجر مى نويسد: 


عمر به منبر و على را دشنام داد و ناسزا كفت . يس از اوء مغيره بن شعبه به منبر رفت و على را دشنام و ناسزا كفت . آنككاه 
كروهى به امام حسن (ع ) ييشنهاد كردند كه تو هم به منبر برو و جواب آنها را بده . امام حسن نيذيرفت » مكر اينكه آنه قول 


يس امام حسن به منبر رفت و سياس و ستايش خدا را به جاى آورد و آنككاه فرمود: 


اى عمرء واى مغيره ! شما را به خدا سوكند مى دهم آيا مى دانيد كه رسول (ص ) آن يبشرو و افساركش را كه يكى از آنها 
فلانى بود لعن كرده است ؟ هر دو كفتند: آرى به خدا! يس امام حسن رو به معاويه و مغيره كرد و كفت : تو اى معاويه واى 


مغيره ! آيا مى دانيد كه رسول خدا عمرو را 


به هر زبانى لعن فرموده است ؟ هر دو ياسخ دادند: آرى به خدا! )017١(‏ 

واز آنجا كه مردم ياى سخنان و خطبه هاى ايشان به خاطر همين مطالبى كه دوست نداشتند آنها را بشنوند نمى نشستند» 
برخلاف سنت خطبه را بر نماز مقدم داشتند و آن را جلو انداختند. 

ابن حزم در محلى مى نويسد: 


بنى اميه خواندن خطبه را يبش از نماز بدعت نهادند و جنين عذر آوردند كه مردم يس از اداى نماز برمى خيزند و مى روند و 
ياى خطبه ايشان نمى نشينند. و آن بداعت علت بود كه آنها در خطبه خود على بن ابى طالب (رض ) را ناسزا مى كفتند و 


مسلمانان تاب شنيدن آن را نداشتند و از آن مى كريختند و حق هم داشتند. )21١(‏ 
يعقوبى نيز در تاريخش مى نويسد: 


در سال جهلم و جهارم هجرت معاويه مقصوره اى (جايى ويزه ايستادن ) در مسجد بنا كرد و منبرهايى را كه در عيد قربان و 
فطر به مصلى بيرون برد و بيش از اداى نماز خطبه خواند. زيرا مردم جون نماز را به يايان مى بردند. مى رفتند و ياى خطبه 
أناعن داقو لتقديشة كا لدع وشامير اف بين فلك و اتتووقه؟ زو ورد كدامنار ود رهظ دوا دان تهات قر اراد اد مسي قد قمر 
مروان بن حكم بخشيد تا آل رسول خدا(ص ) را ناراحت و خشمكين كند. (015) 


در صحيح بخارى و مسلم و ديكر مصادر از قول ابوسعيد خدرى آمده است كه كفت : 


من روز عيد قربان و يا فطر همراه با مروان بن حكم » كه والى مدينه بود» به مصلى بيرون رفتيم و 


در كنار منبرى كه آن را كثير بن صلت ساخته بود قرار كرفتيم . مروان بيش از آنكه نماز عيد را به جاى آورد قصد كرد كه به 


منبر رود و خطبه بخواند. 

دامنش را كرفتم كه بالا نرود» دامن از دستم كشيد و بالا رفت و ييش از نماز خطبه خواند. به او كفتم به خدا سو كند كه سنت 
را تغيير داديد و خلاف كرديد. كفت : اى ابوسعيد! آنجه را مى دانستى عوض شده ! كفتم : به خدا كه آنجه را مى دانم بهتر 
است از آنجه نمى دانم . كفت : مردم بعد از نماز نمى نشينند» اين است كه خطبه را ييش از نماز قرار داده ام . (/1ه) 

بارى » نه تنها خود جنين مى كردند» بلكه ديكر اصحاب را به آن امر مى نمودند. 

در صحيح مسلم و ديكر منابع از سهل بن سعد آمده است كه كفت : 


اانا أمروان كي رايه حكريت نجه كتاشقيد: او سول زا انعقان واس تقو باعل زا ازا كويد هل وان ف 
هر كاه او را به اين نام مى خواندند خوشحال مى شد. يرسيد: قصه جيست ؟ و او جرا ابوتراب ناميده شد؟! سهل كفت : 


عمويت كجاست ...؟ 


تا آنجا كه : او در مسجد 


خوابيده است . رسول خدا(ص ) به بالين على آمد. او را خوابيده يافت » در حالى كه تن يوشش از نيمى از بدنش به كنار رفته 


بود. 
رسول خدا(ص ) خاكك از اندام على ياكك كرد و جند بار كفت : قم اباالتراب (برخيز اى ابوتراب . (27)) 


از عامر بن سعد بن ابى وقاص آمده است كه : معاويه بن سعد بن ابى وقاص كفت : تو جرا ابوتراب را دشنام نمى دهى ؟! 
سعد ياسخ داد: هنككامى كه سخنانى را كه در سه مورد رسول خدا(ص ) به او كفته است به باد بياورم » او را ناسرا نخواهم 


كفت واكر يكى از آنها را ييامبر خدا(ص ) به من كفته بود» از شتران سرخ موى دوستر داشتم . 


شنيدم كه رسول خدا(ص ) به او» كه به جانشينى خود در يكى از غزواتش در مدينه بر جاى نهاده بود فرمود: اما ترضى ان 
تكون منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبوه بعدى . يعنى خوشحال نيستى كه تو براى من به منزله هارون براى موسى 
باشى » با اين تفاوت كه بعد از من ديكر نبوت نخواهد بود؟ ديكر اينكه در جنكك خيبر شنيدم كه بيغمبر(ص ) فرمود: فردا 
برجم جنكك را به دست كسى مى دهم كه خدا و ييامبرش را دوست دارد؛ و خدا و ييامبرش نيز او را دوست دارند. هر كدام 
از ما كردن كشيديم كه مكر آن كس ما باشيم . آنككاه فرمود على را بخوانيد. على را در حالى كه به جشم درد مبتلى شده بود 


حاضر كردند. يس آب دهان خويش را 


به جشمش كشيد و يرجم را به دست او داد و خداوند هم خيبر را به دست او كشود. ديكر اينكه جون آيه فقل تعالوا ندع 
ابناءنا و ابناءكم ... نازل كرديد» رسول خدا(ص )» على و فاطمه و حسن و حسين را بخواند و كفت : بار خدايا اينان اهل و 


خانواده من هستند. (010) 
مسعودى از قول طبرى آورده است : 


جون معاويه حج بككذارد» همراه با سعد بن ابى وقاص به كرد خانه خدا طوف كرد و جون آن را به يايان رسانيد به دار الندوه 
رفت و سعد را بر روى تختى كه برايش نهاده بودند در كنار خود جاى داد و آنككاه به دشنام دادن به على يرداخت ! سعدبن 
ابى وقاص از جاى برخاست و كفت : تو مرا كنار خود بر تخت مى نشانى و به بدكُويى و ناسزاى به على مى يردازى ؟! قسم 
به خدا كه اكر حتى يكى از ويكيهاى على در من وجود داشت »ء از هر جيزى برايم كراميتر بود. آن وقت ابن مسعود حديث 
بالإانىا بالعرفى اتكاكف ايان ثرا روهدتو سي هن كويد تعد ين أن وقاظ» خطات عبار كنك كدان دالل قدا 


زنده هستم در زير يكك سقف با تو نخواهم نشست . يس برخاست و برفت . (0178) 
ابن عبدالبر در عقد الفريد حكايت فوق را به اختصار آورده است : 


زمانى كه حسن بن على (ع ) از دنيا رفت » معاويه حج بككزارد و سيس به مدينه وارد شد و خواست تا بر منبر ييامبر خدا(ص ) 


علي وا لعي و اتاميرا 


كويد. سيس به او كفتند كه سعد بن ابى وقاص در مدينه است و فكر نمى كنيم كه با اين كار تو موافق باشد» كسى را به نزد 
او بفرست و نظرش را در اين مورد جويا شو. معاويه كسى را به نزد سعد فرستاد و مقصود خود را به اطلاعش رسانيد. سعد در 
ياسخ براى معاويه بيغام فرستاد كه اكر جنين كنى از مسجد بيرون مى روم و ديكر به آنجا قدم نمى كذارم ! ناجار معاويه تا 
سعدوقاص زئده بودء دست از ناسزاكويى به على بازداشت . و جون سعد از دنيا رفت » آن وقث بر مثبر ييغمبر(ص ) به لعن و 
ناسزاى على يرداخت و به كاركزارانش نيز دستور داد تا بر منابر مسلمانان على را دشنام دهند و ناسزا كويند و آنها هم 


دستورش را اطاعت كردند. (/الاجه) 


كوييد! زيرا شما على بن ابى طالب راء وهر كس كه او را دوست بدارد لعن و ناسزا مى كوييد» و من خدا را كواه مى كيرم 


ابن ابى الحديد مى كويد: 
جا حظ نيز آورده است كه كروهى از بنى اميه به معاويه مراجعه كردند و كفتند: اى اميرالمومنين ! تو كه به آرزوهايت رسيده 
اى » جه شود كه از لعن و ناسزاى به اين مرد (على ) دست بدارى . 


- 


كفت : نه به خدا س وكندء مكر هنكامى 


كه كود كان ير ايخ باون رزر كك شوتدهى يز ركان به يبرع برستدة و كويئده ا ببذا تشود كه فضيلق از اوير زبان اوزى زولاة) 
ازاين رو مردم شام از زمان روى كار آمدن معاويه با بغض و كينه اميرالمومنين على (ع ) بار آمدند. 


عمر بن ثابت در شام سوار مى شد و به روستاهاى اطراف مى رفت » ور در هر كجا مردم را به كرد خود جمع مى نمود و مى 
50 : اى مردم ! على بن ابيطالب مردى منافق بود كه مى خواست در شب عقبه رسول خدا را ترور كندء او را لعن كنيد! 
مردم بى خبر از همه جا نيز سخن او را مى يذيرفتند و على را لعن مى كردند!! عمر ثابت از آنجا به روستايى ديكّر مى رفت و 


كار كوه از سرامن كرقت] 
فشرده اى از داستان شب عقبه 


در سال نهم هجرت » هنكامى كه رسول خدا(ص ) از غزوه تبوكك باز مى كشت » جون به عقبه هرشى » كه بر سر راه شام و 
مكه و مدينه قرار دارد و در دامنه آن دره اى است كه مسير كاروانيان است » رسيدء مقرر داشت تا سياه از ميان دره عبور كند» 
و خود شبانه از طريق كردنه هرشى روانه مدينه شد. برخى از منافقان فرصت را غنيمت دانسته قرار كذاشتند تا همان شب با بى 
كردن شتر بيغمبر» او را به دره يرتاب كرده از ميان بردارند كه توطئه ايشان به وسيله عمار ياسر و حذيفه و دو تن از اصحاب 


آن حضرت » كه در ركاب ييامبر خدا(ص ) بودند» 


حقى كرذيك: (:ة) ابن ترون اتجوالمرذانة را معاوايهنه شر عموى يغمير خذا(ض ) نيت داده آست ! 
انكيزه معاويه در انجام اين قبيل كارها 


اكر رفتار قريش با على بن ابى طالب ناشى از اين بود كه نمى خواستند خلالفت و نبوت در بنى هاشم جمع شودء محركك 


معاويه علاوه بر آن » كينه ديرينه اى بود كه مخصوصا با بنى هاشم داشت . به خبر زير توجه كنيد: 
زبير بن بكار در كتاب الموفقيات )088١(‏ خود از قول مطرف » فرزند مغيره بن شعبه » آورده است كه كفت : 


من با يدرم براى ديدن معاويه با شام رفتيم . يدرم به نزد معاويه مى رفت و با وى به كفتكو مى نشست و جون به نزد ما بازمى 
كشت ء از معاويه و خردش داستانها مى كفت » واز آنجه كه ازاو ديده بود شكفتيها مى كرد. شب از نزد معاويه به خحانه 


بازكشت و مغموم به كنجى نشست و دست به غذا نبرد. ساعتى درنكك كردم كه نكند از ما خاطرش آزرده شده است . يس به 
او كفتم : 


جرا امشب غمكينى ؟ كفت : اى يسركك من ! من از نمكك ناشناس ترين و يليدترين مردم بازكشته ام ! كفتم : داستان جيست ؟ 
كفت : من با معاويه » همجنانكه به خلوت نشسته بوديم » به او كفتم : او اى اميرالمومنين عمرى را يشت سركذاشته اى » جه 
شود كه حق به جا آورى ودراين دوران ييرى كار خيرى انجام دهى و به وضع وزادواث ‏ عاشنه رسيد كن كا مده 
رحم نمايى » كه به خدا سو كند ديكر 


جيزى براى آنها باقى نمانده كه امروز از آنها بيم داشته باشى . با اين كارت نام نيكى از خود باقى مى كذارى و ثوابى هم مى 


برى ؟ اما او در ياسخم كفت : 


داد را بيشه نمود و كرد آنجه كرد. اما همين كه از دنيا رفت » نامش هم رفت » مكر اينكه كسى بككويد ابوبكرا 


يس از اوء آن مرد از قبيله عدى (عمر) قدرت رابه دست كرفت و فعاليتها كرد و به مدت ده سال تلاش و كوشش نمود. اما 
همين كه مردء نامش هم مرد. مكر اينكه كسى بكويد: عمر. 


اما اين فرزند ابو كبشه , (881) نامش را ينج نوبت فرياد مى زنند كه اشهد ان محمدا رسول الله . با بودن جنين نامى اى بى يدر! 
جه عملى باقى مى ماند» و جه يادى ؟ به خدا قسم دست برنمى دارم مكر اينكه اين نام را دفن كنم و آن را ياكك از ميان 


اين فرياد و عربده كه از كلوى معاويه برمى خيزد به خاطر كينه ديرينه اى است كه از بنى هاشم در دل دارد! 
علل كينه معاويه نسبت به بنى هاشم 


براى اينكه علت كينه معاويه را نسبت به بنى هاشم دريابيم » تابه كتاب احاديث ام المومنين عايشه » كه در آنجا منشا و علت 


اين كينه كاملا شرح داده شده است مراجعه نماييم . 


مغاوية: اق كيثة .را از مادرش عند جكرخوار» كه :دو حزؤه اجل جكر ميزه عمو 


بيغمبر را به خاطر تسكين قلب ير از خشمش از بنى هاشم زير دندانهايش جويد واز آن كردن بند ساخت و بر كردن آويخت 
» به ارث برده است . و دست آخرء دل ير از كينه خاندان ابوسفيان را يزيد فرزند معاويه » با كشتن خاندان ييغمبر در سرزمين 
كربلا -و بريدن سرهايشان و به اسارت بردن زنانشان » كه در جلد سوم همين كتاب به طور مفصل شرح داده شده است » 
آرامش داد. 

يس از يزيدء مروان و مروانيان از بنى اميه قدرت را به دست كرفتند» كه در بى به بيان رفتارى كه عبدالله بن زبير در دوران 
خلافتش با خاندان يبغمبر داشته و به ذكر كوشه هايى از فجايع مروانيان خواهيم يرداخت . 

سياست فرزند زيبر 

ابن ابى الحديد درباره سياست ابن زبير در دوران قدرتش جنين مى نويسد: 

عمر بن شبه وابن كلبى و واقدى و ديككر راويان اخبار جنين آورده اند كه فرزند زبير در ايامى كه داعيه خلافت داشت » جهل 


نماز جمعه بككزارد ودر آنها صلوات بر ييامبر(ص ) نفرستاد و كفت : نام ييغمبر را از روى نمى برم تا دماغ مردانى به خاكك 
ماليده شود!! 


و بنابه روايت محمد بن حبيب و ابوعبيده » معمر بن مثنى كفته است : ييامبر را خانواده بدى است كه هر وقت نام ييغمبر برده 


سعيد بن جبير كفته است كه عبدالله بن زبير به ابن عباس كفت : اين جه حديثى است كه ازتوبه كوشم رسيده است ؟ او كفت 


: كدام حديث ؟ حديث درباره توبيخ و سرزنش من ! 


اينكه از رسول خدا(ص ) 


شنيده ام كه مى فرمود: بدترين مرد مسلمان كسى است كه سير بخورد, در حالى كه همسايه اش كرسنه باشد!! ابن زبير كفت 


ابن عباس در حديئش به بخل و تنكك جشمى ابن زبير كنايه زده بود. 
ق نيز كفته ابية كه غم رن ثيه [ ل سيد بن عجر اؤزهة :اخ كذ كفت : 


عبدالله زبير خطبه خواند و در آن به بدكويى و شماتت از على يرداخت . سخنان فرزند زبير به كوش محمد بن حنيفه (م الىق 
) رسيد. محمد آمد و عبدالله همجنان مشغول سخترانى خود بود. صندلى اى براى محمد كذاشتند. محمد در ميان خطبه عبدالله 


: حَّ.. 
زبير دويد و كفت : 


اى مردم عرب ! رويها سياه بادا بيش روى شما به على بد مى كويند؟! على دست خدا عليه دشمنان خدا بود» و آذرخشى از 
امر او بر كافران و منكران حقش . على آنها را به خاطر كفرشان از ميان برداشت و آنها هم كينه و دشمنى او را به دل كرفتند و 
مادام كه يسر عمويش - صلى الله عليه و آله - زنده بود شمشير حسادت و دشمنى خود را براو ينهان داشتند و جون خداوند 
ييامبر را به نزد خود برد و وى رابه سوى خود بركزيدء مردان كينه هاى ديرينه خود را عليه او آشكار كردند و تمامى خشم 
خود را بر سر او ريختند. برخى به حق ويزه او دست انداختند و وى رااز آن بى بهره ساختند و جمعى به كشتنش توطثه كردند 


و كروهى هم 


به دشمنام دادن و تهمت بى اساس زدن به او يرداختند!! 


اككر فرزندان و همفكران او را امروز نيرويى بود» استخوانهاى ايشان را در هم مى كوبيد و كورهاشان رااز هم مى كُشود, كه 
امروق بذاتها شان 'يوسيده:است. البته يمن :ان اينكة زنده:هايشان زاى كشسد:و كردتهايشان زابة خوارئ مى كشيدند: دن آن 
صورت خداى بزركك آنها رابه دست ما عذاب داده و خوارشان كرده و ما را بر آنان ييروز كردانيده و دلهايمان را شفا داده 
بود. 

به خدا سوكند كه بجز كافر» على را دشنام نمى دهد و در يوشش اين دشنام » شخص رسول خداا(ص ) را دشنام مى دهد. واز 


آن مى ترسد كه رازش آشكار شودء اين است كه على را دشنام مى دهد و منظورش ييامبر خداست ! 


از ميان شما آن كس كه عمرى دراز يافته باشد» سخن رسول خدا(ص ) را درباره او شنيده است كه : لا يحبكك الامومن » 
ولايبغضك الامنافق . يعنى اى على ! تو را دوست نمى دارد مككر مومن » و دشمن نمى شمارد مكر منافق . و سيعلم الذين 
ظلموا اى منقلب ينقلبون . (0/5) 


ابن ابى الحديد مى كويد: عبدالله زيير على را دشمن مى داشت ء از او بد مى كفت و به او دشنام مى داد و ناسزا مى كفت و 
هتكك حرمت مى كرد!! (088) 


يعقوبى نيز مى كويد: عبدالله زبير بر بنى هاشم بسيار سخت مى كرفت و بر آنها ستم مى نمود و دشمنى خود را با آنها آشكار 
مى ساخت » تا جايى كه صلوات بر محمد را در خطبه 


هايش انداخته بود! و جون به او كفتند: تو جرا به بيغمبر(ص ) درود نمى فرستى ؟ كفت : او را خخانواده بدى است كه جون 


درود فرستاده مى شودء خوشحال شده كردن مى كشئد و سر خحود را بالا مى كيرند! 


ابن زبير» محمد بن حنيفه و عبدالله بن عباس را به همراه جهارده مرد ديككر از بنى هاشم بازداشت كرده بود تا با وى به خلافت 
بيعت كنند. و جون اينان از بيعت خوددارى كرده بودندء آنها را در اتاق زمزم زندانى كرد. و به خداى بى شريكك وانباز 
سوكند خورده بود كه يا بايد بيعت كنند ويا آنها را به تش خواهد كشيد. در نتيجه محمد حنفيه به مختار بن ابى عبيده جنين 


نوشت : 


بسم الله الرحمن الرحيم 


از محمد بن على » و ذيكر خاندان ييغمير به مختار بن ابى عبيده و ديكر مسلماتان . اما بعد» عبدالله زبير ما را بازداشت كرده و 
در اتاق زمزم به زندان انداخته و به خداى بى شريك و انباز سوكند خورده كه يا بايد با او بيعت كنيم و يا ما را به آتش 
خواهد كشيد! 


يس به داد ما برس . در نتيجه مختارء ابوعبدالله جدلى را با جهار هزار سوار براى نجات ايشان به مكه فرستاد. عبدالله جدلى به 
مكه امد و ,دن اتاق وا شكست وزئذانيان رانجات داد ويه محمد على كفث :مرا به ابق ين يكذان ولى محمد يذيرفت :و 


كفت من با كسى كه از من بريده و به قصد جانم برخاسته تلافى به مثل نمى كنم . (088) 
بس از ابن زبير 


يس از كشته شدن عبدالله 


(ع ) همجنان ادامه دادند. ابن ابى الحديد از قول جاحظ در اين مورد مى نويسد: 


عبدالملك مروان » با همه فضل و درايت و درستى و مرتبه بلندى كه داشت و فضل و مقام والاى على - عليه السلام - بر او 
يوشيده نبود» مى دانست كه لعن و ناسزاى آشكار در ميان مردم و در خلال خطبه ها و سخترانيها برفراز منبر» جيزى است كه 
سرانجام زشتى دارد و بدنامش دامنكير خودش مى شود, زيرا كه همه آنها از بنى عبدمناف بوده » واصل و ريشه همه آنها 
يكى است . اما از آنجا كه مى خواست بنيان حكومتش مستحكم شود و بر كارهاى كذشتكان مهر تاييد بككذارد و به همه 
مردم بقبولاند كه بنى هاشم را در اين حكومت نقشى و بهره اى نيست » و اينكه بزركك و سرور آنها كه به او مى بالند و به 
وجودش افتخار مى كنند» حال و روزكارش و ارج و مقدارش اين جنين است ». جنين كارى مى كرد و هر كس هم كه خود را 
به او متصل كرده » بيرو او شدهء و به او اظهار تمايل كرده بودء خود را متهم ساخته از دستككاه خلافت رانده شده » خوار و 


منفورتر خواهد بود! 


ونيز كفته اسبث كه شبيره تواساف اووةه ات كةولين بى عبد الملكة عرب را درست تمن :تو انيت :تلفظة كتد و اغرات كلمات 


را صحيح ادا نمايد. او ناسزاى به على را غلط تلفظ 


مى كرد و او را دزد و دزدزاده مى خواند! مردم ككذشته از لحنى كه در كلالم وليد بودء مى كفتند: نمى دانيم كه كدام 
شكفت انكيزتر است : طرز سخن كفتن وليدء و يا انتساب على به دزدى ! 


داستان زير نارسايى وليد را در سخن كفتن تاييد مى كند: 
روح بن زنباغ كفت روزى بر عبدالملك مروان درآمدم واورا اندوهكين يافتم . 


عرب به حكومت بككمارم » اما نمى يابم . كفتم يس كل سرسبد عرب » و آقاى آن وليد را جرا فراموش كرده اى ؟! كفت : 
اى ابن زنباغ ! روا نيست كسى غير عرب زبان بر عرب حكومت كند. كويا وليد سخن يدر را شينده بود كه همان ساعت 
برخاست و اشخاص وارد به علم نحو را به كرد خود جمع كرد و با آنها در يكك خانه نشست و مدت شش مه با آنها بود و 


جون بيرون آمدء از كذشته اش هم به زبان عرب نادانتر بود! و عبدالملكك كفت عذر وليد خواسته است ! 


آنجه » كوشه اى از سياست خلافت قرشى در دوره عبدالملكك مروان و فرزندش وليد بود. قسمتهايى ديكر را در خلال بررسى 


طرز رفتار و برخورد والى ايشان » حجاج بن يوسف ثقفى » به دست خواهيم داد. 
كوشه اى از كارهاى حجاج در اجراى سياست قرشى 
ابن ابى الحديد برخى از كارهاى حجاج را در همين مورد آورده و كفته است : 


حجاج - كه 


خدا لعنت خدا براو باد - على را لعن مى كرد و ديككران را هم وا مى داشت تا او را لعن كنند. روزى در حالى كه سوار بر 
اشب يؤف كسى جلوئ اونرا كرفت و كفت : 


اى امير! خانواده ام به من ستم كرده » و نام مرا على نهاده , بيا و نام مرا تغيير ده » و بر من ببخشاى كه مردى فقير و بى نوايم . 
حجاج كفت : نه ! به خاطر ظرافتى كه در وسيله سازيت به كار برده اى » تو را فلان ناميده و كاركزارى فلان ناحيه را نيز به تو 


مسعودى نيز آورده است : روزى حجاج بن عبدالله بن هانى - كه مردى از قبيله اود از اطراف يمن و شريف قوم خود بود ودر 
تمامى جنكهاى حجاج شركت كرهده و در به آتش كشيدن خانه خدا در كنار او حضور داشته و از ياران نزديكك و صميمى او 
به حساب مى آمد - كفت : قسم به خدا آن طور كه شايسته تو بوده حقت را بجا نياورده ام . يس به دنبال اسماء بن خارجه ‏ 
از قبيله فزاره » فرستاد و جون حاضر شد به او كفت : دخترت را به عقد عبدالله بن هانى درآور! اسماء كفت : نه به خدا! اين 


ازدواج او در مى آورم ! آنككاه حجاج فرمان داد تا سعيد بن قيس همدانى » 


رئيس يمانيان را حاضر كردند. يس به او كفت : دخترت را به ازدواج عبدالله هانى در آور! كفت : اينكه از قبيل اود است ؟! 
نه خدا راء اين توهين است و من دخترم را به ازدواج او درنمى آورم . حجاج بانكك زد: شمشير بياوريد!! سعيد جون جنين ديد 
كفت : يس به من اجازه بدهيد كه با خانواده ام مشورت كنم . آنها به او كفتند: قبول كن » تا اين فاسق تو را نكشد! يس 
ناكزير يذيرفت . آنككاه حجاج روى به عبدالله كرد و كفت : 


اى عبدالله ! دختر سرور قبيله فزاره » و دختر آقاى قبيله همدان و بزركك خاندان كهلان را به عد تو د رآوردم ء اود را در برابر 
آنها جه مقدار است ؟ كفت : اى امير! خدايت به صلاح آورد» جنين مككو. كه ما را فضايلى است كه هيجيك از افراد عرب 
ندارد! حجاج يرسيد: آنها كدام فضايل مى باشند؟ هيجيكك از افراد ماء امي رالمومنين عثمان را دشنام و ناسزا نداده است ! 
حجاج كفت : آرى به خدا! اين مايه افتخار است . كفت : هفتاد نفر از قبيله ما در جنكك صفين و در كنار اميرالمومنين معاويه 
شركت كرده ء و فقط يكك نفر از قبيله ما در كنار ابوتراب حضور داشته است كه به خدا قسم او را هم مرد بدى نمى شناسم ! 
كفت : به خدا كه اين هم منقبتى است ! 


عبدالله كفت : هيجيكك از افراد قبيله ما زنى را كه ابوتراب را دوست داشته باشد و او را مولاى خود بداند به زنى نككرفته است ! 


حجاج كفت 


: اين هم به خدا فضيلتى است ! كفت : در قبيله ما همه زنان نذر كرده بودند كه اكر حسين كشته شود» ده شتر نحر كنند و به 
نذرشان وفا كرده اند!! حجاج كفت : به خدا سوكند كه اين خود مايه افتخار است !! كفت : هيجيكك از افراد ما از لعن و 
دشنام به ابوتراب سربازنزده » و من دشنام و لعن به فرزندانش حسن و حسين و مادرشان فاطمه را نيز اضافه مى كنم !! حجاج 
كفت : به خدا قسم كه اين خود فضيلتى است !! عبدالله كفت : هيج عربى از لحاظ ملاحت و زيبايى به ياى ما نمى رسد! كه 
در اينجا حجاج به خنده افتاد و كفت : اما اين يكك مورد را عبدالله تو بهتر است كه مطرح نكنى ! ياسخ حجاج به اين لحاظ 


بود كه عبدالله هانى » مردى بود بسيار كريه و زشت منظرء آبله روء با جشمانى لوج » و دهانى كج . و قيافه اى وحشتناكك . 


ابن سعد در طبقاتش در شرح حال عطيه بن سعد نواده عوفى » آورده است كه : حجاج به محمد بن قاسم ثقفى نوشت عطيه 
را احضار كرده و به او تكليف كن تا على بن ابيطالب را لعن و ناسزا كويد و اكر نيذيرفت » جهارصد ضربه تازيانه بر او بزن» 


وسروريشش را بتراش ! 


موى سر و ريشش را ياكك بتراشيد! (/08) 


كوشه اى از 


كارهاى برادر حجاج 
برادر حجاج » محمد بن يوسف » كه بر يمن حكومت مى كردهء برنامه هاى حجاج را در قلمرو خود اجرا مى نمود. توجه كنيد: 


ذهبى از قول حجر المدرى شرحى آورده كه فشرده آن از اين قرار است : حجر كفت : روزى على بن ابيطالب به او فرمود: 


بالادخره روزى حكمران يمن » محمد بن يوسف .ء برادر حجاج » او را فرمان داد تا على را لعنت كند. حجر كفت : امير مرا 
فرمان داده تا على را لعنت كنم . لعنت بر او» خدا لعنتش كند. بجز كى نفر هيجكس نفهميد كه حجر جه ظرافتى را در لعن 
خود به كار برده است . (089) 


سياست اموى قرشى تا زمان خلافت عمر بن عبدالعزيز به همين منوال بيش مى رفت » تا اينكه او در مقام تركك جنين سياستى 


برآمد. 


در دوران خلافت عمر بن عبدالعزيز 
عمر بن عبدالعزيز با سياست خلافت اموى به مخالفت برخاست و فرمان به تركك لعن و ناسزاى به على (ع ) داد. 


نويسئد كان در مورد جنين سياستى قلمفرسايى كرده اند و از جمله ابن ابى الحديد مى كويد كه عمر بن عبدالعزيز - رض - 
خود كفته است : 


من بجه بودم و قرآن را نزديكى از فرزندان عتبه بن مسعود فرا مى كرفتم . روزى در حالى كه من در جمع كود كان به بازى 
سركرم بودم » معلم من از كنارم كذر كرد در 


حالى كه على را لعن مى كرديم . اواز شنيدن ناسزاهاى ما به هم برآمد و به مسجد رفت . من از بجه ها جدا شده به خدمتش 
رفتم تا درسم را بخوانم . تااو جشمش به من افتاد به نماز برخاست . و نمازش را به يايان برد و با اخم به صورتم نكّاه كرد. 
يس به او كفتم : استاد! مساله جيست ؟! فرمود: 


يسرم ! تو امروز على را دشنام مى دادى ؟ كفتم آرى » كفت : از كى تا به حال فهميده اى كه خداوند يس از اعلام خشنودى 
هم كسى ديكر مطرح بود؟ كفتم : ديكر به او بد نمى كويم . كفت : تو را به خدا سوكندء ديكر به او بد نمى كويى ؟ كفتم 
آرى » بعد از اين هركز او را لعن نخواهم كرد. (050) 


از آن تاريخ به بعد» روزهاى جمعه را من در مسجد به زير منبر يدرم كه والى مدينه بود مى نشستم و به خطبه يدرم كوش مى 
دادم و به لبهاى او خيره مى شدم ء تا آنكّاه كه موقع لعن و ناسزاى به على مى رسيد مى ديدم كه تمجمج مى كند و زير لب 
كلماتى نامفهوم مى كويدء كه فقط خدا مى دانست » و من از آن در شككفت بودم . تا اينكه روزى به او كفتم : يدر! تو 


فصيحترين مردم هستى و در اداى خطبه جيره دست 


ترين آنهابى . جطور است كه آنككاه كه به اداى لعن اين مرد مى رسى بشدت زبانت مى كيرد و الكن مى شوى ؟ كفت : 


اى يسر! اكر آن ها كه از اهل شام يا جاهاى ديكّر ياى منبرها مى نشينند» آنجه را كه يدرت از فضل و برترى مقام همين مرد 


مى داند» بدانند» هيجكدام از ايشان اطاعت نخواهند كرد! 


سخن يدرم در دلم نشست ء و با آنجه كه معلمم به من كفته بود دست به هم داد. و با خدا عهد بستم كه اكر مرا در حكومت 
بهره اى باشد» اين سنت ناروا را براندازم . و جون خداوند به خلاافت بر من منت نهاد. رسم لعن و ناسزاى به على (ع ) را 
البغى يعظكم لعلكم تذكرون . (291) و آن را به اطراف كشور بخشنامه كردم و انجام آن را خواستار شدم . واين خود روش 


وسنت هد رلاوة) 

كثير بن عبدالرحمان در مقام مدح عمر و فرمان تركك لعن او» جنين سروده است : 
وليت ولم تشتم عليا ولم تخف 

بريا ولم تقبل اساءه مجرم 

وكفرت بالعفو الذنوب مع الذى 

اتيت فاضحى راضيا كل مسلم 
ابوالحسن الرضى (ره ) نيز كفته است : 
يابن عبدالعزيز لو بكت الع 

ين فتى من اميه لبكتيكك 

غير انى اقول انكك قد طب 

وان لم يطب و لم بزكك بيتكك 

انث وهنا عن الست واالق 

ذف فلوا امكن الجزاء جزيتكك 


اما با همه اين احوال » كوششهاى عمر بن عبدالعزيز به دو 


علت به نتيجه كامل نرسيد: 


-١‏ مسلمانان به لعن و ناسزاى به امي رالمومنين (ع ) عادت كرهده » آن را سنتى تركك ناشدنى باور كرده بودند! و به همين لحاظ 


نويسدك: 


مردم حران - كه خحدايشان بكشد - هنكام جل وكيرى از لعن بر ابوتراب » يعنى اميرالمومنين على (ع )» در زمان عمر بن 


ذيكر براين ووش ود باقى ماندند. (*05) 
-١‏ خلفاى اموى بعد از وفات عمر بن عبدالعزيز بار ديكر به آن سنت زشت روى آوردند و آن را احيا كردند كه در ذيل به 
بررسى اين موضوع خواهيم يرداخت . 


دوران خلافت هشام بن عبدالملك 


ابن عساكر ضمن شرح حال جناده بن عمرء نواده جنيد بن عبدالرحمان الحرى از مواليان بى اميه » آورده است كه كفت : 


از جدم جنيد آمده است كه من از حوران به دمشق رفتم تا مستمرى خود را بكيرم . روز جمعه بود نماز جمعه را به جاى 
آوردم » واز باب الدرج مسجد بيرون شدم . مردى محترم راء كه به او ابوشبيه القاص مى كفتند» ديدم كه براى مردم قصه مى 
كفت . من هم در جمع ايشان نشستم » او با سخنانش جنان ما را به خود مشغول داشته بود كه به سبب سخنانش كاهى به 


شادى مى نشستيم » و زمانى به غم و اندوه و حتى كريه 


. تا آنكاه كه سخنانش بيان يافت و كفت : و حالا سخن را با لعن ابوتراب به يايان مى بريم » يس ابوتراب را لعن كنيد! من به 


مردى كه سمت راستم نشسته بود روى كردم و يرسيدم : 


الوتزات» سكن كست ؟! اق وات ذاد: اوواغلن يخ ان طالية امن عموى زسول خدالصن )نو حعين د فش 4و محيجتين 
كسى كه اسلام آورده » و يدر حسن و حسين است ء با ناراحتى كفتم : 


اين قصه يرداز جه بر سرش آمده است ؟! يس با شتاب خودم را به او» كه يوستينى بر دوش افكنده بود رساندم » و يوستينش 
را كرفتم و شروع كردم به سيلى زدنش » و سرش را به ديوار كوبيدم كه فريادش بلند شد. كردانند كان مسجد به ياريم 
برخاستند و عبايم به كردن انداختند و مرا كشان كشان به خدمت هشام بن عبدالملك مروان بردند. ابوشبيه ييش از من وارد 


شد و فريادش بلند كرديد كه : 


- اى امي رالمومنين ! ببين جه بلائى امروز بر سر داستانسرايت » و داستانسارى يدر و جدت آورده اند! هشام يرسيد: جه كسى تو 


را آزار رسانيده است ؟! ابوشبيه كفت : اين » و اشاره به من كرد. هشام روى به من كرد و ككفت : اى ابو يحيى ! كى آمدى ؟ 


كفتم : من شب كذشته آمدم و قصد داشتم به خدمت برسم كه به نماز جمعه برخوردم و يس از اداى نماز از باب الدرج 


كوش دادم . او مردم را به خود مشغول داشته بود واز بيم واميد سخن مى كفت و ما هم در تمام آن مراحل وى را همراهى 
مى كرديم » تا اينكه دعا كرد و آمين كفتيم و در آخر سخنانش كفت : سخن را يايان مى دهيم به لعن ابوتراب . من يرسيدم 
كه ابوتراب جه كسى است ؟ به من كفتند: على بن ابيطالب » نخستين كسى كه اسلام آورده ؛ يسر عموى بيغمبر(ص ) و يدر 
حسن و حسين » و همسر دختر رسول خدا(ص ) است . به خدا سوكند اى اميرالمومنين » اكر كسى جنين قرابت و بستككى را با 
تومى داشت واين طور لعنش مى كردء خونش را مى ريختم ؛ تا جه رسد به داماد ييغمبر خدا(ص ) و همسر دختر آن 
حضرت !! هشام كفت : 


- كار بدى كرده است . يس فرمان حكومت سند را برايم نوشت . آنككاه رو به يكى از همنشينان خود كرد و كفت : جنين 
كفتكويى اينجا نبايد بشودء كه كار ما را تباه خواهد ساخت .ء و وى را تا سند از خود دور كرد و جنيد تا يايان عمر در همانجا 


بود. 
شاعرى جنين سروده است : 

ذقني كرفي لسوهينا 

فعلى الجود و الجنيد السلام (845) 

رفتار هشام بن عبدالملكك خليفه اموى راديديم » اينكك به رفتار يكى از كاكزاران او مى يردازيم . 
رفتار خالد بن عبدالله قسرى 


مبرد» در الكامل خود آورده است كه جون در زمان خلافت هشام بن عبدالملك مروان » خالد بن عبدالله قسرى به حكومت 


عراق منصوب كرديد» بر روى منبر على عليه 


السلام راااين جنين لعن و ناسزا كفت : اللهم العن على بن ابيطالب بن عبدالمطلب بن هشام صهر رسول الله على ابنته » و 
اباالحسن و الحسين ! آنكاه رو به جمعيت آورد و كفت . آيا كينه اش را درست شمردم ؟ (048) 


شناخت خالد بن عبدالله قسرى 


ابوالهيثم » خالد بن عبدالله قسرى » مادرش زنى نصرانئى (098) بود. خالد در بذل و بخشش از بيت المال مسلمين در كسب 
اعتبار و جلب مدح و ثناى مردم نسبت به خود» دستى كشاده و نظرى بلند داشت . او در زمان وليد و سليمان و هشام » فرزندان 
عبدالملك . فرماندار مكه شد و در خلافت هشام حكومت عراق را در دست داشت . 


ابن عساكر در شرح حال او مى نويسد: 


خالد در زمان حكومتش بر مكه » آبى را از دور دست به مكه جارى ساخت و طشتى را در كنار زمزم براى آن نصب كرد و 
سيس به خطبه برخاست و در ضمن آن كفت : آبى كوارا تا به اينجا كشانيده ام كه هيج شباهتى به آب سوسكك سياه (ام 


الخنافس ) ندارد (منظورش آب زمزم بود.) و به دنبال آن على بن ابى طالب را ناسزا كفت . 


ابن عساكر مى كويد: سخنانى در حق على (ع ) مى كفت كه بازكويى آن رو انيست . و نيز مى كويد: خالد خطبه خواند ودر 
ضمن سخن كفت : به خدا سوكند اكر اميرالمومنين به من بنويسد يكايكى سنككهاى كعبه را از جاى برمى كنم ! 


يايان كار خالد اين شد كه هشام بن عبدالملكك » وى را در اختيار سيف بن عمرء والى 


خود برعراق » نهاد واو نيز خالد را يس از شكنجه بسيار در سال ١78‏ هجرى اعدام كرد. (0917) ابن خلكان كفته است كه 


خالد بن عبدالله در خانه اش كنيسه اى براى عبادت مادر خود ساخته است . (0918) 


خلافت اموى با تمام قوا مى كوشيد كه مردم رااز ذكر خير اميرالمومنين على (ع ) باز دارد و تا آنجا ييش رفته بود كه مردم ابا 


داشتند كه على نام داشته باشند. به اين خبر توجه كنيد كه ابن حجر در شرح حال على بن رباح آورده است : 


اكر بنى اميه با خبر مى شدند كه كودكى را على نام نهاده اند» بى محابا كودكك كودك را مى كشتند! اين مطلب به كوش 
رباح رسيد. يس كفت : نام فرزند من على است و نه على . او على را دشمن مى داشت و به هر كس هم كه على ناميده مى 
شد سخت مى كرفت !ابن حجر مى كويد: على بن رياح مى كفت من از آن كس نمى كذارم كه مرا على بنامد» نام من على 


اسيت ! 


از خبر عمر بن عبد العزيز و خبر هشام » كه بعد از اين بيايد» جنين معلوم مى شود كه بنى اميه با علم و اطلاعى كه از مقام و 


منزلت اميرالمومنين على (ع ) داشته اند آن حضرت را لعن و ناسزا مى كفته اند! ابن ابى الحديد مى نويسد: 


اميرالمومنين ! امروز روزى است كه خلفا 


لعن بر ابوتراب را در آن : مستحب مى دانستند!! هشام بر او نهيب زد كه : دست برادر! ما براى اين كار نيامده ايم ! (099) 


علت خوددارى هشام از لعن اميرالمومنين (ع ) در روز عرفه » همان بود كه عبدالعزيز را در خطبه جمعه در مدينه به هنكام لعن 
بر امام (ع ) به تمجمج وامى داشت ؛ همجنانكه فرزند عمر اين موضوع را به فراست دريافت وما نيز در كذشته از آن ياد 
كرديم كه كفته بود: اى يسركك من اكر از مردم شام يا هر جاى ديكر كه ياى منبر ما مى نشينند» آنجه را كه يدرت از فضل و 


مقام اين مرد مى داند بدانند» هيجيكك از آنها از ما اطاعت نخواهند كرد. 


بنابراين » سياست خلافت اموى قرشى در اين مورد ييروى از همان سياست خلافت قرشى در ابتداى امر خلافت بعد از ييامبر 
اسلام (ص ) بوده و آثار همان سياست نيز بعد از بنى اميه در مجتمع اسلامى باقى ماند» كه ما نمونه هايى از آن موارد را در 


دوران خلفاى بى عباس مورد بررسى قرار مى دهيم . 


سياست خلفاى بنى عباس 
در دوره خلفاى عباسى 


در دوره خلفاى عباسى » همجنان آثار رفتار خلفاى كذشته و فرمانداران ايشان در مجتمع اسلامى به جشم مى خورد كه ما 


نمونه هايى از آن را در هر يكك از طبقات سه كانه اجتماع به شرح زير مى آوريم . 
-١‏ رفتار طبقه دانشمندان 


ابن حجر در شرح حال ابوعثمان حريز بن عثمان حمصى (200) مطالبى كفته كه فشرده آن از اين قرار است : ابوعثمان حريز از 
على بد مى كفت و او را دشنام مى داد! اسماعيل بن عياش (201) كفته كه حريز از مصر به مكه آمد و در آنجا به دشنام و 
لعن على يرداخت ! و نيز كفته است كه شنيدم حريز كفته است اينكه مردم روايت مى كنند كه ييغمبر به على فرموده : انت 
منى بمنزله هارون من موسى » درست است . اما مردم آن را درست نشنيده اند! يرسيد يس درست آن حككونه است ؟! جواب 


داد كه درست آن جنين است : انت منى بمنزله قارون من موسى ! 


همجنين وازدى كفته كه حريز بن عثمان آورده است كه جون رسول خدا مى خواست سوار مركب شودء على بن ابيطالب آمد 


و تنكك زير شكم قاطر را بريدء به اين اميد كه ييامبر خدا به زمين افتد! 


به يحيى بن صالح (207) كفتند كه : تو جرا از حريز جيزى نمى نويسى ؟! كفت : حككونه از مردى بنويسم كه هفت سال نماز 


صبح را با او به جاى آوردم . و در اين مدت از مسجد بيرون نمى رفت » مكر هنككامى كه على را هفتاد بار لعن كرده باشد!! 


ابن حبان (207) نيز كفته است كه حريز صبحكاهان هفتاد 


مرتبه » و شامكاهان نيز هفتاد بار على را لعن مى كرد!! 
؟- رفتار طبقه فرماندارن 


ابن حجر در شرح حال نصر بن على آورده است كه جون نصر بن على اين حديث رااز على بن ابى طالب آورد كه رسول 
خدا(اصض ) وسة عون وحصبين را كرفة وف هرددعر كس كدهراو ابن دوز رز هادرشان راكوست بدارى هروز قبافت 
همدوش من خواهد بودء متوكل فرمان داد تا او را هزار تازيانه بزنند كه جعفر بن عبدالواحد به شفاعتش برخاست و كفت اين 


؛ أن اهل سنت است .و آن قدن كفت نا هتوكل :دست از او برداشت !! (©+2) 
1 رفتار طبقات ديكر 


ذهبى » ضمن شرح حال ابن السقاء در تذكره الحفاظ خود آورده است : 


حافظ» امام » و محدث واسطء ابومحمدء عبدالله بن محمد بن عثمان الواسطى » قضا را جنان اتفاق افتاد كه او حديث طير را 
براى مردم املا كرد كه به دل آن را تحمل نداشتند. يس بر او شوريدند و وى را بر يا داشته محل نشستنش را تطهير كرده آب 
كشيدند! يس ناكزير از آنجا برفت و خانه نشين شد و ديككر سخنى بين او و مردم واسط ردوبدل نككرديد» وازاين روى است 


كه حديث او نزد واسطيان بس اندكك است . (8:8) 


آنجه از ناحيه فرمانداران و استانداران در طول قرون و اعصارء از لعن و ناسزا و تركك روايت احاديث رسول خدا(ص ) و 

ات و زارى | بيت رفته است » به همان اندازه كه ما: نه ها از آ: را آوردها © مم رنست » بلكه انوا 
5 بيزارى بر ِ : موه حاب جمء معصور د بلحه انوا 
شكنجه ها و اعدامها و نيست و نابود كردنها را هم شامل مى 


شودء كه ما برخى از آنجه را كه بر خاندان بيغمبر خدا(ص ) در كربلا كذشته است » در جلد سوم همين كتاب آورده ايم و به 
دنبال آن كشتارى بوده است كه فرمانداران و استانداران و واليان ولايات در دوره حكومت امويان و عباسيان از ايشان به عمل 
آورده اند و ابوالفرج اصفهانى كتاب مقاتل الطالبين خود رااز اخبار آن يرساخته است . كفتنى است كه جه بسا آنجه را از 
ناحيه عباسى بر خاندان ييغمبر رفته است » بسى شديدتر و دردناكتر از آن بوده كه خلفاى بيش از ايشان بر آنها رواداشته اند! 
توجه كنيد: 


الف . كوشه اى از جنايات منصور براهل بيت 


داد: آرى . كفت : به خدا سوكند تو را جنان بكشم كه هيج يكك از افراد خاندانت را جنان نكشته باشند! يس دستور داد 


ستونى ميان تهى ساخته و او را در آن قرار دادند و سر آن رابا كل كرفتند و بدين سان او را زنده به كور كردند!! (28:2) 
ب : نمونه اى از جنايات متوكل عباسى 
طبرى ضمن حوادث سال 778 هجرى مى نويسد: 


در اين سال متوكل دستور داد تا قبر حسين بن على (ع ) را ويران كرده » منازل و خانه هايى را كه ييرامون آن ساخته شده بود 


خراب كنند. و مزار امام را نيز شخم زدند ودانه ياشيده و آب بستندء و مردم را از زيارت قبر امام مانع شدند. كفته اند كه 


ماموران او دستور دادند 


تا جار بزنند كه هر كس بعد از سه روز از اين تاريخ به قبر امام حسين ديده شود. او را به سياهجال خواهيم انداخت ! مردم هم 
از آنجا كريختند و مامورين هم مانع ورود ديكران به آنجا شدند قبر را شخم زدند و زراعت كردند!! (901) 


ابن اثير در ذكر رويدادهاى سال 778 هجرى مى نويسد: 


در اين سال متوكل فرمان داد تا قبر حسين بن على (ع ) و منازل و خانه هايى را كه ييرامون آن ساخته شده بود ويران كرده » 
تخم ياشيده آب ببندند» و جلوى مردم را از آمدن به زيارت بككيرند. ودر آنجا آن ندا سردادند كه هر كس را بعد از سه روز 
كنار قبر امام بيابيم » به سياهجال خواهيم انداخت ! اين بود كه مردم از آنجا كريختند و زيارت آن حضرت را تركك نمودند و 


خانه هاى اطراف قبر ويران كرديد ودر آن زراعت شد. 


متوكل كينه اى شديد نسبت به على بن ابيطالب - عليه السلام - و اهل بيت او داشت » وهر كس را كه مى شنيد از مواليان 


على و خاندان اوست » قصد جان و مالش را مى كرد! 


متوكل را نديمى بود به نام عباده مخنث » مردى دلقكك و مسخخره ء او بالش را در زير لباس روى شكمش مى بست و سرش را 
كه طاس و بى مو بود برهنه مى كرد و يبش متوكل مى رقصيد و تقليد اميرالمومنين على (ع ) را در مى آورد. در آن حال 
نوازند كان مى نواختند و با هم صدا درمى دادند كه : قد اقبل الاصلع البطين » 


خليفه المسلمين . يعنى سرطاس شكم كنده . خليفه مسلمانان آمد! و متوكل شراب مى خورد واز شدت خنده به خود مى 


همين مسخره بازى را روزى در برابر منتصر انجام دادند» منتصر با اشاره عباده را تهديد كرد. عباده از ترس خاموش كرديد كه 
متو كل »ررثبيدة جة نشكة غتاده برخاشة و ماحر] زا بان كنات + محمد كنت اف امير المو سيق :ايخ سكم تقليك كسئ را درم 
آورد و مردم مى خندند» در صورتى كه او يسر عموى تو بزركك خاندان تو و مايه فخر و مباهات تو مى باشد. اكر مى خواهى 


كوشت او را خودت بخورء اما به اين سكك و امثال او مده . با شنيدن سخنان » متوكل روى به نوازند كان خود كرد و كفت : 


نوازنك كان بتؤازتك و همكى بيخوانتد: 

غار الفتى عمه 

راس الفتى فى حر امه 

همين موضوع سبب كرديد كه منتصر كينه مت وكل را به دل بككيرد و كشتن او را روا دارد. (9:08) 


مسلمانان شده بود» ماموريت داد كه قبر حسين (ع ) را ويران كرده شخم بزند و آثارش را از ميان برداشته » تمام ساختمانهاى 
يبرامون آن را هم خراب كند! ديزج به كربلا رفت و دست به خرابى اماكن و منازل اطراف قبر زده » و همه آنها را كه نزديكك 


اما همين كه به قبر رسيد» ديكر كسى جرات آن نداشت كه جلو رود. ناكزير كروهى يهودى را ماموريت داد تا آن 


را شخم زده آب به اطرافش جارى ساختند. 


سيس ديزج يستهاى مراقبت تعيين كرد؛ و در فاصله هر يكك ميل راه » يكك يست مراقبت كماشت تا هيج زيارت كننده اى 


دسترسى به قبر امام نداشته باشد و هر كس را هم كه از راه مى رسيد, به نزد ديزج هدايت مى شد! 
ابوالفرج به دنبال اين داستان از قول محمد بن الحسن اشنانى مى نويسد: 


مدتها بود كه در آن ايام جرات زيارت امام حسين (ع ) را نداشتم » تا اينكه دل به دريا زده » هر خطرى را به جان يذيرفتم و 
رفتيم و شبها حركت مى كرديم تا به حوالى غاضريه رسيديم . نيمه شبى از آنجا حركت كرهه ء از ميان يستهاى نكّهبانى » كه 
دارد. نسيمى عطرآ كين مى ورزيد و ما جهت آن را كرفتيم و بسيار آرام يبيش رفتيم تا به قبر رسيديم . صندوقى را كه بر روى 
قبر بود كنده و سوزانده بودند. به اطراف قبر آن بسته بودند كه خشتهاى اطراف آن را خيسانده و زمين را به صورت كودالى 
در آورده بود. ما زيارت بجاى آورديم وخود را به روى قبر انداختيم واز آنجا بوى بسيار مطبوعى استشمام كرديم كه ه ركز 
مانندش را از هيج كلى استشمام نكرده بوديم . من از عطار همراه 


خود يرسيدم : اين بوى خوش از جه جيز مى تواند باشد؟ كفت : قسم به خدا كه تا كنون جنين بوى خوشى را از هيج عطرى 
استشمام نكرده ام . يس آن حضرت را وداع كفتيم و علاماتى جند يبرامون قبر به قصد نشانه نهاديم و با زكشتيم . 


جون متوكل كشته شدء كروهى از طالبان و شيعيان جمع آمديم و خود را به قبر رسانديم و آن نشانه ها را بيرون آورديم و 


مزار آن حضرت را همان طور كه بودء بازسازى كرديم . 


و نيز آورده است كه متوكل » عمر بن حجاج الرخجى را بر مدينه و مكه حكومت داد. او آل ييغمبر رااز آميزش با مردم مانع 
شد و مردم را از اينكه به ايشان احسان و نيكى كنند جلو كيرى كرد و اككر مى شنيد كه كسى نيكى و احسانى » هر جند اندكك 
نادو فق انشناة وو ااقاشكه اشك اودر نشدت سد كرد وهر ينه اق سكين :ذوينافة من كرف اوننة ال بيتعمير ان قدن 
سخت كرفت كه تنها بيراهنى را كه كروهى از بانوان علوى داشتند براى اداى نماز به نوبت برا تن مى كردند كه بعدها آن را 
هم تكه تكه كرده ميان خود قسمت نموده به نوبت با سرى برهنه ياى دوكك نخريسى خود مى نشستند! تا اينكه متوكل كشته 
شد و منتصر توجهى به حال ايشان نمود ودر حقشان احسان و نيكى كرد و يولى برايشان فرستاد و ميانشان قسمت نمود. 


مخالفت او در تمام موارد با يدرش » و ضديت شديد وى با روشهاى او» موجب طعن و زشتنامى متوكل 


#ويقرفة كارشاق مسي ع قل لويم 


اينها برخى از آثار سياست قرشى در خلال قرون و اعصار عليه خاندان رسول خدا(ص ) بوده كه يس از بحثى كه در بيش 


داريم » آثار ديكّرى را نيز مورد بررسى قرار خواهيم داد. 
نتيجه ابن بحث و بررسى 


قريش مايل نبود تا نبوت و خلافت در بنى هاشم جمع شود. اين بود تا آنجا كه توانست از نوشتن حديث بيغمبر(ص ) درايام 
حيات آن حضرت جلو كيرى نمود تا نصى از ييامبر در دست نباشد كه بعدها حقى را در خلافت براى كسى ثابت نمايد كه 
مايل نبودند از بنى هاشم بعد از ييغمبر (ص ) به قدرت برسد. و يا مبادا حديثى از رسول خدا(ص ) انتشار يابد كه در آن 
سرزنش و توبيخى براى يكى از سران و سردمداران قريش بوده » ايشان را از دستيابى به حكومت مانع شده » فضيلتى براى 


رقيبان ايشان » مخصوصا از بنى هاشم و به طور عموم از انصار» باشد! 


فرمود: لن تضلوا بعدها ابدا. يعنى با آن هركز به كمراهى نخواهيد افتاد. از ترس اينكه مبادا حكمرانى يكى از بنى هاشم نصى 


بنويسد كه مايل نبودند نبوت و خلافت در ميانشان جمع شود! 


كرفتن بيعت به نام ابوبكر» قريشى تيمى » تمام سعى و كوشش خود را به كار بردند. و به همين خاطر بود كه ابوبكر, خليفه 


قرشى » به وسيله عثمان قريشى خلافت را به دامان عمر قريشى عدوى » يار ديرين خود انداخت )68٠١(!‏ 


و به همين خاطر بود كه عمر با تمام قوااز نوشتن حديث ييغمبر و انتشار آن جلو كيرى كرد و آنجه را هم كه اصحاب نوشته 
بودندء به آتش كشيدء و آن كس را هم كه مخالفت نمود» و حديث رسول خدا(ص ) را در خارج از مدينه انتشار داده بود 


در مدينه زندانى كرد. )2١١(‏ 


و باز به همين سبب بود كه عمر هر كاه فرماندارى را براى محلى تعيين مى نمود» خود به بدرقه اش بيرون مى شدء و ضمن 
سفارشات خود تاكيد مى كرد كه تنها به قرآن بيردازيد و از محمد روايت نكنيد كه من مراقب شما هستم ! )8١7(‏ 


و باز همين سبب بود كه عمر طرح به خلافت رسيدن عثمان قريشى اموى را به وسيله عبدالرحمان بن عوف قرشى در شوراى 


قرشى يباده كرد. 


مختلف كشور اسلامى توزيع نمود و مصحفهاى ديكر اصحاب را كه به همراه قرآن » حديث ييغمبر را به عنوان تفسير آن 
نوشته بودند به تش كشيدء و عبدالله بن مسعود را به علت مخالفتش با قرآن سوزى .ء به مدينه احضار كرد و دستور داد تااو 


را كتكك زده مستمرى او را از بيت المال قطع كنند! (81) 


همجنين به خاطر نشر حديث بيغمبر(ص ) به وسيله ابوذر غفارى در ميان مردم بود كه عثمان او را به ربذه تبعيد 


كرد! )2١5(‏ و در بيماريى كه به آن مبتلا شده بود» عبدالرحمان قرشى زهرى را طى وصيتى به جانشينى خود انتخاب كرده 


بود! 


اما جون عبدالرحمان بن عوف در زمان عثمان از دنيا رفت » و عثمان هم يبش از آنكه كسى را از قريش به خلافت بعد از 
خودش تعيين كند» كشته شدء مسلمانان زمام امورشان را خود به دست كرفته يبرامون اميرالمومنين ع جمع شده . به دنبال 
سران صحابه از قريش » كه زمان امور از دستشان بيرون شده وى ديككر كارى از آنها برنمى آمدء بيعت كردند. اما بعد از 
جهارماه از آن تاريخ » قريش به خود آمد واز هر طرف سباهى عظيم تداركك ديد و جنكك جمل را زير فرماندهى ام المومنين 
عايشه و طلحه و زبير» به اين اميد كه شايد قدرت رااز دست امام بككيرد آغاز كرد و به دنبال آن جنكك صفين را به همان 
منظور و اينكه بتواند مردم دور از مدينه را متقاعد كنند كه اميرالمومنين (ع ) در كشتن عثمان دست داشته و از همان راه به 
قدرت رسيده است ء به راه انداخت . و از آنجا كه مسلمانان دور از مدينه معالم دين و اخبار سيره ييامبر اسلام (ص ) و اهل 
بيت آن حضرت و اصحابش را از اصحابى كه در دسترس داشتند و حكام و فرمانروايان قرشى و همبيمانان و دوستدارانشان 
دريافت مى كردند و از اسلام بجز قرآن و سيره اهل آن را كه از همين مردان منتشر مى ساختند» نمى دانستند» و به غير از آن » 


راهى هم براى معرفت و دستيابى به آن نمى 


شناختند» قريش از همين راه توانست كه عقيده آنها را نسبت به اميرالمومنين على (ع ) مشوش ساخته آنها را درباره آن 
حضرت به غلط اندازد» على الخصوص كه سياه معاويه در جنكك صفين به سبب ناتوانى در برابر سياهيان رزمنده امام » با 
نيرنكك قرآنها را بر سر نيزه كردند و امام و سياهيانش را به يذيرش حكميت قرآن » و به دنبال آن به حكميت دو نفر داور 
فراخواندند! و به دنبال اصرارى كه قاريان قرآن در سياه امام » و همفكرانشان در يذيرش تحكيم داشتند» و نيرنكى كه صحابى 
قرشى اموى عمر و عاص به ابوموسى اشعرى در مقام حكم و داورى و تحكيم را يذيرفته بودند كران آمد. يس حكم به تكفير 
همه مسلمانان داده » بر امام شوريدند و در نهروان باوى به جنكك برخاستند كه امام نيز آنها را از ياى درآورد. ولى سرانجام 


خود به دست يكى از آنها در محراب مسجد كوفه ترور كرديد. )2١8(‏ 


همه اين رويدادها موجب شد تا مسلمانان دور از مدينه از داورى درست در باره امام محروم مانده » حقيقت امر بر آنان 


مشوش شود و مطالب خلاف واقعى را كه درباره او انتشار داده بودند» يذيرا شوند! 


از سوى ديكر. مساله عدم تمايل قريش نسبت به فرمانروايى يكى از بنى هاشم » كه تنها مخالفت با حكومت و زمامدارى على 
(ع ) رادر نظر داشتند (زيرا كسى ديكر از بنى هاشم نامزد حكومت بر جهان اسلام نبود)» به سبب دو جنككى كه قريش بر امام 
(ع ) تحميل كرد اين بى ميلى و يس از آن تاريخ حكومت قريش بر مسلمانان بر 


در مقام بيان آن هستيم . 

دشمنى خلافت اموى با امام و آثار او 

در خلافت آل ابوسفيان 

هنكامى كه معاويه به خلافت دست يافت » اساس حكومت خود را بر دو يايه اصلى بنا نهاد: 


-١‏ اينكه خلافت را بعد از خود يسرش يزيد واكذار كند» در صورتى كه سياست خلفا براين بود كه خلافت را در قريش » با 


اد ساسة شن بالعاند اق وسول داهن )ه كلاسر امد و يزر كه ايشا على بن ابيطالبيبوة: 
سراغ ندرايم ! 


معاويه » يايه هاى حكومتش را بر اساس بدكويى از آنهاء و ساختن و انتشار بديها و زشتيها در حق ايشان » و خوبيها و فضيلتها 
براى ديكران , و انتشار آنها در سراسر كشور بنا نهاد. او در هر فرصت و موقعيتى فرمان به انتشار لعن و ناسزا به على داد» بويزه 
در خطبه هاى نماز جمعه و در مساجد سراسر كشورء تا دورترين نقاط آن . 


و تصميم كرفت كه ازاين سياست بازنكردد. مككر هنككامى كه كودكان براين روش بارآ يند و بزركك شوند و بيران سر به تيره 


خاكك فروبرند! 


او در اجراى اين سياست هر كس را كه از بزركان مسلمين از دستورش سربيجى مى نمود شكنجه مى داد و در آخر اعدام مى 


كرد. و فرزندش يزيد در اين زمينه كوى 


سبقت را از او ربود» زيرا كه در اجراى همين سياست » خاندان ييامبر خدا(ص ) را در كربلا به فجيعترين وضعى كرفتار كرد و 
همه را به قتل رسانيد و سرهاى آنها را از تن جدا نمود و زنان و كودكان رسول خدا(ص ) را به اسارت كرفت و آنها را همراه 


با سرهاى بريده فرزندان يبامبر در هر شهر و ديارى به تماشا كذاشت ! (811) 


كويى با انجام جنان ماموريتى از سوى يزيدء وظيفه آل ابوسفيان در اين مورد نسبت به خاندان بنى هاشم به سرآمدء كه نوبت 


خلافت اموى از قبيله قريش » به بنى مروان » از آل اميه منتقل كرديد. 
سياست حكومت مروانيان از آل اميه 


سياست خلفاى مروانى در دست به دست كردن حكومت در ميان خانواده شان » و لعن و ناسزاى به اميرالمومنين (ع )» و يايين 
آوردن قدر و مقام آن حضرت . تا زمان خلافت عمر بن عبدالعزيز» كه فرمان به تركك لعن امام (ع ) داد» ادامه همان سياست 
معاويه بود. با اين تفاوت كه در زمان عمر بن عبدالعزيزء مردم به لعن و دشنام به امام (ع ) عادت كرده بودند» و حتى برخى از 
ايشان آن را فريضه اى مى دانستند كه تركش جايز نيست ! و نماز جمعه بدون آن را قبول نداشتند؛ مانند مردم شهر حران كه 
مى كفتند: نماز بدون لعن در اصل نماز نيست !! و نيز دوران خلافت عمر بن عبدالعزيز بيش از دو سال و جند ماه نياييد كه 


خانواده اش او را مسموم كردند! و آل اميه بار ديكر به عادت ديرينه خود در لعن و 


ناسزاى به امام (ع ) تا زمان روى كار آمدن بنى عباس باز كشتند وآن راهمجنان ادامه دادند! )2١18(‏ 


منزلت ايشان در ميان مسلمانان » از يشت بسته بودند!! ماننئد ابوجعفر منصور دوانيقى و هارون الرشيد و متوكل . و نيز كسانى 
كه بر خلاف آنها جانب ايشان را نككه داشته و حرمت آنان را رعايت مى كردند. (219) 


مساله اينجا بود كه مردم » همان كونه كه معاويه ايشان را تربيت كرده بود» در دوران خلافت بنى اميه مدت نود سال به لعن و 
ناسزاى به اميرالمومنين (ع ) و بيزارى از او و يايين آوردن قدر و منزلت آن حضرت بار آمده بودند (270) و آثار جنين تربيتى 
تااوان خلافت بنى عباس باقى مانده بود و در دوران ايشان دانشمندان و محدثانى جون حريز بن عثمان (م ١187‏ ق ) وجود 
داشتند كه صبحكاهان هفتاد مرتبه » و شامكاهان نيز هفتاد بار امام على بن ابيطالب (ع ) را لعن مى كردند و احاديث و رواياتى 


رادر مذهب آن حضرت مى ساختند و آنها را در بغداد و ديكر شهرهاى بزركك اسلامى بر سر زبانها مى انداختند!! 


دانشمند و محدث بنام شهرستان را به خاطر بازكويى حديث الطير از مسندش بلند كرده » و به اتهام اينكه جنين شخصى كافر 


واتلحس است فخل نشستق او را اب كشيذه تطهير كردتد ا ايدكه مطرود شين و خانه نشين كرويل: 


آرى » جنين بيش آمد كه به خاطر بازكويى تنها يكك حديث از فضايل اميرالمومنين (ع )» اهالى شهرى حديتكوى بنام رااز 


جايش بلند كردند و به اتهام نجس بودن او» محل نشستنش را آب كشيدند و او را خانه نشين كردند!! 


موضوع تنها به آنجه كفتيم و كسانى را كه نام برديم ويا روزكارى را كه مشخص كرده ايم منحصر نمى شودء بلكه همين 
مطالب به ديكران و ديكران و تا زمان ما كشيده شده و ما در كذشته تنها به آوردن نمونه هايى از كارهاى حكام و فرمانروايان 
در طول قرون و اعصارء در ينهان داشتن نام اهل بيت ييغمبر خدا(ص ) و انتشار زشتيها درباره ايشان » و يايين آوردن قدر و 
منزلت آنها بسنده كرده ايم . 


آنها از آن بيم داشتند كه مبادا مسلمانان به اهل بيت (ع ) روى آورده» به آنها يشت كنند و قدرت و شوكتشان درهم شكسته 
شده » و در نتيجه خلافت و فرمانروايى قريش از دستشان خارج كرديده » بر ويرانه هاى حكومت آنهاء حكومت خاندان رسول 


خدا(ص ) بى ريزى شود. 


اين بود سياست قريش ء از فرمانروا كرفته تا فرمانكزاران و واليان و فرمانداران ايشان » از بنى اميه و مروانيان » تا بنى عباس و 


به اهل بيت رسول خدا(ص ) دارد» يرده كتمان و تحريف افكنده » 


حقايق رااز دسترس مسلمانان به دور دارد كه جنين سياستى را مذهب خلفا در اجراى انواع دهكانه كتمان و تحريف درباره 


آنهاء به شرحى كه بيايد» اعمال نموده است ! 

اجراى ده كونه كتمان و تحريف در سنت و حديث 
حذف ياره اى از حديث و نهادن كلامى كنكك و مبهم به جاى آن حذف تمام خبر از سيره صحابه با اشاره به حذف آن 
تاؤيل معتاى حديث أل سنك ييخهير 

حذف قسمتى از كفتار صحابى » بدون اشاره به آن 
حذف تمام روايت از سنت بيغمبر 

منع از نوشتن حديث بيغمبر 

تضعيف روايان و روايات سنت ييغمبر 

به آنش كشيدن كتابها و كتابخانه ها 

حذف ياره اى از اخبار شامل سيره صحابه 

قرار دادن روايات و اخبار ساختكى به جاى درست آنها 
سيف بن عمر تميمى و روايات ساختكى او 

عكس العمل خلفا در مقابل نصوص سنت مخالف سياست آنان 


در اين مختصرهء نمونه اى از كا ركرد مذهب خلفا را با نصوصى مى آوريم كه مخالف سياست ايشان بوده است » بويزه عكس 
صحابه آمده باشد. 


از اصحاب بيغمبر روايات متعدد و معتبر و كاملا مورد اطمينانى آمده كه ييغمبر خدا(ص ) فرموده است : على وصى و ياور من 


است . ودر باره اى از روايات نيز آمده : على جانشين من است . 


اناو جح على كننى ديك ود ابم لقن تناضفه تمن شد عمان كرنه كدقلذ يكميز بهاو كنيد ايوترانت 


داده بود واين كينه ويه شخص على وو به آن سرشناس و معروف كرديده و برايش علم شده بود و بجز شخص على كسى 
ديكر به اين كينه شناخته نمى شد. 


اصحاب و تابعين آنها و سرايند كانى كه بعد از ايشان آمده اند, از اميرالمومنين على با عنوان وصى بسيار يادكرده اند همان 


كونه كه همين عنوان براى امام بر زبان و نوشته هاى دانشمندان اهل كتاب نيز رفته و مردم را از آن آ كاه ساخته اند. 
انكار وصيت » يا كل اندودى بر روى خورشيد! 


از آنجا كه شهرت اميرالمومنين (ع ) به لقب وصى با سياست مذهب خلفا در تعارض بوده » در انكار آن و كتمان نصوصى كه 
در اين مورد آمده است كوشش فراوان به كار برده اند. نخست ام المومنين عايشه با حربه تبليغاتى قوى عليه شهرت امام (ع ) 
به لقب وصى به مبارزه برخاست آن را به سختى منكر شد. و يس از او نيز ييروان مذهب خلفا طى قرون متمادى و با اشكال 
مختلف حملات خود را عليه اين شهرت امام (ع ) ادامه داده اند. 


از مهمترين كارهايى كه مذهب خلفا در اين مورد به عمل آورده است » كتمان نصوصى بوده كه درباره وصيت آمده است . 


صورت كرفته » جه در مورد وصيت و جه غير آن » آن را امرى بس دردناك و خطير خواهد يافت . 


ال موكة اهاي كتمان ذاه خلفا »امون دهكاثة رينانت كه انها راي خسن كتمان متت مير 


از مهم آغاز كرده ء به اهم آنها خواهيم يرداخت . 


انواع دهكانه كتمان 


. حذف قسمتى از حديث سنت ييغمبر و نهادن كلامى مبهم به جاى آن‎ -١ 

. حذف تمام خبر از سيره صحابه با اشاره به حذف آن‎ -١ 

#الجتاوتيل معناى ابوك لساك رمد 

علق بخثى از كفتار صحابى بدون اشاره به خف أن . 

ه- حذف تمام روايات از سنت ييغمبر» بدون اشاره به حذف آن . 

*- جلو كيرى از نوشتن حديث ييغمبر. 

- تضعيف روايات سنت بيغمبر(ص ) و كتابهايى كه به هيئت حاكمه تاخته و خرده كرفته است . 
4- به آتش كشيدن كتابها و كتابخانه ها. 

حدق سدق از خبر سيره ضححابة و تحريق ال 


١٠-ساختن‏ روايات دروغ به جاى روايات درست از سنت ييغبمر و سيره صحيح اصحاب . 
١‏ - حذف قسمتى از حديث و نهادن كلامى مبهم به جاى آن 


يكى از انواع برده يوشى و كتمان در مذهب خلفاء حذف قسمتى از حديث سنت بيغمبر و تبديل آن به كلمه اى كنكك و مبهم 


است . مانند كارى كه طبرى و ابن كثير در خبر دعوت از بنى هاشم در تفسير آيه انذر عشيرتكك الاقربين كرده اند. 


اين دو» سخن بيغمير خدا(ص ) را كه در آن جلسه به على فرموده بود: او وصى و جانشين من ميان شماست » حذف كرده » به 
جاى آن كذا و كذا (جنين و جنان ) ككذاشته اند كه جيزى را نمى رساند و كنكك مبهم است . 


از همين نوع كتمان » كارى است كه بخارى در صحيح خود با سيره صحابه » در خبر عبدالرحمان ابى بكر كرده » كه ما در 
كذشته از آن ياد كرده ايم . بخارى سخن عبدالرحمان ابى بكر كرده » كه ما در كذشته از آن ياد كرده ايم . بخارى سخن 


عبدالرحمان را به مروان نقل نكرده و به جاى آن نوشته است : فقال عبدالرحمن شيئا. يعنى عبدالرحمان جيزى كفت ! و سخن 
عبدالرحمان را به شيئا (جيزى ) كه مبهم و كنكك است تبديل نموده ! علاوه بر آن » آنجه را ام المومنين عايشه از ييغمبر درباره 


حكم يدر مروان روايت نموده » حذف كرده است ! 


از همين دست كتمان و يرده يوشى » كارى است كه با خبر مشورت رسول خدا(ص ) با اصحابش در مورد جنكك بدر و ياسخ 
اصحاب به آن حضرت نموده اند. توجه كنيد كه طبرى و ابن هشام مى نويسد: 


خبر حركت قريش براى ياسدارى از كاروان تجارتيشان به رسول خدا(ص ) رسيدء بيغمبر موضوع قريش را با يارانش در ميان 
كذاشت) و نا امفانا به سغووف بروافة ريسن اسسك در عابت وسكة كفت و انكر كفت[ انكام عيرسافت وسنس 
كفت و نيكو كفت ! و سيس مقداد بن عمرو از جاى برخاست و كفت : اى رسول خدا! به آنجه كه خدايت فرمان داده اقدام 
كه ما نيز همراه تو هستيم و به خدا سوكند كه ما سخن بنى اسرائيل را به تو نخواهيم كفت كه به موسى كفتند: فاذهب انت و 
ربكك فقاتلا انا هينا قاعدون . يعنى تو با خدايت برو و با آنها بجنكك وما همين جا نشسته ايم ! بلكه مى كوييم : تو با خدايت 


به جنكك آنها بروء ما نيز همراه شما با ايشان مى جنكيم ... 
تا آنجا كه مى نويسد: رسول خدا وى را آفرين كفت و در حقش دعاى خير فرمود. 


ودر ياسخ سعد 


بن معاذ انصارى به حضرتش اين مطالب آمده است : اى رسول خدا! هر طور كه خودت خواسته و روا مى دارى اقدام كن كه 
ماهم همراه تو هستيم . به آن كس سوكند كه براستى تو را ييامبرى برانككيخته است » هر كاه ما را فرمان بيشروى به درون 
دريا بدهى ء با تو ياى به درون آن خواهيم نهاد و كسى از ما سرييجى نخواهد كرد. سيس مى نويسد: سخنان سعد رسول 


خدا(ض )و "شادمان ومسرور كرذانيك. 


توجه كنيد! مكر سخن آن دو صحابى - ابوبكر وعمر - به ييامبر خدا(ص ) جه بوده كه در متن روايت حذف شده و كلمه 
نيكو كفت را به جانشين نشانيده اند؟! اكر ياسخ اين دو صحابى نيكو بوده » جرا آن سخن نيكو را نياورده اند» در صورتى كه 


تمام سخنان مقداد مهاجرى . و سعد معاذ انصارى را نقل كرده اند؟! 


مسلم نيز همين خبر را جنين آورده است : رسول خدا(ص ) جون از آمدن ابوسفيان كاه كرديد با يارانش به مشورت 


ا 


شكفتا. اكر ياسخ اين دو صحابى بجا و شايسته بوده » يس جرا مورد بى مهرى رسول خدا(ص ) قرار كرفته و آن حضرت 


صورت خود را از ايشان ب ركّردانيده است !! 


در ييكيرى اينكه اين دو صحابى بيغمبر در آن روز جه كفته اند» به كتابهاى واقدى و مقريزى مراجعه كرديم و مى بينيم كه 


اين دو دانشمند مطلبى ديكر دارند. واقدى مى 


نويسدك: 


سوكند از آن زمان كه قريش عزت يافته » طعم ذلت و خوارى را نجشيد واز آنككاه كه طغيان كرده » تن به قانون و ايمانى 
نداده است . به خدا قسم كه افتخاراتش را از دست نخواهد داد و با تو بسختى خواهد جنكيد. يس براى جنين ييكارى خودت 


را آماده كن و نيرويى در خور فراهم نما... )851١(‏ 


از روايت ابن هشام و طبرى و مسلم دريافتيم كه عمر بعد از ابوبكر به سخن برخاسته و اظهار نظر كرده است و طبرى و ابن 
هشام سخنان اين دو صحابى را نيكو وصف كرده اند! 


اما در روايت مسلم آمده كه بيغمبر نخست از سخن ابوبكر و سيس از بيان عمر روى كردانيد است . از همين جا در مى يابيم 
كه ياسخ ابوبكر و عمر سخت به هم شباهت داشته و يكك مفهوم را مى رسانيده و جون واقدى و مقريزى سخن عمر را آورده 
اند و از نقل سخن ابوبكر خوددارى نموده اند» از سخن عمرء محتواى سخن ابوبكر را مى توان معلوم نمود. واز آنجا كه نقل 
سخنان اين دو صحابى را برخى از مردم خوش نداشته اند سخن ايشان در روايت ابن هشام و طبرى و مسلم حذف شده و به 
خاطر همين يرده يوشيها و كتمان است كه كتابهاى ايشان در ميان ييروان مذهب خلفا از كتابهاى مورد اطمينان و معتبر به 


اما جون بخارى در صحيح خود. جيزى از 


آن خبر راء جه مبهم و جه غير مبهم » نقل كرده است » در ميان همه كتابهاى آن مذهب در صحت و درستى مطالب » از 


قهرت وبللك اوازكى ويتد ا برخوردار مى باشد. 


افزون براين » طبرى و ابن كثير عبارت وصى من و جانشين من رااز سخن بيغمبر خدا(ص ) در حديث انداز بنى هاشم به 
عبارت كنكك و مبهم كذا و كذا تغيير داده اند. زيرا كه اين خبر مردم را از حق مسلم على (ع ) در حكومت و فرمائروايى آ كاه 


مى ساخت كه به هيجوجه صلاح نبود تااز آن آكاه شوند! 


بخارى نيز سخنان عبدالرحمان بى ابى بكر را به شيئا (جيزى ) تغيير داده » زيرا كه سخن عبدالرحمان به خلفايى مانند معاويه و 
يزيد و مروان برمى خورد, و مردم رااز مطلبى آكاه مى ساخت كه شايسته نبود تا بر آن آكاهى يابند! 

ياسخ ابوبكر و عمر در سيره ابن هشام و تاريخ طبرى و صحيح مسلم تغيير داده شده است . زيرا سخنان آن دو صحابى 
مفاهيمى را در برداشته كه شايسته آن دو خليفه نخستين نبوده است . از اين روست كه هر يكك از ايشان قسمتى از خبر را 


حذف كرده مطلب را كنكك و مبهم نموده اند! 


اين قبيل كتمان و يرده يوشى نزد علماى مذهب خلفا بسيار به جشم مى خورد. 
؟- حذف تمام خبر از سيره صحابه با اشاره به حذف آن 


از ديكر موارد كتمان و يرده يوشى دانشمندان مذهب خلفا كارى است كه با نامه ردوبدل شده بين محمد بن ابى بكر و معاويه 


صورت داده اند. در صورتى كه مى بينيم نصر بن مزاحم (م 5١1‏ ق ) در 


كتاب صفين و مسعودى (م 8ق ) در كتاب مروج الذهب تمام نامه محمد بن ابى بكر را به معاويه آورده اند كه در آن از 
فضايل و مناقب اميرالمومنين (ع ) و اينكه حضرتش وصى ييغمبر است سخن رفته و معاويه در ياسخ به اوء به همه آنها در نامه 


خود اعتراف كرده است . 


اما جون در متن و ياسخ آن مطالبى است كه انتشار آن لطمه به مقام خلفا مى زند» طبرى (م "٠‏ ق ) با اشاره به اسناد خبر هر 
دو نامه » به بهانه اينكه مردمان ساده دل و عامى را توانايى شنيدن جنان مطالبى نيست .» از آوردن آنها شانه خالى كرده است . 


ويا به عبارت ديكر, او با آوردن جنان بهانه اى » دانسته و عمدا حق را از همه مردم ينهان داشته است !! 
ابن اثير (م 5٠‏ ق ) نيز كه بعد از طبرى آمده » درست يا به جاى ياى نهاده و همان عذر و بهانه را آورده است ! 


ابن كثير هم كه بعد از هر دو آنها آمده» به نامه محمد بن ابى بكر در جنكك كبير (277) خود اشاره كرده ‏ ولى به اين اندازه 


ننتلاة كرده اسك كا ركوية؟ دوكانه خف و كانه كارف درضة اسن 
اينكه طبرى و ابن اثير درباره نامه فرزند ابوبكر و ياسخ معاويه به آن مى نويسد: مردم عامى را توان شنيدن آن نمى باشدء 
مقصودشان اين است كه مردم عامى و ساده دل يس از شنيدن محتواى آن دو نامه » عقيده شان درباره خلفا تغيير خواهد يافت 


ا 


يرده يوشى ويا حذف تمام خبر با اشاره به آنجه كه آورده نشده » نزد علما و دانشمندان مذهب خلفا اندكك است . 
'- تاويل معناى حديث از سنت ييغمبر 


از ديكر انواع كتمان 


از ديكر انواع كتمان و يرده بوشى در مذهب خلفاء تاويل معناى حديث و روايت است . كارى كه ذهبى (277) در شرح حال 


نسائى - نويسنده سئن سنائى - انجام داده و در آنجا نوشته است : 
از نسائى خواستند تا كتابى درباره فضايل معاويه بنويسد. 


نسائى در ياسخ آن ها كفت : آيا درباره معاويه حديث اللهم لا تشبع بطنه (يعنى خداوندا شكمش را سيرمكردان ) را در 
2 فضيلتش بنويسم ؟ 


آنكاه ذهبى مى نويسد: 


نفرين كرده يا دشنام دادم » لعنت و نفرين مرا مايه ياكى و رحمت براى او قرار ده !! 


اكر در اينجا ذهبى (م 8؟لاق ) سخن خود را با قيد احتياط و به كاربردن دور نيست در مورد ححديث مزبور درباره معاويه 
آورده » ابن كثير كه بعد از او آمده و به سال *//ا هجرى از دنيا رفته است قاطعانه مى كويد: وقد انتفع معاويه بهذه الدعوه فى 


دباو اخره ! عتى بى كمان معاويه از اين دعا در دياو اخرتشن تهرند كرذيده است ! سحن اودر انى هوره تليق است:: 


روايتى كه در شان معاويه آمده » در صحيح مسلم » باب من لعنه النبى او سبه جعله الله له زكاه و طهرا از ابن عباس آمده است 
كه كفت : (275) من با بجه ها مشغول بازى 


بودم كه بيغمبر خدا(ص ) آمد. من خودم را يشت در خانه اى ينهان كردم . ولى بيغمبر يبيش آمد و با كف دست بر يشتم زد 
و كفت : برو و معاويه را صدا كن . رفتم و بازكشتم و كفتم : مشغول غذا خوردن است . بار ديكر فرمود: برو و بكو معاويه 
بيايد. رفتم و بازكشتم و كفتم : هنوز مشغول خوردن است . اينجا بود كه رسول خدا(ص ) فرمود: خدا شكمش را سير نكند. 


همين حديث راابن كثير در تاريخ خود آورده و براين سخن بيغمبر كه فرموده است برو و بكو معاويه بيايد» اين مطلب را 


اضافه كرده كه معاويه از نويسند كان وحى بوده است ! او اين خبر راء به نقل از ابن عباس » جنين آورده است : 


من با بجه ها مشغول بازى بودم كه رسول خدا(ص ) آمد. من با خود كفتم او تنها به سراغ من مى آيد. اين بود كه يشت در 
خانه اى ينهان شدم » ولى بيغمبر بيش آمد و با كف دست يكى - يكى دو بار بر يشتم زد و كفت برو معاويه را صدا كن . 
معاويه يكى از نويسند كان وحى بوده است . من رفتم واو را كفتم كه به خدمت بيغمبر(ص ) برسدء اما به من كفتند او 
مشغول غذا خوردن است . من بركشتم و به حضرتش كفتم : دارد غذا مى خورد. بار ديكر فرمود برو او را بخوان تا بيايد. من 


رفتم » ولى به من كفتند او مشغول غذا خوردن است ! مرتبه 


معاويه بعد از آن تاريخ روى سيرى به خود نديد. اوازاين دعا در دنيا و آخرتش بهرمند كرديده است . زيرا در دنياء هنكامى 
كه حكومت شام (258) را در اختيار او نهادند» هر روز هفت نوبت غذا مى خورد وهر نوبت يكك كاسه برايش مى آوردند ير 
از ككوشت و بياز كه آن را يكك تنه مى خورد. او هفت نوبت غذاى كوشت دار مى خورد و علاوه بر آن شيرينى و ميوه بسيار 
تناول مى كرد و مى كفت : به خدا قسم كه خسته شدم ولى سير نشدم ! اين خود نعمتى است و هر يادشاهى آرزوى داشتن 


جنين معده اى را دارد! 


واما آخرتش » مسلم اين حديث را به دنبال حديث ديكر آورده كه بخارى و ديكران آن را از راههاى مختلف از كروهى از 


اصحاب روايت كرده اند كه رسول خدا(ص ) فرمود: 


بار خدايا من هم بشرى هستم » يس اكر يكى از بندكانت را دشنام دادم و يا با تازيانه زدم و يا نفرينش نمودم كه سزاوار و 


مستحق آن نباشدء آن را كفاره كناهانش قرار ده تا بدان وسيله در روز قيامت به تو نزديكتر كردد. 
يس مسلم با تركيب اين دو حديث » فضيلتى براى معاويه قائل شده و به غير از اين » جيزى درباره معاويه نيامده است . (851) 


اب كتنر كنتد ات كه دعاق يقبير مو جق إمنعاويه فوع ععردوتياو اعرش شددامست .اوعير ونا زا فوررخووفق و 
شكمباركَى يادشاهان و شخص معاويه اعلام مى كند و خير 


آخرتش را به حديثى مستند مى سازد كه به ييغمير نسبت مى دهند كه حضرتش - معاذالله - مومنين را لعن و نفرين مى كرده 
» ولى دعا نموده تا اين لعن و نفرين او موجب باكى و ياكي زكى آنان شود. و همين كه مسلم اين حديث را در آخر باب لعن و 


نفرين بيغمر آورده » براى معاويه بهشت و نزديكى به خدا در روز قيامت ثابت كرده است ! 


و بدين سان » اينان احاديث و اخبارى را كه در ذم و زشتى قدرتمندان از خلفا و فرمانروايان آمده است » به تعريف و ستايش 


ايشان تاويل و معنى نموده اند! 


ما در همين جا درباره اين روايتشان كه بيغمبر خدا(ص ) - معاذ الله - مومنين را لعن و نفرين مى كرده است به بحث و تحقيق 


درباره لعن ييامبر بر مومنان 
مسلم در صحيحش در باب من لعنه النبى آورده است كه رسول خدا(ص ) فرموده است : 


بارخداياء من با تو قرار مى كذارم و تو هركز خلا-ف آن نخواهى كرد: از آنجايى كه من هم بشرم » يس هر مومنى را كه 
آزردم ويا دشنامش دادم و يا لعن و نفرينش نمودم ويا تازيانه اش زدم توآن را در روز قيامت براى او مايه دعا و ياكى 


وتقفرب به خودت قرار ده ! 


من اين مطالب را مى نويسم و از عظمت آنجه به بيغمبر خدا(ص ) نسبت داده اند» حس مى كنم كه دشنه اى در قلبم فرو مى 


رود. 


اينان اين حديث را در مقابل كلام خدا و خطاب به يبامبرش روايت مى كنند كه فرموده است : انكك 


لعلى خلق عظيم . يعنى تو اى ييغمبر سجاياى اخلااقى عظيمى دارى . و بجاست تا آن را در رديف نوع دهم از انواع كتمان و 


يرده يوشى قرار دهيم . 


يعنى قرار دادن روايات ساختكى به جاى روايات صحيح ؛ زيرا اينان جنان روشى را به رسول خدا(ص ) نسبت داده اند» در 


برابر آنجه از سيره راستين ييامبر در باب علو اخلاق كريمه او در نزد همه مسلمانان به حد تواتر رسيده است . 


اينان اين قبيل روايات رااز آن رو به رسول خدا(ص ) نسبت داده اندء تا روايت ام المومنين عايشه را در مورد لعن و نفرين 
بيغمبر به حكم بن ابى العاص » يدر مروان » خليفه اموى . كه بيش از اين آورديم » كتمان كرده بر آن سريوش بككذارند و يا 
روايتى را كه به حد تواتر از ييغمبر اسلام (ص ) درباره معاويه رسيده ‏ به مدح و ثناى وى تاويل و معنى كنند» همان كونه كه 
ابن كثير جنين كرده است . 

و جون مااين قبيل احاديث را در جلد دوم كتاب احاديث ام المومنين عايشه و جلد سوم كتاب نقش ائمه در احياء دين مورد 
ارزيابى قرار داده ايم » موردى براى طرح آنها در اينجا نمى بينيم . 

بر سر سخن بازآييم 

بار ديكر به بحث درباره تاويل معناى روايت »ء از انواع كتمان و يرده يوشى بازكرديم . 


مقام تاويل سخن سعد كه بى هيج ملاحظه و يرده يوشى كفته بود: به خدا 


سوكند كه تو را به جرم شربخواركى حد نخواهيم زدء برآمده اند. تفصيل اين رويداد بعدها در همين كتاب خواهد آمد. 


همجنين در بحثى كه در آينده نزديكك درباره اين نص ييغمبر(ص ) كه فرموده است تعداد ائمه و جانشينان حضرتش دوازده 
نفر مى باشند خواهيم داشت ». روشن خواهيم كرد كه جكونه جكونه دانشمندان مذهب خلفا كوشيده اند تا آن را تاويل 
نمايندء با اينكه مى ديدند اين حديث با همه صراحتى كه دارد» جز بر امامان دوازده كانه از خاندان ييغمبر(ص ) درست در 
نمى آيد. با وجود اين » هر يكك از دانشمندان حديث شناس آن مذهب كوشيده اند تا آن را بر غير از ائمه دوازده كانه اهل 
البيت تاويل نمايند» ولى تاويل آن به كونه اى بوده كه رضايت خاطر عالمان ديكران مذهب را فراهم نساخته » در مقام انتقاد و 


خرده كيرى از آن برآمده و آن رارد كرده است ! 
و باز همين نوع كتمان » كارى است كه دانشمندى جون طبرانى با حديث زير كرده اند. 


در مجمع الزوائد از قول سلمان فارسى آمده است كه كفت از ييغمبر خدا(ص ) يرسيدم : اى ييامبر! هر يبامبر را وصيى بوده 
خدمتش رسيده و كفتم : بله . فرمود: مى دانى وصى موسى جه كسى بود؟ جواب دادم : آرى » يوشع بن نون . فرمود جرا؟ 


زيرا داناتر از همه مردم بود. بيغمبر(ص ) فرمود: وصى من و رازدار من و بركزيده ترين 


يادكار من » كسى كه ييمانم را به سامان برساند و دينم را ادا كند» على بن ابيطالب خواهد بود. 


هيثمى » نويسنده مجمع الزوائد» در اينجا اضافه كرده و مى نويسد: طبرانى اين خبر را آورده و كفته است : اينكه آن حضرت 
اضافه كرده و مى نويسد: طبرانى اين خبر را آورده و كفته است : اينكه آن حضرت كفته وصى من . على را بر خانواده اش 


وصى قرار داده » نه به خلافت و جانشينى خود. (9814) 


بحثى در حديث مزبور و تاملى در تاويل طبرانى 


براى آنكه دريابيم تا جه يايه برداشت طبرانى از اين حديث شريف مقرون به صحت است » حديث شريف نبوى را از سه زاويه 


(سوال كننده » اصل سوال » و حكمتى را كه ييغمبر در دادن ياسخ به كار برده ) مورد بررسى قرار مى دهيم . 


برستده؛ سَلمَان فارسى:اسث كه مردى بوده ايرائى ونه ازخّاندان عبدالمطلب ويا از .ستكان و ترديكان زنان ييغمبن ويا 


دامادهاى او كه علاقمند باشد تا بداند ييغمبر خدا(ص ) جه كسى را به سريرستى خانواده اش كمارده است . 


و معاشر بوده. از ايشان دانش امتهاى بيشين و اخبار بيامبران و اوصياى آنها را فرا كرفته وازاين جهت است كه از ييغمبر 


اسلامى مى يرسد هر ييامبر را وصى بود» وصى شما كيست ؟ 


شانوا فق لمان اذ ووضى بتخشير در شر فقن و جاتشيع ‏ اودين :فتن كدو يلام كود :اله اكه كفته ياشد: 


سريرستة هر عانوادم شحمبى راومكى عوة قران من ذهد نا بس'از او سويرستى افراةةتجانؤاذه اشن زاير عهند كرة غيالة 


واضئى بين اذ كق كنسك تا از آن داتيتة شوف كه ازاز جائقين كمي رهاق كانواذه اقل سوال كردهبوثة حير د بكرا 


اين شيوه بيغمبر خدا(ص ) بود كه در امور بسيار مهم » فرمان آسمانى را ياس مى داشت » همان طور كه در مدينه فرمان خدا 
را در كردش از بيت المقدس به سوى ععبه ياس داشته است . با اينكه از بيش مى دانست كه سرانجام قبله او كعبه خواهد بود. 
تا اينكه اين آيه بر او نازل شد: قد نرى تقلب وجهك فى السماء فلنولينك قبله ترضاها. (بقره / 15). يعنى ديديم كه روى به 


آسمان كرده اين سو و آن سويش را مى نكّريستى » يس ما تو را به سوى قبله اى كه مورد علاقه توست مى داريم . 


و جون رسول خداا(ص ) آزمندى عرب و همجشمى آنان را در امر حكومت و زمامدارى مى دانست » كه به ياره اى از آنها 
كذشته اشاره كرديم » و جامعه اسلامى كوجكك مدينه كه تازه به وسيله ييغمبر بنيان نهاده شده بود توانايى شنيدن و انتشار خبر 
ولايتعهدى امام على بن ابيطالب و زمامدارى او را يس از بيغمبر خدا(ص ) نداشت » رسول خدا(ص ) ياسخ سلمان را مدتى به 
تاخير انداخت . و شايد حضرتش ياسخ سلمان را درست هنكامى داده باشد كه به وى اجازه داده شد و در آن وقت بود كه 


سلمان را درست هنكامى داده 


باشد كه به وى اجازه داده شد و در آن وقت بود كه سلمان را با طرح اين سوال كه وصى موسى جه كسى بوده ؟ آماده 
شنيدن ياسخ خود فرموده است . زيرا كه حضرتش مى دانست سلمان بر اين مساله توسط علماى اهل كتاب اطلاع و آكاهى 
كامل دارد. و جون از او ياسخ شنيد كه يوشع بن نون وصى موسى بوده است » با طرح سوالى ديككر كه جرا و ياسخ وى كه او 


از همه بنى اسرائيل داناتر بوده است ٠‏ ييامبر به او فرمود: يبس وصى من ... على بن ابيطالب است . 
حكمت در ياسخ بيغمبر ازاين قرار است : 


-١‏ اينكه رسول خدا(ص ) به يوشع بن نون از آن رو مثل زده است كه او از ميان اوصياى بيامبران از مشهورترين آنهاست و 
حضرت موسى او را جانشين بعد از خود قرار داد و هم او بود كه سريرستى قوم بنى اسرائيل و فرماندهى سياه ايشان را يس از 


او در جنككها بر عهده داشت , همجنان كه على (ع ) نيز يس از بيغمبر در مدت زمامداريش جنين بوده است . 


؟- اينكه ييغمبر از سلمان علت انتخاب يوشع را به عنوان وصى موسى يرسيده » و سلمان هم ياسخ داده او داناترين ايشان بوده 
»با همين يرسش و ياسخ ساده » رسول خدا(ص ) آشكارا اعلام كرده است كه على بن ابيطالب نه از آن رو كه يسر عموى 
اوست ويا اينكه با شجاعت بى نظير خود مدافع سرسخت اسلام در جنككهاى با مشركين بوده است » بلكه او را جون داناترين 


مردم است به 


وصايت خود بركزيده است . يا به عبارت ديكر. او صلاحيت و قابليت على (ع ) را براى وصايت خود و سريرستى اسلام و 
مسلمانان اعلام كرده و با اين سخن آن را تاكيد كرده كه : او سرنكهدار من » و بهترين بازمانده و يادكار من است ». كه همين 


سخن اخير بييغمبر(ص ) را طبرانى به ميل و خواسته خود تاويل كرده و آن را جنين آورده است : 

بهترين بازمانده از خانواده من است . و بدين سان حديثى را كه نتوانسته است تا جاى دستكارى در آن بيابد» بنا به ميل خود 
آن را تاويل نموده است ! 

تر كرذائى دانشمندى ديكر در تاويل معناى وصيت 


ابن ابى الحديد شافعى » در شرح لفظ وصيت كه در سخن اميرالمومنين (ع ) آمده و فرموده است : لا يقاس بال محمد(ص ) 
من هذه الامه احد... هم اساس الدين ... و لهم خصائص حت الولايه » وفيهم الوصيه والوارثه » يعنى كسى را در اين امت با آل 
محمد قياس نتوان كرد... آنان يايه هاى ايمانند... و حق ولايت و سريرستى ويزه ايشان است و وصيت و مقام وراثت در ميان 


ما منسوب به لجبازى و دشمنى است . اماء ما وصيت را نصى بر خلافت معنا نمى كنيم » بلكه آن را به معناى ديككرى مى دانيم 
كه اكر دقت و كشف شودء جه بسا كه برتر و بالاتر از اين موضوع باشد! 


در ياسخ نظريه 


اين دانشمند مى كوييم كه على (ع ) نفرموده است كه حق ولا-يت و وصايت و وراثت مخصوص من است تا بتوان از سخن 
وى اين نتيجه را كرفت كه سريرستى و وصايت بر خانواده ييغمبر خدا حق ويه على مى باشدء بلكه آن حضرت فرموده است : 


آل محمد اساس و يايه هاى دين مى باشند و وصايت و جانشينى ييغمبر ويزه آنهاست . 


امام اين صفات راء كه وصيت نيز از آن جمله است » از ويزكيهاى آل محمد دانسته و اين به آن معنا نيست كه خانواده محمد 
بر خانواده محمد حق وصايت دارند! بنابراين امام » وصيت رااز وي كيهاى آل محمد(ص )» كه خود يكى از آنها بوده و بيازده 


فرزندش را نيز شامل مى شودء ثابت و محقو داسعة ست . 


اين است كه علامه شافعى مذهبى جون ابن ابى الحديد در معناى وصيت دجار سر كردانى شده » جراءت آن را را هم نداشته 
كه آشكارا تاويل و برداشت طبرانى را تكرار كند. اين است كه مى كويد: ما وصيت را به معناى نصى بر خلافت نمى دانيم » 
بلكه آن را معانى ديكرى مى باشد! 


جاى آن دارد كه از ابن ابى الحديد ببرسيم معانى ديككرى را كه براى وصيت قائل شده » ولى نامى از آنها نبرده » جيست ؟! 


كوتاه سخن اينكه دانشمندان در اين نوع كتمان و يرده يوشى » آنجه را كه از سنت و حديث و سيره ييغمبر خدا(ص ) و سيره 
اهل بيت و اصحاب آن حضرت مخالفت مصلحت و سياست هيئت حاكمه وقت بر مسلمانان از خلفا و فرمانروايان مى يافتند 


كه انتقاد و خرده 


كيرى از ايشان را موجب مى شده » آن را به صورتى تاويل و معنا كرده اند كه شامل مدح و منقبت و مصلحت آنان باشد. 
©- حذف بخشى از كفتار اصحاب بدون اشاره به حذف آن 


از انواع ديكر يرده يوشى و كتمان مذهب خلفاء حذف ياره اى از خبرى است كه نقل مى كنندء بدون اينكه به جنين دستكارى 
در آن اشاره اى كرده باشند. مانند كارى كه بر سرقصيده صحابى انصارى » نعمان بن عجلان » آورده اند كه ما به دو بيت آن 


در قسمت اشعارى كه در موضوع وصيت سرده شده است استشهاد كرده ايم . 


زبير بن بكاراين قصيده را به طور كامل » ضمن بازكو كردن ماجراى سقيفه و دركيريهاى لفظى بين مهاجرين و انصار» و 
استدلال هر يكك از آنها آورده واز آن جمله سخنان عمروعاص را عليه انصار» و استدلال هر يكك از آنها آورده واز آن جمله 
سككاق عير وساضن: و] عله اتصان مد كر هده عد سياة هين ققيده اق نه باستعكرا أو ورواخسدو در شين #باعردق الصبار 
رادر يارى ييامبر و شركت در جنككهاى آن حضرت با قريش برشمرده و خاطرنشان كرده است كه اين انصار بودند كه 
آواركان قريشى را به زير جتر حمايت خود كرفته و آنان را در داروندار خويش شريكك كرهده اند. آنككاه سخن به كودتاى 


سقيفه كشانيده و كفته است : 
و كفتند كه انتخاب سعد براى خلافت روا نيست » در حالى كه شما انتخاب ابوبكر را درست دانستيد! 


واكرمهه ابويكر اسك أن رادارةى كو از عهده انير من آبذه اما على به فرمائرواض شاسة تر وسؤاوارس اسك ها 


طرقذار 


على بوديم » واز آنجايى كه تواى عمرو نمى دانى » او شايستككى زمامدارى را دارد. 

او به يارى خداوند مردمان را به راه راست راهبر است و از يليدى و سركشى و زشتى باز مى دارد. 

او وصى ييامبر خداست و يسر عموى او. و كشنده رزم آوران و سران كفر و كمراهى است . 

أماةاابق يكن سياس خختذاى را كه كوردلان رابة راد راست راغير اسك.و كراق وا از 'سكيقى كوش الاك 'دتهيده, 
او تنها يار و همدم رسول خدا(ص ) در غار بوده و دوست و مصاحب راستككوى او در سالهاى كذشته . 


ابن عبدالبر تمام اين قصيده را در شرح حال نعمان بن عجلان صحابى در كتاب استيعاب خود آورده » ولى اين دو بيت رااز 


آن انداخته است : 
او به يارى خدا مردمان را به راه راست راهبر است وو از يليدى و زشتى و سركشى باز مى دارد. 
او وصى ييامبر خداست و يسر عموى او. و كشنده رزم آوران و سران كفر و كمراهى است . 


اين دانشمندان اين دو بيت را از قصيده نعمان از آن رو انداخته است كه در آن از على » يسر عموى بيغمبر» به عنوان وصى او 


ستايش و تعريف شده » ولى دو بيت ديكر را كه شامل تعرف و تحسين ابوبكر بوده بر جاى كذاشته است ! 


ابن اثير كه بعد از ابن عبدالبر آمده است » در شرح حال نعمان در كتاب اسد الغابه مى نويسد: از اشعار او قصيده اى است كه 


در آن از كارها و خدمات انصار سخن كفته و به دنبال آن به موضوع خلافت 


يس از ييغمير يرداخته است .. 


آنككاه ابن اثير تنها جند بيتى از ابتداى قصيده نعمان راء كه شامل فعاليتهاى انصار است » آورده و بقيه آن را كه بيانكر خلاف 
و دودستككى درامر خلافت بين انصار و مهاجران بوده , و نيز دو بيتى را كه شامل مدح امام (ع ) و مخصوصا اينكه او وصى 


ييغمير(ص ) بوده حذف نموده است !! 


بعد از ابن اثير» ابن حجر آمده و در شرح حال نعمان عجلان مى نويسد: او اشعارى سروده و در ضمن آن ...5فوم خود انصار 
باليده است ! و سيس جند بيتى از اشعار او را كه شامل فعاليتها و خدمات انصار و افتخارات ايشان بوده نقل كرده واز اوردن 


بقيه آنها كه در موضوع خلافت بوده » شانه خالى نموده است ! 


و بدين سان هر جه زمان بيش مى رفته و بر ارقام و اعداد تاريخ افزوده مى شده . علماى اين مذهب نيز قلمشان در حذف 


رواياتى كه با مذاق ايشان سا زكارى نداشته تيزتر» و ما رااز دسترسى و دركك حقايق تاريخى دورتر ساخته اند. 


مثلا مى بينيم كه زبير بن بكار (ج 708ق ) ناخودآ كاه در كتاب الموفقيات خود مساله اختلاف در موضوع خلافت بعد از 
رسول خدا(ص »). و آنجه را كه در روز سقيفه بر زبان مهاجرين و انصار از نظم و نثر رفته » از جمله قصيده نعمان بن عجلان 
راو آن دو بيت او را كه شامل فضايل و مناقب اميرالمومنين (ع ) است » آورده و جيزى از دست ننهاده است . اما ابن عبدالبر 


(م :م5 فى ) متوجه اين 


اششاه يزر كك زسز بن تكارشده» ان ذؤينت فخصوض وصانت:را دف كرد اشت! 


ابن اثير نيز كه در سال 278 جشم از جهان يوشيده و بعد از ابن عبدالبر آمده مى بيند كه اختلاف در مساله خلافت بعد از 
ييغمبر سوال برانكيز است » اين بوده كه از قصيده نعمان ابياتى كه از وجود اختلاف در ميان مهاجرين و انصار بر سر خلافت 
سخن مى كفته حذف كرده و انداخته است و فقط نوشته كه در اشعار او درباره خلافت سخن رفته است . و نيز ابياتى را كه 


درباره امام (ع ) و موضوع وصايت او آمده حذف كرده است ! 


ابن حجر كه بعد از اين دو دانشمند سرشناس مذهب خلفا آمده و به سال 807 دركذشته است ». خود را راحت كرده واصلا 


نكفته كه در قصيد نعمان از موضوع خلافت سخن رفته است !! 


اين است كه مى كوييم هر جه بر عمر تاريخ افزوده شدء دانشمندان بلند آوازه مذهب خلفا نيز آن دسته از حقايق تاريخى را 


كه قت در مصلحت مذهب آنان نبوده بيشتر به زير حجاقوى حذف و تحريف خوابانيدند! 


اكر بار ديكر به آنجه در مبحث وصيت آمده است بازكرديم » ويا آنجه را در مبحث انواع كتمان و آنجه را در خبر وصيت 
كتمان كرده اند از نظر بككذرانيم » بخوبى درخواهيم يافت كه انتشار خبر تعيين على (ع ) به عنوان وصى بيغمبر از جانب آن 


حضرت .ء درد آورترين مساله اى بوده كه مذهب خلفا با آن مواجه بوده و آن را ناخوش داشته اند و هم ازاين روست كه اين 


موضوع را از قصيده و خبر حذف كرده اند؛ بدون اينكه به حذف خود اشاره اى كرده باشند. 


اين قبيل كتمان و يرده يوشى در مذهب خلفاء جه كتمان حديث شريف و سيره ييغمبر(ص ) يا سيره اصحاب اوء بسيار متداول 
وازانواع ديكر كتمان در اين مذهب رايجتر است ؛ به طورى كه اككر بخواهيم به غير از مورد وصيت ., موارد ديككر حذف واز 


4- حذف تمام روايت از سنت بيغمبر» بدون اشاره به آن 

ابن هشام (279) آنجه را كه در كتاب سيره خود از سنت بيغمبر آورده از كتاب سيره ابن اسحاق به روايت بكائى كرفته است . 
او خود در باره طرح كتابش مى نويسد: 

من برخى از نوشته هاى ابن اسحاق را در اين كتاب نياورده ام ... 

واز جيزهاى كه باركفتنش از مقام حديث مى كاهد و آنهاى را كه مردم دوست ندارند كفته شودء خوددارى نموده ام ! 


از مواردى كه ابن هشام به بهانه دوست نداشتن مردم از سيره ابن اسحاق حذف كرده » خبر دعوت رسول خدا (ص ) از بنى 
عبدالمطلب به هنكام نزول آيه و انذر عشيرتكك الاقربين است كه طبرى آن را به سند خود از ابن اسحاق آورده و نوشته است 


كه رسول خدا (ص ) در دعوت خود به بنى عبدالمطلب فرمود: 


كداميك از شما مرا در اين مهم يارى و كمكك خواهد داد تا برادر و وصى و جانشين من در ميان شما باشد؟ همه آنها از اين 
ييشنهاد روى بكردانيدند» مكر على بن ابى طالب كه كفت » من اى رسول خدا تو را در اين كار يار و ياور 


خواهم بودء كه ييغمبر يس كردنش را كرفت و فرمود: اين » برادر و وصى و جانشين من در ميان شماست . از او شنوايى داشته 


» فرمانبردارش باشيد. 


كوش به فرمان و مطيع فرزندت باشى .(870) 


ابن هشام » اين خبر و اخبار تسبار ديكرى را كه به قول خودش مردم از شنيدن آنها ناراحت مى شوند حذف كرده و نياورده 
است . البته منظور او از مردم » همان كردانند كان و دارودسته خلافت مى باشندء (271) نه توده مردم عامى . و به همين 
مناسبت سيره ابن اسحاق به دست فراموشى سيرده شده و مورد بى مهرى قرار كرفته است . زيرا كه در آن اخبارئ آمده است 
كه مايل به انتشار آن نيستند. اين است كه همه نسخه هاى كتاب سيره ابن اسحاق ناياب شده ء (2#37) و به جاى آن سيره ابن 


هشام به شهرت رسيده و از معتبرترين كتب سيره در مذهب خلفا به مردم معرفى شده است ! 


تداركك آن در كتاب تفسيرش برآ مده و با همان سند در ذيل آيه مزبور مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) فرمود: فايكم يوازرنى على هذا الامر على ان يكون اخى و كذا و كذا! يعنى كداميك از شما مرا در اين مهم 


يارى خواهد نمود» تا برادر من و جنين و جنان باشد! آن وقت بيغمبر 


كفت : ان هذا اخخى و كذا و كذا فاسمعوا له و اطيعوا. يعنى اين برادر من است و جنين و جنان » يس كوش به فرمانش داريد و 
فرمانبردارش باشيد! و مردم برخاستند و خنديدند و به ابوطالب كفتند... (#ع) 


و همين كار را هم ابن كثير در تاريخش (27”5) درباره اين خبر» و در تفسيرش در تفسير آيه مورد بحث نموده واين همان 


جيزى است كه ما آن را حذف ياره اى از خبر» با آوردن كلامى كنكك و مبهم به جاى آن مى ناميم . 


بيشتر از اين » كارى است كه محمد حسين هيكل انجام داده و آن اين است كه خبر بالا را او در صفحه جاب اول كتاب 


حياه محمد جنين آورده است : 


كداميك از شما مرا در اين مهم يارى خواهد داد تا برادر من و وصى من و جانشين من در ميان شما باشد. آن وقت همان را 
در جاب دوم سال 185 و در صفحه 1794 كتابش حذف كرده است ! (880) 


به هر حال اين نوع كتمان » يعنى كتمان تمام خبر بدون اينكه اشاره اى هم به آن شده باشدء در نزد دانشمندان مذهب خلفا 


7- جلوكيرى از نوشتن سنت رسول خدا(ص ) 


از مهمترين انواع كتمان و يرده يوشى سنت رسول خدا(ص ) در مذهب خلفاء نهى خلفاست از نوشتن سنت ببح ييغمير. سر آغاز 
جنين نهى در همان زمان رسول خدا(ص ) انجام شده » به اين معنى كه مهاجران قريش . عبد الله بن عمرو بن العاص را از 


نوشتن حديث ييغمبر مانع شدند و به او كفتند: 


تو هر جه را كه از ييغمبر مى شنوى مى نويسى 


» در صورتى كه رسول خدا هم بشراست و در خوشحالى و خشم سخنى از دهانش بيرون مى آيد! 
و باز همين مهاجران قريشى بودند كه مانع نوشتن وصيتنامه بيغمبر در آخرين دقايق حيات حضرتش شدند! و نيز همين قريشى 


بودند كه جون يس از رسول خدا(ص ) بر مسند قدرت و حكومت تكيه زدندء با تمام قوا از نوشتن سنت ييغمبر ممانعت به 


عمل آوردند! 


جلو كيرئ از تقل و الوشتق سيت ييغمير(ض ) هطحتان اذامة داشت ا اكه« عمر بق عبدالعزيز اموى اين قداو بثددرا بردانقست و 


فرمان تدوين حديث ييامبر را صادر فرمود. 


شرح مفصل منع دستكاه حكومتى از نوشتن حديث ييغمبر اسلام بزودى در جلد دوم همين كتاب و در مبحث مصادر تشريعى 
اسلام از ديدكاه دو مذهب خواهد آمد. البته جكونكى جل وكيرى از نوشتن وصيت بيغمبر در بخش اخبار ج كذشته است . 


وخدا مى داند كه طى اين همه قرون طولانى جه مقدار از احاديث رسول خدا(ص ) در امر وصيت .» به همراه احاديث فراوان 
ديكرى به سبب جل وكيرى از نوشتن آنها دستخوش فراموشى كرديده است . ما به اين نوع از كتمان با آوردن دو خبر بسنده 


ا 


آورده كه فشرده آن به شرح زيراست : 


كروهى از نمايند كان انصار بر دركاه معاويه حاضر شده از يردازش » سعد ابودره » خواستند كه براى انصار از معاويه اجازه 


ورود بككيرد. حاجب به درون رفت و در حالى كه عمروعاص نزد معاويه ن* تشسكة بود كف - : 


انصار بردرند. عمروء رو به معاويه كرد و كفت : 


أفعكاعرو موقن اد كه لقنسى انيت كه ايفان ١‏ بواجا تند تقد ولد كنا شن 1933 كك تؤافقك كق انوبا و عونا اودر اده 
انسابشان بخوانند. معاويه كفت : مى ترسم كه در آخر كار به رسوايى بكشد! عمرو كفت : تواين دستور را بده » اكر عملى 
شد كه تو بيش برده كوجكشان كرده اى . وكرنه » همين نام ارزانى آنها باد. يس معاويه به حاجب خود كفت : برو و بكو هر 
كس از ميان شما از فرزندان عمرو بن عامر است اجازه دارد وارد شود. حاجب بيرون رفت و بيغام معاويه را بككذارد و همه 
فرزندان عمرو بن عامر وارد شدندء ولى از انصار هيجكس قدم جلو نككذاشت . معاويه نكاهى خشمكين به عمرو انداخت و 
كفت : خاك بر سرت . آنككاه به دربان خود كفت : برو به آنها بكو هر كس كه از قبايل اوس و خزرج بردر است » وارد 
شود. حاجب بيرون آمد و فرمان معاويه را ابلاغ كرد, اما هيجكدام از آنها قدمى به جلو نككذاشتند. يس ناكزير كفت : برو بكو 
انصار وارد شوند. همه انصار و ييشاييش آنها نعمان بن بشير» در حالى كه حركت مى كردند و اين اشعار را مى خواند» وارد 


شدنك: 
اى سعد تو مشخصاتى ديكر بر ما مككذار كه ما را نسبى بجز انصار نمى باشد و به آن ياسخ نخواهيم داد. 
تسبي كه حداوندد راق ما بر كريده امنث وير كافران اتن “تسب كران مى آابل: 


آنهايى را كه از شما در جنكك بدر به درون جاه سرنكون 


كرديده اندء اهل آتش دوزخند. 


و جون نعمان بشير اشعار خود را به يايان برد خشمناك از كاخ معاويه بيرون رفت . اما معاويه كسى را به دنبالش فرستاد تا 
بازش آوردند. يس ملاطفت كرد و رضايت خاطرش را فراهم نمود و خواسته او و همراهانش را برآورده ساخت . آنككاه روى 


به عمرو عاص كرد و كفت : ما نيازى به اين همه دردسر نداشتيم ! (898) 


دارد كه نه هواداران هيئت حاكمه اند و نه از بستككان ايشان » جلو كيرى مى كند و از همه اينها اين نتيجه به دست مى آيد كه 
هيئت حاكمه از راه دشمنى با دشمنانشان از انتشار سنت بيغمبر مانع مى شوند؛ از هر راهى كه شده باشد. حتى از اين طريق !! 
خبر دوم را هم ابوالفرج اصفهانى در كتاب اغانى از قول ابن شهاب بن اين شرح آورده است : 

خالد بن عبدالله قسرى به من كفت كتابى در انساب برايم بنويس . من هم فرمان بردم و در نوشتن آن از قبيله مضر شروع كردم 


. يس از جندى كه به خدمتش رسيدم به من ككفت : جه كردى ؟ ياسخ دادم : 


به نوشتن نسب مضر يرداخته ام » و هنوز آن را به يايان نبرده ام . كفتن : مضر را رها كن كه خدا ريشه آنها را قطع كند. ادامه 


آن لازم نيست . كتابى در سيره برايم بنويس . كفتم نوشتن سيره مرا به نوشتن سيره على بن 


ابيطالب مى كشاند. آيا موافقى آن را بنويسم ؟ كفت : نه » مككر اين 
كه موضوعى يبدا كنى كه او را در قعر جهنم مجسم كند! (880) 


مى بينم كه هيئت حاكمه حتى از نوشتن نام اميرالمومنين (ع ) هم جلو كيرى مى كندء مككر اينكه از او به زشتى ياد شده باشد. 
با اين حساب جكونه اجازه مى دهد تا سنت بيغمبر اسلام (ص ) كه آشكارا حضرتش .ء على (ع ) را بركشيده و او را به عنوان 


وصى و جانشين بعد از خودش تعيين و معرفى كرده است نوشته شود؟! 


خلفا با تمام قوا از نوشتن و انتشار احاديث و سنت بيغمبر اسلام (ص ) جلو كيرى مى كردند و سرنوشت هر كس كه طى اين 


نمود ويا مى نوشت» همان كونه كه نمونه آن را خواهيم آورد» جنين بود كه يا او را درهم مى كوبيدند و منزويش مى 


ساختند» وو يا به دست جلادش مى سيردند و اعدامش مى كردند. 
/1- تضعيف روايات و راويان سنت ييغمبر 


در اين قسمت 


دراين قسمت ١»‏ از تضعيف روايات و راويان سنت بيغمبر» و كتابهايى كه هيئت حاكمه را سرزنش نموده و احيانا كشتار 


برده اند بشمارد»ء و يا موارد برخورد آنها را 


در تضعيف رواياتى احصا نمايد كه قدرت هيئت حاكمه را در هم شكسته موجب آن كرديده تا خليفه و والى و امير و فرمانده 


به زير سوال بروند كه احيانا موجب اعدام دانشمندانى كرديده كه به هر صورت با مشى سياست ايشان سا زكارى نداشته اند. 
در اينجا براى اينكه بحث ما به درازا نكشد, جهار نمونه از موارد اين صنف از كتمان را به شرح زير مى آوريم : 

./١‏ عيبجويى از كسى كه از وصيت سخن بكويد! 

ابن كثير در تاريخش مطالبى را آورده كه فشرده آن به شرح زير است : 


آنجه موجب بالندكى و دلخوشى بيشتر نادانان شيعه و داستانسرايان ابله ايشان شده است » مطلبى است سرايا دروغ و بهتان و 
افترا؛ به اين معنى كه : ييغمبر در حق على به خلافت وصيت كرده است » كه در جنين صورتى لازم مى آمد كه صحابه با اجرا 
نكردن فرمان بيغمبر خدا(ص ) در امر وصيت » خيانت بسيار بزركى را بعد از ييغمبر اسلام مرتكب شده باشند... تا آنجا كه 


مى نويسد: 


اما آنجه را كه داستانيردازان عامى و ساده دل درباره وصيت بر زبان مى آورندء اين است كه بيغمير به على در مورد آداب 
معاشرت و اخلاق سفارشهايى كرده است ... همه اينها ياوه هايى بيش نيستند كه يايه و اساسى ندارند. بلكه سراسر دروغ و 


ساخته مشتى مردم يست نادان است و بجز اشخاص بى مايه و ابله به آن دلخوش نكرهه از راه به در نمى شوند! (27) 


ناراحت بر شيعه تاخته و درباره جنين 


مشكل نيزر كن مذبوحانه عنان اختيار از كف داده و بجز دشنام ناسزا دليلى نداشته است . 


ما به شرح زير نشان مى دهيم آنها كه موجب بالندكى و دلخوشى نادانان شيعه و داستانسرايان ابله ايشان كرديده » از صحابى 


لف . از اصحاب رسول خداا(ص ): اميرالمومنين على بن ابيطالب (ع ) مهاجرى . سلمان محمدى (فارسى )» ابوايوب انصارى » 
ابو سعيد خدرى انصارى » انس بن مالكك انصارى » بريده بن الحصيب اسملى » عمرو بن عاص قرشى » ابوذر غفارى » امام 
حسن (ع ) سبط اكبر رسول خدا(ص ». امام حسين (ع ) سبط بيغمبر و شهيد كربلاء حسان بن ثابت انصارى » فضل بن عباس 
بن عبدالمطلب » نعمان بن عجلا-ن انصارى » عبدالله بن » حرث بن عبدالمطلب .ء ابوالهيثم بن تيهان انصارى » سعيد بن قيس 
انصارى » حجر بن عدى كندى . خزيمه بن ثابت ذوشهادتين » عمرو بن حمق خزاعى . عبدالله بن عباس » مغيره بن حارث بن 


عبدالمطلب و اشعث بن قيس كندى , كه از دشمنان امام (ع ) بوده است . 


كان كرو تابعيق : كدر رد ان عتد اله وجل + اتساشى افلس هعورو شتاغرة سحتسن حم أ نكر ةريل عييفلةه وذافى : 
عبدالرحمان بن جعبل » نضرين عجلان » مالكك اشترء عمر بن حارثه انصارى » عبدالرحمان بن ذؤ ثب اسلمى . 


ج : از كروه فرمانروايان مذهب خلفا: امير» على بن عبدالله » عموى سفاح نخستين خليفه عباسى . هارون الرشيد عباسى » مامون 


ادريس شافعى . 


د: از نويسند كان كه احاديث وصيت را آورده اند: امام احمد بن حنبل ييشواى مذهب حنابله (م ١؟٠ق‏ ) در كتاب مناقب على 
» دينورى (م 787 ق ) در كتاب اخبار الطوال» امام المورخين محمد بن جرير طبرى (م ١٠"ق‏ ) در تاريخش .ء بيهقى كه تا 
نين التسال "٠‏ زنده بوده است در المحاسن و المساوى » امام المحدثين و ركن جهان مذهب خلفا طبرانى (در كذشته به 
سال "8٠‏ هجرى ) در معاجمش .ء ابونعيم اصفهانى (م 570 ق ) در حليه الاولياء» حافظ ابن عساكر شافعى (م الاه قى ) در 
تاريخ مدينه دمشق » ابن اثير (20 قى ) در تاريخش . ابن ابى الحديد شافعى (م 888 ق ) در شرح نهج البلاغه و متقى هندى 
(م 91/0 ق ) در كنز العمال . 


اينان و همانئد اينان» بنا به تعبير ابن كثيرء همان كروه نادانان شيعه و داستانسرايان نفهم و ابله ايشان مى باشئد كه با ذكر 
روايت وصيت و يا نقل آنها در كتابهايشان از زيان صحابه و تابعين » بدان باليده و دلخوش داشته اندء و با اتكا به آنها در 
اشعار خود و يا سخنرانيهايشان از آن ياد كرده اند. امثال : بن بكار در كتاب الموفقيات خود طبرى و ابن اثير در تاريخهايشان 
؛ خطيب بغدادى در تاريخ خود. مسعودى شافعى در مروج خود, امام مقدم در حديث حاكم نيشابورى در المستدركك و ذهبى 
كوننن كرو مانكد ابنها: 


ابن كثير همه آنجه را كه در اين زمينه آورده ايم يرده يوشى نموده » و بيشتر آنهايى را كه مورد 


اشاره ما بوده و در دسترس همه دانشمندان هم عصرش قرار داشته كتمان كرده است » مداركى كه بر اثر مراقبت شديد ايشان 


ذو دوو تكهداشيق آنها اق دسترس مردمان»)له- دست :ما ثرسيده است:. 


ابن كثير همه اينها را كتمان كرده و ناديده كرفته و از آن همه . هيجكدام را در جنكك كبير و كتاب مشحون از همه جيزش 


نياورده است ! 


اواينها همه را كتمان كرده » زيرا با تضعيف راويان و روايات » و كتابهايى كه آنها را نقل كرده اند» و مسخره كردن هر كس 
كه به آنها استدلال كندء زمينه را طورى فراهم كرده كه بعدها جيزى از موارد كتمان شده را در كتابى ديكر به دست آورندء 


بنابه اين كفته او كه مايه دلخوشى و بالندكى نادانان شيعه و ايشان است » آن را تصديق نكرده و باور ننمايند! 
وازاين دست كتمان و يرده يوشى نزد علماى مذهب خلفا فراوان مى توان يافت . 


"//. سركوفت و زخم زبان به راويان حديث 


ابن عبدالبر مى نويسد كه شعبى از حارث همدانى به اين كونه ياد كرده است : حدثنى الحارث و كان احد الكذابين . يعنى 
حال ثابت نشده» بلكه شعبى از آن جهت از حارث بدش مى آيد كه او در دوستى على و برتر داشتن مقام و منزلت او بر 


ذيكران راه اقراط يموده است و از اين روي است ب و خدا مى داند - كه شعي اورا ذروغكو معرفي فى كنده زيرا خودش 


ابوبكر را مقدم مى دارد و وى را نخستين كسى مى شمارد كه اسلام آورده است . (2784) 

"/". قرور شخصيت بيشوايان حديث 

الف . حاكم نيشابورى 

كاه در مذهب خلفاء ييشكامان حديث را كه حديثى مخالف سياست ايشان روايت كرده باشندء به باد انتقاد و خرده كيرى مى 


كير ند» همانند كارى كه بر سر حاكم شافعى مذهب آورهه اند و ذهبى آن را در شرح حالش آورده (280) كه فشرده آن از 


7" هجرى به دنيا آمد و به سال 500 جشم از جهان فروبست . 


حاكم در كودكى به طلب حديث برآمد و در عراق رحل اقامت افكند. سبس حج بككذارد و در خراسان و ماوراء النهر به 


مسافرت يرداخت و ياى سخن دو هزار يا بيشتر از ائمه حديث بنشست . 
تصنيفات حاكم نزديكك به يانصد جلد مى شود و از تاليفاتش كتابى است به نام فضائل الشافعى . 


كفته اند كه نام حاكم در زمان حياتش در ميان مشايخ حديث بر سر زبانها بوده » امامان بلند آوازه زمانش او را برخورد مقدم 
داشته » حق فضل و كمالش را رعايت كرده » جانب حرمت و بزركواريش را نكّه مى داشته اند... از حاكم درباره حديث طير 


هيجكس برتر از على نمى باشد. سيس ذهبى مى كويد: اما يس از مدتى حاكم تغيير عقيده داد و حديث طير را مستدركك 


خود ثبت كرد. 
آنكاه ذهبى سخن دانشمندان را درباره حاكم مستدركش آورده كه كفته اند: 


حاكم در كتاب خود احاديثى را كرد آورده » مانند حديث طير و من كنت مولاه » و ادعا كرده كه آنها از نظر صحت برابر 
شرط بخارى و مسلم مى باشند. البته اينها را ارباب حديث نيذيرفته و به كفته او اعتنايى نكرده اند. وى سيس مى كويد: اما 
حديث طير» حديثى است كه از راههاى درست و متعدد به دست ما رسيده و من خود آنها را در كتابى جداكانه كردآورده ام 


واما حديث من كنت مولاه فعلى مولاه نيز از راههاى متعدد و صحيحى به ما رسيده و من كتابى ويزه آن تاليف كرده ام ... 


بحث درباره حديث من كنت مولاه ... و نصوص وارهده از ييامبر خدا() در حق اميرالمومنين على (ع ) در جاى خود خواهد 


آمل أما در مووة ععدارك طبر انن عوك ينا بوواية اسن صبحان وتدركر طهابة جنية أست: 

روزى يرنده اى بريان شده براى رسول خدا(ص ) هديه آوردند. 

رسول خدا(ص ) دعا كرد واز خدا خواست عزيزترين مخلوقاتش را بفرستد تا در خوردن آن كباب با وى شريكك شود. 
دعاى بيغمبر به اجابت رسيد و على آمد و با حضرتش به خوردن نشست . 


از آنجا كه اين حديث بيانكر اين مطلب است كه على برترين مردم بعد از رسول خدا(ص ) است » بر حاكم و ديكران برآشفته 


و خرده كرفته اند كه جرا اين حديث را روايت كرده است . 


بكوييم كه ما حديث طير را در ضمن نصوص از آن رونياورده ايم كه در مقام ثبت فضايل و مناقب اميرالمومنين نبوده ايم » 


بلكه قصد داشته ايم تا نصوصى را كه درباره آل ييغمبر(ص ) و در مساله زمامدارى آمده است آورده باشيم . 


ذهبى فضل و كمالات حاكم شافعى مذهب را در علم حديث در مذهب خلفا آورده» اما از آنجا كه حاكم در مستدركش 
احاديثى در فضيلت امام (ع ) و يليدى و بى مقدارى معاويه آورده است . مورد طعن و دشنام ديكران قرار كرفته است . ذهبى 
سخنان بدكويان از حاكم را جنين آورده : ثقه فى الحديث رافضى خبيث ! يعنى او در حديث مورد اطمينان است ء اما رافضى 
ناياكى است . و يا اين سخن : كان يظهر التسنن فى التقديم و الخلافه . و كان منحرفا عن معاويه و آله - يزيد - آشكارا 


رويكردان است و عذر بهانه اى هم نمى آورد. آنكاه ذهبى خود درباره حاكم به اظهار نظر يرداخته و مى نويسد: 


رويكردانى حاكم از دشمنان على آشكارا و واضح است» اما در مساله شيخين » ابوبكر و عمرء حاكم آن دو را در هر حال 
احترام مى كذاشته است . او شيعى بوده نه رافضى » با اين همه » اى كاش كه او مستدرك را نمى نوشت ! زيرا همان 
برداشتهاى نابجايش باعث نقصان قدر و منزلتش كرديده است ! 

ب : شافعى 


كه به رفض و رافضيكرى متهم 


شده است ! جه » بيهقى آورده است كه شافعى اين اشعار را سروده است : 
كفتند كه از دين بيرون رفته اى » كفتم هركزء نه دينم » و نه به بى دينى اعتقاد دارم . 


من بدون شكك » دوستدار بهترين امام و ييشوا و نيكوترين رهبر مى باشم . اكر دوست داشتن وصى » (681) بى دينى است ! 


من بى دينترين مردمانم . 

ونيز كفته است : 

اكر دوست داشتن آل محمد رفض و خروج از دين به حساب مى آيدء جهانيان بدانند كه من رافضى هستم . 
وجنين بيداست كه او كاهى ناكزير از كتمان دوستى خود با آنان مى شده كه كفته است : 


من هميشه اين دوستى را از تو ينهان مى داشتم و آشكارا نمى توانستم جيزى بكويم . 


من اين دوستى را با همه صفا و ياكى مودتم به تو ينهان مى داشتم » تا هم تو و هم من از زبان بد بدكويان و ياوه سرايان در 
امان باشيم . (867) 


اما سرانجام اين كتمان و يرده يوشى وى را سودى نرسانيد و جون ديكر دانشمندان كه عقيده خود را درباره آنجه كه از سنت 


ييغمبر خدا(ص ) و يا سيره اصحابش به ايشان رسيده بود ينهان نداشته بودند» به رفض و رافضيكرى متهم كرديد. 


بيشتر دانشمندان شافعى مذهب در مذهب خلفا حديث وصايت را مانتد علماى ديككر مذاهب خلفا ينهان نكرده كتمان نمى 


نمايند» و ازاين روست كه به رفض و رافضيكّرى متهم مى شوند. 


در اين بحث » ما انواع انكار را از آغاز تضعيف راوى و راويان » تا متهم كردن ايشان به انحراف و خروج از دين و 


تشيع » و آنجه را منجر به بى اعتبارى كردن حديث مى شد آورديم . اين قبيل در كردنهاء ساده ترين راه در باب احتجاج براى 
كسى است كه نمى خواهد زير بار حرف حساب برود! و در مقابل » دشوارترين راه براى اثبات حق است ؛ زيرا براى رد كننده 
آسان است كه بكويد: اين حديث ضعيف است », باطل است . ساختككى و دروغ است !! 


اما شخص محق مجبور است تا دليل يشت سر دليل در صحت آن بياورد و در اثبات آن بكوشد واز شخص منكرء بجز انكار و 


رد آن نشود! 


جنين برخوردى در حقيقت ترور شخصيت راوى يا راويان » و كشتن روح معنوى ايشان است كه كاهى هم به خاطر آوردن 


اينكك آنجه را كه در زير مى خوانيد؛ نمونه اى است از اين قسمت اخير و اعدام يكى از كردآورندكان صحاح ششكانه در 
؟//ا. نسائى » يكى از مولفان صحاح و داستان اعدام او! لله 

ما خبر كشته شدن نسائى را از دو كتاب ذهبى و ابن خلكان » كه به شرح حال او يرداخته اند (657) نقل مى كنيم كه فشرده 
حافظ» امام » شيخ الاسلام » ابوعبدالرحمان . احمد بن شعيب نسائى . بيشوا و امام اهل زمانش در حديث بود. او كتاب سنن را 
كه احاديثش از لحاظ شناخت و بلندى مقام اسنادش در نهايت استحكام و بى نظير است به رشته تحرير در آورده است . 


نسائى در مصر اقامت كزيد و يكك روز در ميان را روزه مى داشت و شبها را 


به عبادت برمى خاست . او به همراهى فرمانرواى مصر به جنك بيرون شدء در حالى كه هركز با وى در يكك مجلس ننشست و 


بر سر سفره اش حضور نيافت . 


نسائى در اواخر عمر عزم حج كرد؛ واز آن يس به دمشق رفت ودر آنجا كتاب خصائص خود را در فضايل و مناقب 


بى مهرى و خشم شاميان قرار كرفت . خود كفته است : 


وارد دمشق شدم و ديدم كه در آن جا دشمنان و منحرفين از على فراوانند. اين بود كه كتاب خصائص را تاليف كردم » به اين 


اميد كه خداوند به وسيله اين كتاب ايشان را هدايت كند. 


مردم شام به نسائى ييشنهاد كردند كه : كتابى هم كه در فضايل معاغويه بنويس ! كفت : درباره او جه بنويسيم ؟ حديث اللهم 
لا تشبع بطنه را؟! كه سوال كننده در ياسخ آن فروماند. 


بار ديككر به او مراجعه كردند و ازاو خواستند تا جيزى از فضايل معاويه و مناقب او بنويسد. نسائى در ياسخ آنان ككفت : او را 


همين طور و سر بسر على قبول نداريد مككر اينكه برترش بدانيد؟! 


همين ياسخ كافى بود تا او را به زير مشت و لكند خود بككيرند و بر جاهاى حساسش مدام بزنند و بر زمينش بكشند واز مسجد 


بيرونش كنند و بيهوش و ناتوان در بيابان رهايش سازند. 


حافظ ابو نعيم درباره او مى نويسد: نسائى بر اثر همان ضرب و كشيدنش بر روى زمين از 


دنيا رفته است . دار قطنى نيز مى نويسد: نسائى در دمشق به بلا كرفتار آمد و در تاريخ 7١‏ هجرى در آنجا شهادت رسيد. 


نسائى تنها كسى نيست كه در راه انتشار سنت ييغمبر خدا(ص ) ناملايمات ديده و ستمها كشيده و دست آخر كشته شده است 
. ابوذر غفارى » صحابى بيغمبر» نيز طورى كه داستانش در ادامه باقيمانده مباحث كتمان سنت بيغمير بيايد» در اين راه متحمل 


صدمات فراوان كرديد. 


در كتاب شهداء الفضيله آورده انيت ٠.‏ 


با جنين اوضاع و احوالى » جه كسى جرات و جسارت آن را داشته تا نصوص وارده از رسول خدا(ص ) را داير به فضايل آل 
بيغمبر بازكو كندء تاجه رسد به ذكر نصوص وارده از آن حضرت در مورد حق ايشان در به دست كرفتن زمام امورو 
حكومت و فرمانروايى ! 


آيا ابن كثير حق نداشت در جايى كه از دانشمندان مى خواهند تا كتابى در فضايل معاويه بنويسند» او دامن همت به كمر زده » 
آنجه را كه در عيب و رسوايى معاويه آمده است » جنان تاويل و معنان كند كه نمايانكر فضايل و مناقب او در دنيا و آخرت 


باشد؟ با جنان اوضاع و احوالى انتشار سنت درست بيامبر اسلام (ص ) حِككونه امكان يذير بوده است ؟ 


تا اندازه اى درباره سرنوشت افرادى كه به مخالفت با مذهب خلفا برمى خاستند وو يا كتابى در سنت بيغمبر مى نوشتند وايا 


روايتى را دراين زمينه بر زبان مى 


از سنت ييامبر اسلام (ص ) و مخالف سياست مذهب خلفا بوده اند. 

4- به اتش كشيدن كتابها و كتابخانه ها 

يكى از اشكال مختلف كتمان و يرده يوشى در مذهب خلفاء آتش زدن كتابهايى بوده كه در آن سنت ييامبر خدا(ص ) و 
عد بثو شترة او اده ورة و عدف نور عتوش تدذاشعه تا انها اثار افع دن دسترس مردمان قران كيرة. 

نخستين كسى كه دست به آتش زدن كتابها زده است » عمرو بن خطاب بود كه ما در بحث نظريات مذهب خلفا درباره 
مصادر تشريعى اسلامى درباره آن بتفصيل بحث خواهيم نمود. ابن سعد در طبقاتش در اين مورد مى نويسد: 


احاديث بيغمبر در زمان خلافت عمر رو به فزونى نهاد. اين بود كه خليفه مردم را فراخواند و سوكندشان داد تا همه آنها را در 


محضرش حاضر كردند و سبس فرمان داد تا همه آنها را به آتش كشند! 
زبير بن بكار در كتاب موفقيات خود مى نويسد: 


ابان بن عثمان كتابى در سيره بيغمبر و جنكهاى او برايش بنويسد. ابان كفت : جنين كتابى را من از بيش از زبان راويان موثق 
تهيه كرده ام . يس سليمان فرمان داد تا ده نفر نويسنده از آن كتاب نسخه بردارى كنند. آنان فرمان بردند و كتاب مزبور را بر 


يوست نوشتند و به سليمان تقديم داشتند. 


سليمان شروع به خواندن كرد تا آنجا كه به داستان انصار و حضورشان در 


عقبه و بيعتشان با رسول خدا(ص ) در عقبه اول و دوم و شركتشان در جنكك بدر رسيد كه ديككر طاقت نياورد و رو به ابان كرد 
ف كفك 


من اين افتخارات را براى انصار سراغ نداشتم ؛ يا خانواده من به آنها ستم كرده اندء و يا جنين جيزى در اصل نبوده است ! ابان 
كفت : اى امير! آنجه را كه اينان نسبت به شهيد مظلوم (عثمان ) انجام داده اند باعث آن نمى شود كه ما حق نككوييم و آن را 
ينهان داريم . اينها كسانى هستند كه ما در كتاب خود از ايشان ياد كرده ايم . 


سليمان كفت : 


من نيازى به ياداشت برداشتن از جنين كتابى ندارم . باشد تا اين موضوع را با اميرالمومنين در ميان بككذارم » فكر مى كنم كه 


او هم با آن مخالفت خواهد بود. يس فرمان داد تا كتاب را در تش افكندند و سوزانيدند! 
آنكاه كه سليمان از سفر حج بازكشت و بيش يدرش آمد و داستان كتاب ابان را برايش بازكفت , عبدالملكك ياسخ داد: 


- تو را جه به كتابى كه درباره فضيلت و افتخارات ما جيزى در آن نوشته نشده باشد» بلكه بر عكس در آن مطالبى آمده كه ما 


نمى خواهيم شاميان از آن آكاه شوند! 
سليمان كفت : 


- از همين روى بود كه دستور دادم تا نسخه هاى آن را بسوزانند» تا نظر و راى اميرالمومنين را در اين مورد بيابم . عبدالملكك 


براين كار فرزندش صحه كذاشت و آن را تاييد كرد! (*88) 


آرى » اين جنين خلفاى مسلمين و وليعهدهاى ايشان به سوزانيدن كتابهاى شامل حديث و سنت بيغمبر(ص ) 


فرمان مى دادند تا مسلمانان به آنجه كه با مصالح و سياست ايشان سازكارى نداشته » اطلاع نيابند. همين خلفا دست به 
كارهايى بس خطرناكتر هم زده اند و آن به آتش كشيدن كتابخانه هايى بوده كه شامل كتاب و نوشته هاى مشتمل بر سنت 


ييغمبر سياست ايشان بوده است . 

به آتش كشيدن كتابخانه اسلامى بغداد 

ابن كثير در ضمن رويدادهاى سال 5١8‏ هجرى و در شرح حال شايور فرزند اردشير مى نويسد: 

او مردى بسيار نيكوكار و سليم النفس بود. وقتى كه صداى مؤ ذن را مى شنيد» هيج كارى او را از اداى نماز باز نمى داشت . 


شايور در سال ١‏ هجرى خانه اى را در محله بين السورين بغداد به كسب دانش اختصاص داد و كتابهاى بسيارى را در آن 
فراهم آورد و براى اداره آن » مستغلاتى را وقف آن نمود. اين مركز مدت هفتاد سال همجنان يابرجا بود تا اينكه در سال الغكنا 
هجرى با هجوم طغرل سلجوقى به آتش كشيده شد و نابود كرديد. (هع8) 


ياقرت حموى نيز در ترجمه بين السورين در كتاب معجم البلدان مى نويسد: 


بين السورين نام محله بزركى در كرخ بغداد بوده است . در آنجا كتابخانه بزركى به همت وزير بهاء الدوله وقف و داير شده 
بود كه در دنيا كتابهايى بهتر از آن يافت نمى شد. كتابهاى آن همكى به خط بزركان علم و حديث ودانشمندان بلند آوازه 
نوشته شده بود. كتابخانه مزبور به هنكام ورود طغرل بيكك . نخستين يادشاه سلجوقى به بغداد. به آتش كشيده شد و به سبب 


آن قسمتى از محلات كرخ نيز طعمه حريق كرديد! 


باز ابن كثير در شرح حال 


شيخ ابوجعفر طوسى و ضمن رويدادهاى سال ٠8؟‏ هجرى مى نويسد: 

خانه آن دانشمند كرانمايه » و كتابخانه او را در سال 558 به آتش كشيدند! (8ع8) 

بيشتر از اينها را ييروان مذهب خلفاء بر سر كتابخانه هاى معتبر خلفاى فاطمى در مصر آورده اند. 

مقريزى (م 858 ق ) ضمن برشمردن كنجينه هايى كه در كاخهاى خلفاى فاطمى وجود داشته , از مخازن كتب كاخ فاطميان 
ياد كرده و مى نويسد: 

كتابخانه هاى آن شكفتيهاى جهان بوده است . كفته اند كه در همه شهرهاى اسلامى كتابخانه اى به عظمت و بز ركى كتابخانه 


كاخ فاطميان در قاهره وجود نداشته است . و نيز كفته اند كه كتابخانه مزبور يكك ميليون و ششصد هزار جلد كتاب در خود 


جاى داده بوده است . ضمنا مقريزى ييش از اين مطالب » نوشته است : 


كاخهاى سلطنتى بيرون انداخته شده و شامل كفتار مشارقه . و بر خلااف مذهب ايشان است به آتش كشيده و نابود مى 


كردند! (/م) 


علالوه بر اينهاء كتابهايى از همين كتابخانه به رودخانه افكنده شد و به كام امواج فرو رفت » ويا به دست ديكرى افتاد و به 
شهرهاى ديكر برده شد. و آنهايى هم كه از دسترس شعله هاى سركش آتش به دور مانده بود» در معرض باد قرار كرفته به 
زير خاكك مدفون شد و تلهايى را تشكيل دادند تا به امروز به نام اتلال الكتب معروف و مشهور است . 


كتابخانه كرخ را يكى از وزراى آل بويه از 


ييروان مذهب اهل بيت بنيان نهاده بود. و جون ساجوقيان » كه يبرو مذهب خلفا بودند» بر سر كار آمدندء كتابخانه شيخ 
سر كنجينه هاى كتب كتابخانه كاخ فاطميان فرود آوردند! 


خداوندا! جه مايه از سنت بيغمبر خدا(ص ) به سبب اتش سوزى كتابها و كتابخانه هاى مخالفان مذهب خلفا از دست ما رفته 


است ؟! 


جه مقدار در ميان آنها احاديث صحيح ييامبر خدا(ص ) در حق خانوده اش و ضمن آنها احاديث او در امر وصيت وجود 


داشته است كه همه آنها به سبب اين نوع كتمان از دست ما رفته و نابود شده » خدا داناتر است . 
اما مهمتر از همه شكلهاى مختلف كتمان و يرده يوشى سنت رسول خدا (ص ) در مذهب خلفاء تحريف سنت ياكك بيغمبر و 


5- حذف قسمتى از خبر سيره صحابه و تحريف آن 


شكلى ديكر از انواع كتمان در مذهب خلفا حذف و ناديده كرفتن قسمتى از خبر و تحريف آن است » همان كارى كه ابن 
كثير در تاريخش بر سر خطبه امام حسين (ع ) آورده است . اين خطبه را طبرى و ابن اثير در تاريخهايشان به اين عبارت آورده 


انل" 


اما بعد. به نسب من بنكريد و ببينيد كه من كيستم » آن وقت به خود آمده خويشتن را ملامت كنيد كه آيا كشتن من و يايمال 


كردن حرمت من بر شما رواست ؟! 


آيا من فرزند دختر بيغمبر شما و فرزند وصى او و 


يسر عمويش » نخستين ايمان آورنده به خداء و تصديق كننده به آنجه كه ييامبرش از جانب خدا آورده بود نيستم ؟! آيا حمزه 


سيد الشهدا عموى يدرم نيست ؟ آيا جعفر طيار كه با دو بال در... عموى من نمى باشد؟! (/86) 
ابن كثير اين خبر را در تاريخش جنين تحريف كرده است : 


به خود آمده دقت كنيد: آيا كشتن جون منى به صلاح شماست ؟ در صورتى كه من يسر دختر ييغمبر شما هستم و بر روى 
زمين بجز شخص من يسر دختر بيغمبرى وجود ندارد. و على يدر من مى باشد و جعفر طيار عموى من » و حمزه سيدالشهدا 


ابن كثير موضوع وصيت رااز خطبه امام حسين (ع ) از قلم انداخته است » زيرا آوردن آن لفظء همجنانكه در بيش هم كفته 
ايم » مردم را بر آن مى دارد كه دريابند حكومت و زمامدارى حق مسلم على و دو فرزند ييامبر اسلام مى باشدء و اين همان 
جيزى است كه انتشار آن به زيان هيئت حاكمه تمام مى شود. و اين است كه خطبه را تحريف كرده و موضوع را يوشيده 


داشته است ! 

اين نوعى از انواع تحريف است در مذهب خلفا كه همانند آن را در حذف سيره ييامبر خدا(ص ) و در نوع دهم از اشكال 
مختلف كتمان خواهيم ديد و به مواردى از آن اشاره خواهيم نمود. 

-٠١‏ قرار دادن روايات و اخبار ساختكى به جاى صحيح آن 

دراين مورد مى آوريم : 

طبرى در تاريخ خود درباره ابوذر غفارى مى نويسد: 


در 


اين سال » يعنى سال سى ام از هجرت » مساله دركيرى بين ابوذر غفارى و معاويه روى داد كه سرانجام معاويه او را تحت 
الحفظ از شام به مدينه فرستاد. ضمنا موارد بسيارى را باعث بروز جنين حركتى از جانب معاويه نسبت به ابوذر عنوان كرده اند 
كه من بازكويى بيشتر آنها را دوست ندارم . 

اما آنها كه به دفاع از معاويه برخاسته اند» داستانى را يبش كشيده اند كه آن را سرى براى من نوشته و ارسال داشته است و در 
آن آمده كه شعيب به سيف ... تا آخر داستان . 


ابن اثير نيز به ييروى از طبرى مى نويسد: 


در اين سال آنجه روى داده است » يكى مساله و تبعيد او از شام به مدينه به وسيله معاويه مى باشد كه علت آن را امور بسيارى 
نوشته اند كه منجر به دشنام دادن معاويه به ابوذر و تهديدش به مركك شد و سرانجام معاويه او را بر شترى بى جهاز نشانيد و به 


مدينه تبعدى كرد كه از مدينه هم به صورتى بسيار زننده » كه بازكو كردنش شايسته نمى باشدء به ربذه تبعيد شد. 


اكنون كه اين سيف كيست كه دانشمندى جون طبرى داستان او را در خبر ابوذر در كتاب معتبرش نقل كرده است » داستانى 
كه مدافعان معاويه آن در تبرئه اواز رفتارش با ابوذر دستاويز خود قرار داده و مى دهند. و نيز بنككريم اخبار و روايات او 


حِكُونه واز جه ارزش و اعتبارى برخوردار است . 
سيف بن عمر تميمى در جند سطر 


سيف در حدود سال ١7١‏ هجرى د ركذشت . او اخبارى رااز زمان ييغمير خدااص 


) و سقيفه بنى ساعده وبيعت ابوبكر و جنككهاى ارتداد و فتوح » و بالاخره جنكك جمل روايت كرده كه منحصر به خود اوست 
و ديكران جنان جيزهايى را نكفته اند. 


دانشمندان علم رجال در وصف سيف بن عمر جنين كفته اند: 


او ضعيف است . متروك الحديث مى باشد. سخنانش قابل اعتنا نيست . او اصلا مطرح نيست . او دروغكوست . سازنده 


احاديث و اخبار است و به زندقيه متهم است . (:28) 
حِكونككى اخبار و روايت سيف 


سيف در رواياتش بيش از يكصد و ينجاه صحابى براى رسول خدا(ص ) آفريده است كه ما حدود نود وسه تن از آنها را طى 
بررسيهاى مفصلى كه درباره هر يكك از آنها انجام داده ايم در دو جلد كتاب خود به نام خمسون و مائه صحابى مختلق آورده 


ايم . 


سيف از اين تعداد» بيست و نه نفرشان را از قبيله خودش » تميم » آفريده و در عالم خيال براى هر يكك از ايشان اخبار و 
داستانهايى را در فتوح و معجزات و اشعار و روايت حديث ساخته است ء با اين تفاوت كه خداى متعال نه آنها را آفريده است 
ونه جيزى از اخبار آنان راء بلكه همه آنها را سيف به تنهايى ساخته است كه ما در كتاب عبدالله بن سبا و خمسون و ماثئه 
صحابى مختلق )28١(‏ به بررسى بيش از هفتاد تن از همان راويان يرداخته » در خور تواناييمان به يى جويى از روايات اين 
راويان خيالى سيف برخاسته و نتيجه كرفته ايم كه او تنها از يكى از راويان خود كه او را محمد بن سواد نويره ناميده است 


حدود 


يا وز انافاه كرتن ازاك مقداد كفريا انعا كد اذ وك ازتووانا نضا كك روزاك [زاوكه ابتك 


همجنين سيف سرايند كانى را براى عرب » و فرماندهى را براى يارسيان و روميان آفريده » سرزمينهاى را در كشور اسلامى و 
غير اسلامى خلقى كرده . سالهاى رويدادهاى تاريخى را تحريف نموده » اسامى اشخاص برجسته را كه نامشان در تاريخ 


اسلامى رفته تغيير داده و دست آخر ضمن احاديث ساختكيش خرافاتى را بين مسلمانان رواج داده است . 


سيف جنككهاى را در ارتداد و فتوح آفريده كه هركز اتفاق نيفتاده » و از صدها هزار كشته در آن جنككها كه با طرزى فجيع به 
دست مسلمانان كشته شده اند» سخن كفته » در صورتى كه دراصل نه جنان جنكهايى به وقوع بيوسته ونه جنان كشتار 


وحشتناكى روى داده استث . 


او در ساخته ها و آفريده هايش جنين شايع كرده كه اسلام به ضرب شمشير انتشار يافته كه ما بى يايه و اساس بودن جنان 


ادعايى را در ابتداى جلد دوم كتاب عبدالله بن سبا ثابت كرده ايم . 


روايات ساختكى سيف در بيش از هفتاد مصدر از مصادر مهم اسلامى » (287) جون حديث » تاريخ » ادب و غيره در مذهب 
نان وامزفافقة :ونم نين روائنانك تسق باط شاع وار ردان ودين وا ع اسار عاو كام قفا راق سيد 
كسى كه بيش از ديكران » و بيش از همه » به سيف ارادت ورزيده و اخبار و روايات او را در كتاب خود آورده» امام 


است كه اخبارى از اين قبيل را آورده است : 


طلى نمود! 


سياهيان اين فاصله را بر روى آب جنان قدم برمى داشتند كه كويى بر روى ماسه اى يا مى كذارند كه اندكى آب رويش را 


ب : كاوها با عاصم بن عمرو تيمى » صحابى ساختكى سيف در جنكك قادسيه » با زبان فصيح عربى سخن مى كفته اند! و بكير 
به اسبش كه اطلال نام داشت » در كنار رودخانه اى كه قصد عبور از آن را داشته نهيب زده كه اطلال بير! و اطلال هم با بيانى 


رسا به او ياسخ داد: به حق سوره بقره يريدم ! و از عرض رودخانه يريد! 
ج : اجنه در فتح قادسيه اشعارى حماسى در ستايش جنك آوريهاى دلاوران تميم سروده اند! 


د قتهر شوش با لكدى كد دحال رز دزوادة ان زد و كفت : انفتح بظار» (90) كُشوده شده و دروازه آن بى دخالت هيج 


دستى باز شد. 


: در فتح شهر بهرسير ويه اردشير فرشتكّان بر زبان اسود بن تميمى سخنى يارسى نهادند كه خودش هم معناى آنها را نمى 


دانسته » ولى همان سخنان موجب فرار ايرانيان شده است ! 


اين قبيل افسانه ها و خرافات را طبرى از سيف كرفته و در تاريخ خود آورده واز آنجا به ديكر منابع خبرى و تاريخى اسلامى 
كه بعد از طبرى و تا زمان ما 


تدوين شده اند را يافته است كه ما به ياره اى از آنها اشاره خواهيم كرد. 


انتشار احاديث سيف از تاريخ طبرى ديكر كتابها و علت آن 
اشاره 


ابن اثير در مقدمه كتاب الكامل مى نويسد: 


من در اين كتاب جيزهايى را كردآورده ام كه تا كنون در يكك كتاب فراهم نيامده است . نخست به تاريخ كبير امام ابوجعفر 
طبرى » كه كتابى است مورد اتكا و اطمينان همكان و بيانش در موارد اختلاف قاطع و مقبول اين و آن است » مراجعه كردم 


جون از آن كتاب بيرداختم » به منابع تاريخى مشهور ديكرى روى آوردم و آنها را مورد مطالعه قرار دادم و آنجه را كه در 
تاريخ طبرى نيافته بودم از آنها كرفته به كتاب خود افزودم ... مككر آنجه را كه بين اصحاب رسول خدا(ص ) اتفاق افتاده كه 
من جيزى بر آنجه طبرى نقل كرده است نيفزوده ام » مكر اينكه در آن توضيح بيشترى » و يا نام كسى ديكر هم برده شده 
باشدء و يا مطلبى آمده كه نقل آن به هيج روى بر هيجيكك از اصحاب موجب طعن و سرزنش نباشد. يس من بجز از جنان 
تاريخهاى معتبر و كتابهاى مشهورى كه به درستى آنجه را كه نقل و تدوين نموده اند شناخته شده مى باشند» جيزى نقل 
نكرده ام . (80ه2) 


ابن كثير نيز در يايان اخبار صحابه در جنككهاى ارتداد و فتوح و آشورهاى زمان عثمان مى نويسد: 


اين فشرده مطالبى است كه ابن جرير طبرى » كه خدايش رحمت كناد. از ييشوايان رشته تاريخ » در كتاب خود آورده» كه 
آنجه را كه او آورده است » از سخنان و احاديث ساختكى و دروغينى كه خود كامكان شيعه 


و ديكران بر اصحاب بسته اند و اخبار دروغ و بى اساس كه نقل مى كنند جيزى ديده نمى شود. (908) 


ابن خلدون نيز مى نويسد: اين يايان سخن درباره خلافت اسلامى است و آنجه را كه مربوط به ارتداد و فتوح و جنكهاى آن 
مى باشدء كه سرانجام به اتحاد و همبستكى اجتماعى منجر شده است . و من جكيده و كليات آنها را به طور فشرده از مجلدات 
محمد بن جرير طبرى » كه تاريخ كبير اوست » آورده ام ؛ كتابى كه معتبرترين منبع خبرى است كه ما تا كنون در اين زمينه 
ديده ايم » و بر كنارترين آنها در آوردن مطالبى كه موجب خرده كيرى و شماتت بز ركان و بركزيدكان امت و عدول ايشان 


از صحابه و تابعين كرددء و يا آنها را به زير سوال برده » شكك و ترديد درباره آنها ايجاد نمايد. (/201) 


طبرى در خبر ابوذر صحابى فقير و بينوا با معاويه امير و فرمانروا مى نويسد: بازكويى بيشتر آنها را دوست نداشتم ء اما آنها كه 
دراين مورد به دفاع از معاويه برخاسته اند» داستانى از سيف ... 
همجنين ابن اثير در تاريخ خود مى نويسد: 


معاويه ابوذر را دشنام داد و به مركك تهديدش كرد كرد و سرانجام وى را سوار بر شترى بى يالآن به مدينه تبعيد نمود كه از 
آنجا هم با طرزى بسيار زننده به ربذه تبعيد كرديد كه كفتنش صلاح نيست ! و آنككاه همان داستان سيف را به اصطلاح از 
زبان مدافعان معاويه نقل مى كند! 


راستى جرا اين دو دانشمند بز ركوار خبر غير سيف را در داستان معاويه و ابوذر نياورده 


اند؟! 


اين دو دانشمند خبر غير سيف را نه آن رو نياورده اند كه بر درستى آنها اعتمادند نداشته اندء بلكه از آن رواز آنها جشم 
يوشيده اند كه در آن راه فرار و عذرى براى هيئت حاكمه در رفتارى كه با ابوذر كرده اند نمى يافتند و تنها بهانه را نزد 


يس طبرى به همين مناسبت تاريخ خود را با روايات بى اساس سيف زينت بخشيده . و ابن اثير نيز از همين رو از طبرى تبعيت 


كرده و روايات سيف رااز تاريخ طبرى كرفته است ! 


ابن كثير هم همين كار را كرده است . او ضمن شرح رويدادهاى سال ٠#‏ هجرى و در يايان نقل اخبار جنكك جمل از روايات 


سبق كه انها را جره رويدادهاق يعد ازوفات بيغسرا(صض ) تاك مريوق ]وؤده امك .من كوننا: 


اين فشرده آن جيزى است كه ابن جرير طبرى - كه خحدايش رحمت كناد- از طريق بيشكامان رشته تاريخ در كتاب خود 
آوزةه است !1و البته منظورش أن بيشكامان كساتن هتعد كه :طبرئ :اغسان خؤد زا از آنهنا كرقتة انث © يعتى سيف بن عمر 


كلاق #اؤرواو بان سناسكن او! 


او علامه اى مانند ابن خلدون » رساتر و كوياتر و با تاكيدى بيشتر» علت ب ركزيدن روايات سيف راء از قبيل اخبار بيعت خلفا و 


داستانهاى ارتداد و فتوح ويا عام الجماعه معاويه » كه در تاريخ طبرى يراكنده مى باشند, اعلام داشته و مى كويد: 


اين مطالب كه در تاريخ طبرى آمده 


ست » مطمئنترين مطالبى است كه ما تا كنون ديده ايم » و بر كنارترين آنها از خرده كيرى و سرزنش وو ايجاد شكك و ترديد 


خرده كيرى و انتقاد و انجاد شبهه وترديد درباره سراث و يز ركان امت:از صحابه و تابعين ء كه خلفا و فرمائروايان و بستكان 


ايشان را تشكيل مى دهند» است . 


دليل ديكر براينكه زشت است تا خبرى آورده شود كه بزركان امت را به زير سوال ببرد و لازم است به هر صورت كه شده به 
جستجوى عذرى برآمد تا مطلب مورد انتقاد بر شخص صحابى موجه جلوه داده شود» خبر برداشتن حد شرعى توسط سعد 


فرمانده سياه دراين كار خللاف او تراشيد! توجه كليد: 
سعد و تركك حد ميخواركى از ابومحجن 


ابومحجن ثقفى » همان كونه كه در شرح حالش در استيعاب و اسدالغابه و اصابه آمده است » مردى بود كه به ميخواركى 


عادت داشته و عمر او را به سبب همين عمل » هفت نوبت حد شرعى زد و سرانجام هم او را از مدينه تبعيد كرد. 


ابومحجن در جنكك قادسيه و در سياه سعد وقاص شركت كرد و سعد او را به سبب خوردن شراب به زنجير كشيد و محبوس 
داشت » اما همسر سعد او رااز زندان برهانيد. ابومحجن نيز روى به ميدان آورد ودر نبرد با دشمن از خود دلاورى و شجاعتى 


در خور تحسين نشان داد و به خاطر همان رشادتها بود 


كه سعد نبز اق وا يحشييذ و حك قوع :زا از اق واشت و كفيث ديه سداس وكيد ندا س وكيد كد من قو ازابه حاطر 


ميخوار كى حد نخواهم زد! ابومحجن هم كفت : من نيز ديكر لب به شراب نخواهم زد! 


فتحون (م 014 ق ) را از كتاب اوء كه در حاشيه استيعاب به جاب رسيده » نقل كرده » آنككاه خود اين طور اضافه كرده است : 


ابن فتحون بر ابوعمر خرده كرفته كه جرا در داستان ابومحجن كفته است او مردى بى يروا در شرابخواركى بوده ... و تا آنجا 
كه مى نويسد: ابن فتحون نمى يذيرد كه سعد وقاص حد شرابخواركى رااز ابومحجن برداشته باشد» و كفته است كه جنين 
كمانى درباره سعد مردود است . و آن وقت كفته است كه : لكن له وجه حسن . يعنى براى آن توجيهى بهتر وجود دارد! ولى 
ابن فتحون ابن توجيه نيكو را معلوم نكرده . شايد مى خواسته بككويد: سعد با توجه به شرطى كه در دل داشته » حد را بر 
ابومحجن جارى نكرده است . و آن هم اين بوده كه برايش ثابت شود كه او شراب خورده است ! و همين امر هم باعث شده 


واين كونه ييروان مذهب خلفا به دنبال موردى مى كردند تا انتقاد و خرده كيرى را از سران قوم و بزركان . كه خلفا 


و واليان و بستكان خلفاى صدر نخستين تا معاويه و مروان حكم و يزيد و واليانشان» كه آنها را اكابر صحابه و تابعين مى 


نامئد» بردارند! 


و جون سيف بن عمر زنديق خوب مى دانسته كه ساز را از كدام سرش بايد نواخت . روايات خود را جنان ساخته كه مطابق 
ميل و خواسته طبقات مختلف مذهب خلفا در تمامى قرون و اعصار قرار كيرد! 


او روايات ساختكى خود را زير يوشش دفاع از خلفا و بستكان ايشان » كه مورد خرده كيرى و انتقاد واقع شده بودندء قرار 
داده و زير جنان يرده ضخيمى از فريبكارى توانسته است تا اهداف خود رااز ضربه زدن به اسلام و بى اعتبار كردن تاريخ آن 
وانتشار خرافات مضر به عقايد اسلامى » از همككان يوشيده دارد و بين مردم جنان شايع كند كه اسلام به ضرب شمشير 


3 ترش يافته است ! 


سيف در ياسخ به نداى زندقه اش توانسته در يناه ساخته هاى خود به همه اهدافش », كه نمونه هايى از آنها را نقل مى كنيم » 
يرسك كداز آن عشله شر خرافاث مفير يهعقانت اسلامى دن داستان اسوة عسى + مدعى و ببامبر + و كنت و شتود كسريى 


بادشاه ايران اسث با رسول خدااض ) در يبشكاه خداوند! 
داستان اسود عنسى در روايات سيف 


طبرى رواياتى جند از سيف را در داستان اسود عنسى » (209) مدعى ييامبرى » آورده اند كه ما فشرده آنها را نقل مى كنيم : 


اشوة يش آز اذفناف ييغمرق بر عن ذست ياقك او يادشاه ايراى سجاه شهر بن ياذان هرا كشت همسرشن رايه زفق كرقت: 
آنككاه فرماندهى سياه 


خود را به قيس بن عبد يغوث سيرد و نظارت و سريرستى امور ايرانيان ساكن يمن را بر عهده فيروز و داذويه نهاد. 


جون اخبار اسود به رسول خداا(ص ) رسيدء آن حضرت نامه اى به قيس و فيروز و داذويه نوشت و آنها را فرمان داد تا به هر 


صووك كاشده ) مجك يا مرتكدي كان 'اشودنا سازتد ىو أو وا اث ميان يردارقك: 


الع من تر ينآ شدتقك تاق واه تيرنك اسوى .وا ركفتد» انا شمطان اسواةة او را از موطة انشان ١‏ كامساحت اين رود كه اسشود 
به دنبال قيس فرستاد و جون حاضر شد به او كفت : اى قيس ! مى دانى فرشته جه مى كويد؟ قيس يرسيد: جه مى كويد؟! 
اسود كفت : مى كويد تو به قيس اعتماد كردى و او را كرامى داشتى تا از سوى تو به مقامات بلند دست يافت و در عزت و 
شوكت همياى تو شدء اما خيانت كرد و به دشمنت روى آورد و فرمانبردار او شد و سلطنت را خواستار كرديد واين نيرنكك را 
در ذل نتهان من ذارة: اومى كوند؛ اى اسودا ائ دحت ! كرشن ىرا يبرن وستركن: را بردانة وكرنه او تويرا از حكومت برف 


دارد و كردنت را مى زند! 


قيس سو كندها خورد كه همه اين مطالب دورغ است و كفت : تو جقدر ظالمى ! تو فرشته را دروغكو مى دانى ؟! اما دانستم 


كه تو جون دريافتى كه رازت بيش فرشته بر ملا شده است از كرده ات يشيمان شده و توبه كرده اى ! سيف مى 


كوفذ: همك كداقيس ازامدية) اسؤشييزوق امد كارانشل راز انع كه بو اواواسواة كدشتنه يو باخي ساعت يسدر 


تصميمى كه درباره اسود كرفته بودند مصممتر شدند. اين بود كه اسود بار ديككر قيس را احضار كرد و كفت : 


اى قبس » من به تو راست نككفتم » و تو همه را به من دروغ تحويل ندادى ؟! فرشته به من مى كويد: اى بدبخت » اى بدبخت ! 
اكر دست قيس را نبرى » او سرت را مى برد! قيس كفت : اين درست نيست كه من تو را كه ييغمبر خدا هستى بكشم » حالا 
كه اين طور است هر طور كه صلاح مى دانى درباره من فرمان ده كه من ميان ترس و نكرانى كرفتار شده ام . بكو مرا بكشند 


كه يكك بار مردن بهتر از آن است كه من در يكك روز بارها مركك را به جشم خود ببينم ! سيف مى كويد: 


اسود را دل بر او بسوخت واو را مرخص كرد. آنككاه فرمان داد تا از كاو و شتر هر كدام صد راس حاضر كردند» يس خطى 
بكشيد و خود يشت آن بايستاد و آن حيوانها را بدون اينكه دست و يايشان را ببندد سر بريد و آنها هيجكدام كامى از آن خط 
بة بيقن نكذاشسد! سن همه را غمجتان به حال خودشان رهاكرة تادر شت خط دست ويا ؤذند ومردتد! راوئ مى كويد: 
كارى جنان جندش آورء و روزى آن جنان وحشتناكك نديده ام ! سيف مى كويد: سرانجام قيس و يارانش همسر اسود را با 


خود 


همداستان كرده هر جهار نفر به كشتن وى كمر بستند و شبانكاه به قصد كشتنش هجوم بردند. 


فيروز يبشقدم شد» شيطانكك اسودء اسود را از خواب بيدار كرد و او رااز حضور فيروز باخبر ساخت . ولى اسود از خود عكس 
العملئ تشاق 'ثذاد ان بوذ كةاشيطائكك ا اميكة صداى اسورد كداهووق خرناسة رمن كفيلاو فيروز راف كرست كنت ا 
فيروز» از جان من جه مى خواهى ؟ اما فيروز مجالش نداد و ضربتى بركردن اسود فرود آورد واورا بكشت . و دراين هنكام 
بود كه ياران فيروز وارد اتاق شدند تا سرش را ببرند» ولى شيطانكك شروع به تكان دادن اسود كرد و جنان او را بسختى تكان 
من ذاة كة عدا كردن سعرفن امكان تداشت مين تاجان فو تق أن ابشانانر شك :سود سه و هس قن حدك دن مها 


زبان اسود كلامى نامفهوم كفت و اسود نعره اى كشيد؛ بسى بلندتر از فرياد كاو كه تا به آن روز شيده بودم ! 


با نعره اسود, نككهبانان او سر درون اتاق كرده يرسيدند: اين فرياد جه بود؟! زن اسود ياسخ داد: جيزى نبود» بر بيغمبر وحى 


نازل شده بود! 


افسانه اسود سف بن عمر را طبرى و ذهبى در تاريخهايشان به طور مفصل و مشروح آورده اند. اين اثبر و اين خلدون هم آنها 


رااز طبرى كرفته در تاريخهاى خويش نقل نموده اندء با اين تفاوت كه اين خلدون فشرده 


آن را آورده است . 


بررسى خبر اسود عنسى 


الف . روايان اين خبر 


اين خبر را سيف بن عمر در يازده روايت » و از زبان جهار نفر از روايان ساختكّيش به شرح زير آورده است : سهل بن يوسف 
خزرجى سلمى » عبيد بن صخر خررجى سلمى » مستيربن بزيد تخعى و عروه بن غزيه دثينى . 

سيف زنديق اينان را در خيالات خود آفريده » ولى خداوند جنين راوبانى با اين نام و نشان تا كنون نيافريده است ! 

ب . بررسى متن خبر 


ما روايات ساختكى سيف را در باره اسود عنسى با روايات صحيح ديكر مقايسه كرده » ساختككى بودن خبر و روايان آن را در 
جلد دوم كتاب عبدالله بن سبا روشن و ثابت كرده ايم . 


نشست سه جانبه خداء كسرى » بيغمير! 


سيف اذ راستان قرا بود كرذه ياذشاة ايران + بعذ از شكست 5درجلولا به سوى خبراسان + مى توسدة: يزد كرف ياذشاة ايران + يسن 
از شكست سياهانش در جنكك جلولا به جانب رى كريخت . در اين فرار شاه ايران دائما در محمل خود كه بر يشت شترى 
بسته شده بود قرار داشت » در آن مى خوابيد واز آن بيرون نمى شد. فراريان همجنان بى وقفه ييش مى راندند تا اينكه در 
مسير خود به آبكيرى رسيدند كه ناكزير از عبور آن بودند. شاه در محمل خود خوابيده بود و و غلامانش ناجار بودند كه او را 


بيدار كنند تا موقعيت خود را دريابد و هنكامى كه شتر در آن آبككير قدم مى كذارد به وحشت نيفتند. 


شاه كه سراسيمه از خواب بيدار شده بودء غلامانش را به باد ملامت و يرخاش كرفت كه 


كار بدى كرديد واكر مرا به حال خودم كذاشته بوديدء مى دانستم دوام قدرت اين امت جه مدت به طول خواهد انجاميد! 


زيرا من به همراه محمد (ص ) با خدا جلسه اى خصوصى تشكيل داده بوديم كه در ضمن سخن » خدا روى به محمد كرد و 
كفت : دوام حكومت امت تو را يكصد و بيست سال ! محمد در اينجا با حالتى ناراضى كفت : اختيار با توست ! اينجا بود كه 


كز |1 وات بيدار كرديد و نككذاشتيد بفهمم دوام قدرت امت تا جه زمانى به طول خواهد كشيد! 

بررسى خبر اين نشست سه جانبه ! 

الف ووايات خير 

سيف » افسانه نشست سه جانبه كسرى و محمد و خدا رااز زبان راويان مخلوق خيال خود به شرح زير آورده است : 
١‏ - محمد» كه سيف او را محمد بن عبدالله بن سواد نويره ناميده است . 

-"١‏ مهلب » كه مهلب بن عقبه اسدى نام دارد. 


”- عمروء كه سيف دو نفر راوى به نام عمرو آفريده است : يكى عمرو بن نفيل » و ديكرى عمرو بن ريان كه ما در نخستين 
جلد از كتابهاى عبدالله بن سبا و يكصد و ينجاه صحابى ساختكى . ساختكى بودن همه اين راويان را ثابت كرده ايم . 


ب : بررسى متن خبر 


مامت ايخ خير اندر جلد اول كنات يكضد ويتجاه ضحا ساختكى موؤة بررسى قزان ذاده وى اساسن بودق أن رثانت 
كرده ايم و در اينجا نيازى به تكرار نمى باشد. اما ببينيم كه سيف زنديق از ساختن اين دو خبر جه منظورى داشته و كدام 


كرده است . 


در خبر اول » سيف مى كويد كه ادعاى بيغمبرى داشت و هر نوبت قيس را احضار كرده از ماجراى ينهانيش خبر مى داد و مى 
كقث كه فوشتة بد من اجنين ونان كفته است: + كارن فرشته يغامكرزانة همان شنطات آو:يؤدة اسث . از اسود معجره اشكارق 
سرزده » او خطى بر زمين كشيده و يكصد و راس شتر و كاو را در يشت آن نكنّه داشته و بدون اينكه دست و ياى آنها را ببندد 
همه را كردن زده و سربريده » و آنها قدمى به جلو نكذاشته واز آن خط تجاوز نكرده اند و همه آن ها در يشت خط دست و 


يازده و جان سيرده اند و راوى هم اين كار اسود را بسيار بزركك دانسته است . 
اما در خبر دوم » سيف مى كويد كسرى در خواب ديد كه او با خدا ييامبر اسلام نشستى سه جانبه تشكيل داده اند! 


آيا به نظر شماء نتيجه افسانه اول بجز اين است كه بككويد ييامبر اسلام هم ادعاى بيغمبرى داشته و فرشته اش او را از غيب باخبر 
مى كرد و معجزاتى هم آورده است ؟! 

و درافسانه دوم » آيا اين زنديق در مقام ريشخند كردن به خداى مسلمانان و ييامبر نبوده كه آن دو را در يكك نشست سه 
جانبه زانو به زانوى دشمن مشتركشان يزدكردء يادشاه ايران » مى نشاند و جنان خبر سرايا دروغ و مسخره اى را با آب و تاب 


نقل مى كند؟ 


و سرانجام سرآمد دانشمندان مذهب خلفا و تاريخنكاران آن » افسانه هاى خرافى سيف را نقل كرده . كتابهاى 


تارديفى: اسااتى القاقاس :31 وى ماعن اسان كه غينان النراقه هذا اف مستادر معي اساذى ميات الع ادا وان 
سخن سيف را در كتابهاى تاريخ خود انتشار داده اند كه اسلام به ضرب شمشير و اعمال زور و فشار كسترش يافته است و نه 


يز ديكر! 


بارى » سيف در اخبار ساختكى خود در جنككهاى ارتداد و فتوح جنين شايع كرده كه اسلام به ضرب شمشير و حمام خون 


از ساخته هاى او درباره حِنكهاى ارتداد» دروغها و صحنه سازيهاى وحشت آفرينى به شرح زير مى باشد: 
دروغها و صحنه سازيها سيف در اخبار جنكهاى ارتداد 


سيف صحنه سازيهاى وحشتناكك خود را در جنكهاى رده » ضمن رواياتى كوتاه آورده و طبرى همه آنها را در آغاز اخبار 


جنككهاى ارتداد در كتاب وزين و معتبرش با تاكيد به نام سيف » اين جنين نقل كرده كه سيف كفته است : 


سرزمين اسلام را كفر فراكرفت و آتش فتنه و آشوب در همه جا زبانه كشيد و تمام عرب » از هر قبيله » خاص و عامش » مرتد 
شده از اسلام ب ركشتند» مكر قريش و ثقيف ! 


آنككاه سيف مساله ارتداد غطفان و سربيجى هوازن را از يرداخت زكات و صدقات به نماينده ابوبكرء و سر بر تافتن قبايل طى 
و اسد را از فرمان خليفه و اجتماعشان در اطراف طليحه و مرتد شدن سران قبيله بنى سليم را مطرح ساخته و كفته است : 


اين جنين همه مردم در همه جا از اسلام روى برتافته مرتد شدند. يس سيل نامه ها از سوى فرماندهان و كاركزاران ييامبر 


خدا(ص ) داير به ييمان شكنى سران و يا عموم مردمان هر ناحيه 


اين خبر را همين كونه ابن اثير و ابن خلدون در تاريخهايشان آورده اند» ولى ابن كثير آن را نقل به معنى كرده است و در 
تاريخش مى نويسكد: 

با وفات رسول خدا(ص ).؛ عرب به اسلام يشت يا زد و مرتد شدء مككر مردم ساكن مسجدين » يعنى مكه و مدينه ! (9880) 
سيف بن عمر زنديق يس از شرح و بسط اين رويدادهاى ساختكى » جكونكى بازكشت همين مرتدها را به اسلام در سايه 
ارعاب و تهديد و ضرب شمشير و اعمال زور و فشارء به همان كونه كه خود خواسته » طى رواياتش به تصوير كشيده كه ما از 


ميان آنها جنكك اخابث ! را نمونه مى آوريم كه در آن از ارتداد قبايل عكك و اشعرين سخن كفته » و موضوع يكى از اصحاب 


ساختكيش به نام طاهر بن ابوهاله » نايسرى رسول خدا(ص ) را مطرح ساخته است . توجه كنيد: 
تجدك انخا نيك | 


اعلاب بر سر راه دريا اجتماع نمودند. 


طاهر بن ابوهاله اين رويداد را به ابوبكر كزارش كرد و سيس خود به همراهى مسروق عكى , به سوى ايشان شتافت و با آنها 
جنكيد. خداوند نيز ايشان را بر كفار بيروزى داد و طاهر. خلقى عظيم از ايشان را بكشت و از كشته هاشان يشته ها ساخت تا 


55 


نامه تبخستين ظاهرةاو بيقن از آنكه فتحتامة او إرسد» در سركويى اشويكران به.وئ حعنين توشته شل: 


دست ها وسيد و همه موود مواققت ماست.. اينكك بشتاب و اشويكران را بسخق سركوت كن و آسايش و آرامشن را از ايشان 
بازكير و در همان اعلاب درنكك كن ثا فرمان من به ثو برسد. 


با توجه به همان فرمان بود كه از آن زوز تا كنون » آن اشويبكران و همدستانشان به اغخابت (يليذها) ناميده شده اثذ؛ حت محل 
اجتماع و راهى كه به آنجا منتهى مى شود.ء راه يليدها ناميده شده است ! طاهر ابوهاله در همين زمينه شعرى سروده و از كشتار 
اعخابك دو مكان مزيؤور ياد كردهاسث , اتكاه سيف كويد ظاهفريه همراه مسروق برسي واه اتغابك اردو ؤزد.وبية انتظار فرمان 


سيف » خبر ارتداد قبايل عكك و اشعرين را حول محور فرماندهى شخصى خيالى به نام طاهر بن ابى هاله ساخته است . اينكك 
ببينيم كه سيف اين طاهر را جككونه شخصى خيال كرده است ! 


طاهر بن ابى هاله در سخنان سيف 
سيف بن عمرء طاهر را در خيال خود فرزند ابوهاله تميمى و مادرش را ام المومنين خديجه كبرى واو را دست يرورده رسول 


خداا(ص ) و عامل و كاركزار آن حضرت آفريده » واز كارهاى او را به روزكار خلافت ابوبكر» سركوبى و قتل عام مرتدهاى 
عكك و اشعرين كفته است . 


كاه اتفال نور اكه او اندو نياف اسان و سم الفسيداة انفد الحاشرو ككفي انبجاة المستهاتة و فاته و 
هرءايق سر 0 وكاب 6 داه عن د 0 0 0-0 
مصادرى كه به معرفى اصحاب بيغمبر يرداخته اندء در صف ديككر اصحاب ييامبر خدا(ص ) نشانيده » و سرودهايش را در 


ضمن شرح حالش در كتابهاى معجم الشعراء و سير النبلاء آورده اند! 


اخبار طاهر ابوهاله » صحابى ساختكى سيف » در تاريخهاى طبرى و ابن اثير و ابن كثير و ابن خلدون و مير خواند راه يافته و 
سيد شرف الدين هم در اين كتابها به ديده اعتماد نكريسته » نام طاهر ابوهاله را در رديف شيعيان و ياران اميرالمومنين على (ع 
) در كتاب فصول المهمه خود به ثبت رسانيده است . 


و باز با اعتماد به اخبار سيف . جغرافيا نويسانى جون حموى در معجم البلدان و عبدالمومن در كتاب مراصد الاطلاع به شرح 


خصوصيات اماكنى مانند اعلاب و اخابث » كه از آفريده هاى سيف است » در زمره اماكن واقعى روى كره زمين يرداخته اند! 
نقدى بر خبر طاهر ابوهاله 


سيف بن عمرء خبر طاهر ابوهاله را طى ينج روايت آورده كه در اسناد آنها نام ينج راوى سيف آفريده به جشم مى خورد؛ از 


ينج نفر زاييده خياللات سيف هستند و وجود خارجى نداشته اند! 


مساله ارتداد قبايل عكك و اشعرين در اصل دروغ و بى اساس است و هركز جنين جيزى اتفاق نيفتاده و خداوند سرزمينى به نام 
عاذت لخادت تبافزيد» الست 


واماكنى به اين نام و نشان بر روى كره زمين وجود نداشته و ندارد! همجنين صحابى اى شيعى و دست يرورده رسول خدالص 


) كه مادرش ام المومنين خديجه و يدرش ابوهاله و خودش به نام طاهر باشد را خداوند نيافريده است ! 


وبالاخره جنككى خانمان برانداز و بنيان كن بين مرتدهاى عكك و اشعرين » كه سيف بن عمر تميمى به شرح آن يرداخته » 
ه ركز به وقوع نبيوسته و همجنان كه كفتيم » راويانى را كه سيف » اخبار طاهر و جنكك احاديث را از زبان آنها آورده است » 
خداوند خلق نكرده است ! 


سيف »ء ارتداد اين قبايل و جنكك آنها و سرزمين اعلاب و اخايث و اشعار طاهر و نامه ابوبكر و شخص طاهر ابوهاله صحابى و 
راويان اخبار او» همه و همه » از بيش خود ساخته ودر خلال آن ها به هدفى كه در نظر داشته است » رسيده كه بكويد: همه 
مردم » بجز قريش و ثقيف » بعد از وفات ييغمبر خدا(ص ) از دين اسلام بركشتند و مرتد شدند و مسلمانان همه آنها را قتل 
عام كردند, ما همه اين اخبار و راويان آن را ضمن شرح حال شخصيت خيالى سيف . كه او را طاهر ابوهاله ناميده است»ء 


مورد بررسى و تحقيق قرار داده ايم . 


حيات بيغمبر جنكهايى ساخته و آنها را جنكهاى ارتداد ناميده و اخبار و رويدادهاى آن را به شرح كشيده است ؛ 


مانند جنكهاى 


ارتداد طى » ام زمل » ارتداد اهالى عمان » مهره » و نخستين ارتداد اهالى يمن و دومين آن . 


سيف داستان ارتداد اين قبايل و شهرها و جنكهاى آن را و نيز جنككهاى ارتداد ديكرى كه زمان وقوع آنها در دوران خلافت 


ابوبكر تصوير كرده است از بيش خود ساخته كه همه دورغ محض است . 
اوادوتشان دادق تعداد كشعه ها در آن جنكهاو اخبار جندش آوو هراس انكيز 


آنهاء راه دروغ وافترا ييموده و هدفى يليد در سرداشته تا به كمانش جهره ياكك و درخشان اسلام و تاريخ آن را تيره سازد. او 
همين شيوه را در ذكر اخبار فتوح به كار بسته و جنككهابى را كه هركز وقوع نيافته به شرح كشيده واز كشتار وحشتناكك و قتل 
عامهايى كه هركز به وسيله سياهيان اسلام صورت نككرفته داد سخن داده است . به داستان زير از او توجه كنيد كه نمونه اى از 


فتح اليس و ويرانى امغيشيا 


طبرى در خبر فتح اليس و امغيشياء ضمن خبر كشودن ساير شهرهاى عراق » از زبان سيف » مى نويسد: 


جنككى سخت و توانفرسا بين آنها دركرفت و مشركان را انتظار رسيدن بهمن جاذويه به يارى ايشان » به مقاومت و سرسختى و 
تحمل ه ركونه رنج و زحمتى وامى داشت . مسلمانان را نيز در آغوش كشيدن شاهد فتح و بيروزى كه در علم خدا كذشته 
بودء به يايدارى و شكيب برمى انكيخت . در اين هنكامه بود كه خالد دست به دعا برداشت و كفت : 


خداوندا! با تو ييمان مى بندم كه اكر ما را بر اينان بيروز كردانى » حتى يكك تن از ايشان 


را كه در بند آورده باشيم از دست ننهيم ؛ مكر اينكه با خون آنها رودخانه ايشان را به جريان بيندازيم ! 


فرياد برآورد كه : اسير» و فقط اسير بككيريد و از كشتن دشمن بيرهيزيد» مكر هنككامى كه مقاومت كند! 


به سبب اين فرمان » سواران خالد از هر طرف كروه كروه اسيران را بيش مى آوردند و خالد هم جمعى را فرمان داده بود تا به 
خاطر وفاى به نذرش اسيران را در ميان رودخانه كه جلوى آب آن را قبلا كرفته بود سر ببرند» باشد كه از خون آنها رود خون 


جريان افتد! 


كار كردن زنى مشركان يكك شبانه روز ادامه داشت و سربازان خالد فردا و يس فرداى آن از هر سو به تعقيب فراريان تا بين 
التهر بق يش رتنه و يه هميق ساقت ا اطزاق الى متحستجو زرداختسك وفراويان دشمق زا اسبيز كرده فى اورلد و كردن 
مى زدندء ولى رود خون به جريان نمى افتاد. تا اينكه قعقاع و ديكران كفتند: 


اكر تو تمامى مردم روى زمين را كردن بزنى » خون آنها به جريان نخواهد افتاد» زيرا كه خون را از همان زمان كه از حركتش 
بازداشته اند و زمين را نيز از فروبردنش » بيش از مقدار مجاز به جريان نخواهد افتاد. حالا اكر تو بر سر انجام يبمان خود هستى 


» فرمان ده تا بر روى خون ريخته شده . آب جارى كنند تا رود خون به راه بيفتند. 


خالد دستور داد تا بند را 


بكشايند و آب به رودخانه بيندازند. آب جريان يافت و بدين سان رودى از خون به جريان افتاد كه از آن زمان تا كنون به رود 


بيش از آن نيز بشير بن خصاصيه به خالد كفته بود كه به ما كفته اند: 


زمين از همان زمان كه براى نخستين بار خون فرزندم آدم را در خود فروبرده » از فروبردن خون ممنوع شده » و خون نيزاز 
شيلاتقن جلو كبرق به :عمل آمده استث ##مكر بةائدازه اى ك لحتة شوة. 


خون به مدت سه شبانه روز نان هيجده هزار سياهى خالد را آماده ساخت ! 


سيف در خبر ويرانى شهر امغيشيا مى كويد: و جون خالد از جنكك اليس آسوده شدء روى به جانب امغيشيا آورد. اهالى آن 
شهريكن :از انكة هالد وسعاهيان او" برستل شير دنار شوو رارها كرذة و«روق ششهر و دان ديكو تهاده بود تلد بس الك 
دستور داد تا آن شهر راء كه از حيث رونق و آبادانى مانند حيره بود و شهر اليس از توابع آن به حساب مى آمد. خراب كرده 
از ميان بردارند و از صفحه كيتى براندازند! راوى مى كويد: جنان بلائى بر سر شهر امغيشيا آمده كه بر سر هيج شهرى نيامده 


است . 


سيف اين اخبار را با همه طول و تفصيلش و تمام راويان آنها از بيش خود ساخته وحتى يكى از آنها صحت ندارد. اما با 


وجود اين در تاريخ طبرى و 


ابن اثير و ابن كثير و ابن خلذون و.ديكران راه يافتة است ! 

ما اخبار و اسناد اين جنكهاى خيالى را در بخش انتشار اسلام به ضرب شمشير و خون در سخنان سيف در جلد دوم كتاب 
عبدالله بن سبا مورد بحث و بررسى قرار داده ايم . 

آيا به وجود جنين تاريخ آلوده به افسانه و دروغ دشمنان حق ندارند كه بككويند اسلام به ضرب شمشير انتشار يافته است ؟! 


آيا بااين همه » كسى شكك مى كند كه هدف سيف بن عمر تميمى از ساختن جنان تاريخى براى اسلام بجز لطمه زدن به 


حيثيت و مقام اسلام جيز ديكرى بوده است ؟! 


اكر انكيزه سيف در اين همه خرابكارى و دروغسازى » زندقه اى كه دانشمندان وى را به آن متهم مى كنند نبوده » يس جه 


جيز مى تواند باشد؟! 


ودست آخرء آيا تمامى دروغها و تهمتهاى سيف . بر امام المورخين طبرى و يا علامه اى جون ابن اثير در مذهب خلفاء و 
يركوترين ايشان مانند ابن كثير و يا فيلسوف و مغز متفكران آن مذهب مثل ابن خلدون و دهها امثال ايشان جون ابن عبدالبر و 
ابن عساكر و ذهبى وابن حجر يوشيده و ينهان بوده است ؟! يعنى اين آقايان با اين همه دانش و ادعا نمى دانسته اند كه اينها 


همه دروغ و افتراست ؟! 


خير» هركز اين جنين نبوده است » زيرا خود اين آقايان بوده اند كه او را به دروغكويى و زندقه متهم كرده اند. جه » طبرى و 


كفته هاى سيف در اين مورد بر خلاف آن جيزى است كه تاريخ نويسان آورده اند! 


با جنين اعترافى » يس جه جيز اين سران قوم را بر آن داشته تا با علم و اطلاع به دروغها و زندقه سيف » بركفته او اعتماد كرده 
نوشته هاى او را بر روايات ديكران ترجيح دهند؟! مكر اينكه بككوييم كه سيف دروغها و بافته هايش را با نشر يكك سلسله 
مناقب و نشانهاى افتخار هيئت حاكمه از صحابه زينت داده » و دانشمندان مذهب خلفا نيز نهايت سعى و كوشش خودشان را 
براى ترويج و اشاعه آنها به كار برده اند» در حالى كه به تمام وجود خود مى دانستند كه همه روايتهاى سيف دروغ محض 


است ! 


براى نمونه در فتوح مى بينم كه سيف دروغها و بافته هايش را زير شعار مناقب خالد بن وليد آورده و بر زبان ابوبكر خليفه 
جنين نهاده است كه او يس از جنكك اليس و ويران شدن امغيشيا و در يايان جنككهاى عراق در مقام تجليل از خالد بن وليد 


اين مردم قريش ! بدانيد كه شير مرد قبيله شما بر شيرى شرزه حمله برد واو رااز هم بدريد و بر اجزاى يربركتش دست يافت . 


الحق كه زنان » از زاييدن مردانى جون خال ناتوانند! 


همان كونه كه ساخته هايش را در جنككهاى ارتداد در زير يوششى از مناقب و محامد ابوبكر به جلوه در آورده است . و افزون 
براين همين شيوه را در روايتهاى ساختكيش در فتوح شام وايران» در زمان خلاغت عمرء و آشوب و فتنه زمان عثمان» و 
جنك 


جمل در دوران زمامدارى اميرالمومنين (ع ) به كار برده است . او همه آنها را در زير يوششى از ذكر مناقب و سجاياى هيئت 
حاكمه و دفاع از آنهاء در مواردى كه مورد سرزنش و خرده كيرى قرار كرفته اند» ينهان كرده و آذين نموده واز همين جهت 
است كه روايات ساختكى و سرايا دروغش بر سر زبانها افتاده » روايات درست و حقيقى به دست فراموشى سيرده شده و مورد 
توجه قرار توجه قرار نككرفته اند! با توجه به اينكه در واقع بيشتر ساخته هاى سيف و دروغهايش » نه تنها فضيلت و منقبتى را 
براى شخص صححابى در برندارد» بلكه مذمت و بدكويى ازاو را در بى دارد. مثلا نمى دانم كه جككونه ازديد دانشمندان 
مذهب خلفا اين نكته ينهان مانده است كه دستكيرى دهها هزار انسان خلع سلاح شده و سربريدن آنها در محل رودخانه » تنها 
به دليل اداى سوكندى كه بايد رودخانه از خون آن ها به جريان بيفتند» براى شخصى جون خالد بن وليد فضيلت و افتخارى 
نمى باشد» بلكه بر عكس سقوط او را از مقام انسانيت در نشان مى دهد. همجنين است ويران كردنش شهر امغيشيا را و نظاير 
اين قبيل كارهاى خالد. 


مكر اينكه زندكانى را از ديدكاه زندقيان مورد بررسى قرار دهيم كه مى كويند: زندكى » زندان نور است و بايد كوشيد تا 


آن را از بين برد تا نور از زندانش آزاد شود! )228١(‏ 


موضوع هر جه باشدء فرق نمى كند؛ زيرا همين كالاى بى ارزش سيف بر سر زبانها افتاده و منتشر شده است . البته سيف آنها 
رابا 


دفاع از ايشان دارند» وادار شده اند تا هر جه را كه بظاهر فضيلتى براى آنان محسوب مى شود انتشار دهند» اكر جه در حقيقت 
فاقد ارزش و فضيلت باشد! 


دردناكتر از همه اينها سيف به ساختن اين قبيل روايات » كه بظاهر شامل مناقب » ولى در باطن مذمت صحابه و هيئت حاكمه 
را در برداشته » بسنده نكرده و تنها از اين راه به تخريب اسلام نيرداخته » بلكه براى ييغمبر اسلام (ص ) يارانى خلق كرده كه 
خدايشان نيافريده و تا آنجا كه خواسته برايشان كرامتها در فتوح تراشيده و اشعار نغز و حماسه هايى زيبا بر زبانشان كذاشته و 
در مناقب و افتخاراتشان » تا آنجا كه خود خواسته . داد سخن داده است ! زيرا بخوبى مى دانسته كه اين مردم آنجه را كه 


شامل مناقب و افتخارات صاحبان قدرت باشد. بى هيج ترديدى مى يذيرند و دودستى مى كيرند! 


يس سيف به يشتكرمى جنين باورى » تا آنجا كه خواسته . به منظور ريشه كن كردن اسلام » دروغ كفته و دست به كار 


ساختن اخبار و آدمهاى آن زده و براين خوشباورى هوا خواهان سخنش به ريششان خنديده است . 


دانشمندان مذهب خلفا نيز سيف را نااميد نكرده » مدت سيزده قرن با كو ششم خستكى نايذير» دروغها و افتراهاى او را منتشر 


يتأعكة و هيه عيا :0 كرون زانها :اق فته اكك. 


تا اينجا نمونه هايى از ساخته ها و دروغهاى سيف راء كه براى طعنه زدن به اسلام 


ساخته » و با جلاى مناقب و فضايل صحابه و تابعين » يا هيئت حاكمه ايشان زينت داده است » آورديم . اينكك نمونه هاى 
ديكرى از همان دست دروغها و ساخته هاى سيف راء كه زير يوششى از حل مشكل مذهب خلفا در مورد وصيت است » از 
نظر مى كُذرانيم . 


شهرت على (ع ) به وصى مشكلمذهب خلفا 


توضيح 


در كذشته ديديم كه جكونه جنكك لفظى بين دو مذهب درباره نص وصيت به مدت هفتصد سال »ء از زمان ام المومنين عايشه 
تاروزكار ابن كثير ادامه داشته است . زيرا وجود نص بر وصيت .ء بيانكر منظور و مقصود بيغمبر اسلام (ص ) در ديكر 
نصوصى بوده كه آشكارا را حق ويزه خاندانش را در امر حكومت و زمامدارى از على (ع ) تا مهدى (ع ) مى رسانيده است ؛ 
مانند: حديث غدير خم و حديث على بعد از رسول خدا(ص ) زمامدار حكومت و وارث ييغمبر است و امثال اينها» كه مذهب 
خلفا همه اين نصوص را به فضيلت و برترى مقام و منزلت خاندان ييغمبر(ص ) تاويل و معنى كرده است و نه حكومت و 


براى توضيح بيشتر يادآور مى شويم مثلا هنكامى كه ييروان ديكر مذاهب آسمانى سخن از وصى آخرين بيامبران به ميان مى 
آورند» منظورى بجز وليعهد آن حضرت و زمامدار يس از او نداشته اند. و يا اينكه ياران اميرالمومنين (ع ) هنكامى كه در 
سخنرانيها و اشعارشان از وصيت ياد مى كردند» آن را به عنوان دليل و مدركك بر حق على (ع ) در به دست كرفتن زمام امور 
مسلمانان مى آوردند. مانند سخنان ابوذر غفارى در دوران زمامدارى عثمان 


؛ و مالكك اشتر به هنكام انجام بيعت با امام (ع ) و محمد بن ابى بكر در نامه اش به معاويه » ويا همجون مهاجران و انصار در 
اشعارشان در جنكهاى جمل و صفين . و يا امام حسن (ع ) در سخترانيش در روز بيعت با آن حضرت .ء و امام حسين (ع ) در 
خطابه اش در مقابل سياه خلافت در كربلا. 


ابنان عمكى بة:ؤصتبت اسعدلال كرده اثناة برا كه همي وضيت بن تتام الضوضى كةادن عق ائمه اهل“ “بيت هذاه ست ناظر 


بوده و همه آنها را در بر مى كيرد. 
كَويى آنها استدلالشان به وصيت تمامى آن نصوص را در نظر كرفته به آنها اشاره مى كنند. 


قيام علويين براى به دست كرفتن امور زمامدارى » نه تنها با شهادت امام حسين (ع ) يايان نيذيرفت ء بلكه قيام آنها عليه خلفا 
همجنان تا روزكار خلافت عباسيان ادامه يافته است . 


اما انه زا كة بيش و نيثن از هنمه طى قرنها كشاكشن سياسى و ذ ركيريها» ذهب خلفا رأ'به تتكنا اتداختة بود همان مسالة 
شهرت على (ع ) بود كه او وصى بيغمبر است . جيزى كه مستمسكك قيام كنند كان علوى بود و به آن استدلال مى كردند و 
زمامدارى راحق مشروع خود مى دانستند و مطالبه آراء هم مى نمودند. به اين اعتبار كه - همجنان كه در كذشته كفتيم - در 


وصيت » آشكارا حق مسلم على (ع ) و فرزندانش در حكومت و زمامدارى تصريح شده است . 


وازهمين روست كه مامون . خليفه عباسى » جون خواست قيامهاى علويان را فرونشاند» رياكارانه به مساله وصيت 


استدلال كرد و امام رضااع ) را به ولايتعهدى خود بركزيد تا بعد از او زمام امور كشور اسلامى را به دست بككيرد و با همين 
نيرنكك » قيامهاى ييايى علويان را در كوشه و كنار كشور يهناور و اسلامى فرونشانيد و سران و سرجنبانان نهضت ايشان را به 


يايتخت خود كشانيد و يكى بعد از ديكرى مسموم كرد واز ميان برداشت و خود بر اوضاع كاملا مسلط كرديد. 
بنابراين معروفيت و آوازه على (ع ) به وصى بيغمبر در طى قرون و اعصار مشكلى بس بزركك بر سر راه مذهب خلفا بوده است 
. اكنون ببينيم كه سيف اين مشكل را جككونه حل كرده است ! 


راه حل سيف براى مشكل وصيت 


در كذشته ديديم كه جكونه مذهب خلفا عملا وازراه حذف و تحريف ويا متهم ساختن راويان حديث و استدلال كنندكان 
به آن » هر خبر و يا روايتى را كه بيان كننده وصيت بود كتمان كرده » نصوص صريحى را كه درباره وصيت آمده بود تاويل 


نموده اند! 


اما بااين همه . هيجيكك از ايشان در ساختن راه حلى براى اين مشكل بزركك و بيجيده و لاينحل . با تحريفى كه از حقايق 
كزذة كا عالةه وصضبيت وانقضن كسد باق سيف بن عسر تمن رستك بددروابات ساختكى اودر حفين زفيته + كد دن زير 


خواهد آمد. توجه كنيد: 
الف. طبرى د رآغاز اخبار و رويدادهاى سال سى و ينج هجرى روايت زير را آورده است : 
از سيف » از عطيه . از يزيد فقعسى آمده است كه كفت : 


عبدالله بن سبا مردى يهودى از اهالى صنعاء يمن » و مادرش كني زكى سيه 


جرده بود كه در زمان خلاءفت عثمان اسلام آورد و براى كمراه كردن مردم دست به مسافرتهاى دور و دراز زد. نخست به 
حجاز و سيس به بصره و از آنجا به كوفه و بعد به شام رفت . اما اهلى شام زير بار حرفهايش نرفته » سخنانش را نيذيرفتند واز 


آنجا بيرونش كردند! 


عبدالله ناكزير راهى ديار مصر كرديد و در آنجا سكونت اختيار نمود و مجالسى تشكيل داد و با اصناف مردم به آمد و شد و 
بحث و كفتكو برداخت و اين مطالب را با ايشان در ميان نهاد كه : 


شكفت از مردمى است كه بازكشت عيسى (ع ) را باور دارند» اما رجعت و بازكشت محمد را منكرند» در صورتى كه خداى 
متعال مى فرمايد: ان الذى فرض عليكك القرآن لرادك الى معاد. يعنى به آن كس كه قرآن را بر تو واجب كردانيد س وكند كه 


تو را به آن جاى معلوم باز مى كرداند. و محمد براين رجعت سزاوارتر از عيسى است . 


مردم نيز سخن او را يذيرفتند و به اين ترتيب ابن سبا مساله رجعت را در ميان مردم مطرح كرد تا بنشينند و درباره آن به بحث 
و كفتكو بيردازد. جون مدتى به اين كونه ككذشت . ابن سبا اين مطلب را مطرح نمود كه : هزار بيغمبر آمده وهر كدام از 
يشان وصيى داشته اند» و على وصى محمد است ! آنككاه سخن خود را جنين تكميل كرد: محمد خاتم ييغمبران است » و على 


خاتم اوصياء. ستمكارتر از آن كس سراغ داريد كه وصيت و سفارش ييغمبر را يشت سر انداخته » بر على 


؛ وصى ييغمبر بتازد و زمام امور را به ناروا خود به دست بككيرد؟! بعد جنين ادامه داد: 


و موضوع رابه كوش همككان برسانيد و مردم را بيدار كنيد» ودر اين حركت زير يوشش امر به معروف و نهى از منكر 


نظر داريد سوق دهيد! 


يس عبدالله بن سبا نمايند كان خود را به همه طرف كسيل داشت و با هر كس در هر كوشه از كشور كه بويى از مفسده جويى 
در او مى رفت به نامه نككارى يرداخت و آنها نيز يوشيده و ينهان هماهنكى خود را با مقاصد او در ميان نهادند و زير يوشش 
امر به معروف و نهى از منكرء نامه ها به كوشه و كنار كشور ارسال داشته » نارواييهاى فرمانروايانشان و زشتكاريهاى ايشان را 
در آن نوشتند و ارسال داشتند. همفكران آنها نيز جنان كردند و اهل هر شهر و ديارى كزارش كارهاى انجام شده خود را به 
شهرهاى ديكر فرستادند» و آنها هم كزارشهاى رسيده را در هر يكك از شهرها بر مردم خواندند تا اينكه اين خبرها به مدينه 


رسيد و در همه جا شايع شد. 


ذوابق كوشكن سكير انها خواسته غود را اشكار تمى كردندءاو انه زا كديا ديكران ذر ميان فى كلاشتتن يا انيه كدر 


دل داشتند» تفاوتى فاحش داشت 


سرانجام مردم هر شهر و ديارى باور كردند كه وضعشان از مردم ديككر جاها بهتر است » مككر مردم مدينه هنككامى كه اخبار از 
همه شهرها به آنجا رسيد» كفتند: ما در جنين امنيت و آرامشى بسر مى برديم » ولى مردم شهرها در جنان عذاب و ناراحتى 
هستند؟ تا آنجا كه مى نويسد: سرانجام سران و بز ركان مدينه به خدمت عثمان رسيده كفتند: اى اميرالمومنين ! آيا آنجه از 
سوى مردم به ما رسيده به تواهم رسيده است ؟ عثمان كفت : نه به خدا! بجز اخبار خوب از امنيت و آسايش مردم جيزى ديكر 
نه هن الرسيده اسك كفشل: ولئ .به ما رببيده. انكاه اطلاعنات خوة را دن اغتبانعتمان كذاششدعشثنان كفت :: شما كه 
هميشه در كنار من بوده » يارو من و كواهى براى مومنان هستيد» مى كوييد جه كنم ؟ كفتند: به نظر ما بهتر است كه تو مردان 


يس عثمان در اجراى ييشنهاد ايشان محمد به مسلمه را بخواست و او را به كوفه و اسامه بن زيد را به بصره و عمار بن ياسر را 


به مصر و عبدالله بن عمر را به شام و سرشناسان ديكر را به جاهاى ديكر ماموريت داد. 


اين فرستاد كان به سوى ماموريت خود عزيمت كردند و همككى يس از انجام وظيفه و بيش از عمار به مدينه بازكشتند. آنها 
كزارش دادند كه ما به جيزى ناروا و موارد نككران كننده اى كه سرشناسان قوم ويا عوام آن به آنها اشاره كرده بودند» برخورد 


كرديم ! 


آنها 


همكى متفق بودند كه كارها بر وفق خواسته مسلمانان بيش مى رود و تنها حكام و فرمانداران در اجراى عدالات سختكيرى 


مردم مدتها به انتظار عمار نشستند تا اينكه مدت زمانى دراز غيبت او به طول انجاميد تا آنجا كه ينداشتند او مرده ويا كشته 
شده است ! و از اين نكرانى زمانى بيرون آمدند كه نامه اى از عبدالله بن سعد به سرح به دستشان رسيد و يرده از ماجراى عمار 


عبدالله نوشته بود: كروهى از مردم مصر كرد عمار را كرفته او را به خود نزديكك كرهده با او بناى آمد و شد را كذاشته اند كه 
در ميان آنها كسانى جون عبدالله بن سوداء و خالد بن ملجم و سودان بن حمران و كنانه بن بشر به جشم مى خورند و... تا آخر 
داستان ! 


ب : ذهبى نيز در آغاز سخنش از رويدادهاى سال سى و ينجم از هجرت اين دو خبر را از قول سيف آورده است : (887) 
-١‏ سيف بن عمرء از عطيه » از يزيد فقعسى آورده است كه : 


هنككامى كه ابن سواد قدم به مصر كذاشت مدتى را نزد كنايه بن بشر و زمانى را هم بيش سودان بن حمران كذرانيد و 
سرانجام در كنار غافقى اقامت كزيد. غافقى به او جراءت داد تا با او سخن كفت » آنككاه او را به ديدار خالد بن ملجم و عبدالله 


بو نين نو اسففكر أن شان يوانو ابن قد فى كيك ]ها نوات اهو اع رمدت اسرد عفر تاف ون 


؟- ذهبى خبر عمار ياسر را در مصر از قول سيف جنين آورده است 


سيف از مبشرء از سهل بن يوسف » از محمد بن سعد وقاص » آورده است كه عمار به مصر شد و يدرم از آمدنش خبر كرفت 
. جون وى را آكاه ساختندء مرا به دنبالش فرستاد. من به خدمت عمار رسيدم و ماموريت بجاى آوردم . عمار, كه عمامه اى 
كهنه و جر كين بر سر و جبهه اى جرمين در برداشت » برخاست و با من به خدمت يدرم رسيد. جون جشم سعد به عمار افتاد. 
كفت : واى بر تو اى ابويقظان ! تو نزد ما به خوبى و نيكى معروف و زبانزد بودى » حالا جه شده كه خبر كوشش و تلاش تو 
در اينجا فتنه و فساد بين مسلمانان و تحريكك ايشان به قيام و شورش عليه اميرالمومنين عثمان به كوش من مى رسدء مكر تو 
عقلت رااز دست داده اى ؟! عمار باشنيدن سخنان سعد با خشمى تمام عمامه خود را برداشت و آن را بر زمين كوبيد و كفت 
: من همين طور كه عمامه ام را از سر بركرفتم » عثمان را از خلافت خلع كردم ! سعد استرجاع كرد و كفت : 


واى بر تو! به هنكامى كه يا به سالمندى نهاده » استخوانهايت تهى كرديده و عمرت به سرآمده است » كردن از قيد اسلام رها 
ساخته » بى هيج زاد و توشه اى از دين بيرون شده اى ؟! عمار خشمكين از جاى برخاست و يشت به سعد كرد و رفت و مى 
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كفت : از وسوسه سعد به خدا يناه مى برم . سعد در ياسخ او به قرآن تمثل جسته كفت : الا 


فى الفتنه سقطوا. يعنى بدان كه به كرداب فتنه درافتاده اند. و سبس كفت : خداوندا! به ياداش شكيبايى وبخشند كى عثمان » 


بر بلند يايككى او در نزد خودت بيفزا! 


حو3 عمار از كر يرون رقت سعد روى دمن كرد و جنا سحي كرست كه رشك آز اشكة خيين شد. انكاه كفت جه 
كسى از سيلاب فتنه در امان است ؟! يسرم . آن جه را كه از عمار شنيدى با كسى در ميان مككذار و همه را نزد خود نكاهدار. 
جه من از آن بيم دارم كه مردم آن را دستاويز خود قرار داده به ديكران برسانند و فتنه اى ايجاد كنند» در صورتى كه بيغمبر 
خدا(ص ) فرموده است : همواره حق با عمار است تا آنككاه كه به سبب ييرى و سالمندى به بلاهت و خرفتى افتد! اينكه همان 


زمان فرا رسيده و آثار ييرى در او ظاهر شده و خرفت و نادان كرديده است ! 


ديكر از كسانى كه عليه عثمان قيام كرده اند» محمد بن ابى بكر بود كه كفته اند از سالم بن عبدالله سبب خروج او را يرسيدند 
واو در ياسخ ايشان كفته است خشم و آزمندى وى را بر آن داشت . او را بيش ازاين در اسلام مقام و منزلتى بود اما ديككران 


اورا فريب دادند واو هم به خام طمعى درافتاد. وى را در حكومت حقى بود كه عثمان او را از آن محروم ساخته بود. 
ج : طبرى نيز ضمن اخبار و رويدادهاى سال سى ام هجرى درباره ابوذر غفارى مى نويسد: (889) 


از سيف » از عطيه » از يزيد 


فقعسى آمده است كه جون ابن سوداء به شام وارد شدء ابوذر را ملاقات كرد و به او كفت : 


دارد با اين سخنش دست مسلمانان را از مال و ثروتشان كوتاه كرده » همه جيز را به خود اختصاص دهد! 


جون اين سخن را ابوذر از ابن سودا شنيد نزد» معاويه رفت و به او كفت : جه جيز تو را بر آن داشته تا مال مسلمانان را مال 
خدا بخوانى ؟! معاويه كفت : رحمت خدا شامل حال تو باشد اى ابوذر! مكر ما بندكان خدا نيستيم و مال و ثروت از آن خداء 
و خلق خلق اوء و امر امر او نيست ؟ ابوذر كفت : يس آن حرفها را ديكر تكرار مكن ! معاويه كفت : من نخواهم كفت كه 
مال » مال خدا نيست » ولى خواهم كفت كه به مسلمانان تعلق دارد. 


ابودرداء نيز در ديدارش با ابن سوداء به او كفت : تو كيستى » به خدا سوكند كه كمان دارم تو يكك يهودى باشى ! 


عباده بن صامت نيز در ديدارش با ابن سوداء كريبان او را كرفت و نزد معاويه كشانيد و به او كفت : به خدا قسم كه اين همان 


كسى است كه ابوذر را به سراغ تو فرستاده است ! 
ابوذر يس از ملاقات با عبدالله بن سبا در شام » دست به يكك سلسله تبليغات زد و از جمله مى كفت : 


اق توانكزان ابا بيتوايان مواسات كنيد هاده باذ 


آنان را كه سيم و زر بر يكديكر مى نهند و آنها را در راه خدا به مصرف نمى رسانند و انفاق نمى كنند, به داغزن آتشين كه 


با آن » يبشانى و يهلو و يشتشان را داغ خواهند نهاد. 


او يشت سر هم اين مطالب را بر زبان مى آورد تا اينكه فقرا و بينوايان را فريب داد و با خود همصدا كرد. و آنها هم همان 
شكنان يرا اذ زوف ترانكران كفقبة كارا له اثناق مال خرة هون تودودة د تععة رو مدان يه حجان مده شكافت نه 


معاويه بردند و او هم ضمن نامه اى به عثمان نوشت : 
انور بز مق سكت كزفته ومراية تتكى اتذاتعته .و حنيق كردة اسبت! 
عثمان در ياسخ او نوشت : 


فتنه و آشوب آرام آرام » جهره نموده و جيزى نمانده است كه به تمام مظاهرش ياى به ميدان بككذارد و خود را آشكار كند. 
يس سر اين ماده جر كين را باز مكن ! ابوذر را به سوى من بفرست و با وى راهنمايى همراه كن و زاد سفرش را مهياساز. تا مى 


توانى با او نرمى و مدارا كن و مردم را نيز ساكت و آرام كردان كه اكر جنين كنى » زمام امور تو را در كف آرد. 


رسيده است » كفت : ساكنان مدينه را به جياول و غارتهاى بى حساب و جنكتهاى دودمان برباد ده كه به داستانها با زكويند 


مده باد! و جون عثمان وارد 


شد. خليفه از او يرسيد: 
اى ابوذر! شاميان را جه كرده اى كه از زخم زبانت به جان آمده ؟! ابوذر ماجرا را به او كزارش داد و كفت : 


اين درست نيست كه كفته شود: مال » مال خداست . و نيز درست نيز كه ثروتمندان همه مال و ثروت را نزد خود جمع نمايند! 
عثمان كفت : اين وظيفه من است تا آنجه را كه لازم باشد فرمان دهم . مردم را به زهد و امساك بخوانم » ويا به كارو 
كوشش و ميانه روى . ابوذر ككفت : يس اجازه بده تا من از مدينه بيرون بروم . زيرا مدينه ديككر جاى ماندن من نيست ! عثمان 
يرسيد و آيا با رفتن از مدينه ؛ بدتر از آن را نمى كزينى ؟! ابوذر كفت : رسول خدا(ص ) به من فرمان داده هر كاه ديوار نخانه 
هاى مدينه به سلع رسيدء از آنجا بيرون شو!! عثمان كفت : آنجه را كه بيغمبر به تو دستور داده است انجام بده . يس ابوذر از 
مدينه بيرون رفت و در ربذه فرود آمد و در آنجا مسجدى بنا كرد. عثمان نيز شترى جند و دو نفر برده وابه وى بخشيد و به او 
بيغام داد كه مدينه را يكسره تركك نكند و آنجا آمد و شد نمايد تا بار ديكر عربى باديه نشين به حساب نيايد! ابوذر هم كفته 


عدماة وا بلايرقت:! 
بووسى روايات سيف در اخبار آشوب زمان عثمان 


سيف اين اخبار و همانند اينها را به منظور دفاع از خلفاى بنى اميه » مانند عثمان و معاويه و مروان و فرماندارانى جون وليد و 


وذبكر بز ركان و سرشتاسان بتى اميه ساخته اسث وقضه هاو داستائهاق ساسسكيشن در آشوبهائ آن دوره بر سر ؤبائها اقتادهة: 
واز آنجا در مصادر معتبر اسلامى » همجون شراره اى كه بر انبازى از جوب خشكك بيفتدء راه يافته كه ما آن را در جلد اول 
كتاب عبدالله بن سباء باز نموده و اخبار صحيح آن روزكار يرآشوب را در جلد اول و سوم كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام 


آورده ايم . 


اينكك براى مزيد فايده » نمونه هايى جند از انواع ساخته ها و تحريفهاى روايات كذشته سيف را در اينجا مى آوريم . 


دروغها و تحريفهاى سيف در روايات كذشته 


-١‏ ساخته هاى سيف در روايات كذشته 


الف . راويان ساختكى سيف در رواياتى كه ككذشت عبارتند از: عطيه » مبشر»ء سهل بن يوسف » و يزيد فقعسى كه همكى 


عطيه را سيف فرزند بلال بن ابى بلال اهلال الضبى آفريده و برايش فرزندى نيز خلق كرده واو را صعب ناميده است . سيف 


ياره اى از روايات دروغ خود رااز زبان صعب از يدرش و كاهى نيز از زبان ديكران روايت مى كند. 


ما رواياتى را كه سيف به ايشان نسبت داده است مورد بررسى و شمارش قرار داده در كتاب رواه مختلقون آورده ايم و بين 
برخى از رواياتى كه سيف به آنها نسبت داده با روايات ديكران » در شرح حال قعقاع بن عمروء يكى از اصحاب ساختكى او 
ذر كناب يكصد و يتجاه صحابى ساتمكى غنود و نيز دو داستان غلاء حضرمى وجلد اول كتاب عبدالله بن سباء مورد ستجحش 


و مقايسه قرار 


داده ايم . 

اما سهل بن يوسف » نسب او را سيف جنين آورده است : سهل بن يوسف بن سهل بن مالكك انصارى » كه ما شرح حال اينان 
را و تعداد رواياتى كه سيف به نام آنها آورده است در كتاب رواه مختلقون و رواياتى كه سيف از زبان آن ها كفته در شرح 
حال قعقاع در كتاب صد و ينجاه صحابى ساختكى مورد بحث قرار داده ايم . 


اما مبشر» سيف او را مبشر بن فضل ناميده و ما او را و رواياتى كه سيف از زبان او ساخته در خبر سقيفه بنى ساعده آورده » در 


جلد اول كتاب عبدالله بن سبا مورد بحث و بررسى قرار داده ايم . 


آخرين آنها يزيد فقعسى است . و ما جنين نامى را ضمن بررسى و تحقيق در كتابهاى حديث و سيره و تاريخ و ادب و انساب 
و طبقات » و شرح حال سران و سرشناسان حديث نيافتيم » بجز در ينج روايت سيف » آن هم در تاريخ طبرى » و نيز يكى 
روايت در تاريخ الاسلام ذهبى . مثل اين است كه خداوند جنين كسى را نيافريده » مكر براى اينكه رواى سيف بن عمر باشد! 


اين است كه ما او را از راويان ساختكى سيف بن عمر به حساب آورديم . 


ف+ سبق كز رؤاباتي: كه كلاشت كدشقة ان زاويان اشخاصي هون عافقئ :و“ ذيكراة ران ساحسه است كناها نه منظور 
دورى از اطاله كلام » از بر شمردن ساخته هاى اوء و ارائه دلايل غير قابل انكار در ساختكى بودن همه آنها خوددارى مى كنيم 


. وباز 


در متن رواياتى كه كذشت . سيف اين داستان را هم ساخته است : 


كافى است كه آن احاديث را با اخبار و رويدادهاى درستى كه ما در جلد اول و سوم كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام 


آورده ايم مورد مقايسه و سنجش قرار داد. 


دوم . در خلال اين رويدادهاى ساختكى » بيروى دو صحابى ييغمبر خدا (ص )» يعنى ابوذر و عمار را از عبدالله بن سبا آورده 
كه سيف او را مردى يهودى واز اهالى يمن آفريده »ء كروهى نيز از صحابه و تابعى را به ييروى از آن دو درآورده » وهمه 
آنها را سبائيان ناميده است ! 


سوم : اخبار اعزام مامورانى از جانب عثمان را به شهرهاى مختلف ساخته . تا شكاياتى كه از ديكر جاها رسيده بود مورد 
رسيدكى قرار دهند و به اين ترتيب آنها را اين جنين تقسيم بندى كرده است : محمد مسلمه به كوفه » اسامه بن زيد به بصره » 
عمار بن ياسر به مصر و عبدالله بن عمر به شام . و جنان نموده كه همه اين ماموران از محل ماموريتشان بازكشته اند و مراتب 
خشنودى و سباس اهالى هر منطقه را به سمع عثمان رسانيده اند مكر ياسر كه به يبروى از عبدالله بن سبا درآ مد و در كنار او 
در مصر باقى ماند تا آنجا را به فساد و آشوب بكشد! 


سيف همه اين اخبار را با همه طول و تفصيلش از بيش خود ساخته و بجز نزد اوء اين 


جنين افسانه هايى را در نزد هيج مورخى سراغ نتوان كرفت . اخبار صحيح و درست در اين موارد» همانهايى هستند كه ما از 
كتاب انساب الاشراف بلاذرى و ديكران در كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام آورده ايم . 


جهارم . سيف داستان ابوذر غفارى و معاويه را ساخته و روايات درست آن را تحريف كرده است كه ما اخبار صحيح آن را 


در كتاب نقش عايشه آورده ايم . 
ينجم . سيف قصه هاى ديكرى ساخته است ؛ مانند نامه هايى كه بين عثمان و كا ركزارانش ردوبدل شده است و غيره . 
". نمونه هايى از تحريف در روايات كذشته 


بوده اند» به ترتيب به خالد بن ملجم و عبدالله بن سبا تغيير داده و تحريف كرده است كه ما اين موضوع را در بخش تصحيف 


و تحريف در جلد دوم كتاب عبدالله بن سبا ثابت كرده ايم . 
ب : تحريف در اخبار 


سيف خبر ديدار عباده بن صامت را با معاويه تحريف كرده كه ما صحيح آن را در جلد سوم كتاب نقش عايشه در تاريخ 
اسلام آورده ايم . همجنين خبر مربوط به مساله رجعت را تحريف كرده و مدعى شده است كه آن را ابن سبا از ييش خود 
ساخته و جنين امرى سابقه نداشت . اككر ما بخواهيم از قرآن و سنت دليلى عليه آن بياوريم » سخن به درازا خواهد كشيد. يس 
ناكزير به يكك خبر در اينجا بسنده مى كنيم و آن اينكه : 


هنكامى 


كه رسول خداا(ص ) وفات يافت » ابوبكر در خانه اش در سنح بود و بر بالين ييغمبر حضور نداشت . اما عمر كه در آنجا بود 
مرتب مى كفت : 


مردمانى از منافقان جنين شايع كرده اند كه بيغمبر مرده است . ييغمبر خدا نمرده » بلكه بيش خدا رفته » همان طور كه موسى 
بن عمران به مدت جهل شبانه روز بيش خدا رفته بود واز ميان قومش غايب شده بود و يس از اينكه شايع كرده بودند كه 


مرده است بازكشت ! به خدا سو كند كه بيغمبر هم رجعت مى كند و... (88) 


همجنين سيف خبر مربوط به مساله وصيت را تحريف كرده و» همجنان كه ديديم » آن را به ابن سباى يهودى نسبت داده است 
.ونيز روايت رسول خدا (ص ) را درباره عمار تحريف نموده و مدعى شده است كه آن حضرت درباره عمار فرموده است : 
الحق مع عمار, مالم تغلب عليه ولهه الكبر! و اينكه سعد وقاص كفته است كه عمار ييرو خرفت شله » در صورتى كه حديث 


زير» نظر ييامبر خدا(ص ) را درباره عمار بخوبى مى رساند. توجه كنيد: 

هر كاه ميان مردم اختلاف افتد» حق با فرزند سميه خواهد بود. (280) 

و نيز در طبقات ابن سعد آمده است كه على (ع ) در سوكك عمار فرمود: 

حق و عمار ملازم يكديكرند, و هر كجا كه حق وجود داشته باشد عمار نيز همان جاست . (882) 

سيف بن عمر اين احاديث را درباره عمار تحريف كرده و عبارت مالم تغلب عليه و لهه الكبر افزوده است . 


از احاديث ييغمبر(ص ) درباره عمار حديثى است كه ابن هشام 


در خبر ساختن مسجد ييغمبر(ص ) آورده كه ضمن آن مى كويد: 


در آن ميان كسى متعرض عمار شد و ناراحتى او را فراهم آورد. ييغمبر(ص ) فرمود: از عمار جه مى خواهند, او به بهشتشان 
مى خواندء و آنان وى را به دوزخ ! عمار به منزله يوست بين جشم و بينى من مى باشدء وو از مردى كه به جنين مقامى رسيده 


باشد دست بداريد. 


ابن هشام اين حديث را آورده » ولى نككفته است آن كس كه براى عمار مزاحمت ايجاد كرده بود جه كسى بوده ء اما ابوذر 
خشنى (م ٠ق‏ ) در شرحى كه بر سيره ابن هشام نوشته آن شخص را عثمان بن عفان معرفى كرده است و ما تفصيل آن را 


در كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام آورده ايم . 
اما درباره شخص ابوذرء اين مطلب محقق است كه رسول خدا(ص ) درباره او فرموده است : 


ساااظلت التقبراء وها اقلث العبراء عع رهل امدق لبج عن :ان ذو يعض سهان مناية ند الى ونين نر وفك جود 


برثداشتة مردى راستكوثر از ابوذز را (/نوع) 


مقايسه اخبار سيف در مساله آشوبها با اخبار ديكران 
اشاره 


ذهبى در تاريخش (288) اخبار فتنه و آشوبهاى زمان عثمان را جنين آورده است : 


زهرى مى كويد عثمان به خلافت نشست و در مدت شش سال نخست زمامداريش هيجكس بر او و كارهايش خرده نككفت و 
لب - شكايت نككُشود. مردم او را از عمر بيشتر دوست مى داشتند» زيرا عمر بر مردم سخت مى كرفت » ولى عثمان جون به 


سال آخر حكومتش به كارهاى مردم رسيدكى نمى نمود و نزديكان و خانواده خود را مصدر امور قرار داد» و طى حكمى 
ويزه » خمسر غنائم مصر با آفريقا را به مروان يحشيد! و تزوت و امؤال عسوم زا به تزكيكان خوذ وا كذار نمود و دبكر 
مسلمانان رااز آن محروم ساخت ! و كار خود را جنين توجيه كرد كه طبق فرمان خدا صله رحم مى كند! 


عثمان اموال را از مردم مى كرفت و سبس خود به عنوان قرض آن را از بيت المال برمى داشت و مى كة كفت : 


ابوبكر و عمر آنجه را كه مربوط به ايشان مى شد نمى كرفتند و آن را بر جاى مى نهادند, اما من آنها را برمى كيرم و در ميان 


خويشاوندانم قسمت مى كنم . و مردم براو برآشفتند. 


و همجنانكه كفتيم عمير بن سعد راء كه مردى يارسا و خيرانديش بود از حكومت حمص برداشت و حكومت آن جا را به 
نمود. ابوموسى اشعرى رااز بصره برداشت و عبدالله بن عامر را به جايش منصوب كرد. مغيره بن شعبه (289) را از فرمانروايى 


بر كوفه بر كنار نمود و سعيدبن العاص را به جايش نشانيد و همين كارها بود كه مردم را بر آن داشت تا به اعتراض برخيزند و 


در رويش بايستند. 


مى برسم و مى 


مردمان ترجيح مى داد و بنى هاشم را بر ديكر قريشان ؟ آنها سكوت اختيار كردند و جيزى نككفتند. يس عثمان كفت : اكر 


كليدى بهشت در اختيار من مى بودء بى كمان همه آنها را در دست بنى اميه مى نهادم تا همككى داخل آن شوند! )810٠0(‏ 


در اينجاء جايى براى بازكو كردن نارواى فرماندهان و حكام بنى اميه در اواخر خلافت عثمان در مصر و شام و كوفه و بصره و 
مدينه - كه مورد اشاره مورخان است - وجود ندارد» وو يا رفتار نابهنجار شخص عثمان و دارودسته اش با ياكان صحابه و 
قارعين وق + اميه زرخ عه ها تابه كز بازة افو نال نجه عقا ذاو بمتكالان دويدياة الات بيقدير لفن )راسو شقارة 


آورده اند بسنده مى كنيم . 
ابوذر در موسم حج در منى 
از ابوكثير به نقل از يدرش آمده است كه كفت : 


من در محل جمره وسطى به خدمت ابوذر رسيدم . در آنجا مردم كرد او را كرفته از وى سوال مى كردند و فتوا مى خواستند. 


دراين هنكام مردى بالاى سر ابوذر ايستاد و كفت : مككر به تو فرمان نداده اند كه مسائل را ياسخ نكُويى و فتوا ندهى ؟! ابوذر 
مريلئدك كر وزدز ام دكرسيت و كفت 


مكر قو جاسوس نمق ؟ اتكاميه بكم غود بعتي ادايه داد: 


اكر شمشيرتان را اينجا (و اشاره به يشت كردن خود كرد) بككذاريد و من كمان ببرم كه بيش از افتادن سرم 


»؛ مجال بازكويى حتى يكك كلمه را كه از بيغمبر(ص ) شنيده ام دارم » بى كمان آن را بر زبان خواهم آورد. )810١(‏ 


وشارى ايخ غير زا بهطون كامل تباورةه اسك ماو هن لويسلة ابؤدن كفت كر شمشيرتان را انتحا (واشاره بيشت كردتشن 
كرد) بككذاريد و من كمان برم كه بيش از كشتنم مى توانم كلمه اى را كه از بيغمبر شنيده ام بككويم » بى كمان خواهم كفت . 
(؟لاع) 


ابن حجر در شرح اين مطلب در كتاب فتح البارى خود مى نويسد: 


آن كس كه ابوذر را مورد خطاب قرار داد» مردى از قريش بود» و آن كس كه او را از دادن فتوا منع كرده بود عثمان بن عفان 
بوده است . (277) آن وقت در شرح قضيه مى نويسد: اينكه كفته است كلمه اى براى اين است كه مطلب زياد و كم را شامل 


مى شودء و منظورش اين است كه او در هر حال تبليغ خواهد كرد و دست از آن برنمى دارد» حتى اكر كشته شود. 


ابن حجر سخن ابوذر را تفسير كرده است كه او آنجه رااز رسول خدا(ص ) شنيده باشد به مردم خواهد رسانيد» حتى اكر 
يكك كلمه باشد واز اين وظيفه هم دست بردار نيست . حتى اككر جانش را بر سر اين كار بككذارد. در تذكره الحفاظ ذهبى 
آهدة امت ور سرش تحوات ترود عاضر شنو كفيف ١‏ امير الموففين كو دا قرهات تذافه اميت كذ فتواانده ..؟ زعب 


ابوذر در بيت الله الحرام 


در مستدركك حاكم به سندش از حنش كنانى آمده است كه از ابوذر» در حالتى كه دست بر در كعبه 


نهاده بود» شنيدم كه به مردم مى كفت : 


اى مردم ! هر كس كه مرا مى شناسدء كه من همانم » و آن كش كه مرا نمى شناسدء من ابوذرم » و شنيدم كه ييغمبر خدااص 
) مى فرمود: مثل اهل بيتى كسفينه نوح » من ركبها نجاء و من تخلف عنها غرق . يعنى اهل بيت من كشتى نوح را مانند» كه هر 


ابوذر در مسجد بيغمبر و جاهاى ديكر 


يعقوبى بتفصيل خبر برخورد ابوذر را با هيئت حاكمه در تاريخش آورده است . وى مى كويد: (802) 


به عثمان خبر رسيد كه ابوذر در مسجد ييغمبر(ص ) مى نشيند و مردم كردش را مى كيرد و آن وقت سخنانى مى كويد و بر 
او طعنه و زخم زبان مى زند. يا اينكه كنار در مسجد مى ايستد و مردم را مخاطب ساخته ميكّويد: اى مردم ! هر كس كه مرا 


مى شناسد» كه شناخته است » و آن كس كه مرا نمى شناسدء بداند كه من ابوذر غفاريم » من جندب بن جناده ربذيم . 


اى مردم ! خداوند آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان بركزيدء نسلى كه از نسل ديكر يديد آمده بود و 


خداوند شنوا و داناست . 


اين مردم ! محمد(ص ) بركزيده نوح و آل ابراهيم و سلاله اسماعيل است و خاندان هدايت كننده از محمدا(ص ) مى باشند. 


او شرف شريف ايشان است » عترتى كه زيبنده فضل و برترى هستند و در ميان ما جون آسمان برافراشته و كعبه يرده 


بركشيده و يا قبله مراد و يا مانند آفتاب درخشنده و يا ماه رونده ويا همتاى ستاركان رهنما ويا جون درخت زيتون در قرآن 


كذ يوه انرا كنده شده ريركت انه ممكان رسيده بسكا مح ماشند: 


محمد وارث علم آدم است و آنجه را كه ييامبران بدان برترى يافته اند» و على بن ابيطالب وصى محمد(ص ) است و وارث 


دانش او. 


اى امتى كه يس از ييامبرش به حيرت و سر كردانى افتاده ايد! بدانيد كه اكر آن كس را كه خداوند بيش داشته » مقدم مى 
داشتيد و آن كس را كه وايس نهاده به دنبال مى كذاشتيد و ولايت و وارثت را در خانواده ييغمبرتان مى نهاديد, بى كمان از 
روى سر و زير يايتان بهره مند مى شديد. خيرات و بركات از هر طرف بر شما روى مى ورد و دوستدار خداوندء بينوا نمى 
كرديد و بخشى از واجبات خدا از ميان نمى رفت »ء و در اجراى حكم خداوند بين دو نفر اختلا.ف نمى افتاد. زيرا دانش 
راستين در نزد آنان مى باشد. اما جون كرديد آنجه را كه كرديد» يس بجشيد نتيجه زشتكاريهاى خودتان را كه به همين 
زودى ستمكاران دريابند كه به جه بازكشتكاهى باز خواهند كشت ! (/ا/ا8) 


يعقوبى يس از آن در تاريخ خود مى نويسد: 


عثمان خبر يافت كه ابوذر از او بد مى كويد و آنجه را كه او از سنتهاى بيغمبر خدا(ص ) و ياوران ابوبكر و عمر تغيير و تبديل 


داده است براى مردم باز مى كويدء اين بود كه او را به شام نزد معاويه تبعيد كرد! 


ابوذر در شام هم بيكار 


ننشست . اودر مسجد مى نشست و آن سخنان را همجنان مى كفت و مردم هم در يبرامون او جمع شده به سخنانش كوش 


مى دادند تا آنجا كه شنوند كانش بسيار شده خلقى عظيم بر او كرد آمدند و... 
به دنبال اين مطالب يعقوبى سخنانى دارد كه فشرده آن به شرح زير است : 


معاويه طى نامه اى به عثمان نوشت كه تو با اعزام ابوذر به اينجاء شام را هم برخود تباه كرده اى ! عثمان در ياسخش نوشت كه 


ابوذر را بر تخته بند شترء و بدون زيراندازى بنشان و به مدينه اش بازكردان ! 


و بدينسان ابوذر» در حالى كه كوشت رانهايش از فرط سايش با تخته بند جهاز شتر» در طول سفر دور و دراز از بين رفته بود. 
به مدينه بازكردانيده شد! آنككاه در همان برخورد اول با عثمان بين او و خليفه سخنانى ردوبدل شد كه در نتيجه عثمان 


برآشفت و فرمان تبعيدش را به ربذه صادر كرد! 


بين وليد عقبه » والى كوفه » و ابن مسعودء صحابى بيغمبر (ص )» نيز نظير همين در كيرى صورت كرفته و عثمان وى را به 


مدينه احضار فرمود و در همان برخورد اول عثمان فرمان داد تا او را بسختى بر زمين كوبيدند كه به سبب آن از دنيا رفت . 
فشرده اى از اخبار آشوب در اواخر حكومت عثمان 


عتمان :دست: واليآن خنوةة اذ تى انهه رابر مسلماناة وعواته:اموال عون اشان باز كداشتعة بود. واكر مردم از ستم 


فرماندارانش به جان آمده شكايت به او مى برند» 


اعتنايى نمى كرد و به دادشان نمى رسيد. تا اينكه سرانجام بر او شوريدند و براى احقاق حق خويش قيام كردند. 


در قيام و شورش عليه عثمان » بنى تيم به اميد به خلافت نشانيدن طلحه » و خانواده زبير نيز به خيال به حكومت رسانيدن زبير» 
امعان كرا مادو امقس ير + اهرود كد شق او اننواء وس غير اوسشافداة شن اند تقر ما عه اسان ودركز ايعان 


وستول خخذااضى )تبراق امير المومنين (ضى ) بزلا امبر الموسين 0121 كليغ مى كزنائك: 


سرانجام قيام كنند كان . عثمان راء كه انصار و ديكران دست از ياريش كشيده بودندء از ياى درآوردند ودست بيعت به دست 


على (ع ) زده او را به خلافت برداشتند. 
طلحه و زبير ناكزير تسليم راى اكثريت شده ييشاييش ديكّر صحابه رسول خدا(ص ) با امام بيعت نمودند. 


اما زمانى كه امام (ع ) موجودى بيت المال را به طور مساوى بين مسلمانان قسمت فرمود, طبقه اى كه خود را برتر از ديكران 


مى ينداشت » سخت بر آشفت و به اعتراض برخاست كه سردمدارى آنان را طلحه و زبير بر عهده داشتند! 


خونخواهى عثمان را بهانه قيام و آشوب خود ساختند! 


اين بيمان شكنان . به بصره يورش بردند و آنجا را كشودند و از همان جا سياهى كران به جنكك امام بسيج نمودند. امام نيز از 


مدينه به قصد سركوبى اين آشوب بيرون شد و در خارج از شهر بصره با سياهيان ايشان روبر و كرديد. عاقبت بين اين دو 


كروه جنكك دركرفت كه به جنكك جمل معروف كرديد. كروهى از سباهيان عايشه كشته شدند و بقيه هم تسليم كرديدند كه 


مورد عفو امام قرار كرفتند. 


اين فشرده اخبار آشوب و قيام مردم در زمان حكومت عثمان و بيعتشان با امي رالمومنين (ع ) و جنكك جمل در بصره بود كه ما 
اخبار و مصادر خبرى آنان را به طور مفصل در جلد دوم كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام آورده ايم . 


مقايسه اى ميان اخبار ساختكى سيف و اخبار درست دوره آشوب 
سيف آورده است كه يكك نفر يهودى از اهالى صنعاء يمن به نام عبدالله بن سباء كه مادرش كنيزكى سياه جرده بود و در زمان 
حكومت عثمان ظاهرا اسلام آورده بود» به كشت و كذار در شهرهاى بزركك اسلامى . جون مدينه » شام » كوفه » بصره و 


مصر يرداخت و مردم را به رجعت و بازكشت ييغمبر بعد از وفاتش معتقد مى كرد. و اينكه على (ع ) وصى بيغمبر است و 


عثمان حق اين وصى را غصب كرده لازم است كه بر او شوريد و حق را ازاو كرفت و به صاحب اصليش بازكردانيد! 


كروهى از ياكان و نيكان صحابه رسول خدا(ص ).» مانند عمار ياسرء ابوذر غفارى » حجر بن عدى و دهها تن ديكر همانند 


ابن سباى يهودى » اينان را ياد داده بود تا مردم را به نام امر به معروف و نهى از منكر بخواند و نامه هايى داير بر خرده كيرى 


بر واليان و فرمانداران خود بنويسند و مردم را بر 


آنها بشورانند و آنها نيز جنين كردند! و اينكه عمار ياسرء همان طور كه ييغمبر كفته بود» خرفت و ابله شده است » و همجنين 


در نتيجه سبائيان » يعنى همان اصحاب و تابعين ايشان » دستورهاى ابن سبا را انجام دادند و مردم را به مدينه كشانيد ند و 
سرانجام عثمان را در خانه اش كشتند و با على (ع ) به خلافت بيعت كردند! 


اما طلحه و زبير به عنوان خوانخواهى عثمان به بصره رفتند و على نيز در بى ايشان به همان جا روان كرديد. دو سياه در بيرون 
شهر بصره به يكديكر رسيدند و باب مذاكره را كشودند و راه صلح را در بيش كرفتند و آن را بر جنكك و خونريزى ترجيح 
دادند. اما سبائيان » كه آروزى خود را بر باد رفته مى ديدندء از يايان كار خود به وحشت افتادند. يس حيله اى انديشيده شبانه 
خود رادر دو سياه جا زدند و صبحكاهان از هر دو طرف تيراندازيهاى شديدى را آغاز نهادند و همين امر باعث شد كه دو 
سياه به يكديكر آويزند و جنكك را شروع نمايند» بدون اينكه كسى از سران دو سياه از نيرنكك سبائيان كاه شده باشد» و 
سرانجام هم هيجكس ندانست جاى داشتند! و بالاخره سيف مى كويد جنكك جمل اين جنين شروع و به ييروزى امام منجر 


كرديد! 


سيف اين اخبار را در ميان صدها روايت ساختكى خود واز زبان راويانى كه آفريده » آورده است . از جمله راويانى كه در 


روايات كذشته او اساميشان آمده بود و ما نيز در همان جا به اخبار درست و صحيح آن 


اشاره كرده ايم . و بر دانشمندان يرمايه و برجسته اين مانند طبرى » ابن اثير» ابن كثير» ابن عساكر و ابن خلدون و ديكران نيز 
بوشيده نبوده است كه سيف بن عمرء به زندقه متهم بوده » دانشمندان وى را دروغككو معرفى كرده اند و هيجيك او را موثق 


دانسته » بلكه همككى سخنان او را غير قابل اعتنا دانسته اند. و ما هم اين مطلب را از بسيارى از ايشان در كتاب عبدالله بن سبا 


نقل كرده ايم . 


و باز براين دانشمندان روايات صحيح آن اخبار يوشيده نبوده است » بلكه مايل نبوده اند تا آنها را بياورند» و خودشان اين 
موضوع را بى هيج ملاحظه اى كفته اند و اخبار درست را به اين بهانه كتمان كرده اند كه مردمان عامى را توانايى شنيدن آنها 


نون اهيدا 


اى كاش اين دسته از دانشمندان در اين مورد تنها به كتمان كردن اخبار درست بسنده مى كردند» و همجنان كه اين روش را 
در بسيارى از اخبار ديكر به كار برده اند اخبار دروغ را به جاى اخبار صحيح نقل نمى كردند, و اخبار ساختكى را با علم به 


دروغ و بى اساس بودن آنها ميان مردم منتشر نمى ساختند. 


و تابعى ديكر نسبت داد» همه دروغ و افتراست . و نيز مى دانسته اند كه اين سخن اوء كه سران و معاريف صحابه از مردى 


يهودى ييروى كرده و او ايشان را به ايجاد فساد مسلمانان و آشوب 


و فتنه ميان آنان فرمان داده تا به جان هم بيفتند و ندانسته هر امرى را انجام دهند» همه دروغ و افتراست ! 


اى مركك بر مغزهاى متحجرى كه جنين خرافاتى را باور داشته باشند. آخر آنها جكونه يذيرفته اند كه عثمان خليفه از وجود 


اين يهودى » البته بنا به كفته سيف . در بر افروختن آدتش جنان فتنه و آشوبى ياكك بى خبر بوده است ؟! 


جكونه عمار ياسر و ابوذر غفارى از اميرالمومنين (ع ) درباره ادعاى اين يهودى كه مى كويد او وصى ييغمبر است يرسشى 


نكرده اند؟! 
و بالاخره جككونه از محمد بن ابى بكر. دست يرورده امام » در ميزان درستى ادعاهاى آن يهودى حيله كر جيزى نيرسيده اند؟! 


نمى دانم اينان جككونه اين دروغها را يذيرفته اند؟ و باور نمى كنم دانشمندان مذهب خلفا انككشت تصديق بر ساخته هاى سيف 


كذاشته باشند. هركز! جه » آنها دروغ بودن آنجه را كه وى ساخته و تهمتهايى كه زده است دانسته و مى دانند. 


ولى از عامه مردم در شكفتم كه جككونه اين افسانه هاى خرافى را باور مى كنند. دانشمندانى كه دروغهاى سيف را منتشر مى 
كنند» مى دانند كه همه آن ها دروغ و افتراست » ولى به اين سبب آنها را انتخاب كرده اند كه آن زنديق دروغهايش را زير 
بوشش دفاع از هيئت حاكمه وقت » و در مواردى كه ايشان هدف تيرهاى انتقاد قرار كرفته اند ينهان داشته است . همجون 
كارى كه در برابر عمل انتقاد برانكيز خالد بن وليد در كشتن مالكك بن نويره صحابى و همبستر شدنش با زن مالكك در همان 


شب انجام داده است ! 


يا مساله اتهامى كه بر مغيره بن شعبه در دوره زمامداريش در بصره بر او وارد شدء و يا خبر برداشتن حد شرابخوا ركى از 
ابومحجن به وسيله سعدوقاص و يا خبر وليد بن عقبه و تازيانه خوردنش بر اثر ميخواركى كه سيف به مداواى هر يكك از اين 
اخبار. كه موجب انتقاد و سرشكستكى آنان و غير آنان از خلفا و فرمانداران و بستكانشان مى شده . اقدام كرده و رياكارانه به 


جاره انديشى آنها يرداخته اسنبت. 


در جنين حالى است كه سران و دانشمندان بلند آوازه مذهب خلفا اهميتى نمى دهند كه زير عنوان دفاع از اربابان زر و زور و 
رفع اتهامات از دامان هيئت حاكمه » تهمتها و افتراهاى اين زنديق را بر ياكان صحابه و نيكان تهيدست ايشان » امثال ابن 
مسعود و ابوذر و عمار انتشار دهند. زيرا براى آنهاء مهم اين است كه آنجه موجب خرده كيرى و انتقاد بر خلفا و فرمانداران و 
بستككان و اطرافيان ايشان مى باشد از عامه مردم يوشيده بماند كه آن هم با نشر دروغها و ساخته هاى سيف ميسر است . جه » 
هم اينها به مراد خود رسيده اند و هم سيف در ياسخ به نداى زندقه اش » با يست و بى مقدار كردن ياكان و نيكان صحابه 


رسول خدا(ص »). و انتشار دروغها و اراجيف سست و بى ارزشش در تاريخ اسلام » به آرزوى ديرينه اش رسيده است ! 


ازاين سخن طبرى كه در علت كشته شدن عثمان مى نويسد ما از ذكر بيشتر علتهاى آن جشم يوشيده ايم » زيرا علتهايى وجود 


داد كه جشم يوشيدن از 


آنها را ايجاب مى نمايد» جنين برمى آيد كه علل و جهاتى كه وى را بر آن مى دارد تا اخبار صحيح را يوشيده دارد» همانا 
وجود اخبارى است كه موجب سرزنش و سرشكستكى هيئت حاكمه در ميان عامه مردم مى شده است ؛ همجنان كه بيش از 


اين همه از او نقل كرده ايم كه كفته است و آن جيزى است كه عامه مردم تاب شنيدن آن را ندارد! 


كوتاه سخن اينكه در يرتو اين نوع كتمان و يرده يوشى » حديث رسول خدا(ص ) و سيره آن حضرت و روش اهل بيت و 
اصحابش دستخوش تحريف ء و اخبار درست آنان به اخبار ساختكى و نادرست تبديل كرديد. كارى كه سيف در ياسخ به 
نداى زندقه اش انجام داده و دانشمندان نيز همين روايات ساختكى او راء با علم به اينكه يكسره دروغ است » به جاى روايات 
صحيح و درست بر سر زبانها انداخته اند. جون در آنها موردى براى دفاع از هيئت حاكمه و بستكانشان از خلفا و فرمانداران و 
فرماندهان يافته اند! 


اين نوع كتمان و يرده يوشى از ناحيه دانشمندان مذهب خلفا كم نيست . 
فشرده اى از انواع كتمان در مذهب خلفا 


ديديم كه دانشمندان مذهب خلفا در كتمان روايات ويا هر خبرى كه موجب سرزنش و انتقاد هيئت حاكمه صدر اسلام و 
فرمانداران و بستكانشان باشد» همراى هستند و دليلشان اين است كه آنها همكى اصحاب بيغمبر خدال(ص ) بوده » روا نيست تا 
مطلبى كفته شود كه انتقاد و خرده كيرى از آنها را به دنبال داشته باشد! و اين در حالى است كه همين دانشمندان روايات 
دروغى را انتشار داده اند كه طعن 


و هتكك حرمت ياكان تهيدست و بينواى صحابه ييغمبر خدا(ص ).» امثال عمارء ابوذر و ابن مسعود را در بر داشته است ! 


اينان در راه دفاع از هيئت حاكمه كاهى تمام خبر را از اصل كتمان كرده اند» و كاهى قسمتى از آن را كه موجب خرده كيرى 


و افقاء ان بشاق اسض حدق :تموزدة )اناف تانر كنا فتمادفع ا ل اقداث ندال تامف اسك ارده افنء 


زمانى نيز آن قسمت از روايت و خبر را كه موجب خرده كيرى بر فرمانروايان بوده به كلمه اين كنكك و مبهم جنان تبديل 


كرده اند كه جيزى از مراد از مراد و منظور آن فهميده نمى شود. 


كاهن .تيز برك ان انان مز يزوابت زابه اشكال مختلتق: تخريق رن كشن باطورئى كه شكيائ برذبار "را مردئ ستسمكر 
نادان + و بوعك 6 كر شر كشن عوذخواه وامردى صبون و شكنا تقاقءى دهيد يانه عبارت ذيك هر جيزازا درستة به 
عكس و نقيض آن تبديل مى كنند! 


آنكاه ديكران در انتشار خبر كه تحريف شده و يا روايتى كه ساخته شده به تلاش و كوشش برمى خيزند تا آن را موجه و قابل 
اطمينان جلوه داده » به جاى خبر و روايت درستى كه نقد خرده كيرى بر حكام و امرا را در يى دارد» در جوامع اسلامى انتشار 
دهند! و نيز نهايت سعى خود را به كار برده و احيانا با كمكك و مساعدت همفكران خود به تضعيف روايتى كه موجب خرده 


كيرى بر هيئت حاكمه است و راوى آن و مولف كتابى كه آن يا خبر را آورده است برخاسته » 


با هزاران زخم زبان و تير تهمت و افتراء آنها را از اصالت و اعتبار مى اندازند. 


همين راه » انتقاد و سرزنشى را كه متوجه سران قوم بوده است به مدح و آفرين بر ايشان تبديل مى كنند! 


آنككاه به هر كس كه يبرو راه ايشان است . متناسب با مقدارى كه در اين روش با آنان همراهى نموده » احترام و حرمت مى 
كذارند. راوى روايتى را كه با ايشان هماهنكك باشد. مورد اطمينان معرفى كرده » خبرش را در صحيح اعلام مى كنند» و 
تاليف مولفى را كه همسوى ايشان باشدء به اندازه همراهيش در راهى كه با هم هماهنكى داشته اند مطمئن و درست معرفى 


كرده » نام رواى و مولف را با همه تجليل و احترام بر زبان مى آورند و در شهرت و معروفيتش با تمام قوا مى كوشند! 


به همين سبب است كه سيره ابن هشام در مذهب خلفا و ييروانشان به درستى و اطمينان شهرت يافته است . جه » كتاب مزبور 


در همان راستا كام برمى دارد كه آنان بر آن اتفاق كرده و هماهنكك شده اند. و سيره ابن اسحاق 


نيز به اين دليل مورد بى مهرى قرار كرفته و به دست فراموشى سيرده شده كه با روش يذيرفته شده آنها سازكارى ندارد. در 
صورتى كه ابن هشام سيره خود را از سيره ابن اسحاق كرفته » منتهى با اين تفاوت كه بنا به كفته خودش آنجه را كه 


با زك وكردنش 


موجب ناراحتى مردم مى شده از آن انداخته هت ! 


و باز به همين مناسبت است كه تاريخ طبرى مطمئنترين منبع خبر و تاريخى اسلامى معروف شده , از شهرت و اعتبارى ويزه 
برخوردار كرديده است ! و مولفش . طبرى » در مذهب خلفا امام المورخين لقب كرفته » زيرا كه او در ييروى از همان روش » 
همه روايات سيف راء كه از دروغ و ساختكى بودن همه آنها اطلاع كامل داشت و مى دانسته است كه تمامى آنها بر خلاف 
حقايق و رويدادهاى تاريخى است » در اخبار عصر صحابه » و يا بهتر بكوييم در اخبار زمان خلفاى نخستين » به طور يراكنده 
آورده است ! و به دنبالش » علما براى به جنكك آوردن آن جه را كه در تاريخ طبرى آمده است هجوم برده » همه آنها را در 
مصادر اسلامى وارد كرده و اخبار صحيح را مورد بى مهرى و بى اعتنايى خود قرار داده اند» تا آنجا كه در مجتمعات اسلامى 


محكوم به نابودى كرديده اند! 


و باز به همين جهت است كه بخارى در مذهب خلفا بر مسند امام المحدثين نشسته و صحيح او» درست ترين و صحيحترين 
كتابها يس از كتاب خدا معرفى شده و احاديث صحيحى كه در صحيح او با مسلم نيامده باشدء نامعتبر و غير قابل قبول معرفى 


شده اند! 
متنا اختللاف در روايات مصادر اسلامى 


اكر در بحثهاى كذشته اين كتاب » و يا آنجه را كه در مباحث اجتهاد خلفاء در جلد دوم همين كتاب خواهد آمد, دقيق شويم 


» منشا اختلاف را در روايات اسلامى در خواهيم يافت . 


ماء در مورد به احاديثى 


برخورد كرده يم كه به منظور هماهنكى با سياست هيئت حاكمه و مصلحت ايشان » در برابر روايات درستى كه با سياست و 
معتلحت آنها هماشكى نداشت ساحته شذه اند! و"از حمين جا ميزاق ثاب برائ شتالعت خلنث قوئ'از حديث شعيفة بر ها 
مكشوف كرديده است . به اين معنى كه حديث ضعيف از احاديث متعارض در صحيح بخارى » مثلا در مورد كريستن بر 
ميت است و نهى آن را به بيغمبر نسبت مى دهند» هماهنكك باشد. و حديث قوى مخالف آن . مانند حديث ام المومنين عايشه 


همجنين از دو حديث متعارض از احاديث ام المومنين عايشه » كه در اين مورد سخن رفته كه جه كسى در آخرين ساعات 
حيات ييغمبر در كنار حضرتش بوده : حديث ضعيف او خديثى است كه مى كويد: وصيت به على جه وقث صورت كرفته 
است كه من از آن بيخبرم ؟ ييغمبر در آغوش و روى سينه من درهم شكست واز دنيا رفت ! و حديث قوى از آن بانو» حديث 
ديكرى است كه از حضور اميرالمومنين (ع ) در آخرين ساعات حيات بيغمبر بر بالين و كنار آن حضرت سخن مى كويد. 
نخستين حديث او بر اساس خوشامد صاحبان قدرت و حكومت است . و دومين آن بر خلاف مصلحت و سياست ايشان مى 
داسك و دن كما نه عاق ذا سن عقر اق #دراشق تعد رقه قرد :| د لحن رك عق رذن المامويع طق يظين ولمرزه ليجات 2 


تأبعة وني منيرة باميران كدشية 


»ونيز احكامى را كه خلفاء مطابق سليقه خويش اجتهاد كرده و فتوا داده اند و مانند اينها. 
نتيجه مباحث كذشته 


شخص يزوهشكر متتبع در مى يابد كه مذهب خلفا تنها ميزان ثابت براى شناخت حق از باطل » مصلحت هيئت حاكمه است و 
بس ! به اين معنى كه هر روايت يا خبرى كه خرده كيرى و انتقاد از آنها را در بى داشته باشدء و يا موجب رسوايى و بد نامى 
ايشان كردد. ضعيف و نادرست و باطل است . و هر كتاب و يا راوى و يا مولفى كه جيزى از آن روايت كند. ضعيف و غير 
موثق و نامطمئن است ! و انواع زخم زبان و بدكويى متوجه او مى شود! واكر حديث و خبرى آمده باشد كه نتوانند زبان به 


بدكوييش بككشايند ويا بر مولف آن خرده بككيرند» آن را طورى كه خود مى خواهند تاويل و معنى مى كنند! 


التقاد بر ابشان مى شود رها كند» ثقه و راستكوست ! 


واكر كذشته از آن » كسى در آنجه روايت مى كند ويا تاليف مى نمايد از هيئت حاكمه دفاع و جانبدارى نمايدء او را امين و 
ثقه و راستكوى واقعى معرفى كرده » رواياتش را بر سر دست مى برند و در كتابهاى خود منتشر نموده » آوازه اش را به كوش 
جهانيان مى رسانند! 


از دركاهى به جنين وسعت و كشادكى » سيف بن عمر زنديق » به حكم زندقه اش » هر جه 


را خواسته است در سنت ييغمبر(ص ) و حديث و سيره آن حضرت وارد كرده است ! و به همين مناسبت هم بوده كه روايات 


ساختكيش به مدت سيزده قرن در بيش از هفتاد مصدر از مصادر اسلامى راه يافته است ! 


سيف » از حديث و سيره » هر جه را كه خود خواسته » در سنت ييغمبر خدا(ص ) وارد كرده است كه ما آنها را در بخشهاى 
زير در كتابهاى يكصد و ينجاه صحابى ساختكّى و رواه مختلقون مورد بحث و بررسى قرار داده ايم : 


.) يبغامكزاران رسول خدا(ص‎ -١ 

؟"ذعمال و كار كزاران سامير خدا(ض ). 

#د بماد كاق كدنية خددت يعدن رمنيده ائفد 

؟ث ونث زووزد كان ترسول سخدا(ض ). 

بيش از اين هم كفتيم كه جكونه سيف حديث ييغمبر را درباره عمار تحريف كرده است . 


ذزبنار»:سيفعكبن عمر يمن و ههبالكتهاين + مانت الوالسق اليكرق + توتسيده كتاب الآنوان كه احاذيك عرافه زاقز كناب 
سيره النبى المختار و كتابهاى ديكرش آورده است .» و يا كعب الاحبار كه موجب شده تا اسرائيلياتش در مصادر اسلامى وارد 
شود. ما در سلسله تاليفات خود زير نام نقش ائمه در احياء دين » اخبار و اهداف ايشان را مورد بحث و بررسى قرار داده ايم و 


موقعيت آنان در نزد ما جنان است كه كفتيم . 


اما بخارى و صحيح اوء و ابن هشام و سيره اش » و طبرى و تاريخش . و همانند اينان » از علمان و دانشمندانى كه اسلوب و 


روش ايشان را مورد انتقاد و بررسى قرار داده ايم » نزد ما از موقعيت ديكرى برخوردارند. جه , آنها اكر جه در 


ياره اى از موارد» روششان مورد انتقاد است . با وجود اين در كتابهاى خود بسيارى از سنتهاى صحيح رسول خدا(ص ) راء از 


سيره و حديث » كه مورد اعتماد ما نيز مى باشند» آورده اند و ما نيز از ايشان همانها را روايت كرده و مى كنيم . 


روش دانشمندان مذهب اهل بيت جنين است كه اككر از دانشمندى در كار علميش اشتباهى مشاهده كنند» بى هيج ملاحظه اى 
آن را مورد انتقاد قرار خواهند داد» كرجه آن دانشمند مورد احترام و تعظيم ايشان بوده و به غير از آن مورد انتقاد از دانش او 
بهره ها كرفته باشند. و اين » به معناى عدم تقليد ايشان است از علما و دانشمندان » البته به غير از موارد احكام فقهى و درايت 


مجلسى بزركك (م 1١1١١‏ ق ) به هنكام نوشتن شرح بر كتاب اصول كافى تحت عنوان مراه العقول» بر هزاران حديث ضعيفى 
كه در آنوات مختلق كافئ آمنده اسث الكشت تهاذه #در ضورق كه كنات اصضول كافى ان متتهورترية أل كتابهاى تحديثي 
است كه در ميان يبروان مذهب اهل بيت وجود دارد. و اين امر در اين مذهب » درست بر خلااف روشى است كه بيروان 
مذهب خلفا دارند. زيرا آنها صحيح بخارى را همسنكك كتاب خدا دانسته و بر اين باورند كه در آن حديث غير صحيح ديده 


نمى شود, بلكه بيشتر از اين 


» عقيده دارند كه مطالبى كه از سنت رسول خدا(ص ) در صحيح بخارى و مسلم آمده است همه صحيح مى باشند» اكر جه 


در كتاب خدا هم نيامده باشند! 


براى آنان بسى دشوار است كه زير بار درستى سنتى از رسول خدا(ص ) بروند كه در غير دو كتاب صحيح بخارى و مسلم 
آمده » اككر جه در جهار كتاب ديكر كه آنها را به صحاح سته مى خوانند ثبت شده باشد» در صورتى كه در مذهب خلفا بيشتر 
حافظان حديث » مردانى به غير از نويسندكان صحاح ششكانه مى باشند و خود كتابهايى جداكانه در حديث » از صحاح و 


مسانيد و سئن و مصنفات و زوائد و غيره » تاليف كرده اند: 
-١‏ صحيح ابن خزيمه (م ١الاق)‏ 

.) صحيح ابن حبان (م 68” ق‎ -١ 

"- الصحاح الماثوره عن رسول الله (ص ) از حافظ ابى على بن السكن (م 87" ق ). 
- مسند طيالسى (م 165 ق ). 

ه- مسند احمد بن حنبل (م 77١‏ ق ). 

#- سنن بيهقى (م 588 ق ). 

/ا- سنن ابى بكر شافعى (/ا5” قى ) 

8- المعاجم الثلاثه از طبرانى (م "8٠‏ ق ). 

9- المصنف عبدالرزاق صنعانى (م 5١١‏ ق ). 

.) مصئف ابن ابى شيبه (م 378 ق‎ -٠ 

.) مجمع الزوائد هيثمى (م 807 ق‎ -١ 


-١١‏ مستدركك حاكم (م 500 ق )؛ و دهها كتاب بزركك ديككر در حديث واز محدثانى ديكر. ودر سيره ييغمبر و صحابه و 
فتوح » كتابهاى ديكرى تاليف شده است . مانند: 


"- فتوح البلدان و انساب الاشراف » تاليف بلاذرى 


(م هلاق ). 

*- التنبيه والاشراف و مروج الذهب » نوشته مسعودى (م 68" ق ). 

*- المغازى » تاليف واقدى (م 7٠١7‏ ق ). 

ه- الطبقات ابن سعد (م 3 ق ). ودهها كتاب از مولفين بلند آوازه ديكر. 


اكنون اين سوال مطرح است كه جرا همه توجه در حديث به صحاح ششكانه معطوف است » به طورى كه ديكر منابع حديثى 
دستخوش بى اعتنايى كرديده اند؟! و در سيره و مغازى » جرا سيره ابن هشام . و در تاريخ » به جه مناسبت تنها تاريخ طبرى 


خلاصه اينكه دانشمندان مذهب خلفا در كار علميشان در دو مورد درخور انتقادند: 


-١‏ آنها از سنت بيغمبر» از سيره و حديث و اخبارء آنجه را كه مخالف سياست هيئت حاكمه در طول مدت سيزده قرن بوده 
است كتمان كرده اند. خواه آنهايى كه به ييامبران كذشته اختصاص داشته » خواه سيره خاتم ييامبران و اهل بيت و اصحاب آن 
حضرت . همجنين است عقايد اسلامى و تفسير قرآن . جه » همان طور كه شاهد بوديم » طبرى و ابن اثير در تفسير آيه وانذر 
عشيرتكك الاقربين عبارت وصيى و خليفتى را كه درباره اميرالمومنين (ع ) در آن آمده با كذاشتن لفظ كذا و كذا به جاى آن 
كتمان كرده اند! 


همجنين آنها نصوصى را كه بيانكر سنت ييغمبر خدا(ص ) بوده است » از آن جهت كه خلاف اجتهاد خلفا بوده كتمان كرده 
اند كه - به خواست خدا- شرح آنها در مبحث مصادر تشريعى اسلامى در مذهب خلفا و در جلد دوم همين كتاب خواهد 


أمد. 


"- در جنين روزكارى كه مسلمانان در آستانه قيام همه جانبه اسلامى قرار كرفته اند» روا نيست كه همجنان بر تقليد از ائمه 
جهاركانه در فقه باقى بمانند» ويا در شناخت و تعيين صحت و ضعف حديث » بيرو اصحاب صحاح ششكانه » بويزه بخارى و 
مسلم » باشند. و يا در احكام اسلامى از مواردى ييروى كنند كه خلفا بنا به مصلحتى در زمان خودشان » در مقابل نصوص 
صريح سنت بيغمبر خدا(ص ))» اجتهاد كرده و فتوا داده اند! بلكه بر عكس » شايسته و بجاست تا به تحقيق در سنت راستين 
ييغمبر اسلام (ص ) برخيزند و آنجه را طى قرون متمادى بر اساس سياست خلفا از ديد و دسترس مسلمانان ينهان داشته شده 
است آشكار سازند» و سيس در راه اتحاد كلمه مسلمين و عمل به كتاب خدا و سنت ياكك و درست ييامبرش بكوشند» كه در 
جدرن صووك هستكى و اتعاد كلمه تسلمانان ذر ييرافون كتانب دا واسنك رامين بباميرشن + كه هووة اتفاق همكان باشدة 


واين از لطف و نظر رحمت خداوند بر مسلمانان جهان دور نمى باشد. 
بازكشت به بحث وصيت 


جون نصوصى كه حق على (ع ) و امامان از فرزندان وى را در زمامدارى بعد از ييامبر خدا(ص ) مسلم مى داشت از مهمترين 
مواردى بود كه انتقاد و خرده كيرى را متوجه كسانى مى نمود كه به جاى ايشان به حكومت نشسته بودند» دانشمندان مذهب 
خلفا در كتمان آنها كمترين ترديدى به خود راه نداده » با تمام قوا در كتمان آنها اقدام كردند! از مهمترين آن موارد» يرسش 
دانشمندان اهل كتاب 


است يس از وفات بيغمبر درباره وصى آن حضرت و حرفهايى كه در اين مورد زده اند. ويا خبر آن دو راهبى كه على (ع ) را 
در مسير خود به سوى صفين ملاقات كردند» در حالى كه همانند آنها را دانشمندان مذهب اهل بيت در كتابهاى خود ثبت 
كرده اند. همجون خبر آن دو نفر يهودى كه در زمان خلادفت ابوبكر به خدمت او رسيدند وازوصى بيغمبر(ص ) سراغ 
كرفتند و جون مردم به ابوبكر اشاره كردند» يرسشهايى نمودندء و زمانى كه ياسخ سوالهاى خود را نيافتند» مردم به دنبال على 


فرستاد و جون حاضر شد و يرسشهايشان را ياسخ كفت .» آن دو مسلمان و كفتند: تو وصى خاتم ييغمبرانى . 


ويا داستان آمدن كروهى از ييروان اهل كتاب در زمان خلالغت عمر در نزد وى » كه بين ايشان و عمر و سيس على عليه 
السلام كفت و شنودهايى رد و بدل شد؛ همانند آنجه كه در زمان ابوبكر اتفاق افتاده بود. 


و فراموش نكرده ايم كه كعب الاحبار از عمر يرسشهايى درباره حالات رسول خدا(ص ) مطرح كرد, و خليفه هم ياسخ آنها را 
به على (ع ) حواله داده بود. 


امثال جنين مراجعاتى از سوى اهل كتاب و اسلام آوردنشان ء قرنها و قرنها ادامه داشته است . ابن كثير يس از نقل مطالب زير 
از تورات : خداوند ابراهيم رابه ولادت اسماعيل مده دادء و اينكه نسل او را برقرار خواهد داشت .» و از فرزندان او دوازده تن 


عظيم و بزركوار به وجود خواهد آمدء از قول ابن تيميه مى نويسد: 


اين دوازده نفرء همانهايى هستند كه 


در حديث جابر بن سمره به آمدنشان مده داده شده و تا آنها نيامده باشند» دنيا به آخر نخواهد رسيد. 


آنكاه ابن كثير خود اظهار نظر كرده مى نويسد: 


بسيارى از يهوديان كه مسلمانان شدهاندء براين باور كه ييشوايان رافضيان همان دوازده تن بؤوكواز هى باشكد» سحت به 


اشتباه افتاده » مذهب تشيع را ب ركزيده اند! 


به نظر شماء اين اخبار فراوان كه از تشرف بسيارى از يهوديان به دين اسلام » و كرايششان به مذهب رافضيان سخن مى كويند 
كدامها هستند؟ دانشمندان مذهب خلفا در بركزيدن اين سخن طبرى هيج ترديدى به خود راه نداده اند كه كفته است : جنان 
سخنانى را مردم توانايى شنيدن ندارند. يس » از اين روى است كه اخبار اهل كتاب راء همانهايى كه به اسلام كرويده و 
مذهب رافضيان را بر كزيده اند» جه مجمل و جه مفصل .ء از قلم انداخته و در كتابهاى خود نياورده اند. 


تعداد اخبار و نصوص از قلم انداخته شده 


اكر روايات ابن كثير را در تاريخش از حديث رسول خدا(ص ) درباره خوارج » كه على (ع ) در نهروان با آنها جنكيده و 
حدود هفده صفحه از كتاب رابه خود اختصاص داده است .ء با روايات اندكى كه از ييغمبر به طور يراكنده درباره جنكك 
جمل و صفين و غيره در كتابها باقى مانده و كوياى حقانيت و برترى و فضيلت امام (ع ) مى باشند. كنار هم قرار داده مقايسه 
كنيم » آن وقت به بزركى زيانى كه ازاين رهككذر در ينهان كردن غرض آلود احاديث رسول خداا(ص ) در ميان امت اسلام 


حاصل شده است بِى مى بريم . 


روايات خوارج را كه عليه امام (ع 


) شوريده اندء از آن روى نكّه داشته اند كه شورش ايشان يس از امام نيز عليه هيئت حاكمه ادامه داشته و انتشار اخبار و 
احاديث درباره آنها در صلاح و مصلحت هيئت حاكمه بوده ؛ وازاين جهت است كه آنها را در تمامى كتابهاى حديث 


آورده اند و تا به امروز سالم دست نخورده باقى مانده است ! 


از احاديث ييغمبر(ص ) كه انتشار آن برخلاف روش و سياست مذهب خلفا بوده ودر ينهان داشتن آنها سخت كوشيده اند» 
احاديثى است كه درباره على (ع ) آمده و اينكه او وصى ييغمبر است » و همين شيوه را در مقابله با شعر و نثر اصحابى كه در 
اين مورد سخن كفته اند به كار برده اند! 


و ديديم كه عايشه » ام المومنين » در اصل منكر وصيت شد و ما هم خبر آن را مورد انتقاد و بررسى علمى قرار داديم . و نيز 
ديديم كه: 


-١‏ برخى از دانشمندان مذهب خلفا سخنى را كه لفظ وصيت در آن رفته است انداخته » بدون اينكه به جنين حذفى اشاره اى 


نموده باشند. مانند كارى كه با قصيده نعمان بن عجلان انصارى كرده اند. 


-١‏ كسانى هم قسمتى از خبر را حذف كرده » كلامى كنكك و نامفهوم به جاى آن كذارده اند مانند كار طبرى و ابن كثير در 
تفسيرهايشان با لفظ وصى و جانشين من كه در حديث بيغمبر خدا(ص ) آمده است . 


“- كروهى از ايشان هم لفظ وصى را از خبر انداخته » خبر را نيز تحريف كرده اند. مانند كارى كه ابن كثير با خطبه امام 


حسين (ع ) 


كرده است ! 


؟- كروهى نيز تمام خبرى را كه در آن از وصيت سخن رفته است اندوخته و به اين مطلب هم اشاره كرده اند. همان طور كه 


طبرى و ابن اثير و ابن كثير با نامه محمد بن ابى بكر كرده اند. 


ه- بعضى نيز تمام خبرى را كه ذكر وصيت در آن رفته است حذف كرهه و به اين مطلب هم اشاره اى نكرده اند» مانند كارى 
كه ابن هشام در خبر دعوت ييغمبر خدا(ص ) از بنى هاشم كرده است . زيرا در سخن ييغمبر آمده است كه على » وصى من و 


جانشين من در ميان شماست . 


8- كروهى از ايشان نيز در مقام تاويل و معناى وصيت برآمده اند. همجنان كه طبرانى جنين تاويلى را در حديث ييغمبر(ص ) 


وابن ابى الحديد در سخن اميرالمومنين على (ع ) به كار برده است . 


/ا- جمعى از آنها نيزاز آن غفلت كرده آن را در يكى از كتابهاى خود آورده » ولى بعدا همان لفظ را در كتاب ديكرشان با 


كلامى كنكك و مبهم آورده اند. جنين روشى را طبرى در كتاب تاريخ و تفسير كرده است ! 


8- و بالاخره » برخى از ايشان به مساله وصيت در جاب اول كتاب خود تصريح كرده ء اما در جاب دوم همان كتاب » آن را 


بكلى حذف واز قلم انداخته اند! 
جنين عملى را محم حسنين هيكل در كتاب حياه محمد مرتكب شده است ! 
نصوص باقيمانده درباره زمامدارى اهل بيت 


اشاره 


ما در صدد بوديم تا نصوصى را كه از رسول خدا(ص ) در حق زمامدارى ائمه اهل بيت آمده است بياوريم » ولى براى هموار 


كردن جنين 


راهى ناكزير بوديم كه يبشاييش مباحثى را در مساله كتمان و تحريف بياوريم تا معلوم شود كه نصوص وارده در اين زمينه و 
درباره اهل بيت » از آن روى كه در طول قرون با سياست خلفاء كه بر اريكه قدرت و حكومت تكيه زده بودند مخالفت شديد 
داشته » دستخوش انواع كتمان و تحريف شده اند! واز آن همه در مذهب خلفا بجز مقدارى بس اندكك » كه آن هم بر اثر 
غفلت دانشمندان ايشان در كتابهايشان راه يافته و خداى تعالى ما را به دستيابى آنها موفق داشته » جيزى باقى نمانده است ! 


اينكك » به خواست خداء علاوه بر نصوصى كه كذشت . نصوص باقيمانده را در زير مى آوريم . 
تعيين وصى با الفاظ مختلف 


در بخش مصطلحات » در تعريف وصى و وصيت كفتيم كه تعيين وصى كاهى با به كار بردن لفظ وصيت و مشتقات آن 
صورت مى كيرد؛ مثلا وصيت كننده به وصى خود مى كويد: يس از خودء تو را به انجام فلان موضوع وصيت مى كنم » و 
كاهى هم لفظى به كار مى برند كه همان معناى وصيت را بدهد. مانند: از تو مى خواهم كه فلان كار را انجام دهى . و براى 
آكاه ساختن ديكران از وصيت نيز فلان كار را به او واككذار كرده ام . اين الفاظ و همانند آنهاء همكى كوياى اين مطلبند كه 
كوينده اين عبارات » شخص ديكرى را براى انجام كار مورد نظرش ». وصى خود قرار داده تا يس از وى نسبت به آن اقدام 
كند. 


بيغمبر اسلام نيز در مورد تعيين وصى بعد از خودش همين كار را كرده 


وازالفاظى كه حضرتش درباره يسر عموى خود در امر وصايت بر زبان آورده صراحت دارد كه آن حضرت يسر عمويش را 


وض وعياوو ا ختوذ ير كريدةاسق ‏ توعنه كنيد 

وزير و ياور رسول خدا(ص ) 

الف . مقام وزارت على (ع ) در قرآن كريم » در توضيحاتى كه رسول خدا(ص ) در سنت شريفش داده » آمده است . و اين 
سخن بيغمبر اشاره صريح است به همان آيه كه به على مى فرمايد: 


اما ترضى ان تكون منى بمنزله هارون من موسى ء الا انه لانبى بعدى ؟ يعنى آيا نمى خواهى مرا به منزله هارون براى موسى 


باشى ». با اين تفاوت كه يس از من بيغمبر نخواهد بود؟ 
خداوند در قرآن كريم منزلت هارون را در نزد موسى در داستان ايشان بيان داشته » آنجا كه از زبان مى فرمايد: 


واجعل لى وزيرا من اهلى هارون اخى اشدد به ازرى . يعنى برادرم هارون را از خانواده من » وزير و ياور من قرار ده و يشتم را 


به او محكم كردان (طه / 519 -031. 


ويا آنجا كه مى فرمايد: ولقداتينا موسى الكتاب و جعلنا معه اخاه هارون وزيرا. يعنى ما به موسى كتاب تورات را ارزانى 


داشتيم » و برادرش هارون را يار او قرار داديم (فرقان / 06. 
ب : جه وقت ييغمبر(ص ) على را به وزارت بركزيد؟ 


در آن روز كه رسول خدا(ص ) بنى عبدالمطلب را فراخواند و طى سخنانى به ايشان فرمود: كداميكك از شما مرا در اين مهم 


يارى مى دهد.... كه در ميان آن همه مردان تنها على (ع ) به حضرتش ياسخ مثبت داد. از همان 


روز يبغمبر(ص ) على را در كار تبليغ رسالت خويش به يارى و كمكك كرفته است . 


اسماء بنت عميس روايت كرده است كه خودم شنيدم رسول خدا(ص ) مى فرمود: بارخدايا! از خانواده ام » يكى را يارو 


يشعيان مق قزار ده 
و حضرتش طى دعايى از خداوند جنين خواست : 

خداوندا! من همان را مى كويم كه برادرم موسى كفته است . 

بار خدايا! از خانواده ام » برادرم على را وزير و ياور من قرار ده و يشتم را به او محكم كردان . (80/8) 
ودر تفسير آيه واجعل لى وزيرا من اهلى در تفسير جنين آمده است : 


جون اين آيه نازل شدء رسول خدا(ص ) نيزاز يرورد كارش جنين خواست : بار خدايا! يشتم را به برادرم على نيرومند كردان » 


و خداوند هم تقاضاى امرش واايرا زرده كردانيقة: 


ابن عمر نيز از رسول خدا(ص ) آورده كه آن حضرت به على (ع ) فرموده است : تو برادر و يشتيبان منى » تو دينم را ادا مى 


ييشاييش آنها سمت وزارت هارون است براى موسى . 


در نهج البلاغه آمده است كه ييغمبر خدا(ص ) به على (ع ) فرموده است كه : على » وزير و ياور و داماد ييغمبر است 


» كاملا معلوم شود كه آن حضرت على را به عنوان وصى بعد از خود تعيين كرده است » و همين موضوع هم در كلام آن 
حضرت به وى كه تو خليفه و جانشين من هستى » صدق مى كند. توجه كنيد: 


خليفه و جانشين بيغمبر(ص ) 


ما در آنجا كه از جانشينان رسول خدا(ص ) به مدينه در جنكهايش سخن مى كفتيم » از كتاب صحيح بخارى در مورد غزوه 
تبوكك جنين نقل كرديم : 


. على به حضرتش كفت : مرا در ميان زنان و كودكان بر جاى مى كذارى ؟! رسول خدا(ص ) در ياسخش فرمود: آيا دوست 


ندارى كه توء مرا به منزله هارون براى موسى باشى » با اين تفاوت كه يس از من ييغمبرى نخواهد بود؟ 
خداوند در قرآن كريم در مورد هارون مى فرمايد: 
و موسى به برادرش هارون كفت تو جانشين من در ميان امتم باش » و كارهايشان را اصلاح كن (اعراف / 157). 


ودر يكى از دو روايت احمد بن حنبل در مسندش در خبر دعوت ييامبر از بنى عبدالمطلب » ضمن سخن بيغمير(ص ) به على 
لغطا علي الجاشين من ) انده سف اع 


تا اينجا و در اين مختصرء در حد امكان توانستيم درباره مساله وصى و وزير و خليفه سخن كفته باشيم . اينكك به بقيه 


نصوصى مى يردازيم كه با همه كتمان و يرده يوشى در كتابهاى مذهب خلفا هنوز باقى مانده اند. از آن جمله فرمايش آن 


فرمانرواى مسلمانان بعد از بيغمبر(ص ) 


رسول خدا(ص )» صريح و واضح و در جاهاى مختلف فرموده است : على » ولى امر و فرمانرواى مسلمانان است . از آن جمله 


اجاددوة زيوس افد 


در مسند احمد و خصائص نسائى و مستدركك حاكم و ديكران جنين آمده (و ما سخن مسند احمد را آورده ايم ) كه بريده 
كف 


رسول خدا(ص ) دو كروه را مامور يمن كرد: كروهى را به سريرستى على بن ابيطالب » و كروهى را نيز به فرماندهى خالد بن 
وليد. سبس فرمود اكر به هم رسيديد» فرماندهى كل با على باشد» وكرنه هر كدام بر سياه خود فرمانده باشيد... تا آنجا كه مى 
كويد: ما با بنى زيد از ساكنان يمن دركير شده به زد و خورد يرداختيم » تا اينكه بر مشركان بيروز شديم و جنككجويان رااز 
ياى د رآ ورديم و زنان و كود كانشان را به اسارت برديم . در آن ميان » على يكى از زنان اسير را براى خود بركزيد. و خالد بن 


وليد هم مراتب را طى نامه اى به وسيله من به ييغمبر(ص ) كزارش داد! 


سيماى مباركش مشاهده نمودم . يس شتابان كفتم : اى رسول خداا(ص »)! اينجاء به جاى يناه بردن به خداست 


» تو مرا به همراهى مردى فرستادى و فرمان دادى كه فرمانبردار او باشم . من هم به دستورت عمل كرده فرمان او را انجام داده 


از على به زشتى ياد مكنيد كه او از من است و من از اويم » و او يس از من ولى امر و فرمانرواى بر شماست . او از من است و 


من از اويم » و او يس از من ولى امر و فرمانرواى بر شماست . (9887) 
ودر روايتى ديكر آمده است كه بريده كفت به حضرتش كفة : 


اى رسول خد!! تو را به حق صحبت و همدميت سوكند مى دهم كه دستت را دراز كن و بار ديكر تو بر اساس اسلامى نو با 


من بيعت نما. و از اصرار و خواهش خود دست برنداشتم تا اينكه دو مرتبه با حضرتش به نام اسلام بيعت كردم . (217) 
همجنين در مسند احمد و مسند طيالسى و صحيح ترمذى و ديكر منابع از قول عمران بن حصين آمده است : (885) 
در همين جنكك جهار نفر از اصحاب رسول خدا(ص ) با هم قرار 

كذاشكيك كه عليه خيل مخ يمير ريد ند اق على نمه حخضر تكن كا بك كنتد] 


هنكامى كه اين جهار نفر به خدمت بيغمبر(ص ) رسيدندء يكى از ايشان برخاست و كفت : اى رسول خدا! توجه نمى فرماييد 


كه على بن ابى طالب جنين و جنان كرده است ؟! 
ييافير از وى :روى :بر كردائيك: 


دومى و سومى .ء و بالاخره جهارمى از جاى برخاست و هر كدام سخن اولى را تكرار كردند و در هر نوبت هم ييغمبر خدالص 
)اذ شاكى روف بر كرذاتية دن 


آخرء رسول خدا(ص )» در حالى كه آثار خشم از جهره اش نمايان بود» روى به آنها كرد و فرمود: 


از على جه مى خواهيدء از على جه مى خواهيدء از على جه مى خواهيد؟! على از من است و من از على هستم » على از من 


است و من از على هستم . و او بعد از من بر هر مومنى ولايت و فرمانروايى دارد. (288) 
دومين شكايت 


در اسد الغابه و مجمع الزوائد و ديكر مصادر معتبر از قول وهب بن حمزه آمده است (و ما از اسد الغابه نقل مى كنيم ) كه او 
كفت : 


به او كفتم : اككر به خدمت بيغمبر رسيدم كه از تو شكايت خواهم برد! وقتى كه مدينه با زكشتيم و به خدمت بيغمبراص ) 


رسيديم » به حضرتش كفتم : من از على جنين و جنان ديده ام . 
رسول خدا(ص ) فرمود: جنين مكوء كه او بعد از من بر همه شما ولايت و فرمانروايى خواهد داشت . (686) 


اين شكايتها در جه وقت صورت كرفته اند؟ نويسند كان تواريخ و سيرء دو نوبت مسافرت به يمن امام (ع ) را ثبت كرده اند. 
در صورتى كه به نظر ماء امام (ع ) سه نوبت به يمن مسافرت كرده است » كه آن ها را باخواست خدا در بخش اجتهاد خواهيم 


آورد. 


و دن اسوك ساو ننه 5 اكرين الهالاره ليوف الك ودر عو الرداء واوكن ار 


روز ترويه » يعنى هشتم ذى حجه ء اتفاق افتاده كه امام (ع ) در مكه به رسول خدا(ص ) يبوسته واين يكى از مسافرتهاى او به 


يمن بوده است . 


اكر طرح شكايت از امام (ع ) در محضر رسول خدا(ص ) دوبار صورت كرفته باشدء بايد يكى از آنها در مدينه و ييش از 
سال دهم . و ديكرى در مكه و در سال دهم ء و بعد از بيوستن همراهان امام به رسول خداا(ص )» و بيش از روز تروريه مطرح 
شده باشد» كه آنها قبل از مراسم حج به مكه رسيده باشند. 


كرفته است ! در صورتى كه داستان غدير يس از انجام مناسكك حج و در جحفه و در برابر كروهى انبوه از مسلمانان اتفاق 
افتاده و حال آنكه ياسخ ييامبر خدا(ص ) در مكه . و مخصوصا با شكايت كنندكان از امام » در همان مجلس .ء و بلافاصله 


يس از طرح شكايتشان صورت كرفته است . 
اما شكايت دوم » حديث خود را صراحت دارد كه طرح آن يس از ورود شخص شاكى و امام (ع ) به مدينه بوده است . 
تصوصى د ركر كه تار يكفان مشخص نيستا. 


تفن دكرزئ وتحود ذاركنا "كه زساة نينا متخص انيت 1ه حمل حدق اسخةاز اب عباس كددمن: كؤسل: وسول 
خدا(ص ) به على فرمود: انت ولى كل مومن بعدى . (5817) يعنى تو يس از من بر هر مومنى ولا-يت و سريرستى دارى . وو يا 
اينكه 


از شخص على (ع ) آورده اند كه رسول خدا(ص ) به او فرموده است : تو يس از من فرمانرواى مومنانى . (/88) 


كردهمابى تاريخى براى نصب على (ع) به مقام ولايتهدى و ياسدارى از اسلام وزمامدارى بر مسلمانان 
غدير خم 


رسول خدا(ص ) كردهمايى عظيمى را به خاطر تعيين وليعهد و ياسدارى از اسلام و زمامدارى بر مسلمانان بعد از خود ترتيب 
داد. حاكم حسكانى 620 در اين مورد مى نويسد: 


خداوند» محمد را فرمان داد تا على را به جانشينى خود و حكومت بر مردم بركزيند و آنها راز مقام ولايت او باخبر سازد, اما 
رسول خدا(ص ) از آن بيم داشت كه نكند اين كار او را به حساب علاقمندى او به يسر عمويش بككذارند و زبان به خرده 
كيرى و انتقاد بككشايند. تا اينكه خداوند اين آيه را فرستاد: يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت 
رسالته و الله يعصمكك من الناس . يعنى اى ييامبر! آن جه را كه از سوى خدايت به تو فرمان داده شده به مردم برسان » كه اكر 


ع تكو ب وونالاك او وا يداي تاروع الى انو كية ونه كوجرا اق (قر ا مردماة دو امات ختواهد داق 
حاكم حسكانى از زياد بن منذر نيز آورده است كه كفته : 


روزى خدمت ابوجعفر. محمد بن على » امام باقر(ع )» نشسته بودم و آن حضرت براى مردم سخن مى كفت . در اين ميان 


مردم به نام عثمان اعشى از اهالى بصره كه از حسن بصرى روايت مى كرد 


از ميان مردم برخاست و كفت : 


اى فرزند رسول خدا! خدايم فداى تو كناد» حسن به ما كفته است كه آيه يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك ... درباره مردى 
نازل شدهء ولى او به ما نككفته است كه آن مرد جه كسى است ؟! امام در ياسخ او فرمود: اككر حسن مى خواست او را معرفى 
كند اين كار را مى كرد. اما او از ترسش در مقام معرفى او برنيامده است ! جبرئيل بر رسول خدا(ص ) فرود آمد و... تا آن جا 


كه فرمود: 


خداوند تو را فرمان مى دهد تا مردم را با ولى امر و فرمانروايشان آشنا كردانى » همان كونه كه آنها را با نماز و روزه و زكات 
وحج آشنا ساخته اى تا حجت بر آنان تمام شود. رسول خدا(ص ) كفت : خداوند! امت من هنوز هواى دوره جاهليت را در 
سر دارند و ريشه فخرفروشى و همجشمى و رقابت در ميانشان خشكك نشده و در ميان آنان كسى نيست كه از همين ولى و 
فرمائروا خواهان انتقام نباشد. من (از تكذيبشان ) مى ترسم . آنككاه خداوند اين آيه را نازل فرمود: 


يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس . 


جون خداوند از سويى بيامبرش را تهديد كردء واز سوى ديكر حفظ و نكّهدارى آن حضرت را تضمين فرمود؛ ييامبر 


حاكم حسكانى در داستان معراج از قول ابن عباس مى نويسد: 


فرمود: من هيج ييامبرى را به رسالت برنينكيخته ام » مككر اينكه براى او وزير و ياور تعيين كرده ام . اينكك تو رسول خدايى » و 


على وزير و ياور تو مى باشد. 
انق عباس :د "اله ارق حليت ع كويد" 


رسول خدا(ص ) جون از معراج بازكشت . خوش نداشت تا جيزى در اين مورد با مردم در ميان بككذارد. زيرا كه مردم تازه 
دوره جاهليت را يشت سرنهاده بودند... اين موضوع را همجنان رسول خدا(ص ) به تعويق مى انداخت » تا اينكه در روز 
هيجدهم ماه ذى حجه اين آيه بر او نازل شد كه اى ييامبر! آنجه را كه خدايت فرمان داده است به مردم برسان كه اكر... تا 


اينكه ييغمبر در ميان مردم برخاست و فرمود: 


اى مردم ! خداوند مرا مامور فرموده تا مطلبى را به شما برسانم . ولى بر من سخت مى آمد كه مبادا مرا در انجام رسالت الهى 
متهم و تكذيب كنيد. اين بود كه خداوند مرا طى آيه اى كه بر من فرستاد از اين مسامحه مورد عتاب قرار داد و تهديد 


حاكم حسكانى و ابن عساكر از قول ابوهريره آورده اند كه كفت : 


خداى عزوجل اين آيه را فرستاده است : يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك - فى على بن ابيطالب - و ان لم تفعل فما بلغت 
رسالته ... (247) البته منظور ابوهريره اين بوده كه برساند مقصود از تبليغ » تبليغ مطلبى است كه درباره على (ع ) آمده است . 


حسكانى از قول عبدالله بن ابى اوفا نيز آورده است كه كفت شنيدم رسول خدا(ص ) در روز غدير خم 


اين آيه را تلاآوت مى فرمود: يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليك ... آنكاه دستها را بالا برد كه سفيدى زير بغلش نمايان كرديد. 


سيس فرمود: 
اى مردم ! كاه باشيد هر كس كه من مولى و سرور هستم » على » مولى و سرور خواهد بود. (297) 


واحدى در كتاب اسباب النزول و سيوطى در كتاب الدر المنثور از ابوسعيد خدرى آورده اند كه كفت : آيه يا ايها الرسول بلغ 
ما انزل اليكك ... درباره على بن ابيطالب نازل شده است . (89) 


ودر تفسسير سيوطى ازابن مسعود روايت شده كه ما در زمان رسول خدا(ص ) اين آيه رااين طور مى خوانديم : يا ايها 
الرسول بلغ ما انزل اليكك - ان عليا مولى المومنين - و ان لم تفعل فما... (60) البته منظور ابن مسعود اين بوده كه ايشان آيه 


مزبور را در زمان بيغمبر به هنكام تفسير جنين مى خوانده اند. 


اما شرح و تفصيل اين آيه كه در غدير خم بر ييغمبر(ص ) نازل شده به قرار زير است . 
داستان غدير خم 


در روز هيجدهم ذى حجه الحرام (285) سال دهم هجرت و به هنكام بازكشت بيغمبر(ص ) از حجه الوداع (281) در محل 
غدير خم » منزلكاهى به نام جحفه (29) كه محل جداشدن راههاى مدينه و مصر و شام (294) از يكديكر بود اين آيه بر 


رسول خدا(ص ) نازل كرديد: 
يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته والله يعصمكك من الناس . 


يس از نزول اين آيه » رسول خدا(ص ) به كاروانيان دستور توقف داد و مقرر فرمود تا همان 


نجافزوة: | مده + يقن "رتكا بوذا فر اخواتتن قا واتسى+ماتد كاك نيو ازاواه ترسف ويه 'أرشان عوتلاتن: 07 


آنكاه اصحابش را از سايه كرفتن در يناه درختهاى خارء كه در آن بيابان رويبده بود» نهى فرمود تا متفرق نشوند و مقرر 
داشت تا ياى درختان راااز خس و خاشاك رفته و ياكك كردانند (0/01 و سيس مردم را براى اداى نماز جماعت فراخونند. 
فة 


سياس كفت و مردم را يند و موعظه بسيار كرد و آنككاه فرمود: 


نزديك است كه مرا بخوانند و من هم اجابت كنم (كنايه از اينكه اجلم فرارسيده است ) و من و شما هر دو در بيشكاه خداوند 


مسؤ وليم . در آن روز شما خداى را جه جواب خواهيد داد؟ مردم بانكك برآوردند كه : 


ما كواهى مى دهيم كه تو به نيكوترين وجهى رسالت به جاى آورده اى » و ما را راهنمايى فرموده اى و خحدايت ياداش خير 
دهاد. آنكاه يبغمبر(ص ) يرسيد: آيا به يكتاى خدا و رسالت من كواهى نمى دهيد؟! آيا كواهى نمى دهيد كه بهشت و جهنم 
راست است و وجود دارند؟ مردم بانكك برآوردند: آرى»ء به همه اينها كواهى مى دهيم . ييغمبر فرمود: بارخدايا كواه باش . 


آنككاه يرسيد: آيا صدايم را مى شنويد؟ جواب دادند: آرى » يس فرمود: اى مردم ! من بيشاييش 


شما مى روم » و شما در كنار حوض كوثر بر من وارد مى شويد» حوضى كه يهناى آن به اندازه فاصله بصرى تا صنعاء (0/00 
مى باشدء و به ستاركان آسمان بر كرداكرد آن جامهاى نقره نهاده و من در آن هنكام از دو جيز كرانبها كه در ميان شما به 


امانت بر جاى نهاده ام خواهم يرسيد. يس دقت كنيد كه يس از من با آن دو حككونه رفتار خواهيد كردا 


بكن كتاب عذافبت كه از طرفق در دست خداشت:وازسوى :د بكر دز دست شماء آنارا نيكوانكه دازيد و دستوراتش:زاانة 
كار بنديد و آن را به جيزى عوض نكنيد كه كمراه خواهيد شد. و ديكرى » عترت و اهل بيت من مى باشند و خداى لطيف 


مرا كام كردة كة ابن كواز يكلايكر عندا تمى شولك تاذن كنان خوصض كوثر بر من :وارد شويل. 


من اين را از خحدا خواسته ام . بس بر آن دو بيشى نكيريد كه به هلاءكت و كمراهى مى افتيدء و از ايشان وايس نمانيد كه 
هلاك مى شويد. جيزى به آنها نياموزيد كه آنها از شما 1 كاهترند. آنككاه فرمود: )017١8(‏ 


آآيا مى دانيد كه من از همه مومنان بر خودشان سزاوارتر و مقدمتر مى باشم ؟ مردم بانكك برآوردند: 
آرى !اى رسول خدا! (0707) حضرت باز يرسيد: 


آيا مى دانيد - يا كواهى مى دهيد - كه من بر هر فرد مومنى از خود او مقدمتر و اولى هستم ؟ مردم 


فرياد برآوردند: آرى اى رسول خدا. مم 


يس ييغمبر خداا(ص ) دست على (ع ) را كرفت و بلند كرد به طورى كه سفيدى زير بغل هر دو نمايان شدء )07١4(‏ آنكاه 


فرمود: 


اى مردم ! خداوند مولى و سرور من است » و من مولى و سرور شما هستم . )07٠١(‏ يس هر كس را كه من مولاى او مى باشم » 
اين على مولاى او خواهد بود. .)/١١(‏ يس دست به دعا برداشت و كفت : بار خدايا! دوستدار او را دوست بدار» و دشمنش را 
دشمن شمار. (؟١/)‏ يارى كننده او را يارى كن » و خوار كننده او را خوار كردان . (1/) دوست بدار هر كس كه او را 
دوست بدارد» و خشم كير بر آن كس كه براو خشم كيرد. )0١(‏ و در يايان فرمود: خدايا كواه فاش :زاوف ون 
كويد: هنوز اين دو نفر از هم جدا نشده بودند كه اين آيه بر ييغمبر(ص ) نازل شد: اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم 
نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا. يعنى امروز بر شما دينتان را كامل كردم و نعمتم را بر شما تمام نمودم و دين اسلام را 


برايتان يسنديدم . 
آنككاه رسول خدا فرمود: الله اكبر بر اكمال دين و اتمام نعمت و خشنودى خداوند به رسالت من و ولايت على . (0/18) 


يعقوبى در تاريخ خود, آنجا كه درباره آيات نازل شده در مدينه سخن مى كويدء مى نويسد: آخرين آيه اى كه بر رسول 
خدا(ص ) نازل شدء آيه اليوم اكملت لكم دينكم بود واين روايت صحيح است و نزول آن در روزى بود 


رساتيد. (/6/19 


صبح را به شام آوردى » در حالى كه مولى و سرور همه مومنان كرديده اى . (0/18 


در روايت ديكر آمده است كه : عمر بن خطاب به على (ع ) كفت : بخ بخ لكك يا ابن ابى طالب . يعنى خوشا به حالت اى 
يسر ابوطالب . (719) بنا به روايت ديكر كفته است : كوارايت باد اى يسر ابوطالب كه صبح شام كردى در حالى كه سرور 


همه مومنان شده اى . 0/7٠١7‏ 


تاجى كه رسول خدا(ص ) بر سر امام نهاد 


رسول خدا(ص ) را عمامه اى بود سياه رنكك )77١(‏ به نام سحاب كه آن را در روزهاى مخصوصى » (77/) جون فتح مكه , 
البهرانى روايت شده كه كفت رسول خدا(ص ) در غدير خم على را ييش خواند و به دست خود عمامه اى را سرش بست و 


واز شخص اميرالمومنين على (ع ) آمده است كه فرمود: 
در روز غدير خم » رسول خدا(ص ) عمامه سياهى بر سرم بست .» و دنباله آن را روى دوشم رها نمود. (0/10 


در مسند طيالسى و سئن بيهقى » سخن 


امي رالمومنين (ع ) جنين آمده است : 
در روز غدير خم رسول خدا(ص ) عمامه اى بر سرم بست و دنباله آن را به يشت سرم رها كرد. آنككاه فرمود: 


خداى عزوجل در جنكك بدر و حنين مرا به فرشتكانى » كه اين جنين عمامه اى بر سر نهاده بودند» يارى داده است . و همين 
عمامه آنها موجب مى شد كه مسلمانان از مش ركان تشخيص داده شوند... (778) 


و باز از على (ع ) روايت شده كه رسول خدا(ص ) بر سروى عمامه نهاد و دنباله آن رااز يشت سر و جلوى رويش آويخت و 
سس اوبحت وسبس .به وى فرمود بر كرد و على بر كشت .و نكا فرمودة روه من كن + وغلى: به يتغمب ر(ضن )) رو كرداو 


رسول خدا(ص ) به اصحاب خود متوجه شد و كفت : تاجى را كه فرشتكان بر سر خود دارند» اين جنين است . (7/717) 


واز ابن عبان روابتك شدهة كه كف متكامى كة امير جدا(صل )عمافة سحات ارا يرست على تشكدية او فرموة: عشامه ره 


عمامه اى بر سر او بست و دنباله آن را بين دو كتف او رها كرد و فرمود: مدا در جنكك حنين با فرشتكانى كه عمامه بر سر 
داشتند و دنباله آن را آويخته بودند مرا يارى داده است . و همان عمامه ايشان عامل شناسانى مسلمانان از مشركان بوده است 


0 


اميرالمومنين (ع ) مردم را سوكند مى دهد! 


از ابوطفيل آورده اند كه كفت : روزى على (ع ) مردم را در ميدانكاه روبروى مسجد كوفه (0/0 كرد آورد و به آنها فرمود: 


شما رابه خدا سوكند مى دهم كه هر كس خودش از رسول خدا(ص ) ودر روز غدير مطالبى را درباره من شنيده است و 
كواهى دهد. (081 و اكر خود شاهد آن نبوده از جاى بلند نشود. (17*/) راوى مى كويد: سى نفر از جاى برخخاستئد. و بنا به 


روايتى » عده بسيارى براى اداى شهادت از جاى خود حركت كردند. (777) 


عبدالرحمان مى كويد: دوازده نفر بدرى از جاى برخاستند» و كويى يكى از آنها را دارم مى بينم . (076 اينان همكى كواهى 
دادند كه : رسول خدا(ص ) در آن روز (روز غدير خم ) در حالى كه دست على را در دست كرفته بود وبه مردم فرمود: اين 
را قبول داريد كه من از همه مومنان بر خودشان اولى هستم ؟ ياسخ دادند: آرى يا رسول الله ! (718) يس ييغمبر خدا(ص ) به 
ايشان فرمود: هر كس را كه من مولاى اويم » اين على مولى و سرور اوست . بار خدايا دوستدار او را دوست بدار» و آن كس 


راكد با او دشمتى برخيزة دشسن شهار. (88/) يارئ كننده اشن را يارئ كن + و وار كثتنده اشن را عخوار كرذان . (بمب) 


عبدالرحمان مى كويد: كواهان همكّى برخاستند و كواهى دادند» مكر سه نفر كه از اداى شهادت خوددارى نمودند, و امام (ع 


) هم در حقشان نفرين كرد و نفرينش هم اجابت شد. (0/8 


كواهى شهود به يايان رسيد. من حيران برخاسته به راه افتادم . كويى اين ماجرا در من حالتى از شكك و ترديد ايجاد كرده بود 
ونمى خواستم آن را بيذيرم . در بين راه به زيد بن ارقم برخوردم و به او كفتم : من امروز از على شنيدم كه جنين و جنان مى 
كفت ! زيد كفت : منكر مشوء كه من خودم از بيغمبر خدا(ص ) همه اينها را شنيده ام (0/79. 


و در روايتى ديكر آمده است : سى نفر از ميان مردم به شهادت برخاستند. (60/) و در روايتى هم آمده است كه كروهى از 
انصار در ميدانكاه كوفه به خدمت امام رسيدند و كفتند: درود بر تو اى مولاى ما! امام فرمود: در صورتى شما عرب و آزاده 
مولى و صاحب اختيار او هستم . اين على مولى و صاحب اختيار او خواهد بود. راوى مى كويد: وقتى كه اين كروه از خدمت 
امام (ع ) بازكشتند» من به دنبال ايشان رفتم و يرسيدم : اينان جه كسانى بودند؟ ياسخ شنيدم كه : كروهى از انصار» كه 


در روايتى ديكر نيز آمده است كه امام (ع ) ازايشان يرسيد: شما از جه كروهى هستيد؟ كفتند: از جمله مواليان تواى 


اغب الموميق ! (اع/8 


وجه تشابه تعيين وصى در اين امت با امت موسى 
دعيين وصى 


تعيين وصى در اين امت با تعيين وصى در امت موسى شباهت دارد. زيرا كه در مساله تعيين وصى در امت موسى ديديم كه 


در 


تورات مطالبى آمده كه فشرده آن به شرح زير است : 


خداوند به حضرت موسى دستور داده بود تا يوشع بن نون راء كه داراى روح خدايى است » بيش كشيده در برابر مردم بدارد 
ودستش را براو كذارده و در برابر ديد كان همه آنها او را وصى خود كرداند واز هيبت و اقتدار خودش به او ارزانى دارد تا 


جماعت بنى اسرائيل از او شنوايى داشته بنا به فرمان او به هر كارى اقدام كنند. 


موسى (ع ) هم فرمان برد و همان طور كه خداوند دستور داده بود» يوشع را در برابر مردمان بداشت و دست خود را بر او بنهاد 


واوراوصى خود قرار داد. 


در قرآن نيز مى بينيم كه خداوند به آخرين يبامبرش درباره اميرمومنان به او وحى مى كند و آشكارا مى فرمايد: يا ايها الرسول 
بلغ ما انزل اليكك من ربك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس . 


ييامبر خدا(ص ) يس از نزول اين آيه فرمان داد تا حاجيان در غدير خم كردآ يند. ييش رفتكان را بازكرداندد تا وايس 
ماند كان از راه برسند. آنككاه در مقابل همه آنهاء كه بيش از هفتاد هزار نفر بودند» بريا خاست و على را بداشت واو رابه 
همكان بنمود و مردم را مخاطب ساخت و كفت : آيا قبول داريد كه من از شما بر خودتان اولى هستم و سرور و صاحب 


اختيار شما مى باشد؟ مردم بانكك برآورند: آرى . آنككاه رسول خدا(ص ) از هيبت و جلال خود به على بخشيد؛ و سخن 


تاريخى خود را بر زبان آورد كه : 


من كنت مولاه . فهذا على مولاه » اللهم وال من والاه » وعاد من عاداه و... 
آنجه را تا به اينجا آورديم » ياره اى از نصوص در سنت ييغمبر(ص ) در تعيين امام امت و وليعهد بعداز آن حضرت بود. 
آنجه كه يس از اين بيايد» برخى از آياتى است كه در همين زمينه در كتاب خدا آمده است . 


حكومت و فرمانروايى در قرآن كريم 


-١‏ فرمانروايى على در قرآن 


انما و ليكم الله و رسوله والذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يوتون الزكاه و هم راكعون . يعنى فرمانرواى بر شماء خدا و 


ييغمبر است » و آنان كه ايمان آورده و نماز مى خوانند و در حال ركوع صدقه مى يردازند. 


در تفسير طبرى و اسباب النزول واحدى و شواهد التنزيل حاكم حسكانى و انساب الاشراف بلاذرى و ديكر منابع » (767) از 
ابن عباس و ابوذر غفارى و انس بن مالكك و اميرالمومنين على (ع ) و سرشناسانى ديكر مبسوط آمده كه فشرده آن از اين قرار 


است : 


بينوايى از فقراى مسلمانان وارد مسجد بيغمبر شد و ناله بينوايى سرداد و از حاضران در مسجد يارى و كمكك خواست . على 
(ع )» كه در حال ركوع و در حال ركوع و در نماز مستحبى (0/57) بودء بر كفته سائل و حال او دل بسوخت و با دست راست 


خود به يشت سرش اشاره 


كرد نا آن فقير انككشترى خود مى كردء بيرون آورد ودر معاش خود به مصرف رساند. سائل منظور امام را دريافت و جنين 
كرد واو را دعا كفت واز مسجد بيرون رفت . اما هنوز از حاضران در آن مسجد كسى بيرون نشده بود كه جبرئيل (ع ) اين 
يه را بر ييغمبر(ص ) فرود آورد: انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلاه و يوتون الزكاه وهم راكعون . 
(عع/) 


يس حسان بن ثابت برخاست و فى البداهه اين اشعار را بسرود: 

اى ابوالحسن ! دل و جانم فداى تو باد» دل و جان همه يويند كان راه حق . 

اين تويى كه در حال ركوع بخشش كردى كه جانهاى همكان فدايت اى بهترين ركوع كنند كان . 

و خدا هم درباره تو بهترين نوع فرمانروايى را نازل كرد و آن را جزء محكمات آيينش قرار داد. (78) 
اشكالى كه بر دلالت اين آيه كرده اند. 


ياره اى از دانشمندان يبرو مذهب خلفا بر مفاد رواياتى كه كذشت خرده كرفته اند كه لفظ آيه مزبور جمع است و جكونه بر 
يكك تن » و آن هم شخص على (ع )» دلالت دارد؟! در ياسخ مى كوييم كه جنين برداشتى » خيالى و واهى است . زيرا كه در 
كلام عرب » آنجه را كه كاربردش روا نيست », لفظ مفرد براى جمع مى باشدء اما بر عكس آن جايز است و در كفتكوها زياد 
به كار مى رود و نمونه آن را در قرآن كريم فراوان مى توان يافت كه از آن جمله تعبيرهايى است كه در سوره منافقين به كار 


اذا 


جاءك المنافقون قالوا نشهد انكك لرسول الله و الله يعلم انكك لرسوله و الله يشهد ان المنافقين لكاذبون ... و اذا قبل لهم تعالوا 
يستغفر لكم رسول الله لووا روسهم ورايتهم يصدون و هم مستكبرون ... هم الذين يقولون لا تنفقوا على من عند رسول الله حتى 
ينفضوا ولله خزائن السموات والا-رض ولكن المنافقين لا يفقهون يقولون لئن رجعنا الى المدينه لنخرجن الاعز منها الاذل ولله 
العزه و لرسوله و للمومنين ولكن المنافقين لا يعلمون . يعنى زمانى كه منافقان به خدمت تو آيند مى كويند كواهى مى دهيم 
كه تو ييامبر خدايى » و خدا مى داند كه تو بيامبرش مى باشى و خدا كواهى مى دهد كه منافقان دورغ مى كويند... و جون به 
ايشان كفته مى شود كه بياييد تا رسول خدا برايتان از خدا آمرزش بخواهد, سربكردانند و آنها را مى بينى كه با تكبر و نخوت 
روى بركردانند. اينان همانهايى هستند كه كفتند به اطرافيان رسول خدا جيزى ندهيد تااز كردش يراكنده شوند» در صورتى 
كه كنجينه هاى آسمانها و زمين از آن خداست .ء ولى منافقان دركك نمى كنند. مى كويند اكر به مدينه ب ركشتيم » آنها را كه 
نيرو و شوكتى فزون است » خوار و فرومايكان را از آن جا بيرون مى كنندء در حالى كه عزت از آن خدا و رسولش و مومنان 
مى باشدء اما منافقان نمى دانند. 


طبرى در تفسير اين سوره مى نويسد: 


روى سخن در همه اين آيه ها با شخص عبدالله بن ابى سلول است و خداوند تمامى آيات اين سوره راء از ابتدا تا انتهاء درباره 


او نازل فرموده و 


تاويل كنند كان هم » همين را كه ما مى كوييم » مى كويند و در اخبار نيز جنين آمده است . (0/62 


سيوطى نيز در تفسير همين آيات از ابن عباس آورده است كه هر جه در حق منافقين در اين سوره آمده منظور عبدالله بن ابى 
ملو لع اسك ب 


اما خلاصه ماجراءبه طوريكه ارباب سيره آورده و در تفاسير نوشته شده به شرح زير است : 


جهجاه غفارى » مزدبكير عمر بن خطاب » با سنان جهنى » همبيمان با قبيله خزرج » بر سر غزوه بنى المصطلق » بر سر برداشتن 
آب از جاه محل دركير شد و كارشان به كتكك كارى كشيد. يس جهنى فرياد كشيد و انصار راء و جهجاه هم مهاجران را به 


يارى خود فراخواند و كار بالا كرفت ! 


عبدالله بن ابى سلول » در حالى كه كروهى از بستكانش كرد او را كرفته بودند و زيد بن ارقم كه يسركى كم سن و سال بود 
و در ميان ايشان حضور داشت . از اين ييشامد به خشم آمد و كفت : 


راستى مهاجران جنين كردند؟! آنها در شهر و ديار ما كرد آمده بر ما فخر و مباهات مى فروشند و آقايى مى كنند! به خدا قسم 
وضع ما با اين بى سروياهاى قريشى مصداق همين ضرب المثل است كه مى كويد: اكر سكت را بيرورانى » تو را هم مى درد 
حالا كه اين طور شده , به خدا سوكند همين كه به مدينه بركرديم » عزيزان و قدرتمندانمان » اين فرومايكان و زيردستان را از 


آنجا بيرون خواهند كرد! يس روى به كسان خود كرد و كفت : 


اين بلا 


را خود بر سر خودتان آوردهايد. شهرتان را در اختيارشان كذاشتيدء و داروندارتان رابا آنها برادروار قسمت كرديدء در 
صورتى كه به خدا قسم اكر از دادن اين همه امتيازات به آنها خوددارى كرده بوديدء بى كمان از اينجا كوج كرده به جاى 


ديكرى رفته بودند! 


زيد بن ارقم » كه از ابتدا تاانتها ناظر اين ماجرا بود. خود را به بيغمر خدا(ص ) رسانيد و ديده ها و شنيده هاى خود را به 
ضرتفن كرارق ذاه عير كف كر انننا خضو داشت 07520 عدن كان نيد وسول مدا كفك :اف «رسؤال خهدا! 
اجازه بده تا بروم و كردنش را بزنم . بيغمبر فرمود: آن وقت در مدينه خونها ريخته مى شود. عمر كفت : اككر كشتن او را به 
وسيله مردى از مهاجران صلاح نمى بينى » دستور بده تا سعد بن معاذ و يا محمد مسلمه او را بكشند. رسول خدا(ص ) فرمود: 


نمى خواهم كه مردم بككويند: محمد اصحابش را مى كشد. (89/) 


جون اين مطالب به كوش عبدالله بن ابى رسيد؛ شتابان به خدمت بيغمبر آمد و سوكند خورد كه جنين جيزى نبوده است ! 
انصار هم زيد هم به ارقم را به باد ملامت كرفتند كه جرا سخنان را به كوش ييغمبر رسانيده است . آن وقت به عبدالله ييشنهاد 
كردند كه : 


توه تيتغمين يرق تانيزات امؤرشن اهن غدالله بغلايت مكالفة سعيا نيد و كت : 


به من كفتيد ايمان بياورء ايمان آوردم . دستور داديد كه زكات اموالم را ببردازم » يذيرفتم و يرداختم . حالا همين باقى مانده 
كه به محمد سجده كنم 


اين بود كه سوره منافقان درباره او نازل شد و در آن مقصودء» شخص عبد الله بن ابى مى باشدء آنجا كه مى فرمايد: اينان 


همانهايى هستند كه مى كويند به اطرافيان ييغمبر خدا جيزى ندهيد تا يراكنده شوند. 


و باز مقصود همين عبدالله است آن جا كه مى فرمايد: و جون به ايشان كفته مى شود كه بياييد تا رسول خدا برايتان آمرزش 


بخواهد. روى مى كردانند. 0/0٠0(‏ 


دراين سوره » خداوند از عبدالله بن ابى كه تنها كوينده بود به هم الذين يقولون » ويا آنجا كه عبدالله بن ابى تنها كوينده و 
فاعل ماجراست به واذا قيل لهم تعالوا يستغفر لكم رسول الله لووا رؤ وسهم ياد كرده » و براين نكته همه مفسران اتفاق نظر 
دارند و روايات متعددى نيز مويد آن مى باشد و ما هم آن را براى نمونه آورده ايم . و همانند آن را در قرآن فراوان مى توان 
يافت . مانند و منهم الذين يوذون النبى و يقولون هو اذن (التوبه .)8١7‏ و يا: الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم ... 


(آل عمران )١177/‏ و نيز يقولون هل لنا من الامر شىء... (آل عمران / 185). 
اينها وبجز اينها مواردى هستند كه به لفظ جمع آمده ء اما مقصود فقط يكك نفر بوده است . 


فم ازوانات كيه متواوزقى كه كد فك وقامك اب كيه كو على راي غالب ساس اعفار امو مات ووفزهاترواض شان رهد 


از رسول خداست ؛ كما اينكه همين مراد و مفهوم از تفسير اولى الامر در آيه شريفه يا ايها 


الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم 0/0١(‏ 


اين آيه درباره على بن ابيطالب نازل شده است . كفتم : مردم مى كويند يس جرا خداوند نام على اهل بيتش را آشكارا در 
قرآنش نياورده است ؟! امام فرمود: به آنها بكو خداوند در قرآن نماز را بر ييامبرش نازل كرده » ولى نفرموده سه ركعت يا 
جهار ركعت » تا اينكه رسول خدا(ص ) آن را تفسير و معنى كرد. و نيز موضوع حج را نازل كرد ولى نككفت هفت بار دور 
كعبه طواف كنيد تا ييغمبرش آن را براى مردم مشخص و معين فرمود؛ همين طور هم آيه اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى 
الامر منكم را در شان على و حسن و حسين نازل فرمود و يبامبر خدا(ص ) هم امت اسلامى را در همين مورد مورد خطاب داد 
و فرمود: شما را به كتاب خدا و اهل بيتم سفارش مى كنم و من از خدا خواسته ام كه اين دو را از هم جدا نكند تا آنكاه كه 


از اصحاب رسول خدا(ص ) و نيز اهل بيت آن حضرت . جون على (ع ) و ابوذر غفارى و ابوسعيد خدرى و ابن عباس و انس 
بن مالكك روايت كرده اند 


كه رسول خدا(ص ) فرموده است : 


مثل اهلى بيتى كسفينه نوح من ركبها نجى » و من تخلف عنها غرق . يعنى اهل بيت من 


مانند كشتى نوح هستند كه هر كس بر آن سوار شود نجات يابند» و آن هر كس كه از آن روى بككرداند هلاك كردد. 


ودر برخى از الفاظ همان روايات جنين آمده است : و مثل باب حطه فى بنى اسرائيل . يعنى و به منزله دركاه آمرزش كناهان 


ماء خذ روايات باشده 


روايات ياشده در مصادر معتبر ذيل آمده است : دخائر العقبى » ص 27٠١‏ نوشته محب طبرى » مستدركك حاكم نيشابورى » ج 
ص ”767 واج “ا ص 80 1؛ حليه الاولياء ابونعيم » ج ع ص "٠08‏ تاريخ تاريخ بغداد خطيب » ج ؟١1,‏ ص 19١؛‏ مجمع الزوائد 
هيثمى » ج 4: ص ١88‏ الدر المنشور سيوطى در تفسير آيه وادخلوا الباب سجدا و قولوا حطه نعفر لكم خطاياكم ؛ تاريخ 
الخلفاء سيوطى » ص 3 در شرح حال منصور دوانيقى » از مامون » از رشيدت از مهدى . از منصورء از جدش » از ابن عباس 
؛ از يبغمبر كه فرمود: مثل اهل بيتى كسفينه نوح من ركبها نجى و من تخلف عنها غرق ؛ كنزالعمال » جاب اول » ج 8 ص 
١6‏ و 8١!؛‏ صواعق » نوشته ابن حجرء ص 8/ كه آن را از دارقطنى و طبرانى و ابن جرير و احمد بن حنبل و ديككران روايت 


كرده است . 


آنجه را آوريم » نصوصى بود از كتاب خدا و سنت ييغمبر» كه تعيين ولى امر بعد از ييغمبر را به وسيله خدا و ييامبرش مى 
رساندند. اينكك نصوصى ديككر و با الفاظى ديكر. 


امامان » على و فرزندان او (ع ) هستند 


مبلغين از سوى بيامبر خدا(ص ) 


خداوند در قرآن در آيات متعددى وظيفه بيغمبر را 


تنها اوامر الهى مشخص كرده است ؛ مثلا مى فرمايد: 

ما على الرسول الا البلاغ . يعنى بر ييغمبر بجز تبليغ نمى باشد. (مائده / 48). 

و ما على الرسول الا البلاغ المبين . يعنى بر ييغمبر بجز تبليغ آشكار نمى باشد. 

انما على رسولنا البلاغ المبين . يعنى تنها وظيفه يبغمبر ما تبليغ است . (مائده / 47 و تغاين / .)١7‏ 
فهل على الرسل الا البلاغ المبين . يعنى آيا بر عهده ييامبران بجز تبليغ مى باشد؟ (نحل /8). 
ان عليك الا البلاغ . يعنى بر تو بجز تبليغ رسالت جيزى نيست . (شورى /68) . 


تبليغ اوامر الهى به تبليغ مستقيم و بى واسطه ء و تبليغ غير مستقيم و با واسطه ء و نيز تبليغ جيزى كه زمان رسيده ء و تبليغ 
دستورى كه موقع انجامش نرسيده است تقسيم مى شود. مانند حكم دو كروه از مومنان كه به جان يكديكر افتاده باشند» و يا 
تكليف مسلمانان در برابر فرمانرواى خود سر و ستمكر. 


اما آنجه را تبليغش مستقيما بر عهده ييغمبر است به دو دسته تقسيم مى شود: 


الف . تبليغ عين لفظ و معناى كلامى كه به حضرتش وحى مى شود يعنى كتاب خداء كه در اين امت قرآن كريم ناميده مى 


اين قرآن به او مى رسد يند داده بترسانم . (انعام / 19). 


ب . تبليغ تنها معنا و مفهوم مطالبى كه به وى وحى شده . بدون لفظ آن » كه رسول 


خدا(ص ) آنها رابه لفظ خويش به مردم مى رساند. مانند تبليغ و بيان احكام و مقررات شرعى ». همجنان كه خداوند مى 
فرمايد: شرع لكم من الدين ما وصى به نوحا والذى اوحينا اليك و ما وصينا به ابراهيم و موسى و عيسى ان اقيموا الذين و لا 
تتفرقوا فيه . يعنى مقررات و آيينى كه براى شما مقرر شده » همان است كه نوح را به انجامش سفارش كرهده ايم و تو راء و آن 
جه را كه ابراهيم و موسى و عيسى به انجامش سفارش شده اند. اين است كه دين را بريا داريد و در آن اختلاءف و جند 


متك نيندازيد. (شورى /17). 


رسول خدا(ص ) در آن هنكام كه تعداد ركعات نماز و اذكار آن را مشخص مى فرمود, ويا ديكر قوانين و مقررات اسلام را 
تشريح مى كردء و يا از اخبار و رويدادهاى امتهاى ككذشته و امور غيب و ييشامدهاى اين دنيا و جهان ديكر سخن مى كفت » 
همه آنها تبليغ مطالب غير قرآنى است كه به حضرتش وحى شده بود. اين است كه خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: و ما 
ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى . يعنى او» سخن از هواى دل نكويد» و بجز آنجه كه به او وحى شده بر زبان نمى آورد. 


(نجم / "0 
اين نوع تبليغ در اين امت حديث شريف نبوى ناميده مى شود. 


آياتى كه كذشت ء تبليغ وحى الهى را تنها وظيفه بيغمبر تعيين كرده ء بنابراين صفت مميزه بيغمبر تبليغ است » نه جيز ديكر. 


يس اككر رسول خداا(ص ) در 


مااين مطلب را از بيش خود نمى كوييم » بلكه مى بينيم كه ييغمبر خدا(ص ) در ياره اى از احاديث خود به آن تصريح كرده 


است . مانند آنجه كه در داستان برائت به شرح زير آمده است . 


ماجراى تبليغ سوره برائت 


ماجراى تبليغ سوره برائت در صحيح ترمذى و تفسير طبرى و خصائص نسائى و مستدرك الصحيحين حاكم و ديكر مصادرء از 
قول اصحابى جون انس بن مالكك و ابن عباس و سعد بن ابى وقاص و عبدالله بن عمر و ابوسعيد خدرى و عمر بن ميمون و 
على بن ابيطالب (787) و ابوبكر مده است كه ما در اينجا روايت شخص امام (ع ) را كه در مسند احمد بن حنبل و از زبان 


حضرتش آمده است نقل مى كنيم : 
رسول خدا(ص ) ابوبكر را احضار كرد و وى را با سوره برائت به سوى مردم مكه فرستاد كه : 


از سال ديكر هيج مشركى را حق كزاردن حج نمى باشد.برهنه وعريان حق ندارد تا به كرد كعبه بككردد. بجز مسلمانان به 


بهشت وارد نخواهد شد. 
آنان كه با رسول خدا(ص ) ييمان بسته اند» ييمانشان تا آخر مدت آن معتبر است . 
خداوند و ييامبرش از مش ركان بيزار هستند. 


ابوبكر يس از كرفتن دستورهاى لازم به جانب مكه حركت كرد. اما يس از كذشت سه روزء رسول خداا(ص ) به على بن 


ابيطالب فرمان داد كه خودت رابه ابوبكر برسان و او رابه نزد من بازكردان و ماموريت او را خودت 


بر عهده بككير و سوره برائت را ابلاغ كن . 


على فزمان برذ حورن اوبكر يدث بيغمير ناض )ناز كفت بيكرسية و كفت «إى وسول عنذا! آبا اتن خطانى 
سرزده است ؟! ييغمبر فرمود: در تو بجز خير جيزى اتفاق نيفتاده » اما به من فرمان داده شده كه آن را بجز شخص خودم و يا 
مردى از من نبايد ابلاغ كند. (ع0/0 


همان ابلاغ احكام و مقررات اسلامى است كه براى نخستين بار خداوند - ييامبرش وحى فرموده تا آن را به مكلفان برساند. و 
اين درست همان وظيفه اى است كه ويذه شخص بيغبر خدا(ص ) يا مردى ديكر از آن حضرت مى باشد. 

در مقابل اين تبليغ » تبليغ ديكرى است كه هر مكلف » در برابر احكامى كه به وسيله ييغمبر خدا(ص ) ويا شخصى از آن 
حضرت تبليغ شده » بر عهده دارد تا آن را به ديكران برساند. از ويزكيهاى اين تبليغ آن است كه تا يايان جهان استمرار خواهد 


تبليغ مى باشد. و لفظ منى را كه در احاديث شريف نبوى آمده است » حديث منزلت تشريح و معنى مى كند. 
حديث منزلت 


در صحيح بخارى و مسلم و مسند طيالس 


واحمد بن حنبل و سنن ترمذى وابن ماجه و ديكر مصادر مده (و ما سخن بخارى را مى آوريم ) كه رسول خدا(ص ) به 


على (ع ) فرموده است : 


انت منى بمنزله هارون من موسى ء الا انه ليس نبى بعدى . يعنى تو مرا به منزله هارونى براى موسى ؛ با اين تفاوت كه يس از 


000 
يايان اين حديث در صحيح مسلم جنين آمده است : الا انه لانبى بعدى . 


ابن سعد در طبقاتش از قول براء بن عازب و زيد بن ارقم مى نويسد كه اين دو صحابى كفته اند كه جون جنكك تبوكك ييش 
آمد. رسول خدا(ص ) به على بن ابيطالب (ع ) فرمود: يا بايد من در مدينه بمانم يا تو» و جون على را به جانشينى خود 


بركزيدء خود به منظور بيكار با مشركان بيرون شد. 


فى التعز مث يعمير صدا(ضن ). كسى كفك «رسول خذاء على زاه مدي كارق اخوشاقد كدان اواسوزذه ررجائ كذاشته 
است !اين سخن جون به كوش على رسيدء خود را به رسول خدا رسانيد. جون جشم بيغمبر به على افتاد يرسيد: اتفاقى افتاده 
است ؟! على كفت : نه » اى رسول خدا!! اما شنيده ام كسى شايع كرده كه تو به سب خطايى كه از من سرزده » آزرده خاطر 


شده اى و مرا بر جاى كذاشته اى ! 
رسول خدا(ص ) تبسمى كرد و فرمود: 


اى رسول 


خدا. و ييغمبر فرمود: مقام و منزلت تو آن جنان است . (0/08 
مقصود از لفظ منى در احاديث ييغمبر(ص ) 


لفظ منى كه در حديث انت منى بمنزله هارون من موسى آمده » مراد و مقصود ييغمبر(ص ) رااز به كار بردن آن در احاديث 
ديكرش آشكار مى سازد. و آن اينكه هارون در بيغمبرى شريكك حضرت موسى ء و در امر تبليغ احكام الهى يار و همكار او 
بوده است . على (ع ) هم به موجب حديث منزلت براى خاتم ييامبران به منزله هارون است براى موسى »ء به استثناى نبوت و 


بيامبرى . يس براى على (ع ) از سمت هارون » تنها يارى و همكارى با ييغمبر در امر تبليغ احكام الهى باقى مى ماند. 
همجنين رسول خداا(ص ) منظور از لفظ منى را در سخنانش در روز عرفات در حجه الوداع آشكارا بيان كرده است : 


كسى ديككر انجام نمى دهد. (0/08 


رسول خدا(ص ) منظورش رااز به كار بردن لفظ منى در اين احاديث هر جه روشتتر اعلام داشته و مقصود اين است كه على 


كه در ذيكر احاذيث ييغمير ودر 


شان على (ع ) به طور سربسته آمده است » روشن مى شود. مانند خبرى كه در روايت بريده در شكايت از امام (ع ) آمده كه 
بيغمبر(ص ) به او فرموده است : لا تقع فى على » فانه منى ... (27281) و يا روايت عمران بن حصين كه رسول خدا(ص ) به او 
فرمود: ان علينا منى . (/0/0 


در تمامى اين روايات » منظور رسول خدا(ص ) اين بود كه بفهماند وظيفه على و امامان از نسل او در برابر رسول خدا در 
كشيدن بار سنكين تبليغ بى واسطه به مكلفان » همانند وظيفه شخص ييغمبر است . بنابراين » آنان همكى از ييغمبرند» و يبغمبر 
از ايشان . آنها در امر تبليغ شريك او هستندء و فقط در يكك مورد با هم اختلاف دارند و آن اينكه رسول خدا(ص ) احكام و 
مقررات الهى را بى واسطه و مستقيما از طريق وحى از خداى تباركك و تعالى دريافت مى كندء اما ايشان آن رااز شخص 
بيغمبر. يس امامان مبلغين از جانب بيغمبر خدا(ص ) به امت اسلامى مى باشند و خدا و ييامبرش ايشان را براى كشيدن 
سنكينى بار جنين تبليغى از بيش آماده كرده اند. جه » خداوند ايشان را همان طور كه در آيه تطهير خبر داده » با لباسى كه از 


عصمت و ياكى بر اندامشان يوشانيده » از هر يليدى و ناياكى به دورشان داشته است . 


ازآن كذشته » رسول خدا(ص ) از آنجه كه خداوند به او وحى مى فرمود, على (ع ) را به طور خاصى بهره مند ساخته و 


امامان » يكى بعد 


از ديكرى » نيز همه آنها رااز يدرشان على (ع ) به ارث برده اند و روايات زير كوياى همين مطلب است . 
حاملان علوم بيغمبر(ص ) 
در تفسير رازى و كنزالعمال متقى هندى آمده است كه على (ع ) فرمود: 


رسول خدا(ص ) هزار باب از حكمت و دانش مرا بياموخت كه از هر كدام آنها هزار در از علوم ديكر به رويم كشوده كشت 
. (0/09) 


در تفسير طبرى » از طبقات ابن سعدء تهذيب التهذيب » كنز العمال و فتح البارى روايت زير آمده و ما از فتح البارى نقل مى 


كنيم : 


از ابوطفيل روايت شده است كه كفت : من در يكى از سخترانيهاى على (ع ) حضور داشتم كه مى كفت : هر جه مى خواهيد 
از من بيرسيد, كه به خدا قسم اككر از آنجه تا به روز قيامت اتفاق خواهد افتاد از من بيرسيدء به آن ياسخ خواهم داد و شما را 
از آن باخبر خواهم كرد. از قرآن از من ببرسيد كه به خدا سوكند آيه اى نيست مككر اينكه مى دانم در شب نازل شده است يا 


روزء در بيابان بر ييغمبر خدا(ص ) فرود آمده است يا در كوه 4ه 
ازاين روى است كه رسول خدا بنا به روايت جابر بن عبدالله در حق على ع فرموده است : 
من شهر علم هستم و على دروازه آن است . هر كس كه بخواهد به اين شهر وارد شود» بايد كه از دروازه آن بككذرد. 


حاكم مى كويد اين روايت صحيح الاسناد است . )0/2١(‏ و بنا به روايتى » در يايان حديث فوق جنين آمده است : و هر كس 
كه 


خواهان دانئش است » بايد كه از در وارد شود. 0/8١(‏ 
همين موضوع ء در روايت ديكر جنين آمده است : 
در جنكك حديبيه بود كه ديدم رسول خدا(ص ) دست على را دست كرفته و فرمود: 


اين مرد سرور آزاد كان و كشنده تبهكاران است . يارى كننده او يبروز است و خوار كننده اش » خوار و بى مقدار. در اينجا 


رسول خدا(ص ) صدايش را بلند كرد و به سخنانش جنين ادامه داد: من شهر دانشم و على دروازه آن است » هر كس كه 


بخواهد كه به اين شهر در آيدء بايد كه از دروازه آن وارد شود. (0/897 
در روايت ابن عباس سخنان ييغمبر(ص ) اين طور آمده است : 
من شهر دانشم و على دروازه آن است » هر كس كه قصد اين شهر كند, بايد كه از دروازه آن وارد شود.(0/2 


اما در روايت شخص امام (ع ) آمده است كه بيغمبر خدا(ص ) فرموده : انا دار العلم و على بابهاء فمن اراد الحكمه فليات 
الباب . (720) و در روايتى ديكر از امام آمده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: انا دار الحكمه و على بابها. (0/28) و موجب 
روايت ابوذرء ييغمبر در حق على (ع ) فرمود: على باب علمى » و مبين لامتى ما ارسلت به بعدى ... يعنى على دروازه دانش من 


است و يس از من آنجه را كه به آن فرستاده و مامور شده ام » براى امتم بيان خواهد نمود. (17/810) 


ودر روايت انس بن مالكك آمده است كه بيغمبر خدا(ص ) به على فرمود: انت تبين لامتى ما اختلفوا فيه بعدى . يعنى تو يبس 


از من 


على (ع ) در دامان بيغمبر خدا(ص ) 


خداوند از همان هنكام كه زندكى ييامبرش و على را در زير سقف يكك خانه ميسر كردانيد بيامبر خاتمش را امكان آن داد تا 
به كام يس عمويش » كه به موجب روايت حاكم هنوز كودكى خردسال بود» شهد علم و دانش ريزد. حاكم سخن خود را 
جنين ادامه مى دهد: از نعمتهايى كه خداوند به على بن ابيطالب ارزانى داشته و اراده خيرى كه نسبت به او انجام رسانيده يكى 


اين رويداد است : 


قريش را به سبب خشكسالى تنككى و سختى به هم رسيد و ابوطالب راء كه افراد تحت تكفلش بسيار بودند» از اين رهككذر رنج 
فراوان نصيب كشت . تا اينكه رسول خدا(ص »).» كه در آن تاريخ هنوز به يبامبرى مبعوث نشده بود» به عمويش عباس بن 
عبدالمطلب » كه در ميان بنى هاشم مردى مرفه و ثروتمند بود كفت : برادرت ابوطالب مردى عيالمند است و همجنان كه مى 
بينى مردمان از اين قحطى و خشكسالى در رنج و عذابند. 


بيا تا با هم ييش او برويم و هر يكك از ما يسرى از او را يذيرفته » بدين وسيله از نانخورهاى او بكاهيم . 


عباس ييشنهاد او را يذيرفت وهر دو به نزد ابوطالب رفتند و كفتند: ما بر آن شده ايم كه تا زمان رفع اين كرفتارى و تنكدستى 
از مردم » از بار عيال تو بكاهيم . ابوطالب كفت : فقط عقيل را برايم بككذاريد» و هر جه كه مى خواهيد انجام دهيد. 


يسر رسول خدا(ص ) على را بركرفت و نزد خود نككاهداشت . و عباس هم جعفر 


جعفر هم در كنار عمويش عباس سر مى كرد تا آنككاه كه اسلام آورد و ازاو بى نياز كرديد. (0/29 


از زيد بن على » نواده امام حسن (ع )» از يدرش » از جدش روايت شده است و كفت : رسول خداا(ص ) در حالى كه 
عموهايش » عباس و حمزه » در كنارش بودندء از اتاق به بيرون نككّاه كردند و ديدند كه على و جعفر و عقيل در بيرون از خانه 
به نحوى سر كرمند» يس روى به عموهاى خود كرد و كفت : ازاين كودكان هر كدام را كه مى خواهيد انتخاب كرده 


سريرستى نماييد. يكى از ايشان كفت : من جعفر را انتخاب مى كنم . 


ديكرى هم كفت : من هم عقيل را برمى كزينم . آنككاه رسول خدا(ص ) به آنها فرمود: شما را آزاد ككذاشتم تا براى خودتان 
انتخاب كرديد. اما خداوند على را براى من ب ركزيده است . )0/17١(‏ 


اميرالمومنين على (ع ) در خطبه قاصعه خود به همين موضوع اشاره دارد كه مى فرمايد: 


شما موقعيت و مقام مرا نزد رسول خدا(ص »» جه از نظر خويشاوندى و نزديكى به آن حضرت و جه از نظر منزلت و موقعيتى 
كه ويزه من است ». دريافته اند. او مرا كه كودكى بيش نبودم در كنار مى كرفت و به سينه خود مى جسباند و در رختخواب 


خود مى خوابانيد. بدنش با بدنم تماس داشت 


وازبوى خوش بدنش برخوردارم مى كرد. (جندان كوجكك بودم ) كه غذا را خود نخست در دهان نرم مى كرد و سيس در 


دهان من مى كذاشت . او سخنى به كزافه و دروغ از من نشنود و به كارى ناشايسته از من مشاهده ننمود. 


خداوند از همان هنكام كه بيامبر را از شير بازكرفتند حضرتش را با فرشته اى از بزركترين فرشتكانش همراه فرمود تا او را 
روزها و شبها به راه بزركواريها وسيرت و اخلاق نيكوى جهانيان راهبر باشد. و من هم همانند شتر بجه اى كه مادرش را دنبال 
مى كند» حضرتش را يبروى مى كردم . او - هر روز از اخلا-ق نيكويش نشانه اى برايم برمى افراشت و مرا به يبروى از آن 


فرمان مى داد. 


او در هر سال (مدتى ) را در حراء مى كذرانيد و من تنها كسى بودم كه او را در آن ايام مى ديدم و بجز من كسى ديككر او را 
نمى ديد. در آن روزكارء اسلام در يكك خانه خلاصه مى شد: (خانه ) بيغمبر و خديجه كه سومينشان هم من بودم . نور وحى 


و رسالت را مى ديدم و بوى نبوت و ييامبرى را استشمام مى كردم . 


اين ناله شيطان است كه از اينكه مورد بيروى قرار بككيرد» مايوس و نااميد شده است . تو آنجه را كه من مى شنوم » مى شنوى » 


و آن را كه من مى بينم » 


مى بينى . تفاوت تو با من اين است كه تو ييغمبر نيستى » بلكه وزير و ياور من در امر رسالت و بر مسير خير و صلاح مى باشى 


4. 


ادعاى بزركى كرده اى كه تا كنون جنين ادعايى را يدرانت و هيجيكك از خاندانت نكرده است . اينكك ما از تو خواهشى 
داريم كه اكر آن را انجام دادى و به ما نمودى » مى يذيريم كه » تو ييغمبر و فرستاده خدايى » و اكر انجام ندادى » مى فهميم 
كه مردى جادوكر و دروغكو هستى . ييغمبر خدا(ص ) از ايشان يرسيد: جه مى خواهيد؟ كفتند: اين درخت را آوازده تااز 


بيخ و بن و با همه ريشه هايش از زمين كنده شده » ييش تو آيد و بايستد. 


كواهى مى دهيد؟ آنها ياسخ دادند: آرى . بيغمبر فرمود: آنجه را كه خواسته ايد برايتان انجام مى دهم و مى دانم كه شما به 
راه خير و نيكى كرايشى نداريد و در ميان شما كسى وجود دارد كه در جاه افكنده مى شود؛ و كسى كه دست به جمع آورى 
سياه احزاب مى زد! 0/7١(‏ آنكاه رسول خدا(ص ) روى به درخت كرد و فرمود: اى درخت ! اكر تو به خحدا و روز جزا ايمان 


دارى و مى دانى كه من فرستاده خدا 


هستم » با همه ريشه هايت از زمين كنده شو و به فرمان خدا رو به من بياور بايست . 


قسم به خدايى كه حضرتش را به راستى به رسالت برانكيخته است » آن درخت با تمامى ريشه هايش از زمين كنده شد وبا 
بانكك عظيم جون صداى به هم خورده بالهاى يرند كان بيش آمدن تا روبروى ييغمبر خدا(ص ) قرار كرفت » و سر بلندترين 
شاخه هايش را بر سر رسول خداا(ص ) فرود آورد و بعضى از شاخه هايش را نيز بر دوش من » كه در سمت راست بيغمبر 
بودم » افكند. 


كذ كرو عنؤن كنا حبةتد از رام نكرو كرد كف ككتل: فزمان ذه تايس انأبى درعت اند و بم تكرت ممحنان بر 
جاى بماند! رسول خدا(ص ) فرمان داد تا جنان شود» يس برجاى بماند! رسول خدا(ص ) فرمان داد تا جنان شود» يس نيمى 


قرشيان ازاراه شح و تاساسئ. كفعيد: اكتون وستور ذه كا ايق ثيمة ب نجائ خوة باز كزذدء و هميحتان كه يود به يمه :ديكرشن 
يبيوندند. رسول خدا(ص ) نيز فرمان داد و آن نيمه بازكشت . من كه شاهد اين ماجرا بودم » كفتم لا اله الا الله . اى رسول 
خدا! من نخستين كسى هستم كه به تو ايمان آورده » و نخستين كسى كه كواهى مى دهم كه درخت به امر و فرمان خداى 
تعالى » و به خاطر تصديق نبوت و رسالت تو و نيز به ياس فرمانهايت جنين و 


ان د 


آن كروة يكضذ: كفتند: له !ا ادو كرى ات 'سخت دروعكو وماهن.و صيره:دست : (انكاهنا اشازهايه من بسحن رد 


جنين ادامه دادند:) آيا بجز مانند اين » كسمي هم ييدامى شود كسى هم بيدا مى شود كه تو را در كارهايت تصديق كند؟! 
إففةة 


رسول خدا(ص ) اين جنين در ايام كودكى . امام (ع ) را در هر روز از اخلاق كريمه و رفتار يسنديده اش علمى برمى افراشت 
واو رابه يبروى از آن فرمان مى داد. و به روزكار بزركساليش اقيانوسى از دانش و علوم را با همه عظمت و بزركيش در كام 


جانش فروريخت و او را نديم خاص و محرم اسرار خويش كردانيد. به اين روايت توجه كنيد: 


در صحيح ترمذى و ديكر منابع و ديكر معتبر از قول جابربن عبدالله آمده است كه در جنكك طائف رسول خدالاص ) على را 


بيش خواند و با وى به نجوا يرداخت تا آنجا كه مردم كفتند: زير كوشى سخن كفتنش با يسرعمويش جه به درازا كشيد؟! 
رسول خدا(ص ) فرمود: من سر خود را با او به نجوا ننشسته بودم » بلكه خداوند وى را به نجوا فراخوانده بود. (7/177) 
همين داستان در روايتى شرك تين مله اسبت : 


جون جنكك طائف بيش آمد, رسول خدا(ص ) على را بخواند و مدت زمانى دراز با او به 1آهستكى و زيركوشى به سخن 
كفتن يرداخت . در اين هنكام يكى از اصحاب كفت ... (7/) 


وادووواباتحتدتذ يق تاحيه 6 وا ثاحية بن تعتلات امدة امت :دو جكة ظالف سول خدا(ضن ) بركاست :وا 


على (ع ) به قدم زدن و نجوا يرداخت . هنككامى كه ييامبر باز آمدء ابوبكر به او كفت : زي ركوشى صحبت كردنت با على 
خيلى طولانى شد؟! بيغمبر(ص ) ياسخ داد: من سر خود با او راز ينهان نمى كفتيم » بلكه فرمان خداوند بود كه مطالبى را در 
كوش او نجوا كنم . (0//) 


ادق انقو اذا اتتاتجس الراتول عدوا برع كدق تدرا كه دده يعي زا موساة حورن عر ا ستكد:نا ويشول نذا زير كورفتى 
صحبت كنيد» بيشاييش صدقه بدهيد. (مجادله / ؟١)‏ (2717/58). و على همجنان يرداخت صدقه به نجواى خود با رسول خدا(ص ) 


ادامه مى داد. طبرى در اين مورد مى نويسد: 


مومنان از نجواى با رسول خدا(ص ) ممنوع شدندء مكر اينكه بيشاييش صدقه اى بيردازند. در اين ميان تنها على بن ابيطالب 


بود كه با يرداخت صدقه همجنان به نجواى با رسول خدا(ص ) ادامه مى داد. (/ا/ا/ا) 

واحدى در كتاب اسباب التزول خود» و ديكران از قول على بن ابيطالب آورده اند كه كفت : 

من يكك دينار يول داشتم » آن را به درهم خرد كردم و هر وقت كه به خدمت ييغمبر مى رسيدم ... (/07/17) 
زمخشرى در تفسير آيه فوق مى نويسد: على يولش را در ده مساله كه از رسول خدا(ص ) يرسيدء به صدقه داد. 


اميرالمومنين (ع ) خود در اين مورد مى فرمايد: در كتاب خدا آيه اى هست كه بجز شخص من هيجكس ديكر» جه قبل و جه 


عمل نكرده است و آن آيه نجوا مى باشد كه مى فرمايد: يا ايها الذين آمنوا اذا ناجيتم الرسول ... كه من يكك دينار داشتم و... 
تا آنجا كه مى فرمايد: بالاخره آيه نسخ شدء و بجز من كسى ديكر به آن عمل نكرد و به جاى آنء اين آيه آمد: اءاءشفقتم ان 
تقدموا ين يدى نجواكم صدقات ... يعنى آيا از تنكدستى ترسيديد كه بيش از انجام نجوا صدقه اى در راه خدا بدهيد... 
(9//9) (مجادله / .)١1‏ 


و بدين سان على همواره در كنار رسول خدا(ص ) بود و تا آخرين لحظه حيات از حضرتش جدا نشد. ام المومنين عايشه در 


اين مورد مى كويد: 
رسول خداا(ص ) را جون مركك فرا رسيد» فرمود: ادعوا لى حبيبى . 


يعنى دوست عزيزم را برايم بخوانيد. ابوبكر را نزدش حاضر كردند» آن حضرت سرخود را بلند كرد و جون او را ديد سر بر 
بالش نهاد و دوباره فرمود: ادعوا لى حبيبى . سرانجام على را فراخواندند و جون جشم بيغمبر(ص ) به على افتاد» روى اندازى 
زا كاير وايش افكتذده بوذتك يزبروئ على كشية و اؤ :را به سينه جود فشرد و دست در كرونش اتداحت :و جنات بود نا 
رحلت فرمود. (0//0 


از ابن عباس نيز آورده اند كه كفت : 


بيمارى رسول خدا شدت يافت و در آن حال عايشه و حفصه نزد او حضور داشتند كه على از در وارد شد. جون جشم ييغمبر 
به على افتاد» سربلند كرد و خطاب به او فرمود: نزديكك بياء نزديكك بيا. آنكماه او را تنكك در آغوش كرفت و همجنان بود تااز 


دنيا برفت 


001 
وازام المومنين ام سلمه نيز روايت شده است كه كفت : 


قسم به خدا كه على از هر كس ديكّر به رسول خدا(ص ) نزديكتر و تا دم مركك در كنار آن حضرت بود. صبح بود كه به 
عيادت رسول خدا رفتم » در آن موقع رسول خدا(ص ) مرتب مى كفت : على آمد, على آمد؟ تا اينكه فاطمه در جوابش 
كفت : مثل اينكه خودت او را يى كارى فرستاده اى . ام سلمه مى كويد: بالاخره على آمد و من كمان بردم رسول خدا(ص ) 
بااو كارى ينهانى دارد. اين بود كه همككى برخاستيم و از اتاق بيرون آمديم و در كنار در نشستيم . من كه از ديكران به در 
اتاق نزديكتر بودم » ديدم كه ييغمبر خدا(ص ) على را در آغوش خود كرفت و زيركوشى با او به نجوا يرداخت . رسول 
خدا(ص ) در همان روز ديده از جهان فروبست . در حالى كه على در كنار او بود واتا آخرين لحظات حيات از آن حضرت 


جدا نشد. (87/) 
از ابن عباس روايت شده است كه رسول خدا(ص ) فرمودن 


هر كس كه دوست دارد كه جون من زندكانى كند» همجون من بميرد ودر باغ بهشتى كه خدايم آفريده است جاى بككيرد» 


نمايد. جه آنها عترت من هستند كه از كل من آفريده شده اند وو از دانش و بينش من برخوردار كرديده اند. يس واى بر آن 


تا اينجاء آنجه را كه درباره نخستين وصى بيغمبر(ص ) آمده است » آورديم . يس از اين ؛ به ذكر ديكر مطالبى خواهيم 
يرداخت كه درباره بقيه اوصياى ييغمبر و يس از وصى نخستين آمده است . 


درباره دو سبط ييامبر(ص ) 


در بحثى كه كذشت . شمه اى از رواياتى را كه درباره امام اول » اميرالمومنين على بن ابيطالب (ع ) آمده بود آورديم . اكنون 
احاديثى را كه درباره دو سبط ييامبر(ص )» يعنى امام حسن و امام حسين (عليهماالسلام ) روايت شده است مى آوريم . از آن 
جمله حديثى است از آن حضرت درباره هر يكك از آنها كه فرموده است : هذا منى . يعنى اين از من است . و معنا و مفهوم 


لفظ منى را هم در كذشته دانستيم . 
حسن و حسين از ييامبرند و دو سبط او 


در مسند احمد بن حنبل از قول مقدام بن معدى كرب آمده است كه رسول خدا(ص ) حسن را در كنار كرفت و فرمود: هذا 


منى ... (0/88 


عسحية ازبراء بن غازت :روايت شده ابت كه كفت رسول خفدا(ضن ) ذزيازة حسو ويا حسيه قفرمو اي ال من أشنت 
هم 


بخارى و ترمذى و ابن ماجه و احمد بن حنبل و حاكم نيشابورى از يعلى بن مره آورده اند كه رسول خدا(ص ) فرمود: 


از من است و من از اويم . خداوند دوستداراورا دوست دارد» حسين سبطى از اسباط است . (0/82 
وبنا به روايتى فرموده است : حسن و حسين دو سبط از اسباط هستند. (/0//1 


وازابورمثه روايت شده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: حسين از من است و من از اويم واو سبطى از اسباط است . (0/80 
ودر روايتى ديكر فرمود: الحسن و الحسين سبطان من الاسباط. (0/88) 


و در روايتى ديكر از براء بن عازب آمده است كه رسول خداا(ص ) فرمود: حسين از من است و من از حسينم . خحداوند 


دوست دارد هر كس كه حسين را دوست داشته باشد» حسن و حسين دو سبط از اسباط مى باشند. (0/940 


لفظ منى كه در سخن بيغمبر خدا(ص ) درباره حسنين در اين روايات آمده » درست همانند سخنى است از آن حضرت درباره 
يدرشان على (ع ) و منظور رسول خدا(ص ) در تمام اينها اين است كه اين بزركواران در مقام تبليغ احكام و مقررات اسلامى 


همجنين مى بينيم كه رسول خدا(ص ) در مورد حسنين (عليهماالسلام ) مى فرمايد: انهما سبطان من الاسباط. يعنى اينان دو 
سبط از اسباطند. در اينجا مراد از كلمه سبط نوه و يا فرزندزاده نيست . زيرا جنين سمتى انحصار به ييغمبر ندارد و همه افراد 
بشر جنين سمتى را دارا مى باشند و اين كلامى نامربوط است و در خور مقام رسول خدا(ص ) نيست . بلكه الف و لامى كه 
در الاسباط آمده » الف ولام عهد است تا بدين وسيله ذهن آدمى متوجه اسباطى 


شود كه در قرآن مجيد از آنها ياد شده است . آنجا كه مى فرمايد: قولوا امنا بالله و ما انزل الينا و ما انزل ابى ابراهيم و اسمعيل 
و اسحق و يعقوب و الاسباط و مااوتى موسى و عيسى ما اوتى النيون من ربهم لا نفرق ين احد منهم و نحن له مسلمون . يعنى 
بككوييد كه ما ايمان آورده ايم كه به خدا و كتابى كه بر ما فرستاده شده و به آنجه كه به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب 
و اسباط فرود آمده و به آنجه به موسى و عيسى داده شده ء و به آنجه به همه ييامبران از جانب خدا داده شده است » و ما فرقى 
ميان هيجكدام آنها نمى كذاريم و ما فرمانبردار او مى باشيم . (بقره / 138). و يا آن جا كه مى فرمايد: ام تقولون ان ابراهيم و 
اسمعيل و اسحق و يعقو والاسباط كانوا هود او نصارى ... يعنى يا مى كويند كه ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط 


يهودى و يا نصرانى بوده اند... (بقره / .)١15١‏ 


ما به خدا و آنجه بر ما نازل شده و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل شده است ايمان آورده ايم . 
(آل عمران / 65. و يا آنجا كه مى فرمايد: انا اوحينا اليكك كما اوحينا الى نوح و النبيين من بعده و اوحينا 


الى ابراهيم و اسمعيل و اسحق و يعقوب و الاسباط و عيسى و ايوب و يونس وهارون و سليمان و... يعنى ما به تو وحى كرده 


عيسى و ايوب و يونس و هارون و سليمان وحى نموديم و... (نساء / .)١187‏ 


يس الف و لامى كه بر سر لفظ الاسباط در حديث ييغمبر خدا(ص ) درباره حسنين (عليهماالسلام ) آمده است براى توجه 
متلماناة امتيكية قاط كنادن ]باك كر ان ]مهة افيه 


واينكه سخن رسول خدا(ص ) درباره اينان » همانند سخن آن حضرت است درباره يدرشان كه فرموده است : على او را به 
كله هارو احك رسي واه موارقو عنان تسان ور دانس مووي عدن زرده إمنا وول ل ود راس افلى ها روة 
اخى اشدد به ازرى و اشركه فى امرى كى نسبحكك كثيرا و نذكركك كثيرا انكك كنت بنا بصيرا قال قد اوتيت سولكك يا موسى . 
يعنى و از خانواده ام يكى را يار و همكار من قرار ده » برادرم هارون راء و يشت مرا به او محكم كردان و او را در امر رسالت 
شريكك من كن . تا همواره تو را تسبيح بككوييم و بسيار يادت كنيم كه تو بر احوال ما بينايى . كفت : خواسته ات برآورده شد 
ف موسئ رطم لاك 8 


ويا آنجا كه از زبان موسى مى فرمايد: و اخى هارون هو افصح منى لسانا فارسله 


معى رداء يصدقنى انى اخاف ان يكذبون قال سنشد عضدكك باخيكك ... 


يعنى موسى كفت برادرم هارون راء كه زبانش از من كواراتر است »ء با من در امر رسالت شريكك كردان تا مرا تصديق كند. 


كفت : ما بازويت را به برادرت محكم كردانيديم ...(قصص / 07. 


هارون كفت تو جانشين من در ميان قومم باش و راه صلاح در بيش كير و يبرو اهل فساد مباش ...(اعراف / 157). 


و برادرش هارون را يار و يشتيبان او قرار داديم ... (فرقان / 0؟). و هم آن جا كه مى فرمايد: ثم ارسلنا موسى و اخاه هارون 


باياتنا و سلطان مبين ... يعنى و آنككاه كه موسى و برادرش هارون را با آيات و معجزات آشكار فرستاديم ...(مومنون /60). 


در اين آيات خداوند هارون را ياور و يشتيبان موسى و شريكك او در امر رسالت قرار داده » و موسى نيز او را در ميان قومش 


جانشين خود كردانيده است . 


تنها نبوت و ييامبرى را مستثنا مى كند. آن هم به اين علت كه بعد از حضرتش ديكر بيامبرى نخواهد بود 


آنجه كه براى اميرالمومنين (ع ) باقى مى ماندء يارى و يشتيبانى ييغمبر» و مشاركت با او در امر تبليغ احكام الهى در زمان 


بيغمبر» و خلافت و جانشينى حضرتش يس از او در ميان امتش » و به دوش كشيدن ستكينى بار تبليغ خواهد بود. 


همين موضوع درباره حسنين (عليهماالسلام )» دو سبط ييغمبر» نيز صادق است ؛ البته به استثناى نبوت و رسالتى كه اسباط 
داشته اند؛ زيرا بعد از خاتم ييامبران ديكر ييامبرى نخواهد بود. يس آنجه كه براى ايشان باقى مى ماند مسئوليت رسانيدن و 
تبليغ احكام الهى به جامعه اسلامى خواهد بود. 


آنجنه كذشك درياره اوؤصياق سه كائه تحستين يعد ال بيغمبر بود آن نجه بعد از ايخ بيايد: مطالبى است از سنت تبوق > دريارة 
آخرين وصى آن حضرت . 


بشارت بيغمبر(ص ) به ظهور مهدى (ع ) 


مهدى » همنام يبغمبر 


در سنن ترمذى » باب ما جاء فى المهدى . و در صحيح ابوداود. كتاب المهدى و مصادرى ديكر آمده است كه رسول 


خدارص ) فرمود: 


لادتكدعن اندانا كي ينليكة العريه وعطل هق اغلى :ينين + يواطى + اسه شمن .. يعن ونيا به احير تسن رسك سك زداتن 4 


مردى از اهل بيت من » كه همنام من مى باشدء زمام امور را به دست بككيرد. (0/41) 
در مستدرك الصحيحين و مسند احمد و منابع ديكر از ابوسعيد خدرى آمده است كه رسول خداا(ص ) فرمود: 


يعنى رستاخيز نمى آيد مكر اينكه زمين از ظلم و بيداد و عداوت ير شده باشد. در آن هنكام يكى از خانواده 


من قيام مى كند و جهان ستمديده جور كشيده را از عدل و داد خويش لبريز خواهد نمود. (0/457 
مهدى » از اهل بيت بيغمبر 
در سئن ابن ماجه » در فصل ابوالجهاد» از قول ابوهريره آمده است كه رسول خدا(ص ) فرمود: 


لولم بيق من الدنيا يوم » لطوله الله عزوجل » حتى يملكك رجل من اهل بيتى » يملكك الديلم و القسطنطنيه . يعنى اكر تنها يكك 
روز از عمر جهان باقى مانده باشد» خداى عزوجل » آن روز را جندان طولانى كند تا اينكه مردى از خانواده من حكومت را به 


دست بككيرد و بر ديلم و روم شرقى مسلط شود. 

ودر سنن ابن ماجه . فصل ابواب الفتن » باب خروج المهدى ء و مصادرى ديكر از قول على بن ابيطالب آمده است كه رسول 
خدارص ) فرمود: 

المهدى منا اهل البيت » يصلحه الله فى ليله . يعنى مهدى از اهل بيت ماست » و خداوند او را يكك شبه آماده قيام مى كند. 
ذيكران نيز همين حديث را آورده اند (*8/) ودر مستدرك الصحيحين از قول ابوسغيد خدرى آمذه اسث كه رسول خخدا(ص 
) فرمود: 


المهدى منا اهل البيت » اشم الانف » اقنى » اجلى » يما الارض قسطا وعدلاء كما ملئت جورا وظلما يعيش هكذا- وبسط يساره 
واصبعين يمينه المسبحه والابهام » و عقد ثلاثه . يعنى مهدى با بينى عقابى و ييشانى بلند از خانواده ماست كه جهان را يراز 
عدل و داد مى كندء يس از اينكه مالامال از ستم شده باشد. آنككاه رسول خدا(ص ) انككشتهاى دست جب و دو انككشت از 


دست راست خود را باز كرد وو فرمود اين مقدار 


حكومت مى كند. (هفت سال ). 


آنكاه حاكم اضافه كرده و مى نويسد: اين حديث بنا به شرطى كه مسلم وضع كرده » حديثى است صحيح » اما بخارى و مسلم 
آن را نياورده اند. و ابوداود طيالسى آن را در مسند خود نقل كرده است . (0/9 
مهدى » از فرزندان فاطمه 


در سنن ابوداود ازام سلمه آمده است كه كفت : شنيدم كه رسول خداا(ص ) مى فرمود: المهدى من عترتى من ولد فاطمه . 


يعنى مهدى از فرزندان من » و از اولاد فاطمه است . (0/90) 


ور در كنزالعمال آمده كه على (ع ) فرمود: المهدى رجل منا من ولد فاطمه . يعنى مهدى مردى از ماء از فرزندان فاطمه است . 
(0/42 


مهدى » از نسل حسين ( ) 

در كتاب ذخائر العقبى از قول ابوايوب انصارى آمده كه رسول خدا(ص ) فرموده است : 
يولد منهما( الحسن و الحسين عليهماالسلام ) مهدى هذه الامه . 

يعنى مهدى اين امت از دو (حسن و حسين عليهما السلام ) به وجود خواهد آمد. (/اة/ا) 


همحتين در آن كثات ازقول حذيفه آمده اسث كه رسول خذا(ض ) فرموةة اكر ال غهر ذليا بيقن از يكف روز باقى تمانده 
باشدء آن روز آن قدر طولانى خواهد شد تا اينكه خداوند مردى از فرزندان مرا كه همنام من است برانكيزد. در اينجا سلمان 


يرسيد: از كدام فرزندت اى رسول خدا! بيغمبر ياسخ داد: از اين يسرم . و با دست خود بر يشت حسين (ع ) نواخت . 


رسول خدا(ص ) در احاديث خود درباره امامت امام اول » على بن ابيطالب » بيش از ديكر ائمه اهل بيت تاكيد كرده» و در 
بشارت به قيام آخرين ايشان مهدى (عج ) سخن بسيار كفته و تاكيد كرده است كه تعداد ائمه اهل بيت دوازده نفر مى باشد. 
در اينجا با معلوم بودن اولين و آخرين آنها و تعدادشان» جاى هيجكونه ترديدى درباره امامانى كه نخستين ايشان على بن 


ابيطالب و آخرين آنها مهدى آخر زمان 


نصوصى بر امامت هل بيت (ع ) 


اشاره 

نصوصى كه از رسول خدا(ص ) بر امامت اهل بيت بعد از آن حضرت آمده» بسيار است . از آن جمله نصوصى است كه 
درباره همه ائمه اهل بيت آمده » و ياره اى ديكر اختصاص به امامت برخى از ايشان دارد. اما نصوصى كه درباره همه آنها 
آمده است عبارتند از: 

حديث ثقلين 

الف : در حجه الوداع 


ترمذى از جابرين عبدالله آورده است كه كفت : رسول خدا(ص ) را در روز عرفه در حجه الوداع ديدم كه بر ناقه قصواء سوار 
بود و مردم را مخاطب ساخته مى كفت : 


يا ايها الذين الناس فانى قد تركت فيكم ما ان اخذتم به لن تضلوا: كتاب الله و عترتى » اهل بيتى . يعنى اى مردم ! من جيزى را 
در ميان شما بر جاى مى كذارم كه اكر آن را نككهدار باشيد. هركز به كمراهى نخواهيد افتاد: كتاب خدا و عترت من . اهل 


م 


ترمذى همين مطلب را در باب مناقب اهل بيت از قول ابوسعيد خدرى و زيد بن ارقم و حذيفه بن اسيد آورده است . (0/98 
ب : در غدير خم 


در صحيح مسلم و مسند احمد و سئن دارمى و بيهقى و ديكر مصادر آمده است كه زيد بن ارقم كفت : رسول خدا(ص ) در 


كنار آبكيرى بر سرا راه مكه و مدينه » كه خم ناميده مى شدء به سخترانى برخاست و در ضمن آن فرمود: 


اى مردم ! من هم بشرم و نزديكك است كه فرستاده خخدايم بيايد و من هم لبيكك بككويم . من دو جيز كرانبها در ميان شما 
برجاى مى كذارم : نخستين آنها كتاب خداست كه 


0/494) 


حديث زير نيز در سنن ترمذى و مسند احمد بن حنبل آمده (ما سخن ترمذى را نقل مى كنيم ) كه ييغمبر خدا(ص ) فرموده 


اشت * 


من در ميان شما جيزى برجاى مى كذارم كه اكر به آن تمسكك جويبد هركز يس از من به كمراهى نخواهيد افتاد. يكى 
بزو الاشكرق انيت كتات خدا كه وإشهاق أنيك كشيدهعدة ان اسسماة به زميق وعترك فح :اهل يتا من نايك دو 
هركز از هم جدا نمى شوند تا آنكاه كه در كنار حوض كوثر به من بازكردانده شوند. يس مواظب باشيد كه با اين دو يادكار 
من حككونه رفتار خواهيد كرد. )6٠١(‏ 

در مستدركك الصحيحين نيز آمده است : 


كويى كه احضار شده ء لبيكك هم كفته ام . (كنايه از اينكه مركم فرا رسيده است .) 


من دو جيز كرانبها در ميان شما برجاى مى كذارم » كه يكى بزركترين از ديككرى است : 


كتاب خدا و عترتم . يس مواظب باشيد كه با يادكارهاى من جه خواهيد كرد؛ كه آن دو از يكديكر جدا نمى شوند تا آنكاه 


كه كنار حوض كوثر به من با زكردانده شوند... )60١1(‏ 


و بنا به روايتى ديكر: اى مردم ! من در ميان شما دو رهبر برجاى مى كذارم كه اكر آن دو را بيروى كنيد هر كز كمراه 
نخواهيد شد. آن دوء كتاب خدا و اهل بيت من مى باشند... حاكم در يايان اين حديث مى نويسد: اين حديث بنا به شرط 


بخارى 


و مسلم صحيح است . )6١5(‏ 


همين حديث از قول زيد بن ثابت و با الفاظى ديكر در مسند احمد و حليه الاولياء ابونعيم و ديككر مصادر نيز آمده است . 
00 


در حديثى كه ككذشت » رسول خدا(ص ) در آخرين سال از حياتش خبر مى دهد كه اوهم بشر است و نزديك است كه 


بيكك يرورد كارش برسد و او را بخواند واو هم لبيك بككويد و به خدايش ملحق شود. اين است كه مى كويد: 


انى تاركك فيكم ما ان تمسكتم به لن تضلوا بعدى » احدهما اعظم من الاخرء كتاب الله حبل ممدود من السماء الى الارض » و 
عترتى اهل بيتى . و لن يتفرقا حتى يردا على الحوض . فانظروا كيف تخلفونى فيهما. 


اين مطالب را حضرتش يكك بار در عرفه و بار ديكر در غدير خم به كوش همه اصحاب خود رسانيد. واين خود نصى است 
صريح و آشكار از ييغمبر خدا(ص ) در تعيين و معرفى مرجعى براى امت بعد از خودش » كه همه امامان از عترتش را شامل 


مى شود. 
در روايات زير» رسول خدا(ص ) آشكارا تعداد امامان بعد از خودش را نيز مشخص كرده است . 
نص ييامبر بر تعداد امامان 


رسول خدا(ص ) خبر داده است كه تعداد امامانى كه يس از وى مرجعيت و ولايت بر امت را بر عهده خواهند داشت » دوازده 


نفر مى باشند. اين موضوع را نويسند كان صحاح و مسانيد به شرح زير آورده اند: 
-١‏ مسلم از جابر بن سمره نقل مى كند كه شنيدم رسول خدا(ص ) مى فرمود: 


لا يزل الدين قائما حتى تقوم الساعه » او يكون عليكم اثنا عشر خليفه , 


كلهم من قريش . يعنى دين » همجنان نا روز قيامت و يايان دوره زمامدارى دوازده نفر جانشينان من بر شماء كه همكى از 


قريشندء يايدار و استوار خواهد ماند. 


در روايتى لايزال امر الناس ماضيا... آمده ودر دو حديث ديكر الى اثنى عشر خليفه ... و در سنن ابوداود حتى يكون عليكم 
اثنان عشر خليفه و در يكك حديث نيز الى اثنى عشر... آمده است . )6٠١©(‏ 


در صحيح بخارى آمده است كه جابرين سمره كفت : شنيدم رسول خدا(ص ) مى فرمود: يكون اثنا عشرا لا-ميرا. يعنى 


فرمانروايان دوازده نفرنك. 


آنها از قريشتد. ودر زوايتق ذيكر آمده'است : 


آنكاه رسول خداا(ص ) سخنى كفت كه من متوجه آن نشدم . يس از يدرم يرسيدم : بيغمبر جه كفت ؟ او جواب داد: فرمود: 
همككى از قريشند. (600) 


و بنا به روايتى » در دنباله آن آمده است . كينه توزى دشمنان به ايشان آسيبى نمى رساند. )6١2(‏ 
-١‏ همجنين در روايتى آمده است : 


لا تزال هذه الاسمه مستقيما امرهاء ظاهرا على عدوها. حتى يمضى منهم اثنا عشر خليفه كلهم من قريش » ثم يكون المرج او 
الهرج . يعنى كار اين امت همجنان رو به استوارى است و بر دشمنان بيروزند تا آنكاه كه حكومت دوازده نفر از جانشينان (من 


“- و در روايتى ديكر اين حديث جنين آمده است : يكون لهذه 


الامه اثنا عشر قيماء لا يضر هم من خذلهم . كلهم من قريش . (008) 
؟- در روايتى ديكر همين حديث به اين عبارات آمده است : لا يزال امر الناس ماضياء ما وليهم اثنا عشر رجلا... (8:4) 
ه- و به موجب روايت انس بن مالكك آمده است : 


لن يزال هذا الدين قاثماء الى اثنى عشر من قريشى » فاذاهلكواء ماجت الارض باهلها. يعنى تا اين دوازده تن قريشى وجود داشته 
باشند» اين دين همجنان ياى بر جاى خواهد بود. و جون دوران ايشان سيرى شود. دنيا به هم خورده » دستخوش نابسامانى 


خواهد كرديد. )651١١(‏ 
*- و در روايتى هم آمده است : لا يزال امر هذه الامه ظاهراء حتى يقوم اثنا عشرء كلهم من قريش . )81١(‏ 


/ا- امام احمد بن حنبل و حاكم و ديكران از قول مسروق آورده اند كه كفت : شبى نزد ابن مسعود نشسته بوديم واو مارا 
قرآن مى آموخت كه مردى در ميان سخن دويد و يرسيد: اى ابوعبدالرحمان ! آيا از رسول خدا(ص ) يرسيده اند كه جند نفر 
از جانشينان تو براين امت حكومت خواهند كرد؟ ابن مسعود ياسخ داد: از آن زمان كه به عراق آمده ام » تا كنون كسى جنين 
يرسشى از من نكرده است . آرى ما از آن حضرت يرسيده ايم واو ياسخ داده است كه : دوازده نفر» و به تعداد نقباى بنى 
اسرائيل . (811) 


8- ودر روايتى ديكر آمده كه ابن مسعود كفت كه رسول خدا(ص ) فرموده است : يكون بعدى من الخلفاء عده اصحاب 


اصحاب موسى مى باشد. ابن كثير در اينجا مى نويسد: همانند اين حديث را از طريق عبدالله بن عمر و حذيفه و ابن عباس نيز 
آورده اند. (815) ما ندانستيم كه منظور ابن كثير از اين مطلب » آيا روايتى است كه حاكم حسكانى از ابن عباس آورده » و يا 
ديكرى ؟ 


رواياتى كه كذشت » همككى صراحت دارند كه تعداد فرمانروايان بعد از رسول خدا(ص ) و جانشينان آن حضرت دوازده نفر 


مى باشند و همكى قريشيند. 
امي رالمومنين (ع ) نيز منظور از لفظ قريش را مشخص كرده و فرموده است : 


اينكه امامان همكى از قريش مى باشندء يعنى همه آنها از تيره هاشم هستند نه تيره ديكر. زيرا تيره ديكر از قريش صلاحيت 


أمافيك بر اضك وانفااوقف (ذ1ه) 


و نيز فرموده است : زمين از قائم به احكام الهى و حجت خداوند خالى نخواهد ماند. خواه اين حجت خدا آشكار و شناخته 
شده باشدء خواه از كيد دشمنان ازديده ها مستور و ينهان » تا آيين مقدس اسلام راه تباهى نييمايد و براهين خداوندى 


دستخوش فراموشى نكردد. 01 
نظريه اى شكفت انكيز! 
ابن كثير در تاريخ خود مى نويسد: 


در توراتى كه در دست يهوديان مى باشدء مطالبى آمده كه مفهومش اين است : خداى تعالى ابراهيم را به تولد اسماعيل مده 
داد و او را از اينكه نسلش اسماعيل و فرزندانش رو به ازدياد خواهد نهاد و در ميانشان دوازده نفر عظيم و بزركوار به ظهور 


خواهند رسيدء با خبر كردانيد. 
آتكاه ابن كثير اقبافه كرذه فى توسد: 


ابن تيميه كفته اسث اين بز ركواران همان افرادى هستند كه در حديث جابر مؤده آمدنشان داده شده و مقدر كرديده كه 


آنها در اين امت به توالى يكديكر ظهور كنند و دنيا به آخر نخواهد رسيد مككر با ظهور ايشان . 
سيس ابن كثير خود اظهار نظر كرده مى كويد: 


بيشتر يهوديانى كه مسلمان شده اندء بر اين باور كه ائمه رافضيان همانهايى هستند كه تورات مزده ظهورشان را داده است » 


سخت به اشتباه افتاده و شيعه شده اند! (/ا١86)‏ 


بشارتى را كه مورد نظر ابن كثير است » در سفر تكوين » اصحاح 2137 شماره 14 - 3١‏ از توراتى كه در زمان ما دست به دست 
مى كردد آمده است » و اصل عبرى آن بشارت » در سفر تكوين ضمن سخن ب به حضرت ابراهيم (ع ) به زبان عبرى جنين 


آمده است : 

عبارت فوق اين جنين تلفظ مى شود. 

فى ليشماعيل بيرختى اوتوو فى هفريتى اوتو 

فى هربيتى بمود مشواد و شنيم عسارنسيشيم يوليد 
فى نتتيف لكوى كدول . 

و معناى تحت اللفظى آن از اين قرار است : 


اسماعيل را بركت مى دهم » يربارش مى كنم و فرزندانش را هر جه بيشتر كردانم . دوازده امام از او به وجود آيند وازاو 


امتى بزركك يديد آوردم . 


اين قسمت به بركت و فراوانى و يراكندكى فرزندان اسماعيل (ع ) و در صلب او اشاره دارد. اشاره عسار كه معدود است 
مذكر مى باشدء و يم اضافه شده در آخر آن به صيغه جمع آمده است كه مى شود نسيئيم (امامان » ييشوايان » فرمانروايان ) كه 


واما سخن رب به ابراهيم (ع ) در اين بشارت جنين آمده است : جمله فى نتتيف به اسماعيل برمى كردد. معناى 


آن جنين مى شود: او را قرار مى دهم . 


اما كلمه كوى (امت » شعب » قبيله بزركك » دودمان ) و كدول (بزركك » عظيم )؛ روى هم به اين معنى است كه : او را امتى 
بزركك قرار مى دهم . از همين فقره جنين استنباط مى شود كه فراوانى و بركت تنها در صلب اسماعيل (ع ) قرار داشته و 
آشكارا رسول خدا(ص ) وائمه اهل بيت آن حضرت (عليهم السلام ) را در نظر دارد. 


به اعتبار اينكه ييامبر خدا و اهل بيتش همان امتداد نسل اسماعيل (ع ) مى باشندء زيرا خداى متعال ابراهيم را فرمان داده بود 
كه از سرزمين نمرود به شام مهاجرت كند. او هم اطاعت كرد و با همسرش و لوطء همان كونه كه خداوند فرمان داده بود 
دست به هجرت زد و به سرزمين فلسطين فرود آمد. (614) در فلسطين خداى تعالى به ابراهيم كشايش داد و مال فراوان به وى 
بخشيد, تا آنجا كه كفت : يروردكارا! مرا كه فرزندى نباشد» اين همه مال به جه كار آيد؟! خداى عزوجل به وى وحى فرستاد 


كه : من فرزندانت را به تعداد ستار كان آسمان زياد خواهم كرد. (28619) 


در آن روزكارء هاجر كنيزكى از آن ساره » همسر ابراهيم بود. ساره » هاجر را به ابراهيم بخشيد او هم از ابراهيم باردار شد و 
اسماعيل را به دنيا آورد. ابراهيم به هنكام تولد اسماعيل هشتاد و شش سال داشت . )85١0(‏ 


قرآن كريم از خلا-ل توجه و درخواست ابراهيم از خداى متعال به اين واقعه جنين اشاره دارد: ربنا انى اسكنت من ذريتى بواد 


غير ذى زرع 


عند بيتكك المحرم ربنا ليقيموا الصلاهع فاجعل افئده من الناس تهوى اليهم و ارزقهم من الثمرات لعلهم يشكرون . يعنى با 
يروردكار! من برخى از فرزندانم را در سرزمينى بى كشت و زرع به نزد نخانه كرامى توء براى بريا داشتن نماز جاى دادم . يس 
دلهاى مردمان را به سوى ايشان متمايل كن و آنها را از انواع ثمرات روزى ده » باشد كه شكر و سياس تو را به جاى آرند. 


(811) (ابراهيم / 0"). 


اين آيه شريفه تاكيد مى كند كه ابراهيم (ع ) برخى از فرزندانش راء كه اسماعيل باشد و فرزندانى كه از وى به وجود آيند 
در مكه ساكن ساخته و از خداى تعالى در خواست نموده كه به فرزندانش رحمت ويه خود و رهبرى بشريت را تا يايان جهان 
ارزانى دارد. و خداوند دعايش را با قرار دادن محمد(ص ) و دوازده امام بعد از او در ذريه اش اجابت كرده است . اين است 


كه امام باقر (ع ) مى فرمايد: 

نحن بقيه تلكك العتره و كانت دعوه ابراهيم لنا. (6175) 

يعنى ما ياد كارهاى همان عترتيم كه مورد درخواست ابراهيم بوديم . 
نتيجه احاديث كذشته 


احاديثى را كه كذشت » خلاصه كرده و نتيجه مى كيريم كه تعداد امامان دوازده نفر بوده » يشت سر يكديكر به امامت مى 


رسند و با سيرى شدن دوره امامت دوازدهمين ايشان » عمر اين دنيا نيز به سر خواهد رسيد. زيرا: 
در حديث اول آمده بود كه : لا يزال هذا الدين قائما حتى تقوم الساعه » او يكون عليكم اثنا عشر خليفه ... 


اين حديث مدت استوارى دين را تا هنكام قيامت دانسته , و تعداد ائمه 


رادراين امت دوازده نفر معين كرده است . 
در حديث ينجم آمده بود كه : لن يزال هذا الدين قائما الى اثنى عشر من قريش . فاذا هلكوا ماجت الارض باهلها. اين حديث 


نيز يايدارى دين اسلام را بسته به حضور ائمه دوازده كانه دانسته و مى كويد يس از سيرى شدن دوره امامت ايشان است كه 
جهان رو به تباهى خواهد نهاد. 

اما در حديث هشتم » تعداد امامان را به دوازده نفر محدود كرده و كفته است : يكون من الخلفاء عده اصحاب موسى . اين 
حديث صراحت دارد كه خلفاى بعد از ييغمبر بجز همان دوازده نفر كسى ديككر نخواهد بود. 

الفاظ اين روايات همكى كوياى اين مطلبند كه تعداد جانشيئان يبغمبر خندا(صض ) فقط دوازده تفرند و جون زمان ايشان به 
سرآيدء دنيا دجار هرج و مرج و زمين دستخوش آشوب و نابسامانى شده و قيامت فرا خواهد رسيد. واين موضوع مفسر و مبين 
الفاظ احاديث ديكرى است كه در اين مورد آمده » ولى جنين صراحت و روشنى در الفاظ آنها ديده نمى شود. 

در اين صورت بايد كه عمر يكى از آن خلفا بر خلااف عادت و سنت طبيعت بسيار طولانى باشدء تا يايان عمر جهان قرين 
كردد. و جنين حالتى تنها در عمر آخرين امامان و دوازدهمين ايشان از خلفاى بيغمبر خدا(ص) صدق مى كندء همجنان كه 
شاهد آن هستيم . 

سركردانى دانشمندان مذهب خلفا در تفسير اين حديث 


دانشمندان ييرو مذهب خلفا در بيان مقصود اين حديث از عدد دوازده كه در آن آمده است جار ضرت و .سير كدان شده» 


در تفسير آن آراء و نظريات مختلفى ارائه كرده اند كه مخالف يكديكر است و 


هر كدام » راى ديككرى را رد كرده اند. ما به برخى از آنها در اينجا اشاره مى كنيم . 
ابن العربى در شرح بر سنن ترمذى مى نويسد: 


ما دوازده تن فرمانرواى بعد از رسول خدا(ص ) را به اين ترتيب برشمرهه ايم : ابوبكر» عمرت عثمان » على » حسن » معاويه ) 
معاويه بن يزيد» مروان » فرزندش عبدالملكك . وليد. سليمان » عمر بن عبدالعزيز» يزيد بن عبدالملكك » مروان بن محمد بن 


مروان » سفاح و... 

ابن العربى به همين ترتيب به شماره خود ادامه داده و بيست و هفت تن از خلفاى عباسى را هم تا زمان خودش بر آنها مى 
اقزايك وسدين فى لويد 

هر كاه ازاين فهرست » تعداد دوازده نفر از آنها را كه به توالى يكديكر به خلاافت رسيده اند جدا كنيم » تا سليمان بن 


بيش از ينج نفر نخواهيم داشت كه عبارت خواهند بود از: جهار خليفه نخستين و عمرين عبدالعزيز. ابن العربى يس از ذكر اين 


-١‏ نظريه و برداشت قاضى عياض 
قاضى عياض . دانشمندى ديكر از مذهب خلفاء در دفاع از اين نظريه كه تعداد خلفاى ييغمبر بيش از اينها مى باشد مى نويسد: 


اعتراض به جنين نظريه اى بيمورد است . زيرا يبيغمبر خدا(ص ) نفرموده است كه بيش از دوازده تن به خلافت نمى رسند. در 


دوازده نفر به خلافت رسيده اند ودر آن جاى شكى نيست . واين سخن مانع آن نخواهد بود كه تعدادشان از اين هم بيشتر 
باشد. (857) 


ولى سيؤطى داتشمتدئ ديكزء يه ابق ليل متوسل مى شود كه 


حديث رسول خدا(ص ) خلفاى راستينى را در نظر دارد كه در سراسر عمر اسلام و تا روز قيامت به اقامه حق قيام خواهند 
كرد اكر جه يشت سر يكديكر تيامذه باشند! (478) 


ازاين تعداد جهار نفر خلفاى نخستين كه آمده اند و تا يايان دنيا بقيه آنها هم تا دوازده نفر خواهند آمد! (2؟65) 
ابن جوزى » دانشمندى ديكر در اين مذهب .ء در مقام توضيح برآمده و مى نويسد: 


قيامت را خبر مى دهند رخ خواهند نمودء از قبيل خروج دجال و امثال آن ! (0”17) 
اما سيوطى خود نظريه اى خاص دارد كه مى كويد: 


از دوازده تن خليفه بيغمبر» جهار نفر ايشان خلفاى جهاركانه نخستين مى باشند و سيس حسن و بعد معاويه » آنككّاه عبدالله بن 
زبير و بعد ازاو عمر بن عبدالعزيزء كه تا اينجا هشت نفر مى شوند, حالا اكر مهدى عباسى را كه در ميان عباسيان جون عمر 
بن عبدالعزيز است در ميان امويان » و طاهر عباسى را كه مردى عادل و دادكر به حساب مى آمده بر آنها اضافه كنيم » باقى 
مى ماند دو نفر كه بايد به انتظار ظهور ايشان نشست ! كه يكى 


از آنها مهدى موعود از اهل بيت ييغمبر است . (/8657) 
ونيز كفته اند: 


منظور حديث » ظهور دوازده تن خليفه در زمان نيرومندى خلافت و شوكت و اقتدار اسلام مى باشد» كه در زمان او اسلام در 
اوج عظمت بوده » مسلمانان همكّى خلافت او را تاييد نمايند. (4579) 


- نظريه بيهقى درباره اين حديث 
بيهقى » دانشمندى ديكر در مذهب خلفاء مى نويسد: 


با توجه به صفتى كه در حديث مزبور آمده است » اين تعداد از خلفا تا زمان حكومت وليد بن يزيد» نواده عبدالملكك مروان » 
روى كار آمده اند. زيرا بعد از وليد هرج و مرج شده تا اينكه حكومت به عباسيان رسيد اما اكر ويزكيهاى آن را در نظر 
نككرفته » خلفايى را كه بعد از هرج و مرج به روى كار آمده اند به حساب آوريم » تعداد آنها از دوازده نفرى كه در حديث 


آمده است بيشتر مى شود. (870) 


تر كفته انل انها كه مورة اتفاق اس واشتئلة عباز فتك #51 شه خليقة لخسعرة: [ايويكر وعمن ؤعتنان ): ]كاه على اسن اذ 
بروز مساله حكميت در جنكك صفين , كه معاويه خود را خليفه خواند» و يس از اينكه حسن (ع ) با معاويه صلح كرد مردم به 
خلافت معاويه و بعد از او به خلافت يزيد اجماع كرده همداستان شدند. زيرا يبيش از آنكه كار خلافت بر حسين (ع ) راست 


ابد او كشته شده بود. 


اجماع نموده اند و دوازدهمين ايشان وليد بن يزيد» نواده عبدالملكك مروان » است كه يس از هشام به خلافت نشست و جهار 


سال هم حكومت كرد و خلافتش هم مورد تاييد و اجماع امت بوده است ! (871) 


بنابراين خلافت اين دوازدهمين نفر جون بر اساس اجماع امت بوده صحيح و شرعى است .» و همينها بوده اند كه ييامبر اسلام 
مسلمانان را به خلافتشان و كسترش اسلام در زمان ايشان مده داده است ! 


ابن حجر بر اين نظريه مهر تاييد نهاده و كفته است : اين بهترين توجيهى است كه درباره اين حديث ارائه شده است ! 
؟- نظريه ابن كثير 


روشى را كه بيهقى درباره اين حديث در بيش كرفته و موافقت كروهى از دانشمندان با وى » كه خلفاى مورد نظر حديث 
شريف بيغمبر را كسانى دانسته اند كه به توالى يكديكر به خلافت رسيده و به وليد بن يزيد فاسق تباهكار ختم مى شود كه 
بيش از اين باره فساد عقيده و انحراف اخلاقى و دينى او سخن كفته ايم » روشى است نادرست و بيجا كه در آن جاى بسى 
حرف و كفتكوست . زيرا در هر حال تعداد خلفا تا زمان حكومت وليد بن يزيد» نواده عبدالملك مروان » از دوازده نفر بيشتر 
مى شود؛ به دليل اينكه خلفاى راشدين (ابوبكر و عمر و عثمان و على ) خلافتشان امرى است مسلم و محقق كه جاى هيج 


ترديدى در آن نيست و... تا آنجا كه مى نويسد: 


سبس خلا.فت حسن (ع ) صورت كرفت » زيرا كه على به او وصيت كرده بود و مردم عراق هم با او بيعت كرده بودند... و 
جون او و معاويه با هم صلح كردند... يس از معاويه فرزندش يزيد» و بعد از او يسرش معاويه » و يس از وى » مروان حكم » و 
بعد ازاو يسرش عبدالملك مروان ء و به دنبالش وليد بن عبدالملك » و بعد سليمان بن » و آنككاه عمر بن » و يس از او يزيد 
بن عبدالملك . و بعد هشام فرزند عبدالملك » و آنككاه عمربن عبدالعزيز» و يس از او يزيد بن عبدالملك » و بعد هشام فرزند 
عبدالملك به خلافت رسيده اند كه تا اينجا تعدادشان يانزده نفر مى شود كه يس از او هم وليد بن يزيد به حكومت نشسته 


است . 


حالا-اكر حكومت عبدالله زبير را كه ييش از عبدالملكك فرمان رانده است در اين جمع وارد كنيم » تعداد خلفا بروى هم 
شانزده نفر خواهد شد نه دوازده نفر. و اككر دوازده نفر از آنها را به توالى يكديكر جدا كنيم » اين تعداد بيش از عمر بن 
عبدالعزيز تكميل مى شودء و براين قرار يزيد بن معاويه در رديف خلفاى ييغمبر قرار مى كيرد» ولى عمر بن عبدالعزيز» كه 
همه بيشوايان زبان به مدح و ستايش او كشوده اند واو را همرديف خلفاى راشدين به حساب آورده اند» از زمره خلفاى 


بيغمبر خارج شده » مشمول حديث ييغمبر قرار نمى كيرد! 


اما اكر بيهقى مدعى شود كه ما تنها خلفايى را مصداق آن حديث مى شناسيم كه 


امت در حكومت ايشان اجماع كرده باشند» مى كوييم كه دراين صورت بايد على بى ابيطالب و فرزندش حسن را هم از زمره 
آنان به كنار كذاشت . زيرا همه مردم شام به حكومت و زمامدارى ايشان كردن ننهاده » دست بيعت با او نداده بودند. 


بيهقى همجنين مى كويد: برخى از دانشمندان » معاويه و فرزندش يزيد و نواده او معاويه بن يزيد را در اين حساب آورده ء اما 
از قبول مروان حكم و عبدالله به اين دليل كه همه مردم زير بار حكومت ايشان نرفته اند» خوددارى كرده اند در اين صورت 
بايد بككوييم كه فقط خلفاى زير در فهرست جانشينان بيغمبر قرار خواهند كرفت : ابوبكر, عمرء عثمان » معاويه » يزيد 
عبدالملك مروان » وليد بن سليمان » عمر بن عبدالعزيز يزيد و هشام كه روى هم ده نفر مى شوند كه بعد از آنها وليد بن يزيد 
فاسق و نواده عبدالملكك در جمع ايشان اضافه مى شود و بايد كه على و فرزندش حسن از زمره آنها خارج كردد» واين بر 


خلاق نظرية شرك يقوانان أغل سك ولحت عه مين باشندء 0100 
ه- عقيده ابن جوزى 
ابن جوزى در كتاب خود به نام كشف المشكل در ياسخ به اين مشكل » دو نظريه ارائه مى دهدء به اين شرح : 


الف . رسول خدا صلى الله عليه و آله به بيشامدهاى بعد از خود و اصحابش نظر داشته و به آنها اشاره كرده است . زيرا كه 
اصحاب آن حضرت در حكم خود آن حضرت مى باشند. بنابراين ييغمبر از خلفايى سخن كفته كه يس از اصحاب حضرتش 


عر 


كه حكومت و ولايت تا يايان خلافت دوازده نفر ادامه خواهد يافت » اوضاع دستخوش فتنه و آشوب شلده » روز به روز رو به 
شدت ووخامت خواهد نهاد. بر اين اساس » نخستين خليفه از تيره بنى اميه » يزيد بن معاويه » و آخرين ايشان » مروان حمار 


مى باشد كه تعدادشان سيزده نفر مى شود. 


عثمان و معاويه وابن زبير جون از اصحاب بيغمير بوده اند در اين حساب نيامده انك. مروان حكم نيز جون درباره صحابى 
بودنش حرف است ء و اينكه با اعمال زور و قدرت حكومت رااز دست عبدالله زبير» كه مردم در خلافتش اجماع داشته اند 
خارج ساخته است ., لذا او راازاين جمع كم كنيم » باقى مى ماند دوازده نفر كه با حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله 
درست در مى آيد! بويزه اينكه با كردش خلافت از خاندان بنى اميه به بنى عباس » كشور اسلامى دستخوش هرج و مرج و 
آشوب كرديد تا آنكه عباسيان بر اوضاع مسلط شده حكومت بر خاندان ايشان قرار كرفت و تغيبرات زرفى در كليه شؤ ون به 


وجود آمد. (6788) 
ابن حجر اين نحوه استدلال ابن جوزى را مردود دانسته و در كتاب فتح البارى خود رد كرده است . 
ب . ابن جوزى » دومين نظريه خود را با برداشتى از كتاب المهدى » تاليف ابوالحسن منادى جنين آورده است : 


احتمال مى رود كه اين دوازده نفر يس از 


ظهور حضرت مهدى و در يايان عمر جهان به حكومت برسند؛ زيرا كه من در كتاب دانيال خوانده ام كه جون مهدى از دنيا 
برود» ينج نفر از نواد كان سبط اكبر و بعد از ايشان ينج نفر از نواد كان سبط اصغر به خلافت خواهند نشست . آخرين فرد از 
فرزندان امام حسين » خلافت بعد از خود را به مردى از فرزندان امام حسن يا سبط اكبر واككذار مى كند و يس از او فرزندش 
به خلافت مى نشيند و بدين سان تعدادشان به دوازده نفر مى رسد و هر كدام ايشان امام مهدى هستند! 


اودر جاى ديكر مى كويد: يس از سيرى شدن ايام مهدى ., دوازده نفر زمام حكومت را به دست مى كيرند. شش نفر از 
نوادكان حسن » و ينج نفر از نوادكان امام حسين . نفر دوازدهم هيج نسبتى با آن دو ندارد» و يس از مركك اوست كه جهان 


رو به تباهى خواهد نهاد! 


توان تكيه نمود. (ع87) 


_- عقيده ديكران 


ظن قوى آنكه رسول خدا صلى الله عليه و آله دراين حديث از رويدادهاى شككفت انكيز و فتنه هايى خبر مى دهد كه بعد از 
خودش روى خواهند نمود كه مردم را كروه كروه كرده » هر كروهى به كرد فرمانروايى جمع مى شوند واو را بر خود حاكم 


و فرمائروا مى شمارند. تا جايى كه در يكك زمان دوازده نفر براين امت حكومت خواهند نمود! و اكر حضرتش غير از اين 


را در نظر داشت » حتما مى فرمود: يس از من دوازده نفر زمام امور را به دست مى كيرند و جنين و جنان مى كنند. و جون 
جنين نككفته » درمى يابيم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در نظر داشته كه بككويد: آن دوازده نفر در يكك زمان و با هم به 


حكومت خواهند نشست و زمام امور را به دست خواهند كرفت !(670) 


وبه دنبال آن در تاييد اين نظريه كفته اند: جنين حالتى در سده ينج هجرى به حقيقت يبوسته است . جه » تنها در سرزمين 
آندلس شش نفر در نواحى مختلف آن به حكومت نشسته اند وهر كدام خود را خليفه خوانده اند. (©87) در حالى كه 
همزمان با آنها فرمائرواى مصر و خليفه عباسى در بغداد حكومت مى كرده اند. و يا در همان زمان جهره هاى ديكرى نيز در 


كوشه و كنار جهان » از علويان و حتى خوارج » داعيه خلافت داشته اند! 


ابن حجر اين استدلال را محكوم كرده مى نويسد: اين سخن كسى است كه از راههاى مختلف حديث » بجز روايت خلاصه 
شده بخارى » جيزى نداند. و به دنبال آن تاكيد مى كند كه : وجود دوازده نفر فرمائروا در يكك زمان ودر محدوده سرزمين 
واحد اسلامى » خود كوياى يراكندكى و جند دستككى در امت واحد اسلامى است و به هيج روى جنين برداشتى از حديث 


ييغمبر خدا صلى الله عليه و آله درست نمى باشد. 


بدين سان دانشمندان بيرو مذهب خلفا در تفسير رواياتى كه كذشت اتفاق نظر حاصل نكرده اند و كذشته از آن » رواياتى را 


كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در آنها آشكارا اسامى دوازده تن از جانشينان خود را ذكر كرده است مورد بى اعتنايى 


قرار داده اند» زيرا كه جنان رواياتى در تمامى ادوار مغاير با سياست زمامدارى ايشان بوده است ٠.‏ 


اما محدثان مذهب اهل بيث همه آنها را با ذكر اسنادشان از ياكان صحابه » از يبامبر خدا صلى الله عليه و آله : در كتابهايشان 


آورده اند كه ما در اينجا به ذكر مختصرى از آنجه كه مورد اتفاق هر دو كروه مى باشد. بسنده مى كنيم . 
اسامى دوازده امام در مدارك مذهب خلفا 


الف .خويتى (/68) از عبدالله بن عباس آووذة اسث كه رسول خخدا صلى الله عليه.و آله فرهود: 


انا سيد النبيين » و على بن ابى طالب سيد الوصيين » وان اوصيائى بعدى اثنا عشرء اولهم على بن ابيطالب . واخرهم المهدى . 
يعنى من سرور ييامبرانم » و على آقاى اوصياء اوصياى يس از من دوازده نفرند كه نخستين آنها على بن ابيطالب است 


وآخرينشان مهدى 


ب . جانشينان من و حجتهاى خداوند بر مردمان يس از من دوازده نفر مى باشند كه نخستين آنها برادرم و آخرينشان فرزندم 
مى باشد. يرسيدند: اى رسول خخدا!! برادر تو كيست ؟ فرمود: على بن ابيطالب . كفتند فرزند تو كدام است ؟ فرمود: مهدى ‏ 
كه زمين ظلم و ستم كرفته را از عدل و داد بر خواهد نمود. به خدايى كه مرا به راستى به ييامبرى برانكيخته است سو كند كه 
اكر تنها يكك روز از عمر جهان باقى مانده باشدء خداوند آن روز را جندان طولانى نمايد تا فرزندم مهدى قيام كند. در آن 


وفت» 


عيسى از آسمان فرود آيد و يشت سر مهدى به نماز بايستد» سراسر جهان به نور خحدايى روشن و تابناكك كردد و قدرت 
حكومت مهدى شرق وغرب عالم را بكيرد. 


ج : بازهم جوينى با سندش آورده است كه راوى كفت : شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: 


من و على و حسن و حسين ونه فرزند حسين ياكيزكانيم واز آلودكى به هر كناه ياكك و بركنار بوده » معصوم مى باشيم . 
ام 


سياست حكومت مذهب خلفا در طى قرون و اعصار جنان اقتضا داشت كه امثال احاديثى را كه كذشت از دسترس مردمان به 
دور واز ديد ايشان ينهان نكه داشته شود. و كروه بزركى از بيرون مذهب ايشان در اين راه كوششها كرده اندء همان طور كه 
ماعكس العمل ايشان را درباره همانند آنها در بحث برخورد مذهب خلفا با نتصوصى از ييغمبر كه با مشى سياسى ايشان 
مخالف بوده است آورده ايم و در اينجا مجالى براى بازكوكردن آن احاديث نمى باشد. در زير تنها به آوردن فهرستى از 
مشخصات ائمه دوازده كانه اهل بيت » كه آشكارا نامشان در احاديث رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده و به تو نيز رسيده 


است . بسنده مى كنيم . 

مشخصات دوازده امام » جانشينان ييغمبر صلى الله عليه و آله 

امام اول : امي رالمومنين على بن ابى طالب (ع ). 

يدرش : ابوطالب » فرزند عبدالمطلب و نواده هاشم بن عبدمناف . 
مادرش : فاطمه بنت اسدء فرزند هاشم » نواده عبدمناف . 

كينه اش : ابوالحسن و ابوتراب . 

لقبش : وصى و اميرالمومنين 


زاد كاهش : كعبه » درون خانه خدا (88) و در سال سى ام از عام 


الفيل . 


وفاتش : عبدالرحمان بن ملجم مرادى خارجى مذهب . او را در كوفه ودر ماه رمضان سال جهلم از هجرت به شهادت 


رسانيد» و در بيرون از كوفه در نجف به خاكك سيرده شد. 
امام دوم : حسن بن على بن ابيطالب . 

مادرش : فاطمه زهرا دختر بيغمير خدا صلى الله عليه و آله . 
كنيه اش : ابومحمد. 

لقبش : سبط اكبر و مجتبى 

زاد كاهش : مدينه در نيمه ماه رمضان سال سوم از هجرت . 
وفاتش : ينج شب مانده به آخر ماه ربيع الاول سال ينجاهم از هجرت و در بقيع مدينه به خاكك سيرده شد. 
امام سوم : حسين بن على بن ابى طالب 

مادرش : فاطمه زهراء دختر ييغمبر خدا(ص ). 

كنته اشن :'أباعبذالله + 

لقبش : سبط و شهيد كربلا. 

زادكاهش : مدينه » در شعبان سال جهارم از هجرت . 


وفاتش : سربازان خليفه (يزيد) او را به همراه همه افراد خانواده و يارانش در دهم ماه محرم سال ١‏ هجرى شهيد كربلا و 


مزارش در كربلاء كه از شهرهاى عراق است » قرار دارد. )8٠:(‏ 
امام جهارم : على الحسين الشهيد. 

ماذرت #غوالهوو يمن كوريد شاه ونان 

كنيهة اذ :ة انو الحم 

لقبش : زين العابدين » سجاد. 


زاد كاهش : مدينه در سال ”يا /ا" يا از هجرت . 


وفاتش در سال 95 هجرى در مدينه اتفاق افتاد و در بقيع كنار عمويش امام حسن (ع ) به خاكك سيرده شد. (681) 
امام ينجم : محمد بن على السجاد. 

مادرش ام عبدالله » دختر امام حسن (ع ). 

كنيه اش : ابوجعفر. 

لقبش : باقرالعلوم . 

زاد كاهش : مدينه در سال 50 هجرى . 


وفاتش : در سال /ا١١‏ هجرى 


در بقيع (شهر مدينه ) در كنار يدرش به خاكك سيرده شد. (655) 
امام هفتم : موسى بن جعفر. 

مادرش : حميده . 

كني قن انوا اجيم 

لقبش : كاظم . 

زاد كاهش : شهر مدينه به سال ١78‏ از هجرت . 


وفاتش : در سال ١6”‏ هجرى در زندان خليفه عباسى هارون الرشيد در شهر بغداد اتفاق و در مقابر قريش » در غرب بغداد» 


جايى كه امروز شهر كاظمين معروف است . به خاكك سيرده شد. (8887) 
امام هشتم : على بن موسى الكاظم . 

مادرش : خيزران . 

كنيه افن:: ابوالحييو. 

لقبش : رضا. 

زاد كاهش : مدينه در سال ”187 از هجرت . 

وفاتش : در سال 7١‏ هجرى اتفاق افتاد و در طوس خراسان (مشهد مقدس ) به خاكك سيرده شد. (*88) 
امام نهم : محمد بن على الرضا. 

مادرش : سكينه . 

كني اشن عه الله 

لقبش : جواد. 

زاد كاهش : مدينه به سال ١198‏ از هجرت . 


وفاتش : در سال 7٠١‏ هجرى در بغداد اتفاق افتاد و در كنار جدش موسى بن جعفر به خاكك سيرده شد. (888) 


امام يازدهم : حسن بن على الهادى . 

مادرش : سوسن . 

كنيه اش : ابومحمد. 

لفسئل :: عسكرق:. 

وأ كاهش ‏ :سامراء رسال 9 از عجرت , 

وفاتش : در سال 728٠١‏ هجرى و در سامراء به خاكك سيرده شد. (652) 


آرامكاههاى همه ائمه يازده كانه زيارتكاه عموم مسلمانان بوده » داراى كنبد و باركاه است » مككر جهار امامى كه در بقيع به 
خاك سبرده شده اند! زيرا كه حكومت وهابيهاء از همان هنكام كه براى نخستين بار ياى به مدينه نهادند» بناهاى ساخته شده 


بر قبور آن جهار امام را با ديكر آرامكاههاى زنان ييغمبر و قبور ساير 


صحابه ويران كردند! 

امام دوازدهم : الحجه » محمد بن الحسن العسكرى . 
مادرش : نر كس و يا صيقل . 

كنيه اش : ابوالقاسم و ابوعبدالله . 

لقبش : قائم » منتظرء صاحب الزمان » مهدى . 

زاد كاهش : سامراء به سال 7800 از هجرت . 


حضرتش آخرين ائمه دوازده كانه بوده و هم اكنون زنده است و در ميان مردم روزكار مى كذرانيد. زيرا در يكى از رواياتى 
كة كدذشة هده اسيك : ذو'ايق افنت ذوازدة تقر ,جانقين نه حكومت خواهد رمنيد. كة همكى از قريشد» وبيس ال ابشاق اسنت 
كه جهان روى به هرج و مرج خواهد نهاد. ودر ديكرى : دين اسلام همجنان يا بر جاست ء تا آنككاه كه دوازده نفر از قريش به 


حكومت و امامت برسئدء و جون زمان ايشان سرآيد» جهان دستخوش د كركونى و ناسامانى شد. 


اين دو روايت كوياى اين مطلبند كه جهان يس از روى كار آمدن دوازدهمين نفر از خلفاى ييغمبر(ص ) به يايان خواهد 
رسيد. براين اساس ناكزير بايد كه عمر يكى از اين دوازده نفر تا يايان عمر جهان ادامه داشته باشد» و جنين حالتى هم اكنون 
باعمر وصى دوازدهم ييغمبر» حضرت مهدى » محمد بن الحسن العسكرى (عج )» منطبق است . زيرا كه تمامى روايات » تنها 
بر ائمه دوازده كانه اهل بيت صدق مى كنند» نه غير ايشان . 


در شرح حال ائمه دوازده كانه اهل البيت » به مصادر زير مراجعه شود: 


-١‏ در شرح حال اميرالمومنين (ع ) و دو فرزندش حسن و حسين .» به رويدادهاى سال 6٠ 2.8٠ ,٠‏ هجرى » در تاريخهاى 


طبرى » ابن اثير» ذهبى 


» ابن كثير» تاريخ بغداد» دمشق استيعاب » اسدالغابه » اصابه » و طبقات ابن سعد. با توجه به اينكه در جايهاى ارويا و بيروت آن 


شرح حال سبطين نيامده » و بعدها به جاب رسيده است . 


"- در شرح حال امام سجاد به رويدادهاى سال 45 هجرى » در تاريخ ابن اثير» ابن كثير» ذهبى » طبقات ابن سعدء حليه الاولياء 


وفيات الاعيان » تاريخ يعقوبى » ج ؟, ص 037207 مسعودى » ج "27 ص 5 مراجعه ١2١٠‏ مراجعه فرمابيد. 


"'- در شرح حال امام ينجم » امام باقر (ع )» به تذكره الحفاظ ذهبى » وفيات الاعيان . صفوه الصفوه ء حليه الاولياء» تاريخ 


*- در شرح حال امام ششم » امام جعفر صادق (ع )» حليه الاولياء» وفيات الاعيان و تاريخ يعقوبى . ج . ص 628" مراجعه 


شود. 


ه- شرح حال امام موسى بن جعفر (ع ) در مقابل الطالبيين » تاريخ بغداد» وفيات الاعيان » صفوه لاصفوه » تاريخ . تاريخ ابن 


كثير» ج ؟» ص 18 و يعقوبى » ج ”» ص 5١5‏ آمده است . 


5٠7‏ وفيات الاعيان » تاريخ يعقوبى » ج " ص 567 و تاريخ مسعودى » ج 27 ص 5١‏ مراجعه شود. 


/ا- در شرح حال امام نهم . امام جواد (ع )» به تاريخ بغداد» ج 0 ص 5م 


4- شرح حال امام دهم (ع ) را در تاريخ بغداد» ج دا ص 8ش وفيات الاعيان » تاريخ مسعودى » ج ع" ص 875 و تاريخ 
يعقوبى » ج ؟, ص 585 مطالعه فرمابيد. 


9- در شرح حال امام حسن عسكرى (ع ) به وفيات الاعيان » تذكره الخواص الامه از سبط ابن جوزى حنفى » مطالب السئول 
فى مناقب آل الرسول » تاليف شيخ كمال الدين محمد بن طلحه شافعى (م 585 ق ) و تاريخ يعقوبى » ج 7 ص ”207) مراجعه 


شود. 


-٠‏ در مورد حضرت حجت به تذكره الخواص » تاليف سبط ابن جوزى و مطالب السئول و وفيات الاعيان مراجعه نمابيد. 
رويدادهاى تاريخى در صدر اسلام براى به دست كرفتن قدرت 
اشاره 


بجاست تا يبش از آنكه به آراء و نظريات دو مذهب درباره مساله خلافت و امامت بيردازيم » رويدادهاى تاريخى اسلام را در 


همين زمينه بياوريم . 
سرآغاز ابن رويداد 


رسول خدا(ص ) در آن بيمارى كه از دنيا رفت » به دست خويش يرجم فرماندهى سباهى را براى شركت در جنكك به نام 
آزادكرده خود اسامه » كه جوانى نورس بود» ببست و وى را بر لشكرى از مهاجر وانصارء كه در ميانشان ابوبكر وعمر و 


ابوعبيده جراح و سعد بن ابى وقاص ديده مى شدندء فرماندهى داد و اسامه هم در جرف اردو زد. 


جون رسول خدا(ص ) از خرده كيرى آنان در فرماندهى اسامه با خبر كرديدء به خشم آمد و بر فراز منبر بر شايستكى اسامه 


در جين مص مضه كذاكلت و خردة كيران هم به اردوكاه با زكشتند. 


بعد از اين واقعه بود كه بيمارى بيغمبر خدا(ص ) شدت يافت . اسامه به خدمتش رسيد و او را وداع كفت و حضرتش نيز 
فرمان حركت ايشان را صادر فرمود و بر آن تاكيد كرد. اما همين كه در روز دوشتبه آماده حركت شدندء به آنها خبر رسيد 
اين جا بود كه رسول خدا(ص ) فرمود: كاغذى حاضر كنيد تا دستورى بنويسم كه بعد از من به كمراهى نيفتيد. اما عمر در 
ميان أن جمع كفت : 


درد بر رسول خدا(ص ) جيره شده است . شما كتاب خدا را كه داريد» همان كتاب خدا ما را كافى است إو جون سرو 


صدا و اعتراض و درشتكويى به يكديكر بالا كرفت » بيغمبر خطاب به آنها فرمود: از اينجا بيرون برويد كه نزاع و مشاجره در 


ميشكاه بكمير قاط بيت + 


ابن عباس مى كويد آنان بر سر يكديكر فرياد كشيدند» در صورتى كه شرط ادب نيست تا در خدمت بيغمبر با هم نزاع و 
مشاجره كنند. از اين هم قدم فراتر نهاده كفتند: رسول خدا هذيان مى كويد!آن وقت ابن عباس آنقدر كريه كرد كه سنكريزه 


هاى زير يايش خيس شد. 
وفات ييغمبر و بازتاب عمر 


هنكامى كه بيغمبر از دنيا رفت » ابوبكر در سنح بود. ولى عمر كه در آنجا حاضر بود يشت سرهم مى كفت : 


رسول خدا (صلى الله عليه وآله ) نمرده » او مثل موسى كه جهل شبانه روز در ميان امتش غائب بود» ييش خدا رفته و برمى 
كردد و دست كسانى را كه مركك او را شايع كرده اند مى برداهر كس كه بكنُويد ييغمبر مرده » من كردنش را با شمشيرم 
خواهم زد. در همين موقع كسى اين آيه را تلادوت كرد: و ما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل انقلتم 
على اعقابكم . عباس بن عبدالمطلب هم كفت : بيغمبر از دنيا رفته است . آنككاه از مردم خواست كه اككر از رسول خدا درباره 


مر كش صوق كيده اند يكويتد: 


اما عمرء بى اعتنا به آيه مزبور و سخنان عباس » همجنان به تهديدهاى خود ادامه مى داد و آنقدر كفت و كفت تا اينكه كف 


بر دهانش ند نشية:! 


اما همين كه ابوبكر از راه رسيد و همان آيه را خواند» عمر خاموش شد و به كنجى خزيد 


و ديكر شعارى نداد! 
سقيفه و ببعت ابوبكر 


جنازه رسول خدا(ص ) در ميان خانواده اش بر زمين رها شد تا به تجهيزات آن بيردازند. 


انصار هم در سقيفه بنى ساعده كرد مده و سعد بن عباده را كه بيمار بود آورده بودند تا حكومت بعد از بيغمبر را خود به 


كانت يكيرلك. 


سعد از سابقه انصار سخن به ميان آورد و كفت : تنها خودتان زمام امور را به دست بككيريد!انصار هم كفتند نه راى و انديشه 


اين مطالب به كوش ابوبكر و عمر رسيدء يس به همراهى يارانشان خود را به سقيفه رسانيده در جمع آنها نشستند. آنككاه 


ابوبكر برخاست و از سابقه مهاجران سخن به ميان آورد و كفت : 


مهاجران » دوستان واز بستككان رسول خدا بوده وازهر كس ديككر در به دست كرفتن زمام حكومت بعد ازاو سزاوارترند» و 


بجر مشيكر وو ادعاى جين حفن با آنها در كير تدواهد شد! 
حباب بن منذر انصارى و رو به ياران خود كرد و كفت : 


اى كروه انصاراحكومت را خود به دست بككيريد كه اين مردم در سرزمين شما ودر اختيار شما هستند و هيج كردنكشى را 


اتتخاب خودمان فرمانروايى را انتتخاب مى كنيم و آنها هم براى خودشان اميرى را اتتخاب كنند! 
غشر دوا عاذرمان حرفن ذوودة كنت: 


ابن تاكتناقن اسع بدو شيك در كه علؤق فى كتصد 


عرضاف رخال كل متش وا حار عر اماق سر ةئر مانا وا قرو نكر لد اروك 81 رقت ناك اشن كداركو وا ايد 


در اين هنكام » همه انصارء يا كروهى از انصارء بانكك ب رآوردند كه : ما بجز با على » با كسى ديكر بيعت نمى كنيم . اين شعار 
يكك زنكك خطر براى عمر به حساب مى آمد واز آن ترسيد كه مبادا در ميان مردم درباره دارودسته خودشان اختلاف نظر 
بيفتد. يس بى درنكك به ابوبكر كفت : دستت را دراز كن تا با تو بيعت كنم !اما بشير بن سعد بر او بيشدستى كرد و دست 
بيعت به دست ابوبكر زد و حباب هم فريادش بلند شد كه : اى منفور همه خانواده با فرمانروايى يسر عمويت حسادت كردى ؟ 


عمر و ابوعبيده نيز با ابوبكر بيعت كردند. 


طائقه اوسن كنقفك 5ه 5 صورجنها بسر كاز يتلق خكرمت وا نووست يكولة ا اخر و اشان فكر كراشت فروحت و 


اين فضيلت را به رخشان خواهند كشيد و جيزى هم به آنها نخواهند داد» يس با ابوبكر بيعت كنيد. و بيعت هم كردند. 


طايفه خزرج و رئيسشان سعدعباده در اين ماجرا شكست خوردند و در آن ميان جيزى نمانده بود كه سعد بيمار زير دست و يا 
برود كه يارانش بانكك برآوردند: مردم ! مواظب باشيد كه سعد را لككد نكنيد!و عمر هم فرياد برآورد: بكشيدش كه خدايش 
بكشد!آن وقت خودش را بالااى سر سعد رسانيد و كفت : خواستم جنان لككدمالت بكنم كه حتى يكك عضو سالم در همه 


انذامت باق تمانداقيس © فرزئد سفهك 


كه روى سر يدرش ايستاده بود» برجست و ريش عمر را به جنكك كرفت و خيره در جشمش نككريست و كفت : به خدا قسم 
اكر مويى از سر او كم كنى با يكك دندان سالم برنمى كردى !ابوبكر نيز كه كوشه جشمى به آن معركه داشت عمر را مخاطب 


ساخته كفت : آرام باش عمراحالا جاى ملايمت و نرمى است إعمر هم ساكت شد و از قيس دور شد. 
سعد عباده را يارانش به منزل بردند و دارودسته ابوبكر رااز سقيفه به سوى مسجد بردنك. 
در اين هنكام بود كه افراد قبيله اسلم از راه رسيدند و با ابوبكر بيعت كردند و ابوبكر هم يشتش به آنها نيرو كرفت . 


ياران ابوبكر او را با سروصدا و شكوه و جلال جون عروس به مسجد بردند . ابوبكر بر فراز منبر ييغمبر بنشست و بدين سان 


مردم تا روز سه شنبه به اين قبيل كارها سركرم بوده از تجهيز جنازه بيغمبر غافل ماندند. 


يمن تنغت ذو نا زازه نتى سافظةة + ابومكر وى راز عتين مغهر بتشست تعس ومفاسيت ةق كنت سكن دروؤزش نار كنا 
خدا بوده و نه بر اساس قرار قبلى با ييغمبرابلكه او خودش جنين ينداشته كه رسول خدا(ص ) كار امتش را خودش سامان 
خواهد داد و بعد از همه آن كارها جشم از جهان خواهد يوشيد. و اينكه خداوند قرآن را در ميان ايشان برجاى نهاده و به 
وسيله آن مردم را هدايت خواهد نمود. وحالا هم كه خداوند شما را در زمامدارى صحابى و همدم ييامبر خدا هماهنكك 


ساخته است » يس برخيزيد و با أو 


بيعت كنيد. مردم هم يس از بيعت سقيفه » بار ديكر با ابوبكر بيعت كردند!آنكاه ابوبكر خطبه خواند ودر ضمن آن كفت : 


من بر شما فرمانروايى يافتم » در صورتى كه بهتر از شما نيستم . يس اككر كارم خوب بودء مرا يارى دهيد و... 


اين اصحاب از مراسم به خاكك سيردن جنازه بيغمبر(ص ) در تمام روز دوشنبه » و شب سه شنبه و روز سه شنبه » ياكك بى خبر 
و سركرم خود بودند!و يس ازاين مدت بود كه دسته آمدند و بدون اينكه كسى بر آنها امامت كندء بر جنازه بيغمبر نماز 


كزاردند! 


اصحاب بيغمبر جنازه ييغمبر را در ميان خانواده اش رها كردندء و آنها اين وظيفه را بتنهايى انجام دادند. ابوبكر و عمر در 
هيجيكك از مراسم تجهيز بدن ييغمبر حضور نداشتند. عايشه مى كويد: ما از به خاكك سيردن ييغمبر بى خبر بوديم تا اينكه در 


دل شب جهارشنبه صداى بيلها را شنيدم ! 


كروهى از مهاجران و انصار و بنى هاشم از بيعت با ابوبكر خوددارى كرده » خواهان بيعت با على شدند. كروه ييروز ابوبكر 
هم به عباس مراجعه كردند تا مكر او را به خود متمايل كنند كه عباس زير بار نرفت و ييشنهاد ايشان را نيذيرفت . 


مخالفان » در خانه فاطمه (ع ) تحصن جستند. و ابوبكر هم عمر بن خطاب را ماموريت داد تا تحصن آنها درهم بشكند و ايشان 
رااز خانه فاطمه (ع ) بيرون بياورد. مخصوصا تاءكيد كرد كه : اككر سرييجى كردند در برابرشان بايست و به زور شمشير 


متوسل شو! عمر هم با شعله اى از تش بر در 


خانه زهرا (ع ) رفت تا آنجا را بر سر متحصنين آتش بزند. فاطمه به عمر كفت : 
اى يس خطاب !آمده اى تا خانه ما را آتش بزنى ؟إ!عمر ياسخ داد: آرى امكر اينكه شما هم با بقيه مردم همراى شويد. 
ابويكر به همين مساله در بستر مركك اشاره كرده و كفته است : 


بر هيج جيز دنيا افسوس نخورده ام مككر سه كار كه اى كاش آنها را انجام نداده بودم ... اى كاش آنها را انجام نداده بودم ... 
اى كاش در خانه فاطمه را باز نكرده بودم » اككر جه آن در به منظور تداركك جنكك به رويم بسته شده بود... 


اين جنين بود كه على » فاطمه را شبانه بر در خانه يكايكك انصار برد و از آنان يارى خواست . و فاطمه نيز آنان را تشويق مى 
كرد تا مككر على را يارى دهند. اما آنها مى كفتند: اى دختر رسول خدا!ما با اين مردم بيعت كرده ايم !ااكر يسر عمويت بيش 
از ابوبكر به ما مراجعه كرده بودء ما از او رويكردان نبوديم . و على در ياسخ آنان كفت : شما مى كوييد كه من جنازه ييغمبر 
را همين طور بى غسل و كفن در خانه رها كرده با مردم بر سر به دست كرفتن حكومتش دركير مى شدم ؟! و زهرا (ع ) نيز 
مى كفت : آنجه را كه ابوالحسن انجام داده است » شايسته است بوده و آنجه را هم كه اينها انجام داده اند حسابشان با 


خداست . 


معاويه » على را روى همين اقداماتش به باد سرزنش كرفته و به او نوشته است : همين ديروزت 


را به خاطر مى آورم كه به روزكار بيعت با ابوبكر صديق » يرده نشين خانه ات را بر درا كوشى مى نشانيدى و دست حسن و 
حسينت را در دستهاى خود مى كرفتى » وحتى يكى از خانه هاى بدريون و بيشقدمان در اسلام را از دست ننهادى » مكر 


اينكه آن را به قصد يارى خود كوبيدى . 


باهمسرت به خانه هاشان رفتى و دو فرزندت را به عنوان دو مدرك به آنها نشان دادى » و ايشان را عليه رفيق رسول خدا 
تحريك كردى !اما بجز جهار و يا بنج نفر هيجكدام تو را ياسخ مثبت ندادند. تواكر به خاطر ندارى » من فراموش نكرده ام 
كه در ياسخ به ابوسفيان » كه تو را تشويق به قيام مى كردء كفتى : اككر جهل نفر مرد صاحب اراده مى داشتم قيام مى كردم ... 


سخازى نيز انه وا كه رين :دشت خسن خدا(ض )و ابويكر كدشته » آورده:و توشته اميت 


فاظمة ان ايوبكر زوق تكردافة و كاشع ماه كديهد افير ذا در ته حات نوة باوق سحن دكفت .بسن ار مركه 
همسرش على او را به خاك سيرد و ابوبكر را خبر ننمود. 
وجود زهراء مايه احترام على در ميان مردم بود. اما همين كه فاطمه از دنيا رفت » سران قوم از على رويكردان شدند. على مدت 


شش ماه با ابوبكر بيعت نكرد و حتى يكك نفر از بنى هاشم نيز به تبعيت از على با ابوبكر بيعت ننمود. اما يس از مركك فاطمه » 


على جون خود را در ميان مردم تنها يافت » 


ناجار با ابوبكر از در آشتى درآمد و با او بيعت كرد. 
بلاذرى مى نويسد: تا بيش از اينكه على با ابوبكر بيعت كند» هيجكس به جنكك دشمنان بيرون نمى شد. 
كسانى كه با ابوبكر بيعت نكردند» عبارت بودند از: 
فروه بن عمروء خالد بن سعيدء ابان بن سعيد و عمر بن سعيد اموى » كه يس از بنى هاشم با بيعت كردند. 


سعدبن عباده نيز از بيعت با ابوبكر خوددارى نمود و طايفه انصار به خليفه ييشنهاد كردند كه او را به حال خود بككذارد؛ زيرا او 
تاياى جانش حاضر به بيعت نخواهد بود و كشته نمى شود مككر وقتى كه تمام فرزندان و كروهى از خانواده و فاميلش با او 
كشة شوثله انق بود كه فسث از او برواشقد و بها صال خووش زهايكن كردثم عفر 'ذز اعدائ خلذفشن بة سعد بن عياده كفت 


: هر كس كه از همسايه اش خوشش نيايد. خانه اش را عوض مى كند. سعد هم به شام رفت آنككاه عمر مردى را مامور كرد و 
بداو كفت :بغر حيله كه شده أل او بخواه كديا من بيعت كتد: اما اكر زير يار ثرفت :دو اعدامشن از خذا كمكك يكير 


آن مرد به شام رفت و در حوارين » شهركى نزديكيهاى حلب » با سعد روبرو؛ شد و همان جا او را به بيعت با عمر فراخواند و 


جون سعد نيذيرفت » تيرى به قلبيش زد و او را بكشت ! 


بيعت با عمر 


ابوبكر در بستر مركك عثمان را فرا خواند و با او خلوت كرد و به او كفت بنويس : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اين نوشته از ابوبكر 


امام بعد. (اين بككفت و از هوش برفت » يس عثمان از بيش خود نامه ابوبكر را اين طور تكميل نمود.) 


من عمر بن خطاب را به جانشينى خود بر شما انتخاب كرده ام » و در اين انتخاب از خير خواهى در حق شما فروكذار ننموده 


ام . 


در اينجا ابوبكر به حال آمد و جشم بككشود, و عثمان نيز آنجه را نوشته بود برايش بخواند و ابوبكر هم آنجه را او نوشته بود 


تاييد و امضا كرداعمر هم يس از مركك ابوبكر به مسجد آمد و نامه ابوبكر را با خود آورد وبه مردم ككفت : 
فُرمَان انوبكره جاتشين وسول عحداء را يشنويد و آن .زابه كان بتديد كهاو كففه است ان غير خواهى درعوق شما فر و كداز 
نكرده است . اين بود كه مردم هم با عمر بيعت كردند! 


شورا و يبعت عثمان 


جون عمر را زخم زدندء به او كفتند: يكى را به جاى خودت انتخاب كن . 


كفت : اككر سالم » زنده بود او را جانشين خود مى كردم . يا اككر ابوعبيده زنده بودء او را به جانشينى خود انتخاب مى نمودم . 


آنكاه به سخن خود جنين ادامه داد: انتخاب خليفه را به عهده شوراى شش نفرى مى كذارم ! 


عمر جنين كردء و همه اعضاى شورا را از قريش انتخاب نمود و حتى يكك تن از انصار را در آن راه نداد و مقرر داشت تا او 
طلحه » زيد بن سهل خزرجى .ء فرماندهى ينجاه نفر از انصار را بر عهده بككيرد» و صهيب را نيز دستور داد تا مدت سه شبانه 


روز با مردم 


نما زكزارد. يس اكر در يايان اين مدت اعضاى شورا با خلافت يكك نفر از ميان خودشان موافقت كردند, ابوطلحه فرمان داد تا 
شخص مخالف را كردن بزند!و اكر اعضاى شورا دو دسته شده » هر دسته مردى را انتخاب كردند» دسته برنده » دسته اى است 
كة عبن دالرحمان عوق در أن اسث إنحى اكر عبد الركسمان خودىرا كاتيداى خلافت كزده يكن :دستشن برا به.دست د يكرشن 


بزنند» بايد از او ييروى كنند و مخالف او را كردن بزئلك. 


هنكامى كه خليفه د ركذشت . عبدالرحمان به ياران شورا كفت : من و سعد خود را كنار مى كشيم . به شرطى كه انتخاب با 
من باشد. همه اين بيشنهاد عبدالرحمان را يذيرفتند» مككر على . تا اينكه عبدالرحمان را سوكند داد: زمام اختيار خود را به 
دست هواى نفس رها نكند» حق را در نظر كرفته » خويشاوندى را رعايت ننمايد. و جون عبدالرحمان سوكند خورد, على به 
او ككفت : حالا انتخاب كن » موفق باشى . 


اين بود كه اعضاى شورا در مسجد كرد آمدند و عبدالرحمان دست به سوى على دراز كرد و كفت : 


دستت را دراز كن تا بر اساس كتاب خدا و سنت ييغمبرش و روش شيخين (ابوبكر و عمر) با تو بيعت كنم . على ياسخ داد: تا 
كرد و همان سخنان را به او كفت . و عثمان هم همه آنها را يذيرفت . 


باز “فيك : عبد الرحهان دست وسو على دران 15و سخنان يحستس"را سر كرفت 


» و على نيز همان ياسخ را به او داد. سيس به عثمان روى آورد و همانها را كفت » و عثمان هم همان ياسخ را به او داد. سيبس 
به عثمان روى آورد و همانها را كفت . و عثمان هم همان ياسخ اول رابه او داد. عبدالرحمان بارى سومين مرتبه به على روى 


آورد و سخن از سركرفت . على در ياسخ به او كفت : 
كتانب عدا و شعت يمرن نازىئ ابه ووكن:ديكرانة تدارقدء حوا م كوش #اخخلاقت بفا مرخ ترسك 


عبدالرحمان بدون اينكه به على ياسخى ندهدء رو به عثمان كرد و يبشنهاد اولش را تكرار نمود. و عثمان هم جون نوبتهاى 
بيشين همه آنها را يذيرفت . يس عبدالرحمان دست به دست عثمان زد و با او بيعت كرد. با اين عمل » على به عبدالرحمان 
كفت : محبت و خدمتت را در حق او تمام كردى » و همه جيز را به او بخشيدى !اين نخستين بار نيست كه عليه ما همدست 
شده ايد فصير جميل :و الله المستعان على ها تصفوة.. به هذا سو كند كه ثو عتمان رابه حكومة لتشائى + مكر اينكة در'اين 


اميد هستى كه او هم در آخرء آن را به تو واكذارد. اما خداى را در هر روز جلوه اى ديككر است ! 


سن از بعت يد الزحكمان باعكمان »ديكز أعفناى شورا با عقمنان بعت كردنن + و عق كة:استاذه فاظر بن تعرينان امرديودة 
خشمناك مسجد را تركك كفت . يس عبدالرحمان خطاب به او كفت : بيعت كن » وكرنه كردنت را مى زنم إو او در حالى 


اين تهديد را به عمل آورد كه هيج كدام شمشيرى با خود نداشتند. 
على از مسجد بيرون رفت و ديكر اعضاى شورا خود را به او رسانيده كفتند: بيعت كن » وكرنه با تو مى جتكيم . و آن قدر 


كفتند تا اينكه او را باز كردانيده با عثمان بيعت كرد. 


بيعت با اميرالمومنين (ع ) 


عكمان كه كنع شده كار مسلماتاة به خورذشاق بر كشت وكروشان از قد هر يفس راد كرديد انكاه دن وراهوة اكير الموفتيق 
(ع ) جمع شدند و ازاو خواستند تا زمام امور را به دست بككيرد! 


مهاجران و انصارء كه طلحه و زبير نيز در ميانشان حضور داشتند»» كرد يكديكر جمع شده » به خانه على آمدند و به او كفتند: 


آمده ايم تا با تو بيعت كنيم » على كفت : مرا نيازى به زمامدارى بر شما نيست . من با شما همكارى خواهم كردء هر كس را 


كه به خلافت برداشتيد من هم موافقم . كفتند: قسم به خدا كه بجز توه كسى ديكر را انتخاب نخواهيم كرد. 


كار مردم سامان نمى يذيرد» مكر اينكه زمامدارى سررشته امور را به دست داشته باشد. و دير زمانى است كه اوضاع آشفته و 
نابسامان است . و تاكيد كردند و در آخر به او كفتند: 


كار مردم سامان نمى يذيرد» مكر اينكه زمامدارى سررشته امور را به دست داشته باشد. و ديرزمانى است كه اوضاع آشفته و 
نابسامان است . و تاكيد كردند كه : هيج كارى نمى كنيم و دست برنمى داريم » مكر اينكه با تو بيعت كنيم ! 


اصرار و يافشارى ايشان را ديدء فرمود: در مسجد جمع شويد كه بيعت با من در ينهانى نبايد صورت بككيرد و نبايد كه بر 


دست به دست امام لا لأطلحه بود. يس از او ديكر مهاجرين و انصار و به دنبال آنها ساير اقشار مردم با على (ع ) بيعت 
كردند. (/881) 


اينكك فشرده آراء و نظريات دو مذهب را درباره مساله امامت و خلافت مورد بررسى و مطالعه قرار دهيم . 
خلافت از ديدكاه سران مذهب خلفا 
توضيح 


: ابوبكر در سقيفه بنى ساعده كفت‎ -١ 


بجز قريش » كه مركز ثقل عرب مى باشد واز لحاظ نسب و شرافت خانوادكى در اوج قرار كرفته است . هيج قبيله ديكرى 
براى احراز مقام خلافت شايستكى ندارد! اين است كه من عمر و ابوعبيده را براى زمامدارى ييشنهاد مى كنم تا با هر كدام كه 
مايل باشيد بيعت كنيد! 


و بنا به روايتى كفت : مهاجران قريش از ياران و بستكان رسول خدا (ص ) مى باشندء و به همين دليل در به دست كرفتن 


زمام حكومت بر ديكران مقدمند و به غير از مدر ستمكر و ظالم » در كرفتن جنين حقى با آنها به ستيزه برنمى خيزد! 
؟- عمر نيز در همان روز خطاب به انصار كفته بود: 


قسم به خدا كه عرب زير بار حكومت و فرمانروايبى شما نخواهد رفت ؛ زيرا كه ييغمبرشان از غير (قبيله ) شماست . اما عرب 
مانعى نمى بيند كه زمام حكومت را كسى به دست 


بكيرد كه هم نبوت در آنهاست وهم فرمانروايى . 

ما در اين مورد دليل و مدركك محكمى در دست داريم و آن اينكه : جه كسى در (ميراث ) حكومت و زمامدارى محمد (ص 
) بااماء كه از خويشان و بستكان او هستيم » به مخالفت برمى خيزد؟! مكر اينكه كمراه آلوده به كناه ويا سركشته در وادى 
كمراهى و تباهى باشد! 

امنا همين ضحات .در دوران خلافت ويكماه ببثن از مركشن #مكانى كد بهاو خبرةاذنك كه فلانى كنتهةاست :اكر 
اميرالمومنين بميرد» با فلاآن كس ببعت خواهم نمود, بر آشفت و كفت : هر كس بدون مشورت با مسلمانان با كسى بيعت 


كتذة از اواو يبعت كرئده يبرو تكنين كه بعيد نست بابق مزه مفريى هر ذو خانشان وا دست يدهنن: 


و آنككاه كه به جانش سوءقصد كردند و اعضاى شوراى شش نفرى را تعيين نمود» كفت : اكر يكى از اين دو نفر زنده بودند 


با اطمينان خاطر زمام امور را به دستش مى نهادم : سالم » آزاد كرده ابوحذيفه » و يا ابوعبيده جراح ! 
و نيز كفته است : اككر سالم زنده بودء امر خلافت را به شورا نمى كذاشتم ! 
8ك اها يووان ملكت خلفا من كول 


ييشوا ممكن است كه به وسيله امام بيشين انتخاب شود؛ زيرا كه ابوبكر بدون اينكه منتظر اعلام موافقت ديكر اصحاب ييغمبر 


معتندذان امت صورت كيرةه امادن اننكة ابن معتمذان 


دست ابوبكر زدندء ينج نفراوو يا بايد شش نفر باشند» زيرا عمر اعضاى شورا را شش نفر معين كرده است » تا ينج نفر آنها با 
ششمين نفر به خلافت بيعت نمايند! 
اما بيشتر ايشان مى كويند كه براى اين كار يكك نفر هم كافى است . زيرا كه عباس بن عبدالمطلب به على كفت كه دستت را 


دراز كن تا با تو بيعت كنم . و آن به منزله حكم است » و حكم حاكم واحد هم نافذ است . 


ونيز كفته اند كه : هر كس به زور شمشير بر مردم تسلط يابد و خليفه شود و به او اميرالمومنين بككّويند» هيج فرد مسلمانى را 
كه به روز جزا ايمان داشته باشد نمى رسد كه شبى را به روز آورد و جنين كسى را امام و ييشواى برخود نداند!خواه اين 


خليفه مردى يرهيزكار و صالح باشدء خواه تباهكار و فاسق . زيرا كه او اميرالمومنين است و فرمانش نافذ! 


وروايت كرده اند كه رسول خدا (ص ) فرموده است : فرمانروايت را مطيع و كوش به فرمان باش » اككر جه مالت را ببرند و 


يشتت رابا تازيانه بيازارد! 


همجني: كفته اند خليفه را به سبب ارتكاب به كناه و ظلم و تباهكارى » و يا به عنوان عدم اجراى حدود مقررات شرعى نمى 


توان مجبور به بركنارى و استعفا نمود و يا از مقامش عزل و بركنار كردء و يا عليه او قيام و شورش نمودء بلكه 


بر عكس به موجب احاديث وارده واجب است كه او را يند داد و نصيحت كرد واز عذاب خدايش ترسانيد و به راه خيرش 


هدايت نمود! 


اينها نظريات ييروان مذهب خلفا در امر خلافت و خليفه بود. اينكك يبش از اينكه به بررسى و ارزيابى اين نظريات بيردازيم » 


بجاست تا اصطلاحاتى جند را كه درباره همين موضوع است . مورد مطالعه قرار دهيم . 
فشردهاى از بحث مصطلحات 
-١‏ شورا 


در زبان عرب واه التشاور و المشاوره به معناى نظرخواهى از راه مراجعه يكك فرد به شخص ديككر است و به همين معنا هم در 
قرآن آمده است ». آنجا كه مى فرمايد: و امرهم شورى بينهم . يعنى در كارهايشان با يكديكر به رايزنى مى نشينند. يس اين 


الف . وازه بيعت در زبان عرب به معناى دست به هم زدن خريدار و فروشنده هنكام انجام معامله است و كفته مى شود: صفق 


يده و على يده بالبيعه والبيع . دستش را به دست او زدء به اين معنى است كه معامله تمام است . 


اما عرب سو كند و ييمان خود را به اشكال مختلف انجام مى داده است . مثلا دستشان را در ظرفى ير از كلاب فرو مى كردند 


و براى انجم كارى ييمان مى بستند» و يا در كاسه اى از خون داخل كرده براى خونريزى با يكديكّر همداستان مى شدند. 


ب . بيعت در اسلام علامت ييمانى است بين بيعت كننده و بيعت كيرنده كه بر اساس آن بيعت كننده متعهد مى شود كه در 
انجام قرارى كه بينشان كذاشته شده فرمانبردار باشد. خداوند مى فرمايد: والذين يبايعونكك انما يبايعون الله 


يد الله فوق ايديهم ... 


نخستين بيعت كه رسول خدا (ج ) از مسلمانان كرفت در عقبه اولى بود كه بر اساس يذيرش اسلام با حضرتش بيعت كردند. 
دومين بيعت نيز در عقبه صورت كرفت و به نام بيعت عقبه كبرى معروف شد كه مسلمانان در آن بر اساس جنكك و به منظور 


تشكيل مجتمع اسلامى با بيغمبر خدا (ص ) بيعت نمودند. 


سومين بيعت را رسول خخدا (ص ) زير درختى در حديبيه و هنكامى از مسلمانان كرفت كه آنان با حضرتش احرام يوشيده و 
براى اداى عمره از مدينه بيرون آمده بودند. اما هنكامى كه قريش از ورود ايشان به مكه جل وكيرى كردند» آماده جنك با آنها 
شذتك :و عز رمت بد مكة برا ادا مره »يدر كش براق كك ديل شد كه مخالت حر كت اصضلى ارقا بوذ لذا موقعيت 
ايجاب مى كرد كه ييغمبر (ص ) براى اين حركت جديد از يارانش بيعت بككيرد» و اين كار را هم كرد و نتيجه عالى آن هم به 


كبلق :ا فاش حو انق سوه و راقن ا ممفييا كد لمن وار شفية رورذه شعت بوذن عقد يك كيف ١‏ فرك | ملاه اسك 
كه رسول خدا (ص ) از مردم در حد تواناييشان بيعت مى كرفته » و با يسر بجه اى كه هنوز به حد رشد و بلوغ نرسيده بود 


ركن اصلى متكى است : 
-١‏ منابع » يعنى بيعت كننده » 7- مبايع له » يعنى بيعت كيرنده ؛ 7- ييمان وفادارى و فرمانبردارى براى موضوعى مخصوص . 


از اين رو بيعت هنككامى درست است كه بيعت كننده كاملا دريابد كه براى جه جيز بيعت كرده و جه كارى را بايد به انجام 
برسافه: ثاارفات همه ابنهاء بعت كددة :سكن زا نةعنوان ندر شن همه وظابفى كاير فهنده كرفية است)نه دست ربعت 


كيرنده مى زند كه در اين صورت بيعت انجام كرديده است . 


بعت جتن وي كن الى + اط لاحي اسك :شوعن :اما سو كمف الداشروط تحققى مقن بيعش اسلامى رديشت سلهانان يوشيدة 


مانده است كه عبار تند از: 


-١‏ مبايع بايد كسى باشد كه انجام بيعت با او درست و خالى از اشكال باشد. بنابراين بيعت با نابالغ و يا ديوانه درست نيست ؛ 
زيرا كه آن ها مكلف نيستند. 

بيعت كننده بايد آزاد و مختار باشد؛ زيرا كه بيعت حكم معامله را دارد كه نمى شود جنسى را به زور از مالكك آن كرفت و 
يولش را به او داد. بس بيعتى كه به زور و كراه و زير سرنيزه و شمشير و ارعاب و تهديد كرفته شده باشد باطل است . 

-١‏ بيعت كيرنده نبايد كسى باشد كه بى يروا مرتكب كناه شود و در انجام كارهاى خلاف مقررات اسلامى جسور و بى باكك 


باشد. جه » رسول خدا (ص ) فرموده : لا طاعه لمن عصى الله تباركك و تعالى . يعنى فرمانبردارى از شخص كناهكار حرام 


است . 


؟'- بيعت نبايد براى انجام كارى باشد كه خداوند آن را نهى فرموده است 


»و ناا براق مخالفت .با فرافين و دستورهاى خدائ تعالى و يبامبرزش باشد. زيرا كه يغمبر خدا (ض ) فرهوده اسث : انكاه كه تو 


را به انجام كناه فرمان دادند» فرمانبردارى جايز نيست . 
"و 5. خليفه اميرالمومنين 


خلاغت در لغت عرب به معناى نيابت از ديكرى آمده است و كسى را خليفه كويند كه جاى ديكرى را بككيرد و جانشين او 
كردد كه : الخليفه من يقوم مقام الغير ويسد مسله . و به همين معنا نيز در قرآن كريم آمده است ؛ آنجا كه مى فرمايد: يا داود 
انا جعلناكك خليفه فى الارض . و در حديث شريف نبوى آمده است : اللهم ارحم خلفائى . و حضرتش در تعريف خلفاى خود 


فرموده است : الذين ياتون بعدى » يروون حيثى و سنتى . 


بنابراين لفظ خليفه در قرآن و حديث نبوى اسم كسى نيست كه به نام نيابت از رسول خدا (ص ) فرمان دهند و حكومت 
خدا مى كفتند» تا اينكه او را اميرالمومنين نام نهادند. 


اين وضع تا عصر حكومت خلفاى بنى عباس ادامه داشت و در آن دوره بود كه در كتاب لقب اميرالمومنين نام نهادند. 


اين وضع تا عصر حكومت خلفاى عباسى ادامه داشت و در آن دوره بود كه در كتاب لقب اميرالمومنين به آنها خليفه الله هم 
كفتند. 


در دوره عثمانى » فرمانرواى جهان اسلام را مطلق خليفه مى خواندند, و همين نام تا به امروز بين مسلمانان متداول و مرسوم 
مى باشد. 


او تجباب لفقا 


تخليقةتو امبزالمومتيى يكك اصنطلاتع هرمن يبك ابلكه دامى انك كسسلماتاة رو زبامدار غود تهادة ان ون تامكداريهاى 


6- امام 


امام در لغت عرب به كسى كفته مى شود كه مردم از او بيروى كنند و با همين معنا و مفهوم در قرآن نيز آمده است . با اين 
تفاوت كه شروطى براى آن قائل شده و در خطاب به ابراهيم فرموده است : انا جعلناك للناس اماما. و شان جنين مقامى را 
مشخص كرده و فرموده است : لا ينال عهدى الظالمين . 


يس امامت عهدى الهى و فرمانى خدايى است كه به شخص ستمكر نمى رسد؛ خواه جنين كسى بر خود ستم كند يا به ديكرى 


. و براين اساس » وازه امام » هم اصطلاح شرعى است و هم نامكذارى مسلمانان . 
#-امر و اولوالامر (حكومت و فرمانروا) 


امر در لغت عرب و عرف مسلمانان و نصوص اسلامى » به معناى حكومت بر مردم و فرمانروايى آمده است . اما بهتر آن است 
كه الوالامر را يكك اصطلاح اسلامى بناميم » زيرا كه اين عبارت در قرآن به معنى ولايت و فرمانروايى بر مردم آمده است ؛ آن 


اما دو مذهب در تشخيص ولى امر و فرمانرواى بعد از رسول خدا (ص ) با يكديكر اختلاف بيدا كرده اند. زيرا بيروان مذهب 


اهل بيت معتقدند كه تعيين امام و ولى امر بعد از رسول خدا (ص ) بر عهده خداى تباركك و تعالى است كه هر كس را 


كه بخواهد براى اين سمت تعيين و به وسيله بيامبرش به مردم معرفى مى نمايد. در صورتى كه ييروان مذهب خلفا مى كويند 


كه امام و ولى امر مسلمين به وسيله بيعتى كه با او به عمل مى آيد به اين سمت بركزيده مى شود. و يا از طريق اعمال زور و 


قدرت. 


و نيز معتقدند كه اكر كسى خليفه شد و بر اريكه قدرت تكيه زد» خواه اين مقام را از راه بيعت به دست آورده باشد يا از راه 


اعمال قدرت و به زور شمشيرء فرمانبردارى » از او بر همكان واجب و لازم مى باشد. 


بر اساس همين باور بوده كه از يزيد بن معاويه فرمان برده » حسين (ع )» نواده رسول خدا (ص ) را كشته و حرمتش را به 
اسارت برده اند. و به موجب همين نظريه بود كه مدينه » شهر ييامبر خدا (ص »). را به دستور همين خليفه غارت كرده اصحاب 
يبغمبر و تابعين ايشان را از دم تيغ كذرانيده اند! به سبب همين برداشت بوده كه قبله كاه مسلمانان را در اجراى فرمانش مورد 


هجوم و يورش بى باكانه خود قرار داده » آن را با منجنيق درهم كوبيده اند! 
و بعد از همه كارهاء از آن زمان تا كنون » وى را اميرالمومنين خوانده و مى خوانند! 
-١‏ وصى و وصى بيغمبر (ص ) 


ذركتات اسعال :ةو وضى كشئ"است كه ذيكز بها وسفارق فى كد تانيس :انتوفاتقن :: كار .زا كه مورة نطرش نوذه 
به انجام برساند و مثلا به او بكويد: سفارش مى كنم كه جنين و جنان كنى . 


ويا با تو قرار مى كذارم كه آن كار را بعد از من به انجام برسانى » و مانند اينها. 


موصى يا وصيت كننده ممكن است كه ديككران رااز وصيت خود باخبر كند و بككويد كه : فلانى بعد از من جنين و جنان 


خواهد كردء ويا من به فلانى وصيت كرده ام ويا فلانى وصى من مى باشد و امثال اينها. 


به همين ترتيب هم » وصى ييغمبر كسى است كه بيامبر خدا (ص ) رسيدكّى به امر شريعت و كار امتش رايس از خود بر 


عهده او مى كذارد ووى را به انجام آنها سفارش و وصيت مى كند. 
بررسى آراء مذهب خلفا درباره خلافت و امامت 
-١‏ شورا 


نخستين كسى كه دم از تشكيل شورا براى اقامه خلافت زدء عمر بن خطاب بود. او در اين فرمان خود نه دليلى از كتاب خدا 
ارائه كرد و نه مدركى از سنت ييغمبر» بلكه تنها - به اصطلاح - اجتهاد و نظر شخص او بوده و بس . 


اسلامى به حساب آورد؛ سنت عمر را هم به عنوان سندى قاطع براى اقامه خلافت از طريق شورا مى يذيرد. 


اما بايد كفت كه اين سنت عمرء هم بر خلاف به حكومت نشستن ابوبكر مى باشد و هم مخالفت به خلافت رسيدن خودش . 
زيرا حكومت ابوبكر محصول ماجراى جنجال برانكيز سقيفه بنى ساعده بوده كه بنا به ارزيابى و فتواى عمرء يكك فلته (كارى 
شتايزده و حساب نشده ) بوده و نبايد كه تكرار شود. مضافا اينكه با زمامدارى 


خليفه دوم » عمر بن خطاب . نيز سازكارى ندارد. به خاطر اينكه ابوبكر» عمر را به جانشينى خود بركزيد و وى را بعد از خود 


بر مردم فرمانروا ساخت و هيج كدام هم در اين مورد با مردم به مشورت ننشستند و نظريات ايشان را جويا نشدند. 


وبازاين سنت بر خلاف نظريه صريح شخص عمر است كه در بستر مركك كفته بود: اككر ابوعبيده زده بوده ‏ او را جانشين 
خود مى كردم ؛ و يااكر سالم » آزاد كرده ابوحذيفه » حيات داشت ء او را به خلافت برمى داشتم ! جنين اظهاراتى آشكارا 


عدم اعتقاد عمر را به شورا مى رساند. 


حال به فرض اينكه اقامه خلافت بر اساس شوراى عمر درست باشد» جنين شورايى جككونه بايد تشكيل شود و تعداد اعضاى 


آن جند نفر بايد باشد؟ 


بيشتر دانشمندان مذهب خلفا را عقيده بر اين است كه تعداد اعضاى شورا بايد شش نفر باشند كه ينج نفرشان به زمامدارى 


عبدالرحمان مخالفت كند بايد اعدام شود؟! جنين دستورى با كدام شور و مشورت و نظرخواهى آزادانه جور در مى آيد؟ 


وراستى راء شخص عمر از ميان آن كروه مشاوران » مخالفت بى يرواى جه كسى را با اتتخاب و قرار عبدالرحمان عوف انتظار 
مى كشيد كه ييشاييش حكم اعدام او را صادر كرد؟! 


ودست آخرء اين 


سوال بيش مى آيد كه آيا مذهب خلفا در طور قرون و اعصار كذشته تا زمان ماء حتى براى يكك بار هم كه شده اين سنت 


عمر را در تشكيل حكومت و زمامدارى در ميان اين همه خليفه و اميرالمومنين كه بر سر كار آمده اند به كار برده است ؟! 


اما دلايلى را كه ييروان مذهب خلفا درباره شورا مى آورند» يكى استدلال به آيه كريمه و امرهم شورى بينهم است كه اين 
آيه بجز اعلام مزيت و برترى شور و مشورت بين مومنان » جيز ديكرى را نمى رساند. زيرا اكّر خداى متعال شور و مشورت را 
امرى ضرورى واجب مى دانست و مومنان را ملزم به رعايت و انجام آن مى فرمود؛ آن را با عباراتى جون كتب الله على 
المومنين » ويا فرض عليكم . و امثال اينهاء كه دلالت بر وجوب دارند» مى آورد. 


دليل ديكر ايشان آيه شريفه وشاروهم فى الا-مر است كه يبش از اين معلوم داشتيم كه اين آيه در مقام توجيه بيامبر است تا 
مسلمانان را از طريق مشورت به همايونى صادر مى كنند و اراده ملكوكانه خود را بر مردم تحميل مى نمايند. 
تازه بعد از اين جمله » خداى متعال آشكارا مى فرمايد كه راى و نظر مسلمانان براى رسول خدا الزام آور نيست . بلكه : فاذا 


عزمت فتوكل على الله . يعنى و جون خودت اى بيغمبر به انجام آن تصميم كرفتى » بر خدا توكل كن . بنابراين شروع به كار 


به تصميم و اراده ييغمبر خدا (ص ) بستكى 


دارد» نه راى و نظر مومنان . و اين موضوع از خلال نمونه هايى كه از مشورت ييامبر با مسلمانان آورده ايم » بويزه مواردى كه 
يايان كار بر ييغمبر خدا (ص ) معلوم بوده است » آشكارا به جشم مى خورد, همانند مشورت آن حضرت با ايشان در جنكك 


بدر. 


از طرفى » مشورت آن حضرت با يارانش براى يويا كردن راى و انديشه مسلمانان در جكونكى اجراى احكام اسلامى بود. نه 


استنباط حكم شرعى از راه شور و مشورت . 
علاوه بر همه اينهاء فرمان قاطع خداوند را در نظر كيريم كه مى فرمايد: 


و ما كان لمومن و لا مومنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم و من يعص الله و رسوله فقد ضل ضلالا 
سينا 


بااين حساب . رجحان مشورت و رايزنى انحصارا در مواردى است كه از جانب خداى تعالى و ييامبرش دستورىق صادر نشده 
باشد. جه » آنجا كه خداوند و رسولش دستورى صادر نشده باشد. جه » آنجا كه خداوند و رسولش دستورى داده باشند» و 


اظهار نظر در آن » سرييجى از فرمان خدا و ييغمير به حساب آمده و كمراهى و ضلالت آشكارا خواهد بود. 


د ركذشته دانستيم كه بيعت براى سرييجى از فرمان خدا و معصيت اوء و يا با شخص متجاهر به معصيت و كناه » و يا زير سايه 


سرنيزه و شمشيرء اساسا باطل است . 


اما ييروان مذهب خلفا مى كويند كه خلافت با بيعت ينج نفرء و بنا به قولى برخى از ايشان با انجام بيعت يكك نفر و حضور دو 


شاهد شكل مى كيرند و در اين باره به 


؟- عمل اضحات 


ييروى از اصحاب و استدلال به عمل ايشان وقتى درست است كه ما سيره و روش اصحاب را همانند كتاب خدا وسنت 
ييامبرش دانسته » آن را يكى از مصادر تشريعى اسلام به حساب آوريم . اما همان طور كه دركذشته كفتيم » عمل اصحاب بر 
خلاف يكديكر است . واز همين جاست كه جند دستكى و اختلاف آراء و نظريات بيروان مذهب خلفا به جشم مى خورد؛ و 


نمونه بارز آن را در مساله خلافت و انجام بيعت مورد بحث قرار داديم . 

با توجه به همه اينهاء تكليف ما جيست و طبق نظر كداميك از اصحاب باى عمل كنيم و راى و عقيده كداميكك از ايشان را 
الكوى خود قرار داده و به فتواى كدامين ايشان كردن نهيم ؟ 

استدلال به سخن امام (ع ) 


معاويه و همفكرانش فته و ايشان را به امرى كه مورد قبول آنها بوده مجاب كرده است . 


اجماع صحابه هم وقتى معنا و مفهوم دارد كه شخص امام و دو سبط ييغمبر (امام حسن و امام حسين ) در آن شركت داشته 


باشند» و سخن آن حضرت هم درباره اجماع همين معنا را مى رساند. 


وجوب فرمانبردارى از حاكم كناهكار و حرمتعزل آن ! 

مى كويند كه فرمانروايى را كه امام ناميده شده » نمى توان به نام فسق و فجور و ارتكاب معاصى از مسند قدرت به زير كشيد 
واز مقامش بر كنار نمود! 

و نيز مى كويند باهر مسلمانى اطاعت و فرمانبردارى از امام و ييشواى فاسق و كناهكار واجب است ء اككر جه يشت مسلمانى 


را با تازيانه بيازارد و اموال و دارايى او را به يغما ببردء قيام عليه او خلاف شرع و حرام است ! 


ونيز مى كويند يزيد بن معاويه » كه به تظاهر به كناه و فسق و فجور معروف بوده » به سبب بيعت اميرالمومنين شده است . اما 
بايد توجه داشت به سبب اعتقادى كه مردم به درست بودن جنين بيعتى داشته اند» يزيد توانسته است كه از معتقدان به صحت 
بيعت خويش سياهى تداركك ببيند و آنان را به جنكك با فرزند ييغمبر خدا (ص ) بفرستد تا او و فرزندانش را در كربلا بكشند 


ونيز در نتيجه جنان بيعتى توانسته است كه از معتقدان به صحت و درستى بيعتش » سياهى 


ديكر تدارك ببيند و شهر مدينه (شهر بيغمبر خدا) را در هم بكوبد و سيس آن را به مدت سه شبانه روز بر سياهيانش مباح 
كروانه تا اسككاب مغر و جابعية ابشات وا يكشضن واو باوماتد كان مه عنواث ردهي ور اشر يزيل يعت يكير تن .ويه ترامس 
ايشان تجاوز نمايند و هر جرم و جنايتى را كه مى خواهند مرتكب شوند و آن جنان بلايى بر سر آنان بياورند كه مسلمانان در 


طى قرون همانند آن را نديده و به خاطر نداشته باشند! 


به مكه حمله ببرد و بيت الله الحرام و كعبه را زير ركبار كلوله هاى منجنيقهاى خود در هم بكوبد و تقدس آن مكان شريف را 
ناديده بكيرد! 


امامت از ديدكاه مذهب اهل بيت 


آنجه كذشت .» آراء و نظريات بيروان مذهب خلفا و دلايل ايشان درباره امامت و خلافت بود. اما بيروان مذهب اهل بيت به 
موضوع امامت و خلافت با ديدى وسيعتر مى نكراند. آنها با استدلال به خطاب خداى متعال به ابراهيم كه : انى جاعلكك للناس 


اماماء و خواهش او كه : و من ذريتى » و ياسخ حق كه : لا ينال عهدى الظالمين » اعتقاد دارند كه امامت عهدى است خدايى 


كه به ستمكر نمى رسد؛ خواه اين شخص به خود ستم كند يا به ديكرى . 


و با استدلال به آيه انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيراء قائل به عصمت اهل بيت (عليهم السلام ) 
بوده » آنها رااز آلودكى به هر كناه و معصيتى ياكك و معصوم مى دانند» و در سيره و روش آنها دليل مى آورند كه تاريخ 
هيجكونه عمل مخالفت عصمت از ايشان ثبت نكرده است و حال آنكه قلم در كف دوستان و هوادارانشان نبوده است . 


أما ال ذلابلى كدو اقافت و يشوايق ابشان: مى اورتده» يكى ابق:است كه اكزها دئسيرة سفمس خدا (ض )در تعبية ولن ام 
بعد از خودش دقت كنيم » در مى يابيم كه موضوع جانشينى بعد از آن حضرت .ء براى او مساله اى بسيار حساس بوده و هركز 
شخص آن حضرت و حتى اطرافيانش از آن غافل نبوده اند. حتى برخى از سران و معاريف عرب را شاهد بوديم كه آشكارا از 
رسول خدا (ص ) در ياسخ به خواسته آنها فرموده است : فرمانروايى از آن خداست و آن را در هر كجا كه اراده كند قرار مى 
دهد. و حضرتش به هنكام اخذ بيعت براى تشكيل مجتمع اسلامى از مسلمانان ييمان كرفت كه : ان لاينازعوا الامر اهله . 


و ييامبر خدا (ص ) در همان نخستين روزى كه بنى هاشم را به اسلام دعوت كرد. على را به عنوان جانشين و وزير خود معرفى 
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و ديديم كه يبغمبر خدا (ص ) هر كاه كه براى ييشامدى مدينه را تركك مى فرمود» كسى 


رابه جانشينى خود برمى كزيد و مسند قدرت و حكومت را بدون مرجعى خالى نمى كذاشت » اككر جه دورى اواز مدينه به 
مسافت يكك ميل راه يا كمتر از آن باشد. 


يران اساش» ناو هر كز امتقن :وا براق حميشة بون سريرست و مرجعى رها تكرده ‏ يلكه يزعكسن + حضرقشن همان كاري وا 


انجام داده كه ييامبران بيشين در تعيين وصى بعد از خود داده اند. 


رسول خدا (ص )» وصى بعد از خود را در جاها و مواقع مختلف با بيانى صريح و واضح كه به تواتر هم رسيده » تعيين و 
معرفى نموده است . مانند اين سخنش به سلمان كه يرسيده بود: وصى تو كيست ؟ فرمود: وصى من و رازدار من و... على بن 
ابيطالب است . 


به غير از اين » احاديث متعددى از حضرتش روايت شده كه همه آنها بيانكر اين مطلبند كه على فرمانرواى بعد از ييغمبر مى 


باشد. 

وازاين جهت است كه على (ع ) طى قرون و اعصار به وصى مشهور و معروف بوده واين لقب در سخنان و اشعار شعرا و 
سخنرانان » و احتجاج مناظره كنند كان صحابه و تابعين و دانشمندان و خلفا و اميران و فرمانروايان آمده » وما به ياره اى از 
آنها در جاى خود (بخش وصى ييغمبر) اشاره كرده ايم . 


اما از آنجا كه شهرت و آوازه اميرالمومنين (ع ) به وصى ييغمبر با سياست خلفا و سردمداران خلافت و جهتكيرى مذهبى 
ايشان سا زكارى نداشت » در طول قرون و از نسلى به نسلى ديككر در كتمان احاديث بيغمبر كه در وصايت على (ع ) 


همكان به دور دارند؛ خواه در آنها به لفظ وصى تصريح شده بودء خواه الفاضظى جون ولى و اولوالامر آمده بود. 


ومادرهمين كتاب و در فصلى ويه در موارد دهككانه كتمان بتفصيل سخن كفته و نمونه هايى را نشان داده ايم . مانند: 
حذف ياره اى از حديث و تبديل آن به كلمه اى كنكك و مبهم » همجون تبديل وصى و خليفتى به كذا و كذاء ويا تاويل ياره 
اى از نصوص بيغمبر در همين مورد» و يا جل وكيرى از نوشتن حديث و سنت ييغمبر (صلى الله عليه وآله )» و يا كشتن و اعدام 


ييروان مذهب خلفا تنها به جلو كيرى از انتشار حقايق در نصوص وارده از سوى بيغمبر خدا (صلى الله عليه وآله ) درباره ائمه 
دوازده كانه اهل بيت بسنده نكرده اند» بلكه از هر جيز كه با سياست روز هيئت حاكمه در آن مذهب سر ساز كارى نداشته» 
خلو كير كرةة الف اسان زير سويد اق مطلب است: 


به هنكامى كه عبدالله زبير در مكه علم خلافت برافراشته بود و نام يزيد رااز خطبه خود انداخته و او را در خطبه خود خلع 


٠ 0-7 58 5 .‏ ل ا واه ٠‏ 
كرده بود» فرستاده يزيد در كنار كعبه رو به فرزند زبير كرد و كفت : تواى فرزند زبير» برراروى 


منبر مى نشينى و به ياوه در حق اميرالمومنين سخن مى كويى و از او با همه زشتى ياد مى كنى و آنككاه خودت را كبوتر حرم 
مى خوانى ؟!آن وقت رو به غلام خود كرد و بانكك برداشت : آهاى غلام اتير و كمانم را بيار سبس تيرى در جله كمان نهاد و 
زه را تا بناكوش خود كشيد و به سوى عبدالله زبير نشانه رفت و كفت : آهاى كبوتر حرم إحالا بكو ببينم اميرالمومنين شراب 
مى خورد؟!كفتى آرى إبه خدا اكر بكويى آرى » تيرم هركز خطا نخواهد كردء وانا ير در قلبت جاى خواهد كرفت . بكو 
ببينم » آيا اميرالمومنين ميمون باز و كركك باز است و در فسق و فجور ملا-حظه و بى باكك مى باشد؟! كفتى آرى إبه خدا 
سوكند كه اكر بككُويى آرى » با اين تير قلبت را سوراخ خواهم كرد و...! 


اما درباره وصى يبغمبر (صلى الله عليه وآله ) تا آنجا در قلب كردن حقايق بيش رفتند كه وى را در خطبه هاى نماز جمعه تمام 
شهرهاى مسلمانان نشين بجرسيستان به مدت نود سال لعن و ناسزا كفتند!اما با وجود آن سختكيريها و شدت جلوكيريها - كه 
هر كس حديثى از رسول خدا (صلى الله عليه وآله ) در فضايل و مناقب اميرالمومنين (ع ) بر زبان مى آورد كشته مى شد - 
آنجه را كه به زيان مصلحت و خلاف سياست خلفا بود در ياره اى از كتابهاى حديث و تفسير و سيره و همانند آنها انتشار 


افق المدوزوان معن اقان سافن كتاندا عات كور نيا مها عزار 


جلد كتاب به خط مولف وجود داشت و جيزى بر خلااف مصلحت خلفا در آنها آمده بود» در مقام محو و نابودى آنها 


برامدند. 


اما با آن همه دقت و اعمال خشونت در جلوكيرى از نشر حقايق » باز هم از طريق مذهب خلفا نصوصى از سنت بيغمبر اسلام 
(صلى الله عليه وآله )» كه در زير از نظر مى كذرانيد» در دسترس ما باقى مانده است . از قبيل : على منى بمنزله هارون من 


ودر غدير خم ء آنككاه كه خداوند حضرتش را به تعيين فرمانرواى بعد از خودش با آيه يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من 
ربكك وان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس . مامور فرمودء بر فراز منبرى از يالان شتران كه برايش تهيه ديده 
بودند بالا رفت و على را با خود بالا برد و و به مردم نشان داد و كفت : الله مولاى , وانا مولاكم » فمن كنت مولاه فهذا على 
مولاه » اللهم وال من والاه » و عاد من عاداه . و با بستن عمامه سحاب خويش بر سرش ء او را تاجككذارى كرد. و آنككاه كه اين 


آيه نازل شدن اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا. 


واين آيه را در حق على نازل فرمود: انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يوتون الزكاه و هم راكعون 


ورسول خدا (صلى الله عليه وآله ) در حق هر يكك از نواده اش (حسن و حسين ) فرموده است : هذا 


منى . وو يا: الحسن و الحسين سبطان من الاسباط. 


و درباره امامان و يبشوايان بعد از خودش «على و يازده فرزندش ) فرموده است كه آنها به موجب آيه شريفه يا ايها الذين 


و حضرتش در حق اين بييشوايان فرموده است : مثل اهل بيتى كسفينه نوح » من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق . 


همجنين آنان را همدوش با قرآن معرفى كرده و فرموده است : انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى » ما ان 
تمسكتم بهما لن تضلوا من بعدى » و قد انبانى اللطيف الخبير انهما لا يفترقان حتى يردا على الحوض . 


واز بيانات ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله ) جنين برمى آيد كه عمر يكى از امامان و يبشوايان بعد از حضرتش بايد طولانى 


وهمراه با قرآن تا آخر دنيا ادامه داشته باشد. 
ونيز حضرتش تعداد امامان بعد از خود را مشخص و فرموده است : 


لا يزال يهذا الدين قائما حتى تقوم الساعه » او يكون عليكم اثنا عشر. و بنا به روايتى : لا يزال امر الناس ماضيا الى اثنا عشر... و 


در روايت بعدش فرمود: ثم يكون المرج و الهرج . و بنا به روايتى : فذا هلكواء ماجت الارض باهلها. 


ودر روايتى حضرتش تعداد امامان بعد از خود را برابر تعهد نقاباى بنى اسرائيل معين كرده است كه اين روايتها بجز درباره 
ائمه دوازده كانه اهل بيت » درباره هيجكس ديكر صدق نمى كند كه عمر آخرين ايشان تا يايان جهان دراز و طولانى 


باشد و با د ركذشت ايشان دنيا به آخر برسد. اما از آنجا كه دانشمندان مذهب خلفا دل صافى با ائمه اهل بيت نداشته اند» در 


تفسير اين روايات دجار سرد ركمى و حيرت شده ء آن طور كه دلخواهشان بوده تا كنون نتوانسته اند آنها را تاويل و معنا 


نمايند! 

و اسامى دوازده امام جانشين بيغمبر كه حضرتش به نام آنها در احاديثى ديكر تصريح فرموده است به شرح زير مى باشد: 
اول : على بن ابيطالب » اميرالمومنين (وصى ) 

دوم : حسن بن على (سبط اكبر) 

سوم : حسين بن على (سبط اصغر و شهيد) 

جهارم : على الحسين (سجاد) 

ينجم : محمد بن على (باقر) 

تفرع جنار إن شد [ضادق ) 

هفتم : موسى بن جعفر (كاظم ) 

هشتم : على بن موسى (رضا) 

نهم : محمد بن على (جواد) 

دهم : على بن محمد (هادى ) 

يازدهم : حسن بن على (عسكرى ) 

دوازدهم : محمد بن الحسن (مهدى , الحجه . المنتظر). 
موضعكيريهاى هيئت حاكمه در طول سيزده قرن 


مادر آنجه از امامت اهل بيت و ائمه دوازده كانه تا به اينجا آورده ايم » تنها به مداركك و اسنادى بسنده كرده ايم كه در 
معتبرترين مصادر مذهب خلفا آمده است . علاوه بر اينها» نصوص و مداركك بسيارى نيز در مصادر تحقيقى مذهب اهل بيت از 
رسول خدا (صلى الله عليه وآله ) موجود است كه همكى آشكارا از امامت ائمه دوازده كانه اهل بيت » با قيد نام و مشخصات 


و صفات و خصوصيات هر يكك از ايشان سخن مى كويند. 


بيروان هذهب اهل بيت مى كويند كه نبايد ان نظر دور داشت كه درستى و صحت خلافت خلفاى اموى وعباسى و عثماتى و 


خلفاى ديكر و 


ييروان ايشان از فرمانداران و فرماندهان و استاندارن و دوران وائمه جمعه و جماعت در شهرهاى مختلف اسلامى در طول 
سيزده قرن » همككى متوقفند بر كتمان نصوصى كه در امامت اميرالمومنين على بن ابيطالب ويازده فرزندش - عليهم السلام - 


مله است . 


مثلا در زمان خلافت هارون الرشيد» خليفه عباسى » شخصى به نام ابويوسف از سوى خليفه بر مسند قاضى القضاتى تكيه زده 
نوف مشروعيت نين نقامى نراق ابو يوسق سك بنه:صيفت» و مشروعت خلاقت خود هارو" الرشيد 'داشته و تغلافت شخص 


هارون الرشيد هم بستككى به نبودن نصى بر امامت ائمه دوازده كانه داشته است . 


وزارت برامكه نيز اين جنين است . آنها مقام وزارت خلفاى مسلمانان را بر اين اساس اشغال كرده بودند كه حكومت و 


خلافت خود هارون الرشيد مشروعيت دارد! 

فرماندهان سياه مسلمانان در زمان اين خليفه نيز كه فرماندهى سياه اسلامى را بنا به تعيين خليفه مسلمين در زمان اين خليفه نيز 
كه فرماندهى سياه اسلامى را بنا به تعيين خليفه مسلمين هارون الرشيد به دست آورهده بودند و همجنين فرمانداران و استانداران 
و صاحبان ديكر مناصب و مشاغل نيز همان حال را دارند. مانند فرمانداران صنعاء يمن و مكه و مدينه و شام و كوفه و 
اسكندريه و رى و خراسان و ديكر جاها و سرزمينهاى اسلامى . 


ائمه جمعه و جماعت در سراسر كشورء از اقصى نقاط افريقا كرفته تا مارواءالنهر و خوارزم و شهرهاى حجاز و يمن و عراق و 


ديكر جاها همه و همه همين وضع را دارند. 


همه اينها در مقامهايى كه به دست آورده بودند و همجون توانكران در ناز و نعمت و فراغت 


و آسايش خيال سر مى كردند» مقام و موقعيت خود را اساس مشروعيت خلافت و حكومت هارون الرشيد به دست آورده 
بودند. در حالى كه مشروعيت خلافت شخص هارون به آن بستككى داشت كه امام معين و منصوبى در زمان اواز جانب خداء 


همين حكم در زمان خلافت يزيد بن معاويه و يدرش معاويه و عثمان و خلفاى ديكر تا يايان خلافت عثمانيها نيز جارى و ثابت 
است . زيرا كه تمام جيره خواران خلفا و بهره كيران از مقام و منصب ايشان » كه در همه ادوار و زمانها به موجب فرمان آنها 
به مقام و منصبى رسيده و در سايه حكومت خلفا از همه امكانات بهره مند بوده اند» به خيال خودشان مقام و ثروت و 
شوكتشان در كرو نبودن نصى بر امامت هر يكك از ائمه معصومين - عليهم السلام - بوده است . 

اما با اين همه » نصوصى كه كذشت به طور يراكنده در امامت ائمه اهل بيت در مصادر اسلامى ييروان مذهب خلفا باقى تا به 


امروز مانده » واين از آن جهت است كه خداوند اراده فرموده تا حجت خو را در سراسر اعصار و قرون بر همه مردمان تمام 


كرده باشد و آنجه را كه خدا بخواهد شدنى است . 


اينكك يس از بحث درباره آراء و نظريات هر دو مذهب درباره صحابه و امامت از خداى بزركك يارى مى جوييم ودر آينده 


اى نزديكك راى و نظريه هر دو مذهب را درباره منابع و مصادر 


تشريعى اسلامى و جكونكى استفاده و هر دو مذهب را از آن » بى خواهيم كرفت . 
نظريات برخى از خوانند كان 

نامه استاد ابوجعفر به روزنامه الجهاد 

بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين » والصلاه على اشرف خلقه و سيد انبيائه محمد و آله الميامين و عترته الطاهرين . اللهم صل على محمد 


وآل محمد. 


اما بعد. برادران كرامى » كردانند كان روزنامه الجهاد. به شما درود مى فرستيم » درود اسلام عظيم را. السلام عليكم و رحمه 


الله و بركاته . 


متواضعانه از شما خواستارم اين نامه را كه شامل سياس و تقدير و احترام اينجانب به خدمت برادر ارجمند علامه آيت الله سيد 


مرتضى عسكرى است - كه خداوند وى رااز ما ياداش خير دهاد - به جاب رسانيد. 


جه مايه شادى سراياى وجود اين بنده ضعيف را فراكرفت آنككاه كه يس از كذشت بيست و ينج سال فرورفتن در كمراهى و 
غفلت از راه راست و مجسم در خاندان نور اهل بيت عليهم السلام براى نخستين بار كتابهاى اين مرد بزركوار به دستم رسيد 
كه در حد خود بهترين ياور من در بيناييم به حقايق امور بود. كتابهايى كه شامل دلايل يربار و شكافنده و براهين تابناكك و 
كوبنده باطل » از حكام خيانتكار و واعظان ايشان از علماى فرومايه مزدوران بيرو استكبار جهانى بود. آنهايى كه سنكك بيش 
ياى حركت بيشتاز تاريخى اين امت در مقابله با معاويه و فرزندش يزيد ككذاشته اند» خطى كه از مسير تابناكك اسلامى بسى به 


دور بوده است . 


در حقيقت كتابهاى ايشان دعوتى است به تشكيل مي زكردى بر اساس موازين علمى » به دور از زخم زبان » 


بلكه خرده كيرى سازنده دور از اختلافات مذهبى كه اين امت را هميشه دستخوش تفرقه و يراكن د كى كرده است . اكر جه 


بسيار بعيد مى نمايد يبروان باطل » با علم به نقاط ضعف خويش » به اين سادكى در برابر حق سر فرود آورند! 


بجاست تا از برادران كرامى » و ييش از همه از ابوشعيب (858) محترم تشكر كنم كه فضل نخستين به او باز مى كردد كه مرا 
به اصل و منبع حقيقت رهنمون شده » نه مصادرى كه عادت دارند تا مطالب انحرافى را در كتابهاى خود بياورند. يس خدايتان 


از ماو اسلام ياداش خير داهاد. 


ديكر اينكه از برادران كرداننده روزنامه الجهاد ولواء الصدر (659) تقاضا دارم كه در شماره هاى آينده خودء بخشى را به 
معرفى كسانى اختصاص دهند كه فكر مذهب اهل ببت را به شمال مراكش » بويذه منطقه كتامه » آورده اند. زيرا كه اين منطقه 
به ولاى اهل بيت معروفيتى تمام داشته و باروى كارآمدن قانون و حكومت جديدء اين ولاء را ريشه كن كرده و آثار آن رااز 
ميان برداشته اند. والسلام عليكم و رحمه الله و بركاته . 


برادر دينى شما ابوجعفر - هلند. 

نامه استاد فاضل آقاى جزايرى به علامه مولف 

بسمه تعالى 

خدمت آقاى مرتضى عسكرى حفظه الله - ١0‏ محرم ١81١/‏ 
السلام عليكم و رحمه الله و بركاته 


خداوند مرا توفيق آكاهى و دسترسى به كتاب معالم المدرستين شما ارزانى داشت .» و مرا از آنجه در آن آمده بود از طرحى 


زرف و مناقشه اى موضوعى و در مواردى كه برايم مسلم و قطعى مى نمودند. تجديد نظر كنم . تا اينكه سرانجام يس از 


عمرى سيرى كردن در ييروى از مذهب خلفاء خداوند مرا به ولا-يت اهل بيت و ييروى از مذهب امامت هدايت و رهبرى 
فرمود. 

اين را هم بككُويم كه به همان اندازه كه از محتواى كتاب بسيار ارزشمند و ير ارج شما شادمان شدم . از اينكه جنين انديشه 
تابناكى از ساكنان مغرب عربى » كه من خود همين امر موجب آن شده است تا درباره موارد زير شما را مصدع شوم : 


مى باشد كه بايد آن را مسترد دارم . ضمنا براى به دست آوردن نسخه اى از آن در اين جا كوشش بسيار كرده ايم » ولى در 


ديار غربت مجال هر كونه تحركى محدود است . 


؟- از ديككر كتابهاى سودمندتان برايم ارسال دارد. زيرا كه من بجز اين كتاب ديكر آثار شما را نديده ام و شايد كه در آنها 


ديو من انا ريم زم ئيدم 31111 1 ارما في افك ناكد امد ا رافيطلة ها كود يترد عوك لماك دن لجاب وام نع و 1 
دسترس ماست » بويزه در الجزاير» مطالبى را تلخيص و يا ترجمه به زبان فرانسوى كنيم » بدون اينكه در اصل آنها تغييرى داده 


ويا در متن آنها كلمه اى بيجا و دور از خواسته شما افزوده شود. 


فراخوانى براى تجديد حيات اسلامى و اتحاد مسلمانان 


به رابطه العالم الاسلامى در مكه مكرمه , و دانشكاه اسلامى در مدينه منوره » و حوزه هاى علميه نجف اشرف و خراسان وقم 


واضفهان» و دانشكاه از هر قاهره و دانشكاه زيتونه و قيروان در تونس و دانشكاه قرومين مراكش : 
به همه متفكران جهان اسلام و دانشمندان و نويسندكانش » 
به همه مصلحين يرحرارت غير تمند و كوشا در توحيد كلمه مسلمين » 


به همه مجاهدان » و كوشند كان با اخلاص در راه با زكرداندن حيات اسلامى به كشورهاى اسلامى » 


روى سخنم در اين فراخوانى - با همه احترام و تكريم - به شماست و مى كويم » جهان اسلام براى تجديد حيات اسلامى 
جنبشى را آغاز نهاده كه براى رسيدن به اين هدف يرشكوه عالى » اقدام به بررسى موضوعى از مصادر سنت ييامبر اسلام 
(صلى الله عليه وآله ) از سيره و حديث كه در دسترس مسلمانان قرار دارد» و عدم بقا بر تقليد از سلف صالح در استنباط 
احكام شرعى » و نه درايت الحديث » امرى بسيار بجا و ضرورى است . جه تنهاء همين راه است كه دسترسى و شناخت اسلام 
رااز كتاب و سنت محقق ساخته » اتحاد و يكانكى مسلمانان را ييروامون آن دو براى تجديد حيات اسلامى امكان يذير خواهد 


نمود. 


اينكك من تمامى اين مباحثى را كه به خاطر رسيدن به همين هدف ترتيب داده ام » به همه شما تقديم مى كنم » به اين اميد كه 


دن أن ثتها يه ديد على نكري و عراب هرازه اشعاهاتى كه زايدة از فر عر عنصو اسيك كاد 


فرمابيك. 


قل هده سيك اقغوا الن الله علي بصييوه اتااى عع تبعت و سعتان اللدوها آنا من المشر كيت 
مولف 

بى نوشتها 

؟٠اتا‎ 


-١‏ در قرآن كريم آمده است : ان الذين عند الله الاسلام . يعنى دين (مورد قبوصلوات به نزد خداوند» اسلام است . (آل عمران 
. 19). ونيز آمده است : و من يتبع غير الاسلام دينا فلن يقبل منه . يعنى هر كس دينى غير از اسلام بيذيرد» هركز از او يذيرفته 
نخواهد شد. (آل عمران / 068) 


-١‏ در قرآن مده است : سبح اسم ربكك الاعلى » الذى خلق فسوى » والذى قدر فهدى » والذى اخرج المرعى » فجعله غثاء 
احوى . يعنى تسبيح كن يرورد كار برتر و بالاتر را. يرورد كارى كه جهان و همه موجودات را آفريد و به حد كمال رسانيد. 
يرورد كارى كه هر جيز را قدر و اندازه اى داد» و آن را به كمال راهنمايى فرمود. يرورد كارى كه سبزه را برويانيد و آن كاه 
خشكك و سياه كرد.(اعلى / ١‏ - ©) و نيز آمده است : ربنا الذى اعطى كل شىء خلقه ثم هدى . يعنى يروردكار ما آن خدايى 
است كه به همه موجودات هستى بخشيد» آن كاه به سوى كمال هدايتشان فرمود. (طه / )0٠‏ همجنين آمده است : اوحى ربكك 
الى انحل ان اتخذى من الجبال بيوتا. يعنى يروردكارت به زنبور عسل وحى (الهام ) فرمود كه در كوهها خانه بسازد. (نحل / 
8 . ونيز آمده است والشمس و القمر و النجوم مسخرات بامره . يعنى آفتاب و ماه و ستاركان مسخر فرمان خداوند مى باشند. 


(عراف / 688). 


بوك خداوند مى 


فرمايد: ان منهم لقريقا يلوون السنتهم بالكتاب لتحسبوه من الكتاب و ما هو من الكتاب » و يقولون هو من عند الله و ما هو من 
عند الله و يقولون على الله الكذب و هم يعلمون . (آل عمران 0/87 


و نيز فرموده : افتطمعون ان يومنوا لكم و قد كان فريقا منم يسمعون كلام الله ثم يحرفونه من بعد ما عقلوه و هم يعلمون . (بقره 
الوم مدعي امون بير العلل وان غباق آل عيزاة بلن اك رغ اموه اكول ووو دناه مزاسى 
نمابيد. 


*- خداوند مى فرمايد: و انزلنا اليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم و لعلهم يتفكرون . (نحل / **©) 


ه- خداوند در آيه : لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه (احزاب )2١87‏ به يبروى از سيره يبغمبر» و در آيه ما اتاكم الرسول 


فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا(حشر / 7) به عمل به حديث آن حضرت فرمان داده است . 


2- تفضيل احاديث وارد شده در اين باره در بحث ينجم از بحثهاى مقدماتى جلد دوم خمسون و مائه صحابى مختلق آمده 


است . در اين باره همجنين ر.كك : 


الف : اكمال الدين صدوق . ص 07/8 كه مجلسى در بحارالانوار» ج ١‏ ص "از آن روايت كرده ؛ مجمع البيان طبرسى ؛ جلا 
الاذهان كازرء در تفسير آيه لتركبن طبقا عن طبق . 


ب : صحيح بخارى » كتاب الانبياء» باب ما ذكر عن بنى اسرائيل » ج ”. ص ١ح‏ "او كتاب الاعتصام بالكتاب و السنه » باب 
قول النبى (ص ) 


لتتبعن سنن من كان قبلكم , ج ع, ص 187 ح ١‏ و 45 فتح البارى بشرح البخارى , ج 117 ص 27 و 2ع. 

ج . صحيح مسلم بشرح نووى . ح 5445. 

و. مسند الطياسى . ح 1# و 7118 

ز: مسند احمدء ج '. ص /اال لالظ ١ع‏ ١1١ل‏ /اه واج ل ص #الى 45 واج #, ص 1718 واج ها ص 3718و60” 
ح : مجمع الزوائد» ج لال ص 328١‏ از طبرانى . 

ط: كنز العمال ج ١١‏ ص 177 از طبرانى در اواسط و حاكم در مستدركك . 

ى : تفسير آيه و لا تكونوا كالذين تفرقوا از سوره آل عمران در الدار المنثور سيوطى »ء از المستدركك حاكم . 

/- تاليف ابن قتيبه » عبدالله بن مسلم (م 58٠١‏ يا /81” ق ). 

8- تاليف ابن فوركك » محمد بن الحسن (م ٠١8‏ ق ). 

4- تاليف ابو جعفر احمد بن محمد الازدى » معروف به طحاوى (م 971١‏ يا 7737 ق ) 


-٠‏ انتشار اخبار اهل كتاب را در مصادر اسلامى » و نيز خرابكاريهاى زنادقه را در قسمت هشتم از مجلدات نقش ائمه در 
احياء دين » خرابكارى هاى مستشرقين را در مجلدات سوم و جهارم همان كتاب مطالعه فرماييد. ضمنا خرابكاريهاى زنديقان 
در مباحث مقدماتى كتاب صد و ينجاه صحابى ساختكى به طور تفصيلى آمده و تحريفات و خيانتهاى سيف بن عمر تميمى را 


به تاريخ و حقايق ... در آن كتاب و نيز در كتاب عبدالله بن سباء آمده است . 


١-اينان‏ و همفكرانشان » از مبلغين افكار تمدن غرب در سرزمينهاى اسلامى » و ويران كنند كان عرف و آداب 


اسلام » و دشمن سرسخت اجراى احكام آن هستند. ما بر ياره اى از نوشته هاى آنان كه ناشر افكار غربيهاست » نظريات و 
انتقادهاى خود را نوشته و نخستين جلد آن را در بغداد به جاب رسانديم . اما اداره انتشارات از توزيع آنها جل وو كيرى كرد و 
دولت مارونى لبنان نيز از ورود آن ها به داخل لبنان جلوكيرى نمود. اين بود كه ما نتوانستيم بقيه مجلدات آن را به جاب 
رسانديم . اما بهترين نمونه اى كه شاهد نشر آن بوده ايم » كتاب اجنحه المكر الثلاثه » نوشته عبدالرحمن خسن حبنكه » و از 
سرى كتابهاى منتشره زير نام دشمنان اسلام است كه البته انتقادهايى جند بر اين كتاب داريم . 


-١‏ خوارج هم اكنون نيز در قسمتهايى از شرق جزيره العرب و شمال آفريقا به صورت يراكنده وجود دارند. 
-١‏ قيام تاريخى و خونين ١8‏ خرداد / ٠*7‏ 


- قرار بود سخنرانى مودودى در كنكره رابطه العالم الاسلامى - كه براى شركت در جلسات افتتاحيه آن دعوت شده بود‎ -١5 


ايراد شودء اما جون به وى اجازه ندادند» در مسجد به ايراد سخنرانى يرداخت . 


- من از آن رو به سخنانم در آن سفر اشاره كردم تا دانسته شود كه من تا جه يايه به موفقيت طرحى كه ارائه كرده بودم , 
اميد داشتم . ولى امروز و يس از كذشت سالهاء كاه مى شد كه به خاطر آوردن آن رويدادها و سخان كستاخانه آن مرد, قلبم 


را درهم مى فشارد و سرشكك از ديد كانم سرازير مى كند. 


-١8‏ صحيح بخارى . كتاب الاستئذان . باب بدء السلام » صحيح مسلم » كتاب الجنه و 


صفه د نعيمهاء باب يدخل الجنه اقوام افئدتهم مثل افئده الطير» ح 78 و كتاب البر» باب النهى عن ضرب الوجه » ح 18١؛‏ مسند 
احمد.» ج 3 ص عكى انكل لانن "الل عكاع الدع نعم 


-١١/‏ صحيح بخارى » تفسير سوره زمر» ج ”» ص 172 و كتاب التوحيدء باب قول الله لما خلقت بيدى » ج *, ص 18# و باب 
وجوه يومئذ ناضره . ج ؟» ص 4١197‏ صحيح مسلم » كتاب صفه القيامه و الجنه و النان ح 89 ١5و535.‏ 


- صحيح بخارى » تفسير قوله تعالى يوم يكشف عن ساق از سوره قلم » آيه ** و كتاب التوحيدء باب قوله تعالى وجوه 


يومئذ ناضره » ج , ص 1١84‏ 


4- صحيح بخارى » تفسير سوره ق و كتاب توحيدء, باب ان رحمه الله قريب من المحسنين » ج 5 ص ١؛‏ سنن ترمذى » 
كتاب صفه الجنه . باب ما جاء فى خلود اهل الجنه و اهل النار؛ صحيح مسلم » كتاب الجنه و صفه نعيمها و اءهلهاء باب النار 
يدخلها الجبارون والجنه يدخلها الضعفاء» ح ني عن بم ىم 


-٠٠‏ سئن ابن ماجه , المقدمه . باب ما انكرت الجهميه » ح ؛ سنن ترمذى » تفسير سوره هود.» حديث اول » كه در آن 


العماء به ليس معه شى ء معنى شده است ؛ مسند احمد ج ع, ص ١١‏ و ١7‏ 


-١‏ سنن ابو داود» كتاب السنه » باب فى الجهميه . ح 18/ا5؛ سئن ابن ماجه . المقدمه تباب فى ما انكرت الجهميه ؛ سنن 
دارمى » كتاب ارقائق » باب فى شان الساعه و نزول الرب تعالى 


؛ كتاب التوحيد محمد بن عبدالواهاب ؛ منهاج السنه ابن تيميه . 


- صحيح بخارى » كتاب التهجدء باب الدعاء و الصلاه فى آخر الليل و كتاب التوحيدء باب قوله تعالى يريدون ان يبدلوا 
كلام الله و كتاب الدعوات », باب الدعاء؛ نصف اليل ؛ صحيح مسلم » كتاب الدعاءء؛ باب الترغيب فى الدعا و الذكر فى آخر 
الليل ؛ سنن ابو داود» كتاب السنه » باب فى الرد على الجهميه » ح “7”/ا؟؛ سنن ترمذى » كتاب الصلاه » باب ما جاء فى نزول 
الرب الى السماء الدنيا كل ليله » ج ؟» ص ”777 و 78 و كتاب الدعوات » باب حدثنى الانصارى » ج 27 ص 47٠‏ سئن ابن 
ماجه » كتاب اقامه الصلاه » باب ما جاء فى اى ساعات الليل افضل » ح 1728؛ سنن دارمى » كتاب الصلاه باب ينزل الله الى 
السماء الدنيا؛ موطا سالكك كتاب القرآن » باب ٠5؛‏ مسند احمدء ج ؟ء ص 26 لاقل الل ولع لعل لامعل ع١ف‏ اه واج 


ل ص ع7 واج ع 18. 


77- سنن ترمذى ابوابالصوم , باب ما جاء فى ليله النصف من شعبان ؛ سنن ابن ماجه » كتاب اقامه الصلاه » باب ما جاء عى ليله 


النصف من شعبان 3 مسنداحمد» ج 3 ص اا 


*7-هر دو روايت از ابو هريره صحابى در تفسير سوره قى در صحيح بخارى » ج "5 ص 138١و‏ باب وجوه يومئذ ناضره از كتاب 
التويد» ج © 141 آمده است .همجنين از انس » حديث القدم . در باب قول الله تعالى و هو العزيز الحكيم سبحان ربكك ...از 
كتاب التوحيد» ج 


*» ص 119 و سنن ترمذى » كتاب الجنه . باب ما جاء فن خلود اهل الجنه و اهل النار» ج ٠‏ ص 55 و مسئد احمد. ج 25 ص 
عم 


0"- صحيح بخارى » كتاب التوحيدء باب قول الله تعالى لما خلقت بيدى . ج *,» ص ١88‏ در باب قول الله تعالى وجوه يومئذ 


ناضره » ج 5 ص ٠‏ با تفصيلى بيشتر. 
-١/‏ صحيح بخارى » كتاب التوحيد باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناصره . ج 5» ص ١8/8‏ 


8- صحيح بخارى » كتاب التوحيد باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناضره و كتاب الصلاه » باب فضل صلاه العصر و باب وقت 


العشاء الى نصف الليل و كتاب التفسير» باب سوره ق ؛ صحيح مسلم » كتاب الصلاه » باب فضل صلاتى الصبح والعصر و 
المحافظه عليهما؛ سنن ترمذى » كتاب صفه الجنه » باب ما جاء فى رويه الرب تباركك و تعالى » ج .٠١‏ ص 18 و .5١‏ 


8 صحيح بخارى » كتاب التوحيد, باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناضره » ج 5» ص 188 و نيز تفسير سوره قو؛ صحيح مسلم 
؛ كتاب الايمان » باب معرفه طريق الرويه . 


'- صحيح مسلم » كتاب الايمان » باب معرفه طريق الرويه » ح 94؟؛ صحيح بخارى » در تفسير سوره نساءء قول الله تعالى ان 
الله لا يظلم مثقال .... ج *. ص ٠١‏ و كتاب التوحيدء باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناضره » ج . ص 188. اكر آنهايى كه به 


دبدار 


خدايشان نائل شده اند» ما را از جهره او» آن جنان كه خود ديده اند كاه مى نمودندء بز ركوارى كرده و سياس ما را دريافت 


مى كردند» بويه آن علامت مخصوص را كه بين ايشان و خدايشان در ساق ياى او وجود دارد. 


» صحيح مسلم » كتاب الايمان‎ 0١ صحيح بخارى » كتاب التوحيد باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناضره » ج 5 ص‎ -1١ 


باب اثبات رويه المومنين فى الآخره ربهم . ح 197. 

"- صحيح مسلم » كتاب الايمان » باب اثبات رويه المومنين فى الآخره ربهم . ح 197. 
“ا سئن ابن ماجه » كتاب المقدمه » باب فى ما انكرت الجهميه » ح 185 

6"- سئن ترمذى » كتاب صفه الجنه » باب روثه الرب ج ٠ءص .159-1١8‏ 


0" سنن ترمذى , ابواب صفه الجنه » باب ما جاء فى سوق الجنه » ج ٠‏ ص 8٠؛‏ سئن ابن ماجه » كتاب الزهد» باب صفه اهل 
الجنه اح 88 ص 501١‏ 1. 


8”- حافظ كبيرء اما الائمه » محمد بن اسحاق بن خزيمه (م "١‏ ق »). استاد بخارى و مسلم در علم حديث بوده است . كتاب 


مربور» در سال ١‏ هجرى به وسيله مكتبه الكليات لازهريه در قاهره جاب شده و شرح حال مولف در مقدمه آن آمده است 


#خرك جاب ليدن ٠‏ 2و١‏ ميالادى : 


78- امام حافظء شمس الدين محمد بن احمد بن عثمان بن قايماز ذهبى (م 68/اق )» كتاب ذهبى را انتشارات سلفيه مدينه 


منوره » باب الرحمه » براى دومين بار در سال ١78/8‏ جاب كرده است . 


4- كافى . كتاب توحيد. باب عرش و 


كرسى », ج ١‏ واح 7و باب حركت و انتقال » ح “او9توحيد شيخ صدوق »ء باب نفى زمان و مكان و حركت ءح 4. ٠١‏ و١1‏ و 
باب و كان عرشه على الماء؛ ح ١‏ و باب معناى الرحمن على العرش استوى » ح 0 #, /ا لى؛ بحار الانوار مجلسى جاب جديدء 


كتاب توحيد» باب نفى جسم و صورت و تشبيه و حلول واتحاد. ج 7 ص /الل ح 77. 


؛١8 توحيد صدوق » باب نفى المكان و الزمان والحركه عنه تعالى » ح‎ ١ كافى » كتاب توحيد؛ باب الحركه والانتقال» ح‎ -6٠ 
10 بحار مجلسى » كتاب توحيد» باب نفى الزمان و المكان و الحركه والانتقال عنه تعالى » ج ا ص ا ح‎ 


اناه 


-١‏ توحيد صدوق » ص 1١5-0١‏ به اختصارء همجنين ر.كك : بحار الانوار مجلسى » كتاب توحيدء باب نفى الرويه و تاويل 
الايات »؛ج 5 ص اح ٠؛‏ كافى » كتاب التوحيد» باب فى ابطال الرويه ثح 3 


”6- در مورد صففات خداى تعالى به كتابهاى اصول كافى (كتاب توحيد)؛ توحيد صدوق و عيون اخبار الرضا رجوع شود. 


8 صحيح بخارى » كتاب المغازى . باب خيبر» ج *. ص 36 و كتاب الجهاد و السير» باب 2ج "ء ص ٠١8‏ و باب ما قيل 
فى لواء النبى » ج ”. ص ١‏ و باب فضل من اسلم على يديه رجل » ج ؟”, ص ١15‏ و كتاب فضائل اصحاب النبى » باب مناقب 
على بن ابى طالب » ج "ص 489 صحيح مسلم » كتاب فضائل الصحابه 


» باب من فضائل على بن ابى طالب (رض )» ح "و 9" و باب غزوه ذى قرد و غيرهاء ح "3 ١؛‏ سئن ترمذى » كتاب المناقب » 
باب مناقب على بن ابى طالب ؛ج 0 ص 7 .١‏ 


11 صحيح بخارى » باب دعاء النبى الى الاسلام عج "” ص ١٠١17‏ 
ه؟- صحيح مسلم » كتاب الجهاد و السير» ح .١77‏ 
؟- صحيح بخارى » كتاب الوضوءء باب التماس الوضوء اذا حانت الصلاه » ج ١‏ ص ."١‏ 


/- صحيح بخارى » كتاب الاشربه » باب شرب البركه و الماء المباركك » ج 7 ص 9١5؛‏ سنن نسائى » كتاب الطهاره » باب 
الوضوء من الاناء» ج ١‏ ص 56؛ مسند احمد» ج ١‏ ص ”7 ١5؛‏ سنن دارمى به نقل از عبد الله بن عمر المقدمه » باب ما اكرم الله 


النبى (ص ) من تفجير الماء من بين اصابعه . ج .١‏ ص .١18‏ 


8- صحيح بخارى »؛ كتاب الشروط. باب الشروط فى الجهاد و المصالحه مع اهل الحرب و كتابه الشروط. ج 3 صن “مو 
كتاب الوضوء» باب البزاق و المخاط و نحوه ١ج ١‏ ص 8" وباب استعمال فضل وضوء الناس 22 ١‏ ص 57؛ مسند احمد» 
8 و3 ص الحضا ا ريه 


4 صحيح مسلم » كتاب الحج , باب بيان السنه يوم النحر ان يرمى ثم ينحر ثم يحلق و الابتداء فى الحق بالجانب الايمن من 
راس المحلوق » ح لا ع0" 97 هلم؛ سنن ابو داود» كتاب المناسكك » باب الحلق و التقصيرء ج 7 ص 70 ح 261ة!؛ 
طبقات ابن سعد» ج ١‏ ص 4176 مسند احمد» ج 


لل ص ١١ل‏ “الال الالال ملعل لحل على فلل عوك لاملاو جع ص ؟8؛ مغازى واقدى . ص 6719. 


"5 صحيح مسلم . كتاب فضائل » باب قرب النبى (ص ) من تالناس و تبركهم به ص “امح‎ -١ 


-١‏ مستدركك حاكم . كتاب معرفه الصحابه » باب مناقب خالد. ج ” ص 194. و در شرح حال خالد ر.كك : اسد الغابه و 


اصابه » و فشرده آن در كنز العمال » در حاشيه مسند احمد. ج ه. ص 178؛ تاريخ ابن كثير» ج لاه ص .١١7‏ 
7- مااين مطلب رابه طور فشرده از صحيح بخارى » كتاب اللباس » باب ما يذكر فى الشيب » ج 5» ص 7 آورده ايم . 
7- طبقات ابن سعد» جح 8 ص ”57؛ صحيح بخارى » كتاب الوضوء باب الماء الذى يغسل به شعر الانسان »ج ١‏ ص ا" 


م- بخارى » كتاب الث وطء. باب الث وط و الجهاد و المصالحه | | ب و كتابه الث وطء - 3 امو 
صبحوح ٠‏ 7 فى مع . ص 
كتاب المغازى » باب غزوه الحديبيه » طبقات ابن سعد ج *, ص 59 و باب ذكر علامات ما بعد نزول الوحى » ج ١ءق‏ اءعص 


411 مغازى واقدى » ص وفرقفة 


66- مسند احمد» ج ه. ص 658 شرح مفصل اين واقعه در اصابه » در شرح حال حنظله آمده و در يايان آن يادآورى شدماكه 


أبن يريا 'استادى فرك نيز ا مناه سبع 


02- مستدركك حاكم » كتاب التاريخ » آخر كتاب البعث » ج "ء ص 16١8؛‏ مجمع الزوائد» ج لل ص 3"6؛ تحقيق النصره مراغى 


4 


و 1181 كماوطيراق تفل كرذه اسك 
/ه- از روايت جنين بر مى آيد كه آنها غالبا ازاين قبيل دعاها مى كرده اند كه نشان دهنده توسل به ييغمبر اسلام بوده است . 


/- دلائل النبوه بيهقى » ص 3679 - لمعل در تفسير آيه 9 بقره » تفسير طبرى مج 3 ص 525 -128؛ تفسير نيشابورى در 
حاشيه آن » ج ١ص‏ ”70؛ مستدركك حاكم در تفسير آيه مزبور». ج 5» ص 4387 تفسير سيوطى از دلائل النبوه ابو نعيم ؛ تفسير 
محمد بن عبدالحميد؛ تفسير ابومحمد عبدالرحمن بن ابى حاتم بن ادريس رازى ؛ تفسير ابوبكر محمد بن ابراهيم منذر 


نيشابورى » و روايات متواتر ديكر. 


4- مسند احمد» ج و3 ص 76١؛‏ سئن ترمذى » كتاب الدعوات اج 7ل ص 6٠‏ -١8/؛‏ سئن ابن ماجه » كتاب اقامه الصلاه 
والسنه فيهاء باب ما جاء فى صلاه الحاجه » ص ا؟كاح لخ راث اين اثير به سندش در اسد الغابه در شرح حال عثمان بن حنيف 
؛ بيهقى به روايت از تحقيق النصره ؛ تحقيق النصره » ص ؟15١١.‏ ما مخصوصا لفظ امام حنابله (احمد بن حنبل ) را آورده ايم ؛ 


زيرا كه منكران شفاعت از ييروان ابن تيميه و محمد بن عبدالوهاب هستند و همه آنها بيرو احمد بن حنبل مى باشند. 
-*٠‏ تحقيق النصره . ص 21١8 - ١١5‏ به نقل از معجم كبير طبرانى . 


-١‏ صحيح بخارى . كتاب الاستسقاء باب سوال الناس الامام الاستسقاء اذا قحطوا و كتاب فضائل اصحاب النبى » باب مناقب 
العباس بن عبدالمطلب ج ,2 ص 


؟1١‏ وج ”. ص ٠؛‏ سنن بيهقى » كتاب صلاه الاستسقاء باب الاستسقاء بمن ترجى بركه دعائه » ج ”2 ص 07". 


7- صحيح بخارى » كتاب الذبائح » باب ما ذبح على النصب والانصام » ج *. ص 7١7؛‏ مسند احمد» ج ” ص هت" و 88. زيد 


بن عمر و بن نفيل » يسر عموى و يدر زن او بوده است . شرح حال زيد.» ضمن شرح حال يسرش (سعيد) در استيعاب » ج "0 


ص 5 آمده أسيتة. 


87- صحيح بخارى . باب بدء الوحى » ج ١‏ ص ”2 در تفسير سوره علق ؛ صحيح مسلم . كتاب الايمان » باب بدء الوحى . ح 
65 مسند احمد, ج 2# ص ”717 و 937؟. مااين خبر را به طور فشرده آورده ايم . در جلد جهارم كتاب نقش ائمه در احياء 


دين » روايات بعثت ييغمبر را كه در كتابهاى حديث و سيره و تفسير آمده اند» مورد بررسى قرار داده و اخبار صحيح آنها را 


در ماخذ ياد شده آورده ايم . 
8- تاريخ طبرى » اخبار بعثت » ج ١‏ ص .١116‏ 


ه- صحيح بخارى » كتاب الدعوات » باب قول النبى (ص ) من آذيته ؛ صحيح مسلم » كتاب البر و الصله » باب من لعنه النبى 
(ص ) و ليس له اهلا. 


88- صحيح بخارى » كتاب بدء الخلق » باب صفه ابليس و جنوده و كتاب الطب » باب هل يستخرج السحر و كتاب الادب , 
باب ان الله يامر بالعدل و تاب الدعوات » باب تكرير الدعاء؛ صحيح مسلم » باب السحر. 


/ا- صحيح مسلم » كتاب 


الفضائل » باب وجوب امتثال ما قاله شرعا دون ما ذكره من معايش الناس .... سئن ابن ماجه . باب تلقيح النخل . 


88- صحيح بخارى » كتاب فضائل اصحاب النبى » باب مقدم النبى (ص ) و اصحابه المدينه و كتاب العيدين » باب سنت 
العيدين لاهل الاسلام ؛ صحيح مسلم » كتاب صلاه العيدين » باب الرخصه فى لعب يوم العيد. 


4- صحيح مسلم » كتاب صلاه العيدين » باب الرخصه فى اللعب الذى لا معصيه فى ايام العيد» ح 1“ 1ك مت اك 1175 
- سنن ترمدذى » ابواب المناقب » مناقب عمر. 


١/ا-‏ سنن ترمذى » ابواب المناقب » باب مناقب عمرء مسند احمد, ج هه ص 07". ما اين قبيل احاديث و علل ييدايش آنها را 


در جرء ؟و”و؟وه كتاب نقش ائمه در احياء دين آورده و مورد بررسى و تحقيق قرار داده ايم . 


"ا- صحيح بخارى » كتاب الشهادات » باب شهاده الاعمى و نكاحه ؛ صحيح مسلم » كتاب فضائل القرآن باب الامر بتعهد 
القرآن » ح 375 سنن ابو داود» كتاب التطوع » باب فى رفع الصوت بالقرآءه فى صلوه الليل وح 17 وكتاب الحروف و 
القراءات » الباب اول اج 8 ان 


“/- از آنجا كه احاديث مذهب خلفا موجب برداشتى مى شود كه مقام و منزلت رسول خدا(ص ) را در حد يكك انسان 
معمولى يايين مى آورد (مانند حديث ساختكى غرانيق كه بى اساس بودن آن را در جلد جهارم كتاب نقش ائمه ثابت كرده 


القاء شبهه كردء كروه مستشرقين از مبلغين نصارا در مباحثشان در باره اسلام مخصوصا به احاديث مذهب خلفا استناد كرده و 


آشكارا احاديث مذهب اهل بيت (ع ) را كنار كذاشته اند. 


ع/ا- شفا الدور. ص 72". منظور درختى است كه در صلح حديبيه در زير آن بيعت شجره به عمل آمده بود وخداونداز 


مومنانى كه در آن بيعت شركت كرده بودند اظهار خشنودى كرد. 
هلا- شرح نهج البلاغه محمد عبده » خطبه 17 


8/ا- صحيح » كتاب المناقب و المرضى و الادب ؛ صحيح مسلم » كتاب الفضائل » باب اثبات خاتم النبوه ؛ سنن ابوداود» كتاب 
اللباس . ترمذى . كتاب المناقب » مسند احمد» ج ؟ ص 5١17‏ واج " ص 5535 و 559 واج ؟, ص 1516 واج قم ص 76 /الا 


الى حل ضف لحف عد بعس زع عون بلع لعن العم واج عن ص 819 


الا- طبقات ابن سعد» ج اف كا ص "الل شل "الى ىق قث ١ك‏ لأدل قا نل وج ” ف ١‏ ص 07١؛‏ صحيح بخارى » آخر 
كتاب بدء الوحى من اخبار هرقل عن ظهوره ؛ سنن ترمذى » كتاب المناقب . باب ما جاء فى بدء النبوته » ج 117 ص 8١٠؛‏ 


سيره ابن هشام » ج ١‏ ص رذن اث 3٠"‏ و نيز ر.كك : ج ١‏ ص الى الل ان5, 


ا- صحيح بخارى » كتاب البيوع » باب كراهيه السخب فى الاسواق » ج ”. ص ٠‏ و كتاب التفسيرء باب تفسير سوره الفتح و 
كتاب فضائل القرآن ؛ باب اول ؛ طبقات ابن سعد جاب اروياء ج 3 


ص 177 و ج .١‏ قى 7 ص 137. 47 44؛ سنن ترمذى » كتاب المناقب » باب اول ؛ سنن دارمى » المقدمه . باب اول ؛ مسند 


احمد.» ج "ء ص 175 واج ل ص 581؛ طبقات ابن سعد» ج ١ق‏ ا صس عي 307 حل تل للمءلكلو١١١ل.‏ 


4ا- صحيح مسلم » كتاب الفضائل » باب نسب النبى » ص 217875 ح ؟؛ مسئد احمد» ج ص 4ل 6 ١١٠؛‏ مسند طيالسى ١‏ 
١ 6‏ طبقات ابن سعد, ج ال ص 174. و سلام كردن درخت دراين منابع آمده است : سنن دارمى » المقدمه . باب سوم 


طبقات ابن سعد. 


6/_- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 2 ص زففة الكامل مبرد» ص نففةه شرح مفصل ان داستان » به خواست خداء در 


جلد سوم همين كتاب خواهد آمد. 
.١ ١‏ روزنامه شرق الاوسط. على اكات در مقابله اى زير عنوان حكم الاحتفال بالمولد النبوى و غيره من الموالد. 
47- صحيح بخارى » كتاب الانبياء باب يزفون النسلان فى المشى ؛ج '” ص ١1688‏ و 169. 


7- صحيح بخارى » كتاب الانبياء باب يزفون النسلان فى المشى ؛ج ؟» ص 2188 معجم البلدان » ماده زمزم ؛ تاريخ طبرى و 
ابن اثير در داستان اسماعيل . ب 


5/- مسند احمد» ج 3 ص "١8‏ و قريب به آن در ص 17١؟؛‏ مسند طيالسى تح 12891؛ معجم البلدان » ذيل وازه كعبه » تاريخ 


طبرى و ابن اثير در داستان ابراهيم و اسماعيل . 


1- صحيح مسلم » كتاب الزاهد و الرقايق » باب لا تدخلوا مساكن الذين ظلموا انفسهم 0 


٠ 3‏ به اختصار؛ مسند احمد» ج ؟, ص 7١١؛‏ صحيح بخارى » كتاب المغازى » باب نزول النبى الحجر؛ تاريخ طبرى » جاب 


ارويا در خبر قوم ثمود» ج اح 1 

8 مسند احمد بن حنبل » ج "2 ص 88 

١8 2117 صحيح مسلم » كتاب الجمعه . باب فضل الجمعه » ح‎ -/١/ 

8- مسند احمد» ج ١‏ ص /الى كل 9428 415١ 150 1739 0337581٠١‏ مسند طياليس وح وو م6١‏ 
4 مسند احمد بن حنبل » ج ١‏ ص فلل 18 

4- مسنئد احمد» ج ؟ء ص 358. 

76 مسند احمد» ج ” ص‎ -١ 


97- در مورد اسماعيل و فرزندانش ر.كك : سيره ابن هشام » ج ١‏ ص #» تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ١‏ ص 565؛ تاريخ ابن 


اثير» جاب ارويا ج ١ص‏ 84 تاريخ ابن كثير» ج ١‏ ص 197؛ معجم البلدان » وازه حجر. 
“91- ما روايتهاى سه كانه ابن سعد را به طور فشرده از طبقات » ج ١ص‏ 15 آورده ايم . 


4- الاكتفاء فى مغازى المصطفى و الثلا-ثه الخلفاء. تصحيح هنرى ماسه » جاب جول كريونل » الجزاير» 1911 ص .١14‏ 
كلاعى » ابو الربيع سليمان بن موسى بن سالم الحميرى در سال ه08 قمرى به دنيا آمد و در سال 575 د ركذشت . 


40- ابن جبير» محمد بن احمد بن جبير الكنانى اندلسى » در شب شتبه دهم ربيع الاول سال ٠‏ يا 294 به دنيا مده ودر 


ترنيحة 


و تواناء و جوانمردى خوش برخوردء واز دانشمدان فقه و حديث اندلس بوده است . سفرنامه ابن جبير كتابى است كه در آن 
امات عقن يدح سوط دويتال وشه عادو نويه كول اتا ميدة ريض يراق :وله اتيك :"ارق ستافرك انررق درفني :14 
فؤال )باه اغازه وكااروة بصمعه لاسر سال 80 اداسه دعاك ابن حيين ذوابن مستافرت او كنووحتاي مطرو 
سرزمينهاى عرب و عراق و شام و صقليه و غيره ديدن كرده واز شهرهايى كه ديده» ياد نموده » و اماكنى را كه در آنجاها 


فرود آمد. شرح داده است . 
ولكا كن 


آنجه از سفرنامه او در اينجا آورديم » جاب سال 17/5 مصر است كه با تحقيق دكتر حسين نصار(ص 27) منتشر شده است . 
شرح حال ابن جبير در مقدمه كتابش آمده است . 948- فروغ كافى كتاب حج ؛ باب حج ابراهيم و اسماعيل (ع ) و بنائهما 
البيت ...» ج ع» ص ,7٠١‏ ح 35. جاب دارالكتب الاسلاميه » تهران » 1941 ق » من لا يحضره الفقيه » كتاب الحج » باب علل 
الحج . ج 7 ص ١١8‏ -178, ح 37 جاب دارالكتب الاسلاميه » »214٠‏ و باب نكت فى حج الانبياء و المرسلين » ج ؟» ص 
89, ح 6,؛ وافى » كتاب الحجرء باب حج ابراهيم و اسماعيل (ع )؛ ج لك ص 18؛ بحارالا-نوار» كتاب النبوه » باب احوال اولاد 
ابراهيم (ع ) وازواجه و بناء البيت » ج ف ص 157 ح وج هم ص 58 


حَ 6 


/91- فروع كافى . كتاب الحج » باب حج ابراهيم عج 5 ص 5٠‏ ح هاء بحارالا-نوار» به نقل از صدوق » كتاب النبوه باب 
احوال اولاد ابراهيم عوج زه ص “اح وباب اخبار اولاد ابراهيم »عج زه ص 03055 ح م؛ وافى » كتاب الحج » بابا حج 


لكرث بحارالانوار» ج زه ص 5ح ع6 


84- مختصر كتاب البلدان ؛ ابوبكر احمد بن الفقيه الهمدانى » جاب بريل ليدن » 1707 ق » ص .١/‏ 


» ص 18/8 صحيح مسلم » كتاب الفضائل‎ ١ صحيح بخارى » كتاب الجنائز» باب قول النبى (ص ) انا بكك لمحزونون » ج‎ -١ 
ص 507 ح حكيضاة‎ ١ باب رحمه بالصبيان و العيال ؛ح "/؛ سنن ابن ماجه » كتابالجنائز» باب ما جاء فى النظر الى الميت ؛ج‎ 


طبقات ابن سعد» ج ١ق ١‏ ص 48 مسند احمد ج 7 ص 197. 


- صحيح بخارى » كتاب الجنائز» باب قول النبى يعذب الميت ببعض بكاء اهله عليه و كتاب المرضى » باب عياده الصبيان » 
جع ص 7١؛‏ صحيح مسلم » كتاب الجنائز» باب البكاء على الميت » ص #"2, ح 4١١‏ سنن ابى داودء كتابالجنائز» باب البكاء 
على الميت “2 ص 197 ح لخد فرت 


سنن نسائى » كتابالجنائز» باب الامر بالاحتساب والصبر» ج ١‏ ص 2؟ مسنك احمد.» ج 5 ص وج لل "الى الى 3/ 


-٠7‏ شرح حال حمزه در طبقات ابن سعد جاب دار صادر بيروت /3, و تفصيل بيشتر آن در مغازه ى واقدى ؛ج ١‏ ص 
ا" لماكل امتاع الاسماع مقريزى ؛ج اء ص 187. مسند احمد» ج ”2 ص ٠؟‏ و تاريخ طبرى آمده است . ابن عبدالبر در 


استيعاب و ابن اثير در اسد الغابه آن را به اختصار و در شرح زندكانى حمزه آورده اند. 


5- سنن نسائى »؟ تاب الجنائز» باب زياره قبر المشركك »؛ج ١‏ ص /7721”؛ سنن ابو داود.» كتاب الجنائز» باب زياره القبور» ج 
”اص 718 ح 535"/؛ سنن ابن ماجه » كتاب الجنائز» باب ما جاء فى زياره قبور المشركين عج ١‏ ص ١٠ضح‏ "لام .١‏ 


- سنن ابن ماجه . كتاب الجنائز» بابا ما جاء فى العطعام يبعث الى اهل الميت » ج ١‏ ص ١5‏ ح 12٠١‏ و١121؛‏ سنن 
ترمذى » كتاب الجنائز» باب ما جاء فى العطعام يصنع لاهل الميت » ج ؟. ص 7١9‏ كه كفته است اين حديث حسن و صحيح 
است ؛ سنن ابو داود» كتاب الجنائز» باب صنعه الطعام لاهل الميت عج ”ا ص 196 ح 5" مسند احمد بن حنبل » ج ١‏ ص 


كينل دج ص 0086 


8- صحيح بخارى » كتاب الجنائز» باب حداد المراه على غير زوجهاء ج ١‏ ص 188 و كتاب الطلاق » بابا تحد امتوفى عنها 


زوجها اربعه اشهر و عشراء ج "2 


ص 184 و باب الكحل للحاده . باب 8 و باب القسط للحاده عند الطهر و بابا تلبس الحاده ثياب العصب و باب و الذين يتوفون 
منكم و يذرون ازواجاء ج "ا ص 184 - 140؛ صحيح مسلم » كتاب الطلاق » باب وجوب الاحداد فى عده الوفات و تحريمه 
فى غير ذلكك الا ثلاثه ايام » ص 1١7171178 1١78 21١75‏ و0158 ح تلمعلل /ا1ء 1890 و ١1891؛‏ سنن ابو داودء كتاب 
الطلاسق . باب » حداد المتوفى عنها زوجهاء ج 7 ص 2,550 ح 77994 و باب فيما تجتنبه المعتده فى عدتهاء ج 7 ص 2791١‏ ح 
5 سنن ترمذى » كتاب الطلاق و اللعان » باب ما جاء فى عده المتوفى عنها زوجهاء ج هه ص ١7١‏ - 4116 سنن نسائى » 
كتاب الطلاق » باب عده المتوفى عنها زوجها و باب الاحداد و باب سقوط الاحداد عن الكتابيه المتوفى عنها زوجها و باب 
الخصاب للحاده » سنن ابن ماجه » كتاب الطلاق » باب هل تحد المراه على غير زوجهاء ج .١‏ ص 71/6 ح 7١80‏ -817١7؛‏ سنن 
دارمى » كتاب الطلاءق » باب احداد المراه على الزوج » ج ؟» ص 4127 موطا مالكك كتاب الطلاق » ٠١١‏ و 5١٠؛‏ طبقات ابن 
سعدء ج 8 ق ١‏ ص 77 و38 واج لك ص ٠‏ مسند احمدء ج هه ص 7 واج فى ص لال 188 وعلى الل عدرل لالرل عكثل 


مكل انل اع 8758؛ مسند طيالسى يج رذ ص /امضى“ 1689 و ١افاتل.‏ 


- صحيح بخارى » كتاب الجنائز» باب قول النبى يعذب الميت 


ببكاء اهله عليه » ج ١‏ ص ١180‏ - 08١؛‏ صحيح مسلم » كتاب الجنائز» باب الميت يعذب ببكاء اهله عليه » ص ,62١‏ ح 77. 


- صحيح مسلم » كتاب الجنائز» باب الميت يعذب بيكاء اهله عليه » ص 7 لايح 70 و33 و نرديكك به آن سخن 
ترمذى است در صحيحش » كتاب الجنائز» بابا ما جاء فى الرخصه فى البكاء على الميت ؛ج ع ص 27370, سنن ابو داود» كتاب 
الجنائز» ج وذ ص 6ح 51 


8 شرح نووى در حاشيه صحيح مسلم » كتاب الجنائزء باب الميت يعذب ببكاء اهله عليه » ج #. ص 528. 


سئلن نسائى » كتاب الجنائز» باب الرخصه فى البكاء على الميت ؛ سنن ابن ماجه . كتاب الجنائز» باب ما جاء فى البكاء 


على الميت» ص 6ح /6/1؛ مسند احمد» ج ”. ص ١٠ل‏ الال الى ارك واع88, 
-١‏ صحيح بخارى » كتاب الجنائز» باب البكاء عند المريض » ج ١‏ ص 186. 


7 الاصول الثلاثه و ادلتهاء قاهره » جايخانه مدنى » ٠‏ قءص 8؟؛ وانيز ر.كك : الدين و شروطها كه در همان جايخانه به 
جاب رسيده است . مخالفين خواستن از غير خدا به اين آيه نيز استدلال مى كنند: قل ادعوا الذين زعمتم من دونه فلا يملكون 
كشف الضر عنكم و لا تحويلا. (اسراء / 28). و آيات ديكرى نظير آن . 


١١‏ الاصول الثلاثه و ادلتها. ص هو 
1١١‏ الاصول الثلاثه و ادلتها. ص ع8 
6- الدين و شروط الصلوه » ص .١‏ 


مادر مقام برشمردن تمامى ادله دو مذهب نيستيم » بلكه 


هدف . تنها آوردن نمونه اى از آنها بوده است . 


-١7‏ وقايع جنكك صفين را در تاريخ طبرى » ابن اثير و ابن كثير» و داستان خوارج را در همان منابع و ديكر مصادر مطالعه 
كشنك: 


- مطلب از اين قرار بود كه امير المومنين على (ع ) مقدارى طلا از يمن به خدمت ييغمبر آورد و آن حضرت همه را بين 
جهار نفر از كافران از باب مولفه قلوبهم قسمت كرد. اين كار بيغمبر خشم برخى از مهاجران و انصار را برانكيخت و به 
اعتراض كفتند: يولها رابه سران كفر نجد مى دهد و مارا ناديده مى كيرد. رسول خدا(ص ) فرمود: من با اين كار دلهاى 
ايشان را به اسلام متمايل مى كنم . آنكاه مردى سر تراشيده با جشمهايى كود برخاست و كفت : اى محمد از خدا بترس » 
ييغمبر فرمود: اكر من از فرمان خدا سرييجى كنم » جه كسى فرمانبردار خدا خواهد بود؟ خداوند مرا امين همه جهان مى داند 
ولى شما مرا امين نمى دانيد؟ جون آن مرد برفت رسول خدا فرمود: از نسل اين مرد كسانى به وجود خواهند آمد كه قرآن مى 
خوانند ولى از كلوهايشان تجاوز نمى كند. آن جنان از دين اسلام بيرون مى روند كه تير از جله كمان » مسلمانان را مى كشند 
و... صحيح بخارى » كتاب توحيدء باب قول الله تعالى : تعرج الملائكه .... ج 5 ص 188؛ صحيح مسلم » كتاب الزكاه » باب 
ذكر الخوارج و صفاتهم » ص ١علات‏ ح 187. 


48- صحيح مسلم » كتاب الزكاه » باب ذكر الخوارج و صفاتهم . ح 2157 


تشنة يات وت 


-اين استدلال از سخن اميرالمومنين على (ع ) استفاده شده كه در كتاب شيخ صدوق » در باب در بر دوكانه يرستان و 


زنديقان » كتاب توحيد» ص ,”"*١‏ آمدهاستث . 
١‏ به مصادر اين خبر در قسمت استشفاع به ييامبر خداا(ص ) رجوع شود. 


7 اين حجر در الاصابه در معرفى ذوالخويصره مى نويسد: ذوالخويصره تميمى » نامش حرقوص بن زهيرء بنيانكذار خوارج 
است . او در هنكام تقسيم غنائم به رسول خدا اعتراض كرد و كفت : اى رسول خدا عدالت را رعايت كن ييغمبر(ص ) در 
ياسخ او فرمود: واى بر توء اكر من عدالت را رعايت نكنم » يس جه كسى جنان خواهد كرد. و درباره او فرمود: از اين مرد 
يارانى به هم خواهد رسيد كه نماز و روزه شما را در برابر نماز و روزه خود بى ارزش خواهند دانست . آنان جنان از دين خدا 


بيرون مى روند كه تير از جله كمان . 


شرح حال ذولخويصره در اسد الغابه آمده و تفصيل سخن بيامبر خدا(ص ) درباره او. و مساله خوارج و جتككشان با 
اميرالمومنين (ع ) در صحيح مسلم . باب ذكر الخوارج » و باب التحريض على قبل الخوارج » و باب الخوارج شر الخلق و 
الخليقه آمده است . 


17- اخبار سيره حضرت داود (ع ) در كتاب تاريخ طبرى و ديكر منابع آمده است . 


-١7‏ من خيلى يبش از اينها ضرورت اقدام به بررسى و تحقيق براى يكك كونه كردن سنت يبغمبرا(ص ) را از ره علمى محض 
به دانشمندان اسلامى و نويسند كان و متفكران آنان در مصر و حجاز و شام و 


لبنان و هند و ياكستان و عراق و ديكر جاها توصيه كرده و شرح كافى داده ام ؛ جه در دانشكاههاى اسلامى و اجتماعات علمى 
يا در نشستى كه با دانشمندان به طور جداكانه و خصوصى داشته ام . من - به يارى خدا - بيش از ينجاه و جند سال از عمر 
خود را صرف اين كونه بررسيها كرده ام واز آنجا كه ام المومنين عايشه را در بين ديكر امهات مومنين و همسران ييامبر الهى 
بيشتر راوى در نقل حديث و سيره رسول خدا(ص )» حتى بيش از اهل بيت آن حضرت و همه اصحاب اوء يافتم و از آنجا كه 
فشن استعققين ال عسلمان و:غين لهات" "ماقنا مستشرفية ؤ يزووشة- ياشكان انان دو خلال الحاد يك همية داننا سيره ستول 
اكرم (ص ) آشنا شده و مى شوندء و ممكن نيست كه درباره سيره آن حضرت بدون بررسى علمى در مجموعه احاديث 
روايت شده از طرف آن بانو تحقيقى علمى به عمل آيدء ناكزير كرديم كه مجموعه احاديث او را جداكانه مورد بحث علمى 
و تحقيقى قرار دهم » و جلد اول از تحقيقات خود را زير عنوان احاديث ام المومينن عايشه انتشار دادم كه هنوز جلد دوم آن به 


حاب نرسيده است . 


اما در خلال بررسيهايم به اختلافاتى در اخبار سيره صدر نخستين اسلام برخوردم كه مرا ناكزير ساخت تا قسمتى از تحقيقاتم 
را به نام خمسون و مائه صحابى مختلق (صد و ينجاه صحابى ساختكى ) منتشر سازم و هدفم از انتخاب اين نام بر كتاب اين 


و عظمت اين همه اشخاص و اخبار ساختكى متوجه نمايم . در هر صورت » دو جلد از آن كتاب به جاب رسيد كه در آنها 
شرح حال نود و سه صحابى ساختكى . و هفتاد و جند نفر از راويان دروغين آورده شده است كه روايات فتوح و رده و ديكر 
ريدادهاى ساختكى , همه از زبان همان راويان نقل شده است . بر اين تحقيق و بررسى » به عنوان مقدمه دو جلد كتاب عبدالله 
بن سبا را نوشتم و انتشار دادم كه جلد سوم آن » و نيز جلد سوم خمسون و مائه صحابى مختلق , هنوز هنوز به جاب نرسيده 
است . و من شكايت آن همه عكس العملهاى تند و زننده اى را كه در اين راه متحمل شده ام » به خداى متعال مى برم . 


(لا-زم به ذكر است كه كتابهاى احاديث ام المومنين عايشه , عبدالله بن سباء خمسون و مائه صحابى مختلق » به ترتيب » به 
ترتيب زير عناوين نقش عايشه در تاريخ اسلام » عبدالله بن سباء صد و ينجاه صحابى ساختكى به فارسى ترجمه و جاب شده 


6- ما مذهب هيئت حاكمه را تا آخرين خلفاى ترك عثمانى » و مذهب اهل بيت را به امام دوازدهم محدود كرهده ايم . زيرا 
مذهب خلفا به مشروعيت حكومت خلفاى يس از ييغمبر اكرم ايمان دارد و آنها را جانشينان ييغمبر مى داند. مذهب اهل بيت 
نيز به حقانيت امامان دوازده كانه در به دست كرفتن زمام حكومت ايمان دارد و ايشان را اوصياء بيغمبر مى خواند. از اين 


روست كه ما نخستين 


مذهب را مذهب خلفاء و ديكرى را مذهب اهل بيت ناميده ايم . 

"ما 

.١19 تهذيب اللغه » زهرى » ج 0١ء ص‎ -١١ 

١17‏ ر.كك : نهايه اللعه » ابن اثير» ذيل واه جهد. 

- مقدمه سئن دارمى . باب فصل العلم و العالم ج ١‏ ص 23٠٠١‏ ح 7" 

49- صحيح مسلم » كتاب اعتكاف ». باب الاجتهاد فى العشر الاواخر من شهر رمضان » ح .١١78‏ 


- اصابه » ج 2١‏ ص .٠١‏ شهيد ثانى نيز همين سخن را از ييروان مذهب خلفا كرفته است كه در كتاب درايه خود در 
تعريف صحابى مى نويسد: الصحابى منتلقى النبى - صلى الله عليه و آله - مومنا به و مات على الاسلام . 


١" و‎ 3٠١ ص‎ ١ اصابه» ج‎ ١1 

احتن كم ا وقرواف واشيويى لبان العرد نوات ممه 

.17 ص‎ ١ الاصابه » ج‎ ١9 

1- تاريخ طبرى » ج ١ء‏ ص .5١18١‏ 

ه١-‏ تاريخ طبرى » ج ١‏ ص 75017 -/550. 

1- در شرح حال سيف بن عمر تميمى » ر.كك : عبدالله بن سباء ج ١‏ 

. مولف در كتاب رواه مختلقون (جاب نشده ) نيز به اين مساله يرداخته است‎ .1١7 ص‎ »١ رءكك : عبدالله بن سبا ج‎ -١0 
.188 ص‎ ٠ اغانى » ج‎ ١1 


9- قضاعه » مجموعه قبايل بزركى است شامل حيدان » بهراء» بلى » جهينه و غيره كه ابن حزم در كتاب انساب خود.» ص 
*٠‏ -٠#9ع,‏ به شرح آنها يرداخته است . مركز قضاعه نخست در شحر و بعد در نجران و سيس در شام بوده است . محل 


سكونت افراد اين قبايل سرزمينى بسيار وسيع و يهناور بين 


شام و حجاز تا عراق بوده است رك : معجم قبائل العرب » وازه قضاعه . ج .ص 4017. 

. ص 1817. ابن حزم آن را به طور فشرده در جمهره .ص 785, آورده است‎ ٠5 الاغلانى » ج‎ 1٠ 

0/8 حوران منطقه اى وسيع از استان دمشق » كه قراء و قصبات و مزارع فراوانى دارد. معجم البلدان » ج ؟. ص‎ -١ 
02 الاغانى » ج 18 ص‎ 167 


189 الاصابه »'ج ل ص 848 - 688 كفتتق اسث بين غلقمه و يسز عمويش عامر مساله اى بيش آمد و سخنائى دو از عقت 
كلاسم رد و بدل شد كه . از ترجمه آن شرم داريم ولى وقايعنكاران » از جمله اصفهانى در اغانى » ج ١0‏ ص -ه60ه6 ابن 
حزم در جمهره » ص 185, آن را آورده اند. طالبان به اان مدراك مراجعه كنند. رنجيدن علقمه از اميراتور روم هم سبب اشاره 


او به ماجراى ميان علقمه و عامر بوده است . مترجم . 


١‏ او محمد عبدالرحمن بن ابى حاتم رازى (م 17" ق ), كتاب معروفش » تقدمه المعرفه لكتاب الجرح و التعديل است و 
در سال ١71/١‏ قمرى در حيدر آباد دكن به جاب رسيده است . 


0؟١-‏ و هر كس كه رسول خخدا را به رنج افكند و بجز راه مومنان را در يبش بككيرد. ما او را دراين مسير به خودش وا مى 
كذاريم . كفتنى است كه ييروان مذهب اهل بيت معتقدند كه مقصود از مومنين در آيه فوق ؛ مومنين صحابه مى باشند؛ همان 


طور كه در آيه نيزبه آن تصريح شده است » نه 


هر كس ديكر. توضيح آن بعدا خواهد آمد. 

-١162‏ خداوند سرزنده نككه دارد آن كس را كه سخنانم را بشنود و به خاطر بسيارد تا به ديكران برساند. 
اداشيا كد حاضر هتكيك انة. سخكتان زافة'2 ركران كه عاشتك برساتيك: 

١8‏ از قول من . حتى يكك آيه از قرآن هم كه شده» به ديككران برسانيد و هيج يروايى نداشته باشيد. 


8- سيس خواهيم كفت كه مذهب خلفا با تمام قوا از انتشار احاديث رسول خدال(ص 536 بويزّه در نوشتن آن تا اواخر سده 
اول هجرى » جل وكيرى كرده است . 


4-7 جرح و تعديل » ص‎ -16١ 


نابو عون يوست تك عجدالله ان تود كان ةنم عبدالر التمرق القرظئى العالك زرو دعق ) انيك و كنات 
مغرو :وى الأنععاته ف اباد الأميحات اتنك 


1 اسد الغابه فى معرفه الصحابه ج 3 ص 1 
1١0‏ الاصابه ع تمييز الصحابه ؛ج 3 ص /ا١1‏ -”” 


-١65‏ كاش مى دانستيم امام و فقيه مشهورء ابوزرعه » درباره منافقينى كه جزء اصحاب رسول خدا(ص ) بوده اند جه نظرى 


داشتة اسست ؟© 


حديث است كه در سال دويست و شصت و جهار هجرى در كذشته و اصحاب صحاح » جون مسلم » ترمذى » نسائى و ابن 


ماجه » از او روايت كرده اند. به شرح حال ابوزرعه در تقريب التهذيب » ج "2 ص 8758 شماره ١2/4‏ مراجعه كنيد. 


-١88‏ بى كمان خداوند از مومنينى كه در ياى درخت با تو بيعت كرده اند راضى 


و خشنود كرديد واز راز درونشان باخبر شد و بر آنها آرامش فرود آورد و ييروزى نزديكى به ايشان مرحمت فرمود. 
-١81/‏ داستانى بيعت شجره » در مغازى واقدى » ص 205 و خطط مقريزى » ص ١0101‏ فكةاسة: 


- واز باديه نشينان دور و برتان » منافقين و دو رويانى وجود دارند و از اهالى مدينه نيز كسانى كار كشته و بس ماهر در 


4- اشاره به داستان افكك » آيات ١7-١‏ سوره نور كه درباره اعلام ياكدامنى عايشه » بنا به روايت ايشان » يا ياكى ماريه , 
ننانه كفته.د كران تازل هده است: 


- و جون داد و ستد و سركرمى اى مى بينند به سويش روى آرند و تو را ايستاده تركك كنند. 


-١‏ مسند احمد حنبل » ج © ص و05؟؛ صحيح مسلم » ج لل ص 117-1175 باب صفات المنافقين ؛ مجمع الزوائد 
جَ ١‏ ص ٠‏ وج ص 16١؛‏ مغازى و اقدى , ج "3 ص 55١٠؛‏ امتاع مقريزى » ص //ا5؛ الدر المنثور سيوطى بج ”ءا ص 
2304-4 در تفسير آيه وهموا بما لم ينالوا (توبه / ©/0. 


دانئك. ر.كك : بحارالانوار» ج 5" ص /ة. 


-١7‏ صحيح بخارى 


»در تفسير سوره مائده » باب و كنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم فلما توفيتنى و كتاب الانبياء» باب و اتخذ الله ابراهيم خليلا؛ 


صحيح ترمذى » ابواب صفه القيامه » باب ما جاء فى شاءن الحشر و تفسير سوره طه . 


-١8+‏ صحيح بخارى » كتاب الرقاق ؛ باب فى الحوض .ء ج 5 ص 48 و كتاب الفتن » باب ما جاء فى قول الله تعالى : و اتقوا 


فتنه لا تصيبن الذين ...؟ سنن ابن ماجه » كتاب مناسكك » باب الخطبه يوم النحر» ح 4 مسند احمد» ج ١‏ ص 556 واج 0 


ص 78 وج ص 6 
-١0‏ صحيح مسلم » كتاب الفضائل . باب اثبات حوض نبينا» ج 5 ص لح 2 


2- اميرالمومنين على (ع )» به موجب روايت حاكم در مستدركك , ج *؛ ص 25817 و مالكى در فصول المهمه و ابن مغازلى 
شافعى در المناقب » ج "؛ ص "و شبلنجى در نور الابصار. ص 288) در روز سيزدهم رجب سال سى ام عام الفيل و درون كعبه 
جشم به جهان كشود. مهاجران و انصار در سال 8 هجرى با او به خلافت بيعت كردند» و به سبب ضربتى كه ابن ملجم مرادى 
در شب نوزدهم ماه رمضان سال جهلم در مجراب عبادت در مسجد كوفه برفرقش فرود آرود» در بيست و يكم همان ماه به 
سراى باقى شتافت . اصحاب صحاح 078 حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در استيعاب » اسد الغابه » اصابه و جوامع 


السيره » ج د ص 778 مده است . روايت آن حضرت 


در مورد شناسايى منافقان در منابع ذيل آمده است : صحيح مسلم . ج »١‏ ص )2١‏ باب الدليل على ان حب الانصار و على من 
الايمان و بغضهم من علامات النفاق ؛ صحيح ترمذى . ج 17. ص 21717 باب مناقب على ؛ سنن ابن ماجه ؛ مقدمه باب حادى 
عشر؛ سنن نسائى . ج 7 ص ١717؛‏ باب علامه المومن و باب علامه المنافق از كتاب الايمان و شرايعه ؛ خصائص نسائى » ص 
/؛ مسند احمدء ج 2١‏ ص 85 و 18 و198؛ تاريخ بغداد. ج ”7 ص 180 واج ىل ص 5١72‏ واج 2 ص 872؛ حليه الاولياء 
ابونعيم » ج 5 ص 188 (كه كفته است حديثى است صحيح و متفق عليه )؛ تاريخ الاسلام ذهبى » ج 7. ص 198؛ تاريخ ابن 
كثير» ج /ء ص 05" استيعاب » ج ”ء ص 62١‏ اسدالغابه » ج *» ص ”47947 كنزالعمال » ج 8١؛‏ ص ١8١٠؛‏ رياض النضره » ج ”2 


ص 32 المناقب ابن المغازى » ص 0ح .١060‏ 


-١81/‏ ام سلمه » هند دختر ابى اميه بن مغيره قرشى مخزومى . بيش از ازدواج با ييغمبر همسر ابوسلمه بن عبدالاسد مخزومى 
بود كه هر دو از مسلمانان صدر اسلام بودند و به حبشه و سيس به مدينه مهاجرت كردند. ابوسلمه جون در جنكك احد مجروح 
ودر سال سوم از هجرت در كذشت » رسول خدا(ص ) ام سلمه را كه زنى يرفرزند بود تحت سريرستى خود در آورد. ام 
سلمه يس از شهادت امام حسين (ع ) به سال 2١‏ هجرى د ركذشت . اصحاب 


صحاح 70/8 حديث از او روايت كرده اند. شرح حال ام سلمه و ابوسلمه در اسد الغابه و جوامع السيره» ص 128 و تقريب 
التهذيب » ج ',. ص 217 آمده است . حديث ام سلمه درباره منافقين در منابع ذيل آمده است : سئن ترمذى » ج 17 ص 
©؛ مسند احمد بن حنبل . ج #» ص 597) استيعاب ج 7 ص ٠62؛‏ تاريخ ابن كثيرء ج 7اص 08" كنز العمال جاب اول » ج 
ص 5973. 


8- عبدالله بن عباس » نواده عب دالمطلب و يسر عموى ييغمبر(ص ) و على است . او سه ساله بود كه هجرت بيش آمد ودر 
سال هجرى در طائف د ركذشت . اصحاب صحاح 06 حديث ازاو روايت كرده اندك. شرح حالش در اسد الغايه و اصابه 


و جوامع السيره» ص 0778 آمده است . 


8 :]بودن غفارئ © جتنت نا بريدة قرز ند جباده نا عبدالله و .خا السكم السك بود ز :از تشكامان در يذيرش اسلام وو از آخرين 
مهاجران است . او در جنككهاى بعد از بدر شركت كرد. و در هنكام تبعيد در ربذه به دستور عثمان خليفه در سال 5" جشم از 
جهان يوشيد. اصحاب صحاح ١‏ حديث از او روايت كرده اندك. شرح حالش در التقريب » ج ”. ص 5٠‏ و جوامع السيره » 
ص /2777 و جلد دوم كتاب عبدالله بن سبا آمده است . 


انس ابن مالكك » انصارى خزرجى . خودش كفته است كه مدت ده سال رسول خدا(ص ) را خدمت كرده است . انس 


بر اثر نفرين اميرالمومتين على (ع ) 


دركتمان شهادتش در مورد داستان غدير خم » به ييسى مبتلا كرديد كه عمامه او آن را نمى يوشانيد. اين مطلب در كتاب 
اعللاق النفيسه » ص 2١77‏ آمده و تفصيل آن را ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه » ج ص // آورده است . انس در 
بصره و بعد از سال هجرى د ركذشت . اصحاب صحاح 7787# حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در اسد الغابه» 


التقريب و جوامع السيره » ص 2337# و روايتش درباره منافقان در كنز العمال» ج ا ص 02 امه اششة:: 


عمران بن حصين در كوفه بر مسند داورى و قضا نشست و در سال ”0 در بصره در ككذشت . اصحاب صحاح ٠‏ حديث ازاو 


روايت كرده الله روايتش درباره منافقان در كنز العمال. ج ا ص و شرح حالش در التقريب » ج "”. ص "لا و جوامع 


السيره » ص كوفة املة أسبت : 
-١‏ مستدركك الصحيحين ؛ج 7 ص 9 كنز العمال ؛ج 6 ص 6١‏ 


177 ابو سعيد خدرى » سعد بن مالكك بن سنان خزرجى » جنكك خندق و جنكهاى بعد از آن را دركك رد ودر مدينه به سال 
“م يا 60 ويا 16 د ركذشت . اصحاب صحاح 7 حديث ازاو روايت كرده اندك. شرح حالش در اسد الغابه » ج 5 ص 584 


وحديثئش درباره منافان در صحيح ترمذى . ج 17. ص 2181 و حيله ابونعيم عج 9 ص 58, آمدهاست . 
لقاع" 


؟١١-‏ در تاريخ بغداد» ج "ا ص 181 آمده است كه ابن عباس در نزد ابن مسعود آيه يعجب الزراع ليغيظ بهم الكفار را خواند 


- جابر بن عبدالله بن عمرو انصارى سلمى » يدر و يسر هر دو صحابى بودند. جابر به همراه يدرش بيعت عقبه را دركك 
كرد و در ١7‏ جنكك در ركاب بيغمبر شركت كرد. او در صفين در كنار على (ع ) حضور داشت و يس از سال ٠لاهجرىق‏ در 
مدينه د ركذشت . اصحاب صحاح ١88٠‏ حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در اسد الغابه» ج »١‏ ص *52؟ - /ا10, و 
التقريب » ج ١‏ ص 2177 و جوامع السيره » ص 0778 و روايتش درباره منافقان در استيعاب » ج 7 ص 88؛ و رياض النضره » 
ج 7 ص 785 و تاريخ ذهبى » ج ؟, ص 2198 مده كه جنين است : ما منافقان اين امت را جز به ...» و در مجمع الزوائد» ج 
ص 1777 نيز مده كه با اين عبارت شروع مى شود: ما كروه انصارء منافقمان را جز از راه .. 


-١١8‏ صحيح ترمذى » ج 17 ص 188» باب مناقب على ؛ سنن ابن ماجه . باب فضل على . ح 8١١؛‏ خصائص نسائى » ص 5 و 
“وج 5 صس 58١‏ و7289 و ٠6لاو‏ "30 وج ه ص 7١17‏ 


ولا" و وارة" و١2"‏ ث2" و9١58‏ و/08؛ مستدركك الصحيحين ع ",ص ١59‏ وج اص ا رياض النضره »عج 3 


ص 7١7١‏ - 4170 تاريخ بغداد» ج لا ص 7107و ج للك ص 7190 واج 17 ص 5" و مصادر بسيار ديكر. 


/ا/ا١'-‏ اين ماجرا راابه طور بسيار فشرده از طبقات ابن سعد» ج 0 ص ١‏ - 2155 نقل كرديم . دنباله اين موضوع و بقيه 


مصادر را در بخش اول كتاب عبدالله سبا آورده ايم . 
1 بخارى ». كتات العلم » باب كتابه العلم» ج (١‏ ص ؟” -"78,. 
صحيج اوحار : 0 صن 


4- روايت ابن عباس در صحيح بخارى » كتاب الجهاد. باب جوائز الوفد» ج 3 ص ٠‏ وباب اخراج اليهود من جزيره 
العرب ؛ صحيح مسلم » كتاب الوصيه » باب تركك الوصيه » و ديكر منابع خبرى » و نصوص آن در اول داستان سقيفه در كتاب 
عبدالله بن سباء ج ١ء»ص ٠١7١-98‏ آمدهاست . 


- صحيح بخارى » كتاب الاعتصام بالكتاب والسنه » باب كراهيه الخلاف و باب قول المريض قوموا عنى از كتاب المرضى 
و كتاب المرضى و كتاب مغازى » باب مرض النبى ؛ صحيح مسلم » كتاب الوصيه » باب تركك الوصيه ؛ و ديكر منابع در كتاب 
عبدالله بن سباء ج ١‏ ص 3١١‏ 


.٠١- 1١7 ص‎ ١ و ديككر مصادر در كتاب عبدالله بن سباء ج‎ ١١14 مسندء احمدء ج 8 ص‎ -١ 
.1818 تاريخ طبرى ؛ج اء ص‎ -7 
.188 ص‎ ١ تاريخ ابوالفداء ج‎ -187“ 


185- طبقات ابن 


سعد ج ”.اق ؟, ص /ه كنز العمال »؛ج ؟ا ص مح 7 ؛ تاريخ ابن كثير» ج هم ص "757 الغدير. به نقل از شرح المواهب 


زرقانى » ج 4 ص ١/؟؛‏ سنن ابن ماجه اج /2"1. در تفسير آيه ع1 سوره آل عمران . 


6- طبقات ابن سعد» ج ”.ا ق ”. ص /ام؛ تاريخ ابن كثير» ج ص "57 السيره الحلبيه »اج ”ءا ص ”5 - ١‏ كنز العمال 


؛ج 5 ص "ماح ,؛ التمهيد باقلانى » ص "9 1. 


2- انساب الاشراف بلاذرى »عج 3 ص ام طبقات ابن مسعد» ج 3 ص ”2 كنز العمال 2 ص 07 تاريخ الخميس تج 
”. ص 46 سيره حلبيه » ج 7 ص لذخرة 


-١1/‏ طبقات ابن مبعد اج فى كل ص 56؛ تاريخ طبرى » ج 2 ص ١8١7‏ -1818؛ تاريخ ابن كثير» ج 8 صس 757 سيره 


حلبيه » ج "7 ص 7 سنن ابن ماجه 2 .١2371/‏ 


- كفتيم كه اين آيه قبلا به وسيله ابن ام مكتوم قرائت شده بود. وليب عمر به آن اعتنايى نكرد و سخنان ديكران نيز سودى 
نداشت . اين اظهار ترديد در وفات ييغمبر در آن روز خاص از وي كيهاى عمر بوده است » زيرا هيجكس از سيره نويسان و 


مورخان جنين ترديدى را به غير از شخص عمرء از هيج صحابى ديكرى نياورده اند. 


84- طبقات ابن سعد» ج ؟ءق ”ءعص ١ل؛‏ و نزديكك به آن در: البدء و التاريخ و كنز العمال ج » #, ص 26 و 2٠‏ 


كه مى نويسد: كار تجهيز ييغمبر را جهار نفر بر عهده كرفتند. آنككاه آنجه را كه ما آورده ايم » آورده است . و نيز: عقد 


الفريد. ج ". ص ١6؛‏ و نزديكك به آن سخن صريح ذهبى است در تاريخش » ج ١ء‏ ص ١7لاو‏ 778و 708 
- صحيح بخارى » كتاب الحدود. باب رجم الحلبى من الزناء ج 5 ص ١‏ 


-0١‏ مااين خبر را به طور فشرده از تاريخ طبرى » در ذكر رويدادهاى بعد از وفات ييغمبر» نقل كرديم و اكر دراين مورد 
سخنى به غير از سخن طبرى بياوريم » به آن تصريح خواهيم كرد. تفصيل بيشتر آن در جلد اول كتاب عبدالله بن سبا آمده 


است . 


7- به تاريخ طبرى در ذكر رويدادهاى سال يازدهم هجرت » ج 7 ص 588 و جاب اروياء ج ١‏ ص 1878 مراجعه كنيد كه 
آن را از طريق عبدالله بن عبدالرحمن بن ابى عمره انصارى آورده است . و نيز رجوع شود به تاريخ ابن اثير» ج ؟ ص 1756, و 
نزديكك به آن در تاريخ الخلفا از ابن قتيبه » ج ١‏ ص ه. همجنين ابوبكر جوهرى در جلد دوم كتاب سقيفه خود به نقل ابن ابى 
الحديد در شرح نهج البلاغه در خطبه و من كلام له فى معنى الانصار. 


19- اسيد بن حضير» نامش در سيره ابن هشام » ج ع. ص 8" آمده است . او از نواد كان سماكك بن عتيكك بن رافع بن ... از 


قبيله اوس است . اسيد بيعت عقبه دوم را درك كرد و در جنكك احد از خود ثبات قدم نشان 


داد و در همه جنككهاى بيغمبر شركت نموده بود. اسيد را نزد ابوبكر مقامى والا وارجمند بود واو .بر همه انصار مقدم مى 
داشت اسيك سال ٠‏ يا 1١‏ در كذشت وعمر در حمل جنازه اش شركت كرد. اصحاب صحاح 18 حديث از او روايت 


كرده اند. شرح حالش در استيعاب »؛ج ١‏ ص فر كر اصابه ؛ج ١‏ ص 25, و جوامع السيره» ص 0787 آمده أاسية 


19- عويم بن ساعده انصارى در بيعت عقبه و غزوه بدر و ديكر جنككهاى بيامبر خدا(ص ) شركت كرد. عويم در خلافت 
عمر از دنيا رفت . شرح حالش در كتاب النبلاء آمده كه او برادر عمر بوده وعمر بر سر قبرش كفته است : كسى نمى تواند 
ادعا كند كه از صاحب اين قبر بهتر است . استيعاب لت 7 ص ٠/ا,‏ اصابه عج ” ص 50 اسدالغابه عج ص /16. 


0- عاصم بن عدى بن الجد بن العجلان از همبيمانان با انصار و از بزركان بنى عجلان بود. او جنكك احد و جنككهاى بعد از 


آن را دركك كرد و در سال 0 هجرى دن كذشتة:: استيعات »اج ”ل ص 177, اصابه عج ؟, ص /7727؛ اسدالغابه باج اص 60/. 
12 سيره ابن هشام ‏ ج ع ص 8ثم. 


117- حباب بن منذر بن الجموح بن زيد بن حرام بن ... انصارى بود. جنكّهاى ييغمبر را دركك كرد و در خلافت عمر از دنيا 
رفت . ر.كك : استيعاب » در حاشيه اصابه » ج ١‏ ص 507؛ اصابه 


؛ج ١‏ ص 7١5؛‏ اسد الغابه ؛ج ا ص 525؛ جمهره ابن حزم » ص 509. 


- جون اميرالمومنين على (ع ) اين دليل مهاجران را شنيد» فرمود: احتجوا بالشجره و اضاعوا الثمره . يعنى به درخت نبوت 
احتجاج كردند و ميوه آن را ناديده كرفتند. زيرا ميوه درخت نبوت » خانواده واهل بيت آن حضرت مى باشند كه مهاجران 


براى به دست كرفتن حكومت بيغمبر» آن را ناديده كرفتند. شرح نهج البلاغه » ج 5 ص 3. 
8- ما در اينجا بقيه كفتكوهاى ايشان را براى رعايت اختصار نياورده ايم . 


٠‏ اين مطلب را يعقوبى يس از ذكر وقايعى كه كذشت . در تاريخ خود ج 7 ص 23١"‏ آورده است . زبير بن بكار نيز آن 


رادر كتاب موفقيات خودء ص 22179 ذكر نموده است . 


-١‏ تاريخ طبرى »ج 5 ص 3٠8‏ و جاب اروياء ج ١‏ ص 181١8‏ از قول ابراهيم . ابن اثير نيز در تاريخ خود. ج 5 ص 77ل 
مى كويلة ان سكن را الصان متكا بر ؤبان آووديك كه عمو دست بعت به :دست اوبكر ؤلذه زود! 
5- به سيره ابن هشام » ج 5 ص 8"؛ و تمامى مصادرى كه حديث فلته را آورده اند مراجعه شود. ما موضوع فلته را در 


آنجا كه از عقيده عمر درباره بيعت ابوبكر سخن خواهيم كفت », خواهيم آورد. 


*- تاريخ طبرى » ج ١‏ ص 1887. جاب ارويا. -7١*‏ ابوبكر جوهرى در كتاب سقيفه خود مى نويسد: جون قبيله اوس ديد 
كه يكى از رو ساى قبيله خزرج با ابوبكر بيعت كرد اسيد بن حضيرء كه يكى 


از رؤ ساى اوس به حساب مى آمد و با سعد بن عباده رقابت داشت . با ابوبكر بيعت نمود تا از حسادتى كه به سعد بن عباده 


- در اين جا آشكار حضور دو نحوه سياست متفاوت خشونت و نرمى از سوى دو خليفه به جشم مى خورد. 
2 سقيفه ابوبكر جوهرى » شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج 2١‏ ص “1. و در ص 6 به عبارتى ديكر. 


عقد الفريد ابن عبدربه ج *» ص 188؛ ابوبكر جوهرى در كتاب سقيفه به روايت ابن ابى الحديد در ج 2١‏ ص 20177 و 
در ص 6" مفصلتر؛ زبير بن بكار در الموفقيات » ص /الاه - 88٠0‏ و 087 و 847 بنا به روايت ابن ابى الحديد در شرح نهج 


البلاغه » ج ”. ص ؟ - ١18‏ در شرح و من كلام له فى معنى الانصار. 
الموفقيات زبير بن بكار» ص .2١‏ 
4 تاريخ طبرى » ج ؟, ص 588 و جاب اروياء ج ١‏ ص 1887 تاريخ ابن اثير» ج ” ص 775 كه مى نويسل: اسلم آمد و 


اسلم ابوبكر نيرو كرفت . اما نككّفته اند كه قبيله مزبور جه روزى وارد مدينه شده » ولى ظن قوى بر اين است كه افراد مزبور 


روز سه شنبه وارد مدينه شده اند. شيخ مفيد در 


كتاب حمل خود.ء ص ”257 مى نويسد افراد قبيله اسلم براى خريد مايحتاج خود به مدينه آمده بودند. 
"٠‏ موفقيات زبير بكار ص 07/8؛ الرياض النضره ؛ج ١‏ ص 2185 تاريخ الخمسين » ج ١‏ ص /18. 


-١‏ سيره ابن هشام » ج 5 ص ٠9"؟؛‏ تاريخ طبرى عج 5 ص 75١7"‏ و جاب اروياء ج ١‏ ص 8759 1؛ عيون الاخبار ابن قبيبه » ج 
ل ص 776 الرياض النضره »عج ١‏ ص /27١؛‏ تاريخ ابن كثير» ج ص 158؛ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص 57؛ كنز العمال ع 
ص 755ل ح 11617 الحلبيه »وج ”7 ص 5917 و صحيح بخارى »ج ع, ص 18508» كتاب البيعه از قول انس » كه خطبه عمر را 


با جزئى اختلافى آورده است . اما كسانى كه تنها خطبه ابوبكر را آورده اند: جوهرى سقيفه به نقل از ابن ابى الحديد در شرح 


نهج البلاغه ؛ج ١‏ ص 18 صفوه الصفوه » ج ١‏ ص 18. 


7- طبقات ابن سعد» ج ؟ ق ”, ص 8/. جاب 50 


5117 سيره ابن هشام » ج 5 ص 01531 تاريخ طبرى »عج "”. ص 0 و جاب اروياء ج ١‏ ص 8 ؛ تاريخ ابن اثير» ج ”. ص 


ياد تجهيز ييغمبر خدا(ص ) افتادند معلوم نكرده است . 
1١‏ سيره ابن هشام » ج 5 ص ”67". 


6- طبقات ابن سعد» ج ؟ ق ” ص 


. هجرى‎ ١١ كامل ابن اثير» ج ”» در ذكر حوادث سال‎ ٠ 


52- طبقات ابن سعد, ج ”, ق ”2 ص ٠‏ و نزديكك به آن در البداء و التاريخ و كنز العمال» ج ع ص 08 و2060 كه مى 


كويد: كار تجهيز او را جهار نفر بر عهده كرفتند» و سيس آنجه را كه ما آورده ايم » آورده است . 
7 العقد الفريد» ج *. ص ١8؛‏ و نزديكك به آن سخنى ذهبى است در تاريخش » ج 2١‏ ص 27١‏ و 78". 
كنز العمال ؛ج "7 ص رد 


8- سيره ابن هشام . ج 6 ص 8©؛ تاريخ طبرى » ج ”2 ص 578 و 500 و جاب اروياء ج ١‏ ص 187 و 41877 تاريخ ابن 
كثير» ج هه ص ١/7؛‏ اسد الغابه » ج ١ص‏ *"؛ در شرح حال يبامبر. و در روايات ديكر آمده است كه صداى بيلها را در شب 
سه شنبه شنيدند ر.كك : تاريخ ابن سعد» ج ”2 ق 2.5 ص 428 تاريخ الخميس » ج ١‏ ص 77". در صورتى كه شب جهارشنبه 
درست تراست ودر مسند احمد بن حنبل » ج #» ص #7) تاكيد» شده در آخر شب جهارشنبه و در ص 7١5‏ آمده است كه 
كفت ها علمتا ابن يلاف حت ستمعنا.... 


6 طبقات ابن سعد ج "اق ”. ص‎ 3٠ 
0/6 طبقات ابن سعد ج إل قَ 0 ص‎ -30١ 
الموفقيات » ص ؟7/م.‎ 7 


ص ؟17. كه مفصل آن در ص 76 آمده » و نزديكك به آن در الامامه و السياسه »عج ١‏ ص ازدلة 


776- مقداد بن عمرو بن ثعلبه بن مالك بن ...» عمرو در جاهليت متهم به قتل شدء ناجار به حضر موت كريخت و با قبيله 
كنده بيمان بست و زنى از آن قبيله را بككرفت وازاو مقداد به دنيا آمد. مقداد جون بزركك شدء بين او ابوشمر نزاعى در 
كرفت » كه مقداد ياى او را مجروح كرد و به مكه كريخت و خود را زير حمايت اسود بن عبد يغوث در آورد. اسود او را به 
فرزندى كرفت و مقداد بن اسود خوانده شد. اما يس از نزول آيه ادعوهم لابيهم باز ذيكر مقذاد يق :عمر و ثاميله شل. ييغمير 
در حق مقداد فرموده است : خداوند مرا به دوستى جهار تن امر فرموده : على » مقداد». سلمان و ابوذر. مقداد در سال ”77 


د ركذشت . استيعاب , ج "؛ ص ١68؛‏ اصابه » ج “0 ص “© - 6ا8. 
لميفذارفف 


8 - ابوغس وريراء بق غازت بن الحارث بن ...دن جدكه بدن يه غلث كمسالن #بيثمير به او اجازه شركك ثداد و يعد در ١‏ 
جنكك با رسول خدا(ص ) شركت كرد. در جنككهاى جمل و صفين و نهروان در كنار امام (ع ) شمشير زد و در كوفه خانه اى 
بساخت و در همانجا تا زمان معصب بن زبير زند كى كرد. استيعاب » ج ١‏ ص 155. اصابه ؛ ج ١‏ ص .١57/‏ 


8 ابى بن كعب از قبيله خزرج در عقبه دوم به خدمت ييغمبر(ص ) رسيد 


وبا حضرتش بيعت نمود و در جنككّها شركت كرد. او از نويسند كان وحى بود و در اواخر حكومت عمرء يا اوايل حكومت 
عثمان از دنيا رفت . استيعاب » ج ١‏ ص 317 - ١5/؛‏ اصابه » ج 2١‏ ص ضيك روه 


7- ابوبكر جوهرى در سقيفه خود تصريح كرده است كه ارائه دهنده اين طرح » مغيره بن شعبه بوده و اين به حقيقت 


اين اضافه در كتاب الامامه و السياسه عج ١‏ ص ل آمده اسيوة 
9- در روايت ابن ابى الحديد آمده است كه همه اين رويدادها در شب دوم از وفات ييغمبر صورت كرفت . 


'”3١‏ در الامامه والسياسه و شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ١‏ (ص ) #ل/اء كلمه متفقين (به اتفاق كد آمده كه به 


8 عبارت ميان برانتز در شرح نهج البلاغه ابن ائ الحديد و الامامه والسياسيه مده اند‎ -١7 
. در سقيفه جوهرى والامامه والسياسه جنين آمده است : واكر اين حق توست . ما را به آن نيازى نيست‎ 78# 


5- مسند احمد حنبل » ج ١‏ ص 68 تاريخ طبرى » ج ”2 ص 522 و جاب اروياء ج ١‏ ص 18575؛ ابن اثير» ج 5 ص 75 
ابن كثير» ج زه5 ص 758 صفوه الصفوه ؛ج ,2 ص 47؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 3 ص 77ل تاريخ سيوطى » 
فصل بيعت ابى بكرء ص 68؛ ابن هشام 


عج ؟» ص 5378 تيسير الوصول » ج 5 ص ١ع.‏ 


0 سعدء يسر ابى وقاص » مكنى به ابواسحاق بود. نام ابى وقاص » مالكك بن اهيب بن ... و هفتمين نفرى بود كه به اسلام 
كرويد. او در جنككهاى بيغمبر خدا(ص ) شركت داشت و نخستين تير اندازى است كه در راه اسلام به سوى مش ركين تير 
انداخت . سعد فرماندهى سياه مسلمانان را در فتح عراق بر عهده داشت . او كوفه با بنيان نهاد و از جانب عمر فرماندهى آنجا 
را بر عهده داشت . عمر وى را جزء شوراى شش نفرى خلافت نامزد كرد. سعد يس از كشته شدن عثمان از مردم و سياست 
كناره كرفت و به دوران معاويه در عقيق دركذشت . جنازه اش را به مدينه حمل كردند و در بقيع به خاكك سيردند. استيعاب » 


ج ”ا ص 10-18 اصابه ؛ ج ”. ص ريك و 


76 كذشته ازاين مداركك » مداركى ديكر در دست است كه نشان مى دهد اينان همكى از بيعت ابوبكر خوددارى كرده 
در خانه فاطمه (ع ) كرده آمده بودند و در ميان همان مدارك نام برخى از اينان برده شده و اين مطلب اضافه شده كه اينان 


همكى آمده بودند تا با على بيعت كنند. ر.كك : الرياض النضره » ج 2 ص 98١؛‏ ابن شحنه در حاشيه الكامل .» ص 21١7‏ 


جوهرى بر حسب روايت ابن ا الحديد» ج 5 ص ع7 الحلبيه “اج 7 ص 79 و/اة"؟. 
بنرفك انساب الاشراف بلاذرى عج ,2 ص /ارم. 


- تاريخ طبرى » ج 5 ص 


9 و جاب اروياء ج »١‏ ص 27150 آنجا كه از وفات ابوبكر سخن مى كويد: مروج الذهب مسعودى . ج 2١‏ ص ؟١6؛‏ ابن 
عبدربه » ج ؛ ص 28 آن جا كه از استخلاف عمر به جانشينى ابوبكر سخن مى كويد؛ كنز العمال» ج 7 ص 410 منتخب 
كنزء ج ؟ء ص 17١‏ الامامه و السياسه » ج ١‏ ص 18؛ كامل مبرد به روايت شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج ١‏ ص 17١0‏ - 
١؛‏ سقيفه جوهرى به روايت نهج البلاغه » ج 94 ص ١17؛‏ لسان الميزان » ج ع ص 184؛ تاريخ ابن عساكر در شرح حال 
ابوبكر؛ مرآت الزمان سبط ابن جوزى ؛ تاريخ ذهبى » ج ١‏ ص 88"؛ الاموال الوعبيده » ص ١7١؛‏ كه سخن ابوبكر را جنين 
آورده است : اماالثلاث التى فعلتهاء فوددت انى لم اكن فعلت » كذا و كذا. يعنى آن سه را كه كاش انجام نداده بودم » فلان و 


فلان است . و اين فلان و فلان را نكفته كه جه جيزهايى بوده است ! 


9- ابوسليمان » خالد بن وليد بن المغيره بن ... مادرش لبابه دختر حارث بن حزن » خواهر ميمونه » زن بيغمبر(ص )» بوده 
است . خالد بعد از صلح حديبيه به مدينه هجرت كرد و در فتح مكه شركت داشت . ابوبكر فرماندهى سياه را به عهده او نهاد 
ووى راسيف الله لقب داد. خالد در شهر حمص يا مدينه در سال ١‏ يا 77 در كذشت . استيعاب » ج اص ممع -لع. 


- ثابت قيس بن شماس بن 


... در جنكك احد و بقيه جنككهاى رسول خدا(ص ) شركت كرد و در جنكك يمامه در كنار خالد كشته شد. استيعاب » ج ١‏ 


ص 9١؛‏ اصابه ع ,2 ص .١11/‏ 


-”١‏ زياد بن لبيد بن ثعلبه بن ... از بنى بياضه » از مهاجرين و انصار است . زياد ابتدا در مكه به خدمت بيغمبر رسيد واز 
آنجا به همراهى حضرتش به مدينه مهاجرت كرد. او در عقبه و بدر و ديكر جنككهاى رسول خدا(ص ) حضور داشت ودر 
اوايل خلافت معاويه دركذشت . استيعاب . ج »١‏ ص 8688؛ اصابه » ج 2١‏ ص .0*٠‏ در مورد نسبش در جمهره ابن حزم » ص 
ع0" لفظ بياضه آمده است . 


كة با على'بن ا طالب به خلافت يبعت تكرد.وابه همراه حضرئقن در جتكى شركة تتدود. مخمنا بن سلمةه دز سال 9# ويا 
52 ويا لا دركذشت . استيعاب » ج *؛ ص #١8‏ اصابه » ج “2 ص 787 - 28. نسبش در جمهره ابن حزم » ص 258١‏ آمده 


است . 
557- در مورد زيد بن ثابت به كتاب انساب الاشرف بلاذرى » ج ١‏ ص 086 مراجعه شود. 


*75- ابوعوف . سلمه بن سلامه بن وقش بن ... مادرش سلمى دختر سلمه بن خالد بن عدى است . سلمه عقبه اول و دوم و 
سين لتعدكة يقن ويه ونتالش سشكهاع .د دكر را ذو كنان غير (ض)) وزكك كرة ووز 


سال 60 هجرى در مدينه دركذشت . استيعاب » ج 7 ص 4858 اصابه ؛ ج 7 ص 97. 


سال ١‏ هجرى كشته شد. استيعاب » ج 7 ص "الل شرح حال شماره 7580؛ اصابه » ج ؟ ص .2١‏ 


"1 وج 'ءص 819. ضمنا شرح اسيد بن حضير در صفحات قبل همين كتاب آمده است . 


/83- رياض النضره » ج ١‏ ص 47١8‏ سقيف ابوبكر جوهرى به روايت ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه » ج ١‏ ص 21737 و 
اج 7 ص 19417 تاريخ الخميس ؛ج 5 ص اماه 


شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج ١‏ ص 176؛ ابن شحنه در حاشيه الكامل » ج ١١‏ ص .1١7"‏ 


» ص 517١؛ سقيفه جوهرى‎ ١ ص 0888؛ كنز العمال »اج ل ص 1١؛ رياض النضره ؛ ج‎ ١ انساب الاشراف بلاذرى ؛ج‎ -0١ 
.١17"3 در حاشيه كامل مبرد» ج .)ص‎ ١١7 ابن شحنه » ص‎ 


- 1 


نشاءابئه . 


07 عمر سخنى به على كفت كه كوينده و شنونده آن هر دو بزركوار و درخور تكريمند. او كفت : اكر بيعت نكنى » خانه 
رابر سرت آتش مى زنم و يكك تن را زنده نمى كذارم وبا اينكه دختر مصطفى در آنجاست . اين سخن بجز از دهان عمرء 


00"- تاريخ طبرى . ج ؟ ص 88# وا 588 واعع؟ و جاب اروياءج 1 ص 21818 187١‏ 418779 عقريه عقاده ص 177. 


شكسته شدن شمشير زبير در منابع ذيل آمده است : رياض النضره » ص 41217 تاريخ خميس » ج ١‏ ص 4188 شرح نهج 
البلاغه ابن ابى الحديد» ج ص لف 71ل 775ل و86١١‏ وج ص "؛ كنز العماصلوات ج "ل ص .١7/8‏ 


02- سقيفه جوهرى . به روايت ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه » ج ”7 ص " - 6. 

07"- سقيفه جوهرى ‏ به روايت ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه .ج ١ء‏ ص 1# وج 7 ص 7 - 8. 
تنه سوه به رابك انق ابن الحديد دو شرك انيج النلاك هاج لطر 08 

داك نارين عقوي اجا عن 112 


ا _- مروجع الذهب مسعودى 6 3 ص اع 


الامامه و السياسيه , ج ١‏ ص 17 - 215 با اندكى اخلاف . 

8١‏ تاريخ يعقوبى » ج 7 ص 178؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 7 ص ؟. 

8 سقيفه جوهرى » به روايت ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه » ج #, ص 78 - 18؛ ابن قتيبه » ج 2١‏ ص .١17‏ 
1١8‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ”2 ص /2؛ صفين نصر مزاحم » ص 187. 

*18- در كتاب تيسيرالوصول » ج ؟. ص 58 آمده است : به خدا قسم نه او و نه هيجيكك از افراد... 


ه8١-‏ اين حديث را به طور فشرده از منابع ذيل آورده ايم : تاريخ طبرى » ج 7 ص 558 و جاب اروياء ج ١‏ ص 1870؛ 
صحيح بخارى » كتاب مغازى , غزوه خيبر» ج 7 ص 8؛ صحيح مسلم » ج 2١‏ ص 7/7و ج ه» ص 2187 در باب سخن ييغمبر 
خدا كه نحن لانورث . ماتركناه صدقه ؛ تاريخ ابن كثير» ج ف ص 3188 - 1878؛ ابن عبدربه » ج "ا ص 26؛ تاريخ ابن اثير» ج 
ص 178 كه به طور خلا-صه آورده ؛ كفايه الطالب كنجى . ص 7١50‏ - 778؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج 2١‏ ص 
7؛ مروج الذهب » ج ”» ص 15١8؛‏ التنبيه و الاشراف » ص 78١‏ كه مى كويد: تا فاطمه زنده بود على بيعت نكرد؛ صواعق » 


عضن ارال عج ١ء‏ ص 197؛ الامامه و السياسه . ج »١‏ ص 215 كه نوشته است : على بعد از وفات 


فاطمه بيعت كرد و فاطمه 0 روز بعد از يدر زنده بود؛ استيعاب . ج 7 ص 56#؛ ابوالفداء ج 7. ص 1829؛ البدء و التاريخ » ج 
هه ص 28, انساب الاشراف »ء ج .١‏ ص 4888 اسد الغابه» ج #» ص 775 در شرح حال ابوبكر كه نوشته : بيعت ايشان بعد از 
شش ماه صورت كرفته واين صحيحتر است ؛ تاريخ يعقوبى » ج 27 ص ٠١8‏ كه كفته است : على بيعت نكرد مكر بعد از 
شش ماه . الغدير امينى » ج *» ص 7١٠؛‏ به نقل از الفصل ابن حزم . ص 98 - 41 كه نوشته است بيعت على شش ماه بعد 


صورت كرفت . 


/821"”- وسق واحد وزن غللات برده » و يكك وسق جو معادل است با 180/188849 كرم يس از كرد كردن » تقريبا برابر امسا 


كرم امروز ماست . تفصيل بيشتر مطلب در كتاب غايه التعديل دانشمند فقيه مرحوم سردار كابلى آمده است . مترجم . 


- الموفقيات » ص .٠‏ فروه بن عمرو از انصار و كسى يود كة ببعث غقبة :و جدكك اندر وديكر جتكهائ رسول خدا(رص ) 
را درك كرد. شرح حالش در اسد الغابه » ج © ص 217/8 آمده است . 


اسلام آورد. ابن قتيبه در معارف » ص 21378 مى نويسد: خالد بن سعيد يبش از ابوبكر مسلمان شد. او از كسانى بود كه به 


حبشه مهاجرت كرد. او و برادرانش از جانب رسول خداص عهده دار صدقات مذحج و فرماندار صنعاء بود. خالد و برادرانش 
جمادى اولى سال ١7‏ هجرى در اجنادين به شهادت رسيد. استيعاب عج ١‏ ص 79/8 - 665/؛ اأصابه »ع ١‏ ص 602 اسد الغابه 


عج ”. ص 0“ شرح نهج البلاغه اي ابى الحديد» ج 2 ص "1و5 1. 


٠/لا-‏ اسك الغابه ؛ج 3 ص الى شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 3 ص 6 


-"1١‏ تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ١‏ ص 5١94‏ واج ص 682 تهذيب تاريخ ابن عساكرء ج 0 ص ١‏ انساب الاشراف 


77- تاريخ يعقوبى » ج ؟» ص 178. 

“/ا7- اسد الغابه » ج 7» و به طور مفصل در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج »١‏ ص 

6. به نقل از سقيفه جوهرى . 

يففكاضضن 

707- تاريخ طبرى , ج 7 ص 2828 و جاب اروياء ج ١‏ ص 701784 تهذيب تاريخ ابن عساكر, ج ه» ص .2١‏ 


1" - سعد بن عباده بن دليم بن حارثه بن ... خزرجى و انصارى و آقا و رئيس قبيله خزرج بود. اودر بيعت عقبه و تمام 
جدكهاق بيخمتر (ص ): جز كك يداز كه ش ركش در ان حدكك مور الغداافق: الث :+ شركت داشت . او مردى تحشئده ونا 


انصار را در روز فتح مكه در دست داشت وفرياد برآورد: امروز جنكك است و... كه بيغمبر يرجم راااز دستش كرفت و به يسر 
او سيرد. سعد تا زنده بود با ابوبكر بيعت نكرد. او در سال ١0‏ هجرى در زمان خلافت عمر و به وسيله دو جوبه تير كه درقلبش 
نشسته بود از ياى در آمد و در حوارين به خاكك سيرده شد. نسبتش در جمهره ابن حزم » ص #8؛ و شرح حالش در استيعاب » 
اج 3 ص 3# - لال و اصابه » ج 7 ص 738-77 آمده است . 


78 تاريخ طبرى عج 7 ص 4 و جاب ارويا» ج ١‏ ص 1888؛ تاريخ ابن اثير» ج ؟, ص 78١؛‏ كنز العمال واج كل ص 1115 
اح 592 الامامه والسياسه ع ١‏ ص ١‏ سيره الحلبيه » ج و3 ص /917"؟ در يايان آن آمده است : با هر كدام از آنها روبرو 


-١/‏ رياض النضره كج ١‏ ص /2١؛‏ علاوه بر مصادر بالا. 


-١‏ طبقات ابن سعد» ج ؟ل فى ك ص 56 ١؛‏ تهذيب ابن عساكر» ج 32 ص در شرح حال سعد؛ كنز العمال ؛ج ءا ص 
على زير شماره ل سيره حلبيه 6 وه ص ار 


9- انساب الاشراف بلاذرى » ج »١‏ ص 8884؛ عقد الفريد» ج » ص 76 - ه2, با اختلافى اندكك . 
-٠‏ تبصره العوام » جاب مجلس . تهران » ص "". 

-١‏ مروج الذهب , ج 7 ص و7208 

7- عقد الفريد» ج ع ص 72٠ - 5١98‏ 


87-- طبقات 


ابن سعد. ج ”. ق 7 ص 158١؛‏ المعارف ابوحنيفه دينورى » ص .١١7‏ 

588 اسد الغابه » در شرح حال سعد بن عباده ؛ استيعاب ابن عبدالبر» ج ”.ا ص 7”7/7. 
8- مانند محب الدين طبرى در كتاب الرياض النضره و ابن عبدالبر در استيعاب . 
188 تاريخ » جاب اروياء ج ١‏ ص 7178. 

17" ما اين ماجرا به طور فشرده از عقد الفريد» ج ؟. ص 0776 نقل كرديم . 


- اجلح به مردى كفته مى شود كه موى جلوى سرش ريخته و دو طرف سرء اندكى مو داشته باشد. منظور عمر از اين 
كلمه » اميرالمومنين على (ع ) بوده است . 


84- انساب الاشراف ءاج ه. ص 218 قريب به همين مضمون در طبقات ابن سعد» ج 207 ق ١‏ ص 757, آمده است . همجنين 


رجوع شود به شرح حال عمر در استيعاب و منتخب كنز ج 5 ص 5719. 

رياض النضره » ج 7ء ص 48. 

1 انساب الاشراف » ج هه ص 17. 

17 انساب الاشراف » ج هه ص 18؛ و قريب به همين مضمون در عقد الفريد» ج , ص 7/7 
9و انساب الاشراق» ج هن ص ,. 

9؟- انساب الاشراف » ج هه ص ١8‏ 

فلك نباك الأقر اناوج الاناص :14و قزية جه عدن ضورق يدر عفدا التريلم جح عل +7 
8 طبقات ابن سعد ج 0# ق ١‏ ص 6#. 

تاريخ يعقوبى + ج 7 صن 4190 انساب الاشراف اج هص 15 

8 كنز العمال » ج #, ص .12١‏ 

#واتداطرفاة ارخ سنده قرح بعال سعيدي يق العاض مي هيت الات لالأ جات ارويا: 


د امات 


الاشراف » ج هه ص 9!؛ و نزديكك به آن در عقد الفريد؛ ج : ص 75. سعيد بن العاص بن سعيد بن احيحه بن ... نه ساله و يا 


در همين حدود بود كه رسول خدا(ص ) از دنيا رفت . طبقات ابن سعد ج ه» ص كرف 

.؟١ انساب الاشراف . ج هه ص‎ “١ 

7 ” تاريخ يعقوبى » ج ١ء‏ ص 127. 

*0"- تاريخ طبرى . ج #ء ص 41917 تاريخ ابن اثير» ج ": ص /ا؛ عقد الفريد» ج 7 ص 2/. 

» تاريخ طبرى‎ -"٠ 

ه:*”- انساب الاشراف » ج لله ص 7١‏ مستدرككث حاكم » ج "؛ ص )1١5‏ كه تعبير امام را در بيعت طلحه آورده است . 
0 تاريخ طبرى .» ج » ص "107 و جاب اروياء ج ١‏ ص 028 


ابوبكرء عبدالله بن ابى قحافه » عثمان بن عامر قرشى تيمى . مادرش ام الخير سلمى يا ليلى » دختر صخر تيمى است . او 
دو يا سه سال بعد از عام الفيل به دنيا آمد و در كنار ييغمبر به مدينه هجرت كرد. در سنح » بيرون شهر مدينه » ساكن شد وو از 
رافشير ذوشى براق اغل محل امرار فعا من كزةء نين :ان ششن ماه ازؤمامداريش يه هديته امد و.ووسال 18 دركذشت. 
اصحاب صحاح ١57‏ حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در اسد الغابه » تاريخ ابن اثير» ج ؟» ص 2187 و جوامع السيره 
» ص 778 آمده است . 


- صحيح بخارى » كتاب الحدود. باب رجم الحبلى »اج ع ص .17١‏ 


:ابو حيضن عمو بن 


الخطاب بن نفيل قرشى عدوى . مادرش حنتمه دختر هاشم يا هشام بن مغيره مخزومى است . عمر ينجاه و جندمين نفرى بود 
كه در مكه اسلام آورد. جنكك بدر و ديكر جنكها را دركك كرد. ابوبكر او را در بستر مركك به جانشينى خود بركزيد. عمر بر 
اثر زخمى كه از ايولولو خورد ازياى در آمد و در آغاز محرم سال 16 در كنار ابوبكر به خاكك سيرده شد. اصحاب 


صحاحضرت /37 حد بث ازاو روايت كرده اند. شرح حالش در استيعاب واسد الغابه و جوامع السيره» ص 071/8 آمده است . 
٠‏ صحيح بخارى » كتاب حدود, باب رجم الحبلى »؛ج ص .173١‏ 


"١‏ ابوالحسن على بن محمد بصرى . معروف به ماوردى (نسبت به فروش ماه الورد. يعنى فروش كلاب ). از اجله فقهاى 
مذهب شافعى است . او كتابهاى متعددى نوشته كه از آن جمله الاحكام السطانيه است كه ما مطالب خود رااز جاب دوم آن 


در سال 1788 ص 21١١-7‏ نقل كرده ايم . ماوردى در سال 0٠‏ دركذشت . 


اين دو كتاب از كتابهاى مذهب خلفا اعتماد كرده ايم . زيرا اين نوع كتابهاء همجون كتاب الخراج ابويوسف » از آن رو تاليف 
شده اند تا بر اساس آنها احكام و مقرراتى راء كه ويزه زمامداران مكتب خلفاست .» تنظيم و تدوين نمايند كه مورد عمل قرار 
كيرد. برخلاف ديكر كتابهايى كه تنها براى اقامه دليل و برهان و مناظره » و 


نه عمل به آنهاء تاليف شده است . عبارت ياد شده در متن به نقل از صفحه 7 - ١١‏ الاحكام السلطانيه است . 


1" ابوعبيده , عامر بن عبدالله بن الجراح » كوركن مكه بود و در جنككهاى رسول خدا(ص ) شركت داشت . سرانجام به 
مرض طاعون عمواس در نزديكيهاى بيت المقدس در سال ١8‏ از دنيا رفت . اصحاب صحاح ؟١‏ حديث از او روايت كرده اند. 


شرح حالش در اسد الغايه » جوامع السيره .»ص 58 وطبقات ابن سعد» جح ”فق '”, ص الا آمده است 
عم _ شرح حالش در صفحات قبل آمده اشنت 3 


"١‏ بشيربن سعد خزرجى نخستين كسى بوده كه بر اثر حسادت و كينه با سعد بن عباده دست بيعت به ابوبكر داد. بشير در 
جنكك عين التمر در كنار خالد بن وليد كشته شد. حديث او را نسائى در سننش نقل كرده است . عبدالله بن سباء ج ١‏ ص 415؛ 


التقريب » ج ١‏ ص ”١٠؟؛‏ اسد الغابه . 


18" ابوعبدالله سالم » آزاد كرده ابوحذيفه » اصلش از استخر فارس بود و جون فرزند خوانده ابوحذيفه به شمار مى رفت از 
مهاجران به حساب آمد. سالم بيش از رسول خدا به مدينه هجرت كرد و در آنجا بر كروهى از مهاجران » از جمله عمر امامت 
مى نمود؛ زيرا قرآن را بهتر از ديككران درك مى كرد. رسول خدا(ص ) بين او و معاذ بن جبل ييمان برادرى بست . سالم در 
جنكك يمامه كشته شد. شرح حالش دراسد الغابه آمده است . 


17" ابوالفضل . عباس بن عبدالمطلب » مادرش نتيله » دختر خباب تمرى 


نوذ: بيغت عقبه را دز محضر رسول خدا(ض ) ذركك كردو جك بدريهاننازت مسلمانان در امد ويا دادن فده حجان خود 
و برادرزاده اش » عقيل و نوفل را آزاد كرد. عباس ييش از فتح مكه هجرت كرد و عمر در خشكسالى با توسل به او طلب 
باران كرد. سرانجام او در سال ”در كذشت . اصحاب صحاح 6 حديث ازاو روايت كرده اند. شرح حالش در اسد الغابه و 


جوامع السيره» ص ١‏ أآمدهاست . 
1" احكام السلطانيه » ماوردى » ص * -7. 


9" احكام السلطانيه » ماوردى » ص .٠١‏ به اين ترتيب از سخنانشان جنين بر مى آيد كه اينانا عقيده دارند كه اين قبيل 


رويدادها دين و مقررات شرعى است و در اين هيج اختلافى با هم ندارند؛ بلكه اختلافشان در جكونكى آن رويدادهاست ! 
7 الاحكام السطانيه » ماوردى » ص ه1. 
١‏ الاحكام السلطانيه » ابويعلى » ص 7 - ١١‏ 


#الالاداعبد الله ب عمرابة. خطات © مادرشن زينب + دختر مظعون اسث © رسؤل خداا(ض ) اويا از شركث. درا جك احذ نه علتك 
كمسالى بازداشت ء ولى او در بقيه جنكهاى آن حضرت شركت داشت . از عبدالله روايات بسيارى در تعريف و ستايش خود و 
يدرش نقل كرده اند. او به مدت 2٠‏ سال بعد از بيغمبر» و در موارد مختلف فتوا داده است . مى كويند: او مردى خوش سخن 
بود ولى فقيه قابل نبوده است . در هيجيكك از جنككهاى اميرالمومنين على (ع ) شركت نكرد؛ ولى به هنكام مركك اظهار 


يشيمانى مى كرد و مى 


كفت : از كذشته خود يشيمان نيستم ؛ مكر اينكه به همراه على بن ابى طالب با فئه يا غيه (معاويه و دارو دسته اش ) نجنكيدم . 
آورده اند كه حجاج بن يوسف مردى را مامور كرد تا در ازدحام جمعيت سنان نيزه زهر آ كين خود را در يشت ياى عبد الله 
فرو كرد واو را مسموم ساخت و بكشت . سال مركش 7 هجرى است . نويسند كان صحاح 8 حديث از او روايت كرده 


اند! شرح حالش در اسدالغابه » سى النبلاء و جوامع السيره» ص 778) آمده است . 

7 الاحكام السلطانيه . ابويعلى » ص 8-7 و در جاب ديكر. ص 7٠١‏ - 80 

76 الارشاد فى الكلام » باب الاختيار» ص 875. 

” شرح سئن ترمذى » ج 17 ص 579. امام ابوبكرء محمد بن عبدالله الاشبيلى » مشهور به ابن العربى . 
8 جامع احكام القرآن » ابوعبدالله محمد بن احمد قرطبى » ج »١‏ ص 71884 - 7377. 

"- المواقف فى علم الكلام » ج ل ص 207-70١‏ مقصد سوم . 


- صحيح مسلم » كتاب الاماره ‏ باب الامر بلزوم الجماعه . ج © ص 77١ - 7٠١‏ حذيقه بن يمان عيسى » يدرش در دوره 
جاهليت مرتكب قتل شد و به مدينه كريخت و در آنجا زن كرفت و با بنى عبدالاشهل ييمان بست و به همين دليل » نامش كه 
حسل بودء به اليمان تغيير يافت . جذيفه جنكك خندق و جنكهاى بعد از آن را دركك كرد ازجانب عمر فرماندار مدائن بود. او 
در سال 28 جهل شب بعد از بيعت امام على (ع )؛ 


در همان حا در كدشت . اصحاب صحاح 558 حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در استيعاب و اسدالغابه واصابه و 


جوامع السيره » ص //ا7, آمده است . 

49- شرح نووى بر صحيح مسلم » ج 217 ص 579؟؛ و انيز ر.كك : سئن بيهقى » ج ال ص 188 -189. 

.17"22 » جاب قاهره‎ ٠ 

1”- مفردات راغب اصفهانى ؛ لسان العرب ؛ معجم الفاظ القرآن » ذيل ماده شور. 

777 لسان العرب » وازه بيع . 

8#" لسان العرب » واه صفق . دست به دست زدن مشترى و فروشنده طورى بود كه صداى آن شنيده مى شد. 
سيره ابن هشام » ج ١‏ ص 1١5١‏ -1517. 

70 سيره ابن هشام ج ١ء‏ ص .5١7‏ 

2 سيره ابن هشام » ج 7 ص 5٠‏ - 87. 

0 امتاع الاسماع مقريزى » ص 7/8 - .191١‏ 


صحيح بخارى »؛ كتاب الاحكام . باب البيعه » ج ه. صحيح مسلم » كتاب الاماره » باب البيعه على السمع و الطاعه فى ما 
استطاع » ح ؛ سنن النسائى » كتاب البيعه » باب البيعه فى ما يستطيع الانسان . 


9 سنن نسائى , كتاب البيعه » بابا البيعه فى ما يستطيع الانسان . 
6 صحيح بخارى » كتاب الاحكام » باب البيعه 2 6 


6١‏ هرماس بن زيادء ابوحيدر البصرى الباهلى » از قيس عيلا-ن است . هرماس در يمامه يس از صد سال از هجرت در 
كذشت . شرح حالش در اسد الغابه و تقريب التهذيب آمده است . ١‏ 


"6- صحيح بخارى » كتاب الاحكام » باب بيعه الصغير؛ سئن النسائى » كتاب البيعه » باب بيعه الغلام . 
يفف يلض 


عم 


صحيح بخارى »؛ كتاب الاحكام ؛ باب السمع و الطاعه للامام مالم تكن معصيه ؛ ح ؛ صحيح مسلم » كتاب الاماره » باب 
وجوب طاعه الا-مراء فى غير معصيه » ح 9 ؛؛ سنلن ابن ماجه . كتاب الجهاد. باب لا طاعه فى معصيه الله بح 1877؟؛ سنن 


نسائى » كتاب البيعه » باب جزاء من امر بمعصيه ؛ مسند احمد» ج ”. ص ١7‏ و 157. 


6" سئن ابن ماجه »ج " ص 968 , ح 41820 سئن نسائى » كتاب البيعه » باب جزاء من امر بمعصيه ؛ مسند احمد» ج ”. ص 


لاو 1. 


ن6- مسند احمد بن حنبل . ج هه ص 70" از عباده بن صامت كه او اين حديث راهنكامى در خانه عثمان بر زبان آورد كه 
معاويه از او شكايت به عثمان برده و عثمان وى را به مدينه احضار كرده بود. و نيز در ص 274 مختصر اين حديث » بازهم به 


روايت عباده آمده است . 

تهذيب تاريخ ابن عساكر, ج /ا. ص .7١8‏ 

/- مفردات راغب » ماده خلف . 

مع" نهايه اللغه ابن اثير؛ لسان العرب » ماده خلف . 

69'""-همين مطالب به نقل از ابن اثير در لسان العرب نيز آمده است . 

٠"-تاريخ‏ سيوطى » ص 1717 - 411/8 مستدركك حاكم » ج *؛ ص /8١ -/1١‏ الاوئل عسكرى » ص .٠١© - ٠١"‏ 
١‏ "ددر مورد فاء سببيه به كتاب مغنى اللبيب مراجعه شود. 


07" ر.كك : بحار الانوان ج 18 ص ”787 ح /517, به نقل از كنز الفوائد كراجكى ؛ كافى ؛ ج ١‏ ص ٠‏ من لا يحضره 


الفقيه » ج 5 ص 


اع" و .,7/١‏ 


67 مسند احمد؛ ج 2 ص ١‏ و تحقيق احمد محمد شاكر» ج 3 ص ”كت ح 1112 الدر المنثور سيوطى »اج ءا ص 


ارم در ماخذ اخير از انس و سعد بن ابى وقاص روايت شده و در روايت سعد آمده است : كويا ابوبكر در دل ناراحت شد. 


يس ييغمبر به او كفت : تبليغ جز به وسيله خودم » يا فردى از خودم » نبايد صورت كيرد. 
*ه"-الدر المنثور سيوطى , ج * ص .7١٠١‏ 

0ه" الدر المنثور سيوطى , ج 7 ص 7509. 

02" سنن ابو داود. ج ”7 ص 37٠١‏ ح ه#ع, باب الخلفاء. 

/اه"-تاريخ ابن اثير» ج .٠١‏ ص 8-7 

8" شرح شواهد المغنى » سيوطى بيروت » منشورات دار مكتبه الحياه » ج ١‏ ص 197. 
9" الكنى و الالقاب قمى » ج »١‏ ص 187. 

٠2”-المعجم‏ الوسيطء واه خلف . 


"١‏ قطب در تفسير اين آيه مى نويسد: بنابراين مشيت عاليه اقتضا كرده تا بدين موجود جديد زمام اين زمين را بسيارد واو 
را آزاد بككذارد. واين منزلتى بس بزركك است . منزلت انسان در نظام وجود بر زمين يهناور. تفسير فى ظلال القرآن » ج 3 
ص 88 - 88. همجنين مولف كتاب خليفه و سلطان مى كويد: اين معنى از افكر اهل كتاب به جوامع اسلامى راه يافته است . 


و.و. بار تولد. خليفه و سلطان و مختصرى درباره برمكيان » ترجمه سيروس ايزدى » ص 18. به مستدركك آخر كتاب مراجعه 


شود. 
85 برخى ازاين دلايل را در كتاب الفين علامه حلى (ره ) مى توان يافت . 
#ع'به وازه ام در فرهنكهاى لغت مراجعه شود. 


ايه و اه 


الكتاب در المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم مراجعه شود. 


70 ابن هشام مى نويسد: فراس » فرزند عبدالله بن سلمه بن قشير بن كعب بن ...است . به سيره ابن هشام » ج 27 ص ”27 


مراجعه شود. 

28" سيره ابن هشام » ج 07 ص -7١‏ 5؛ تاريخ طبرى » ج ١‏ ص 17١8-١١١8‏ جاب ارويا. 
/81- طبقات ابن سعد» ج ١ءق‏ ”ءعص 28 جاب ارويا. 

مع"-تمامى اين استدلال ها در اخبار سقيفه بنى ساعده تاريخ طبرى » ج *, ص /18717 - 21881١‏ جاب ارويا آمده است . 
"او نيز ر.كك : آيه ١171-1١‏ سوره نساء 

٠"ا-‏ صحيح بخارى » ج ١‏ ص 4/7 صحيح مسلم به شرح نووى » ج 2.1١‏ ص 5/. 

١/الا-‏ صحيح بخارى » كتاب الحدود. باب رجم الحبلى . 

0/1 صحيح بخارى » كتاب الحدود» باب رجم الحبلى . 

“الالا- مغازى واقدى » تحقيق مارسدن جوئز» ج 7" ص /0. 

0 سيره ابن هشام » ج ”0 187. 

ه/- صحيح مسلم » كتاب الجهاد و السير» باب غزوه بدرء ج ا ص 1507. 

/- مغازى واقدى . جاب آكسفورد. ج 2١‏ ص 588 - 69؛ امتاع الاسماع مقريزى » ص 1/6 - 8/. 
/الا"ا- مغازى واقدى » ج 1١‏ ص /الا© - ١٠68؛‏ امتاع الاسماع مقريزى » ص 7١0‏ - 788. 


نعيم بن مسعود از قبيله بنى قريطه » تازه مسلمان شده بود و افراد قبيله اش و قرش از مسلمانى او اطلاعى نداشتند. جون بنى 
قريظه از داخل مدينه با قريش ييمان همكارى و جنكك عليه بيغمبر بسته بودند» نعيم در ميان قريش و بنى قريظه نقش دوست 
دو جانبه را به نفع مسلمين 


بازى كرد و همجنان كه مشهور است . سرانجام بين اين دو قبيله بدبينى شديد نسبت به يكديكر ايجاد نمود. و همان باعث 
شد تا بنى قريظه مشتشان بيش مسلمانان باز شد و دشمنيشان آشكارا كرديد و قريش هم از كمكك بنى قريظه نااميد شدند و 


صحنه يكار را با رسوايى هر جه تمامتر تركك كردند. مترجم . 
١م‏ شرح حالش در اصابه عج ” ص 372 شماره 8 أآمده ست 
089 تاريخ طبرى . جاب اروياء ج ١‏ ص 1977 - 1918؛ تاريخ يعقوبى » جاب بيروت ؛ ج 7, ص .1"١‏ 


1507 » تاريخ ابى الفداء. ص 98١؛ وفيات الاعيان در شرح حال وثيمه ؛ فوات الوفيات ؛ عبدالله بن سباء جاب بيروت‎ ٠ 


جَ اص 1868 - .191١‏ 
-١‏ فتوح البلدان » رده بنى وليعه و اشعث بن قيس . 


7 ما اخبار اين رويداد را به طور فشرهه از فتوح البلدان بلاذرى » در مورد رده بنى وليعه و اشعث بن قيس . ص ١١171‏ - 
معجم البلدان ياقوت حموى در واه حضرموت .» و فتوح ابن عثم » ج ١ص‏ /ه - 08 آورده ايم . تمام خبر در عبدالله بن 
سباء ج 7 ص "817 - .8٠١‏ مده است . 


8"- در فتح مكه » كفار و سران قريش را كه جز تسليم در برابر رسول خدا(ص ) جاره اى نداشتند» آن حضرت مورد عفو 


قرار داد و از آن تاريخ آنان طلقاء ناميده شدند. 


6- صفين نصربن مزاحم » جاب قاهره » نكسدة 


ص 19. 

788- نهج البلاغه » جاب استقامت قاهره » كه لفظ جلاله الله در آن آمده است . 

/1- منظور آن حضرت از ثمره » اهل بيت ييامبر خدا(ص ) است . 

8" نهج البلاغه » باب حكم , ح 2180 تحقيقف محمد ابوالفضل ابراهيم . 

8- آورده اند كه ابوبكر قبل از بيعت با او كفته بود: اقيلونى فلست بخيركم . يعنى مرا رها كنيد كه بهترين شما نيستم . 
"ما در كذشته اين داستان را از مطمئنترين منابع ذكر كرديم . شيخ محمد عبده در شرح بر شوراء مى نويسد: 


سعد بن ابى وقاص از يسر عموهاى عبدالرحمان بن عوف وهر دو از بنى زهره بودند. سعد كينه على را از دائيهايش به ارث 
برده بود. زيرا مادرش حمنه دختر ابوسفيان بود و على هم كه دستش به خون سران قريش و خانواده ابوسفيان آغشته بود. اما 
عبدالرحمان داماد عثمان بود زير ام كلثوم دختر عقبه بن ابى معيط» خواهر مادرى عثمان » همسر او بود. طلحه نيز ميانه اش با 
عثمان سخت كرم بود و كذشته از آن دليل انحرافش از على همين بس كه او از قبيله تيم بود و بين بنى هاشم و بنى تيم از 
همان روز سقيفه در خلالفت ابوبكر برخوردهايى صورت كرفته بود واين بود كه جانب عثمان را مى كرفت . وقتى كه عمر 
دركذشتء اينان كرد هم آمدند و به مشورت يرداختند و جند دسته شدند. طلحه را راى كيرى طرف عثمان را كرفت » زبير 


طرفدار على و سعد بن ابى وقاص يشت سر عبدالرحمان بن عوفرهنكك عمر كفته بود كه شورا بيشتر از سه روز 


نبايد طول بكشد و در صورت بروز اختلاف » همراه دسته عبدالرحمان بن عوف باشيد. يس عبدالرحمان به على كفت بر تو 
باد عهد و ييمان خدآكه به كتاب خدا و سنت ييغمبر و روش دو خليفه بيشين عمل نمايى . على كفت اميد است كه جنين كنم 
»و به اندازه دانش و تواناييم . يس عبدالرحمان روى به عثمان كرد و همانا را هم به وى كفت و عثمان همه را يذيرفت . 
آنكاه عبدالرحمان سر به جانب سقف مسجد بلند كرد و كفت خداياا بشنود و كواه باعليهم السلام خداوندا من آنجه را بر 
عهده داشتم به كردن عثمان انداختم . و دست به دست عثمان زد و كفت : السلام عليكك يا امي رالمومنين » و با او بيعت كرد. 
على » نككران و افسرده از آنجاا خارج شد و مقداد بن اسود به عبدالرحمان كفت : تو على را كه جانب حق را نككه مى داشت و 
مردى دادكستر بود رها كردى ؟ عبدالرحمان كفت : اى مقداد. من نهايت سعى خود را براى مسلمانان به كار بردم . مقداد 
ياسخ داد: من از قريش در شككفتم كه مردى را رها كردند كه داورى كننده اى بهتر از او به حق . نه معرفى شده و نه سراغ 
دارند. عبدالرحمان كفت : اى مقداد» من بر تو از فتنه انكيزى مى ترسم » يس براى خدا بس كن . يس آنككاه كه آن اتفاقات 
در زمان عثمان بيش آمد كه عامل اصلى آنها از بستكان او بود و زمام حكومت شهرهاى مختلف را به دست داشت . در نتيجه 


سران 


ضخانه از وى.زولكرذان شدنك و مقلااد به عبدالرحمان كفت +ان همان محصول :دست توست.عبدالرجمان كفت من ابن ارا 
كمان نداشتم » ولى خخدا را كواه مى كيرم كه با او حرف نخواهم زد. وعبدالرحمان مردء در حالى كه از عثمان رويكردان 
بود. تا آنجا كه كفته اند عثمان در بيماريش به عيادت او رفت و عبدالرحمان از او روى بككردانيد و رو به طرف ديوار كرد. 


وخدا داناتر است و داروى از آن اوست . 

"١‏ مجله الازهرء جلد/ 77 باب الكتب » از جلد دهم » سال 178١‏ » ص 1180- 21١181١‏ در نقدى بر كتاب عبدالله بن سبا. 
41- خطبه امام حسين (ع ) در مقابل سياه حر بن يزيد رياحى » در تاريخ طبرى و ابن اثير و مقتل خوارزمى . 

9 به اين موضوع , به خواست خداء در جلد دوم همين كتاب خواهيم يرداخت . 

*9- شرح مفصل آن ضمن توضيح درباره حمله مغول به كشورهاى اسلامى » به خواست خداء در همين كتاب خواهد آمد. 
9"- شرح مفصل آن را در مباحث آينده » به خواست خداء خواهيم ديد. 


ع94"- عبدالله بن جعفر الجناحين » يسر عموى ييغمبر است و مادرش اسماءء دختر عميس خثعميه . او در سالى كه يدرو 
مادرش به حبشه مهاجرت كرده بودندء در آنجا به دنيا آمد و سيس به همراه يدرش به مدينه مهاجرت كرد. عبدالله مردى 
كريم و بخشنده بود واورا بحر الجود لقب داده بودند. او در سال سال معروف به جحاف كه سيل عظيمى در مكه جارى 


شنو غستاريك اجات ونال سكي ار 


حجاج وارد آمد و دارايى و شتران ايشان را بود» از دنيا رفت . اصحاب صحاح 6 حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش 


در اسد الغابه و جوامع السيره» ص 8 آمده اسرة : 


/91”- صفيه دختر حى بن اخطب و از تيره حضرت هارون واز بنى اسرائيل مى باشد كه مادرش بره دختر سموال از بنى قريظه 
بوده است . صفيه در ابتدا همسر كنانه بن الربيع » از يهود بنى النضير بود كه در جنكك خير كشته شد و بيغمبر او را به خود 
اختصاص داد و به او كفت : اككر مسلمان شوى تو رانزد خود نكنّه مى دارم و اكر يهودى مانى » رهايت مى كنم تا به خانواده 
ات ملحق شوى . صفيه ياسخ داد: اى رسول خدا! بيش از آنكه تو مرا به اسلام بخوانى » هوادار تو شده و اسلام آورده ام . 
تعلق خاطرى هم به يهوديت ندارم و يدر و برادرى هم برايم نماند كه مرا بين كفر و اسلام مخير مى دارى . جه » خدا و 
بيامبرش را از آزادى و رفتن نزد خانواده ام بيشتر دوست دارم . اين بود كه عده نككه داشت و سبس بيغمبر او را به ازدواج خود 
در آورد. صفيه در سال 07 دركذشت و اصحاب صحاح ده حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش در طبقات ابن سعد» ج 


ص 1549-5 و جوامع السيره» ص 5088) آمده است . 
رذ 1 كرفا 


- فاطمه دختر ييامبر اسلام و مادرش ام المومنين خديجه - عليها السلام -است . در كتابهاى اسد 


الغابه و اصابه ضمن شرح حال او آمده است كه كينه او ام ابيها بوده و نسل بيغمبر تنها از اوست . بيغمبر به فاطمه فرموده است 
: خداوند بر خشمت خشمكين » وبه خشنوديت شاد مى كردد. در مستدركك حاكم » ج ١‏ ص “18» و انيز دراج 27 ص /7 
ميزان الاعتدال و ج 2١1١‏ ص 56١‏ تهذيب التهذيب » و همجنين در باب مناقب فاطمه ياره تن من است » هر كس فاطمه را به 
خشم آورد مرا خشمكين ساخته است . و در روايت ديككر در باب ذب الرجل عن ابنته از كتاب نكاح » ج "؛ ص 177 و باب 
فضائل فاطمه در صحيح مسلم و ترمذى ونيز ج 5 ص 5١‏ و18" مسند احمد وج *, ص ”187 مستدركك الصحيحين آمده 
است : هر كه فاطمه را بيازارد» مرا مى آزارد. هر كاه رسول خدا(ص )از مدينه بيرون مى شد. فاطمه آخرين كسى بود كه 
يمن ازاز دمذارعئ كردءوصوة بارس كقة #فاطيه تخيسينق كمى بود كه وقمير به #اندارش مى شتافة ابن خير دز 
مستدركك حاكم . ج * ص 108 و 100 وج 2١‏ ص 584 و مسند احمد, ج 0» ص 2718 و سنن بيهقى , ج ١‏ ص 18 آمده 
است . و در باب فرض الخمس صحيح بخارى . ج 7 ص 1١15‏ از عايشه روايت شده كه فاطمه يس از وفات رسول خدا(ص ) 


از ابوبكر صديق خواست تا سهم او را از ماتركك بيغمبر و آنجه را كه خداوند 


به يبغمبرش اختصاص داده بود ببردازد اما ابوبكر كفت : ييغمبر فرموده است : ما ارث نمى كذاريم » ما تركك ماء صدقه است ! 
فاطمه به خشم آمد و تا زنده بود تا با ابوبكر روبرو نشد واز وى كناره كرفت . فاطمه شش ماه بعد از ييغمبر زنده بود. و نيز 
بخارى در باب غزوه خيبر» ج *؛ ص 78 مى نويسد وقتى كه فاطمه در كذشت همسرش على شبانه او را غسل داد و بر او نماز 
كزارد و به خاكك سيرد و ابوبكر را خبر نكرد. فاطمه مايه افتخار على بود و جون از دنيا رفت سران قوم ازاو رويكردان شدند 
تا جايى كه على ناجار به سازش با ابوبكر شد. مسلم نيز همين مطلب را در صحيح خودء كتاب الجهاد ج هه ص 185 و احمد 
در مسندش ». ج ١‏ ص ؟ و بيهقى درج 8 ص ٠‏ أورده اند. و در اسد الغابه آمده است كه فاطمه وصيت كرد كه اسماء او را 


غسل بدهد و كسى بر او وارد نشود. و جون فاطمه د ركذشت .» عايشه آمد» ولى اسماء او را راه نداد. 


مولف مى كويد تا امروز هم معلوم نيست كه قبر فاطمه در كجا قرار دارد. اصحاب صحاح هجده حديث از او روايت كرده 
انك. جوامع السيره » ص 1/7. 
8- حسنان فرزند فاطمه و نواد كان ييغمبرند. حسن در نيمه ماه رمضان سال سوم هجرت . و حسين در سوم شعبان سال 


جهارم به دنيا آمد. رسول خدا فرموده است : حسن و حسين سرور جوانان اهل بهشتند و يدرشان بهتر از ايشان است . 


اين مطلب در سنن ابن ماجه , باب فضائل اصحاب رسول الله و مستدركك . ج *, ص 1817 و ديككر مصادر مده است . با امام 
حسن به سال جهلم هجرت و بعد از وفات يدرش بيعت كردند و مدت خلافتش كمى بيش از شش ماه بودء تا اينكه آن 
حضرت بنا به مصلحت عاليه اسلام با معاويه صلح كرد. و آنككاه كه معاويه در صدد كرفتن بيعت براى فرزندش يزيد برآمد. 


وى رادر سال ينجاهم هجرت مسموم نمود. 


6٠‏ امام حسين در سال شصت هجرى از بيعت با يزيد خوددارى كرد و سخن تاريخيش راكفت كه : بايد با اسلام 
خداحافظى كرد آنككاه كه امت را سريرستى جون يزيد باشد. سرانجام سباه يزيد او را در دهم محرم سال 2١‏ هجرى در كربلا 
به شهادت رسانيدند. اللهوق ابن طاووس . اصحاب صحاح سيزده حديث از امام حسن و هشت حديث ازامام حسين روايت 


كرده اند. جوامع السيره» ص 7585 و 182 تعرب التهذيب عج ١‏ ص 128. 
مستدركك الصحيحين 60 7 ص /ا ١‏ 


67 عايشه » دختر ابوبكر و مادرش ام رومان » در سال جهارم بعثت به دنيا آمد و در ماه هجدهم هجرت قدم به خانه ييغمبر 
نهاد و در سال 7ه يا 0 و 094 هجرت دركذشت و ابوهريره براو نمازكزارد. اصحاب صحاح 0٠‏ حديث از او روايت كرده 
اند. (ر.كك : احاديث ام المومنين عائشه .) روايت عايشه در شان نزول آيه تطهير» در منابع ذيل آمده است : صحيح مسلم » ج 
لا ص 217١‏ باب فضائل اهل البيت ؛ مستدركك » ج ”0 


ص 4151 تفسير آيه در تفسير ابن حرير و الدر المنثور سيوطى ؛ و آيه مباهله در تفسير زمخشرى و رازى ؛ سنن بيهقى » ج ". 


ص 1894. 


807- واثله بن الاسقع الليثى » هنكامى اسلام آورد كه بيغمبر عازم جنكك تبوكك بود. كفته اند كه او مدت سه سال بيغمبر را 
خدمت كرد و در سال 87 يا 80 در دمشق يا در بيت المقدس دركذشت . اصحاب صحاح 0# حديث از او روايت كرده اند. 
شرح حالش در اسد الغابه و جوامع السيره » ص 77/8 آمده است . روايت او در شان نزول آيه تطهير در منابع ذيل آمده است : 
سنن بيهقى , ج 7 ص 187 و روايت ديكرى در مسند احمد, ج ؟: ص 4٠١7‏ مستدركك الصححين » ج 7 ص 518 واج ”7 ص 


/1١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص 27 ١ء‏ ابن جرير و سيوطى در تفسير آيه در تفاسيرشان ؛ واسد الغابه 6 5 ص 6 


+0*- روايت ام سلمه در تفسير آيه در تفسير سيوطى » ج ه. صن 155-3154 امدة ابت .و وواست ذركرى از او دو سددة 
ترمذى ج ١3ء‏ ص 598؟؛ مسند احمدء ج 7 ص 7١7‏ اسدالغابه 6ج 5 ص وج ص 1917؛ تهذيب التهذيب »عج 7 ص 
7 آمده است . و روايت ديكرى ازاو در مستدرك حاكم » ج 5 ص 5١8‏ واج "2 ص 41772 سئن بيهقى » ج ”. ص بلحل 


اسدالغابه عج زهة ص اهو 40/1 تاريخ بغداد» ج 4 ص ١‏ 


3 است ‏ حبحدى زوايت تدرف ازاو در مسند احمد؛ ج *, ص 798 آمده است . 


6 روايت ابن عباس در منابع ذيل آمده است : مسند احمد» ج ١‏ ص رف خصائص نسائى » ص 35 رياض النضره 6 


” ص 124؛ مجمع الزوائد» ج 4» ص ١١9‏ و 7١7؟‏ تفسير آيه در الدر المنثور سيوطى . 


8 عمر بن ابى سلمه بن عبدلاسد ابوحفص مخزومى . دست يرورده رسول خدا(ص ) و مادرش ام سلمه است . او در حبشه 
به دنيا آمد و در ركاب على در جنكك جمل شركت كرد و امام او را به فرماندارى بحرين و فارس بركماشت . وى در سال 1 
هجرى د ركذشت و اصحاب صحاح ١١‏ حديث از وى روايت كرده اند. شرح حال در اسد الغابه و جوامع السيره» ص 7858 و 


حديئش در شان نزول آيه تطه در فضائل !١‏ خم 4ج ١ص‏ 2,515 به نقل از صحيح ترمذى » ج 7 ص 7١9‏ آمده است . 


61- روايت ابوسعيد خدرى در تفسير آيه در تفسير ابن جرير و سيوطى ء و نيز تاريخ بغداد» ج ٠‏ ص 1/8" و مجمع الزوائد. 
ج 4 ص 187 و 1894 آمده است . ابوسعيد خدرى » نامش سعد و يسر مالكك خزرجى بود. او از حافظان حديث ييامبر خداالص 


)“بود ودر سال 0 هجرى در كذشت . اسدالغابه » ج هه ص 1". 


8 سعد بن ابى وقاص . مالكك بن اهيب قرشى زهرى » مادرش حمنه دختر سفيان بن اميه بوده است . او از ييشقدمان در 


اسلام بود و 


در تمام جنكهاى بيغمبر شركت كرد. در كشودن عراق . جنكك جلولا وفتح مصر و كوفه دخالت داشته و از بيعت با على » و 
نيز دشنام دادن به امام بر اثر اصرار معاويه خوددارى كرده است . معاويه در آن هنكام كه براى فرزندش يزيد بيعت مى كرفت 
»او را مسموم و هلاك كرد. اصحاب صحاح 77١‏ حديث از وى روايت كرده اند و شرح حالش در منابع ذيل آمده است : 
اسدالغابه ؛ صحيح مسلم » ج لا ص 217١‏ احاديث ام المومنين عائشه . ج ١‏ ص *8". روايتش در مورد آيه تطهير در 


خصائص نسائى » ص ؟ - 8 و سنن ترمذى . ج 17 ص ١75-1١١‏ آامدهاست. 
4 روايت انس بن مالكك در سئن ترمذى » ج 1 ص 1777-111١‏ آمده است . 


6٠‏ ديككرن » همجون قتاده در تفسير ابن جرير و سيوطى » عطيه ضمن شرح حالش در اسد الغابه » ج #» ص 57 و معقل بن 


يسار در سن ترمذى 2 إردلة ص 1 


ع١‎ | و "/ا١ا مده‎ ١6# و مجمع الزوائد» ج ص‎ ١77 استشهاد امام حسن در مستدركك الصحيحين 6 7 ص‎ ١ 
على بن الحسين » مادرش دختر يزد كرد ساسانى بوده كه هنكام زايمان آن حضرت از دنيا رفته است . (باب دهم ربيع الابرار‎ 
زمخشريى » خطى در كتابخانه امير المومنين نجف » زير شماره 9 هجرى در كشت . اصحاب صحاح احاديثى جند از وى‎ 


روايت كرده اند. استشهاد امام سجاد به آيه : تطهير در تفسير طبرى آمده و شرح حال 


وى در وفيات الاعيان » ج ”. ص و تاريخ يعقوبى » ج ؟ ص 73١‏ آمده شت 
81- روايت ابن عباس در تفسير آن آيه » و آيه وامر اهلكك در الدر المنثور سيوطى . 


6 ابوالحمراء آزاد كرده رسول خداا(ص »)» نامش هلالل فرزند حارث يا ظفر است . حديثش در مورد آيه تطهير» ضمن 


شرح حالش در استيعاب ع ؟, ص 168 و اسد الغابه »؛ج 4 ص ١٠75‏ و مجمع الزوائد» ج 4و ص 128 آمده استت 


6- در نام ابو برزه اسلمى اختلا.ف است . او در سال 9 يا *5 هجرى در بصره د ركذشت و اصحاب صحاح 7 يا مع 
حديث از او روايت كرده اند. شرح حال در اسد الغابه و جوامع السيره» ص ال و”58, آمدهاست و حديث او درباره ايه 


تطهير در مجمع الزوائد. ج 4» ص 1824 نقل شده و مدت را هفده ماه آورده كه به نظر مى رسد اين خطا از نسخه بردار ناشى 


شده باشد. 


62 روايت انس در مسند احمد» ج 0 ص 07 و طيالسى »ع ع ص 71/5 ح 56:5, واسد الغابه “2 م6 ص ١ه‏ ودر 


تفسير آيه » در تفاسير ابن جرير و سيوطى نقل شده است . 


17ع- صحيح بخارى » كتاب الاحكام . باب كيف يبايع الامام الناس » ج © ص 127#, ح ١‏ لفظ العسر و اليسر(تنكى و فراخى 
) در صحيح مسلم » كتاب الاماره » باب وجوب طاعه الامراء فى غير معصيه و تحريمها فى المعصيه . ح 29١‏ و 57؛ سئن نسائى 


» كتاب البيعه » باب البيعه على ان لا ننازع الامر اهله » سنن ابن ماجه » كتاب الجهاد, باب البيعه » ح 58688؟؛ موطا مالكك » كتاب 
الجهاد. باب الترغيب فى الجهاد. ح مسند احمد» ج ص ؟١”‏ و2١"‏ و9١"”‏ و ١5وج‏ 5 ص 1ع شرح حال عباده بن 
صامت در سير اعلام النبلاء» ج ”"» ص ”0 و تهذيب ابن عساكر» ج ل ص 7١9-7١17‏ آمده اسن . 


6 به شرح حال عباده در استيعاب » ج ؟ء)ص 5١5‏ و اسد الغابه » ج "ا» ص ٠١7-٠١8‏ مراجعه شود. 

9 تاريخ طبرى » جاب اروياء ج 2١‏ ص .177١‏ 

6 به دركيرى قبيله كرايى انصار و مهاجران در فصل سقيفه و بيعت ابوبكر در همين كتاب مراجعه شود. 
6١‏ سوره نساءء آيه 04 كه تفسير آن از بيغمير(ص ) در مباحث آينده همين كتاب خواهد آمد. 


677 تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ١‏ ص -735١1؛‏ تاريخ ابن عساكر. تحقيق محمد باقر محمودى » ج ١‏ در شرح حال 
امام » تاريخ ابن اثير» ج ”. ص 157 ؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج "» ص 527؛ تاريخ ابن كثير» ج 7 ص 4” كه سخن 
ييغمبر را درباره على (ع ) حذف كرده و به جاى آن كذا و كذا نهاده است ! كنز العمال متقى هندى » ج 10 ص 1١8 03٠٠١‏ و 
», ودر صفحه آورده است : اخى وصاحبى و وليكم بعدى . يعنى برادرم و دوستم و فرمائرواى شما بعد از من . سيره 
الحلبيه » انتشارات اسلاميه 


بييروت » ج ١‏ ص 186. 


583717 ابواء» شه ركى بود در "3" ميلى مدينه و جزء نواحى فراض كه آرامكاه آمنه » مادر ييغمبر(ص )» در آنجاست . ودان نيز 


شهركى بود در شش ميلى ابواء و از محله هاى جحفه . معجم البلدان حموى . 


*87- بواط كوههاى جهينه بر سر راه شام و در هشت بردى مدينه بود. (هر برد» دوازده ميل است .) در اين غزوه يبيغمبر 
آشكارا مراعات حال و احساسات قبيلكّى ياران خود را كرد. 


61 اين غزوه در ماه ربيع الول همان سال و يس از بواط اتفاق افتاد. سفوان » بيابانى است در ناحيه جني كنع انبتك 5 
كرز بعدها اسلام آورد ودر فتح مكه در ركاب بيغمبر بود ودر آنجا كشته شد. به جمهره ابن حزم » در ذكر نسب بنى 


8- ذولعشيره به نوشته كتاب التنبيه در ناحيه نيبغ قرار داشته و نه برد از مدينه فاصله داشته است . ابوسلمه مخزومى » نامش 
عبدالله بن عبدالاسد» مادرش بره » دختر عبدالمطلب و عمه رسول خداص بوده است . ابوسلمه نخست به حبشه و سيس به 
مدرنه فجرت كرد و ذو تبك بدر ش ركث تهوة: ترائ حلكك ينان شركت تموف زرائ تجدكة'احن نيز نيرون شد اما لجل هلتسن 


نداد و در جمادى الآاخر سال سوم هجرى د كل شنث . شرح حالش در اسدالغابه آمده است . 


37*- رسول خدا(ص ) در سوم ماه رمضان از مدينه بيرون آمد و در روز جمعه هفدهم ماه رمضان مشركان را در جنكك بدر 


از ياى دراورد. 


- سيره نويسان آورده 


اند كه يهود در اولين بار ورود به مدينه » در قسمتهاى يست آن منزل كزيده بودند» ولى بعدها به سبب بدى هواء به قسمتهاى 
سنككى و مستحكم يرداختند تا آنككاه كه رسول خدا(ص ) با آنها جنكيد واز آنجا بيرونشان كرد. به واه بطحان و مهزور در 


6/1 


89 ابولبابه بشير يا رفاعه بن عبدالمنذر» يكى از نقباى دوازده كانه در عقبه كبرى بود شرح حالش در اسد الغابه آمده است 


. عريض به بيابان مدينه كفته مى شده است . ر.كك . معجم البلدان وازه عريض‎ -6٠ 


-6١‏ قرقره الكدرء مركز تجمع بنى سليم و از جانب عراق در فاصله هست روز را تا مدينه قرار داشته و رسول خدا در نيمه 
محرم به آنجا غزيمت كرده است ر.كك .: معجم البدان » وازه قرقره . 


امع قى آن : طابقه : ودر ناحه ذ ذى مجاز ده است ر.كك . 2 البدان » وازه قرآن . 
كران مر يد رع و معجم ال 3 


677- منازل يهوديان بنو نضير در كنار جاه غرس و در محل قباء كه شهركى در فاصله دو ميلى مدينه بوده » قرار داشته و نام قبا 


از نام جاه آن محل كرفته شده است ر.كك .: معجم البدان » واه غرس و قبا. 


داشت و يكى از فرماندن سه كانه اى بود كه آن حضرت در جنكك مؤ ته او را تعيين كرد و سرانجام به درجه شهادت رسيد. 
شرح حالش در استيعاب و اسد الغابه مدة امت 


6*0 ذات الرقاع نام كوهى است در ناحيه نخيل از جانب سعد و شقره سنككهايش داراى لكه هايى به رنكك قرمز و سياه و 


سفيد است شرح ابن غزوه در التنبيه و الاشرف أهندة | قي 


"ا5- دومه الجندل دز مستحكمى بود در الجندل كه ينج فرسخ مسافت داشته و با دمشق در فاصله هفت مرحله اى و از آنجا تا 
مدينه يانزده شيبانه روز راه فاصله بوده است . به واه دومه در معجم البلدان و شرح اين غزوه در التنبيه والاشراف مسعودى 


/60- مريسع بر سر راه فرغ واز آنجا تا مدينه هشت برد فاصله مى باشد. 


8 ابورهم غفارى . كلثوم بن حصين نام داشته و يس از ورود ييغمبر خدا(ص ) به مدينه مسلمان شده است . او در جنكك 
احد زخم برداشت و تيرى در كلويش نشست كه آن را رسول خدا(ص ) با آب دهانش مداوا فرمود. شرح حالش در اسد 


الغابه مده است . 
89 نسب طايفه بنولحيان در كتاب جمهره ابن حزم » جاب سال ا مصرء ص 198-1١98‏ آمده است . 
-8٠‏ عسفان بين مكه و مدينه واقع است و در تعيين دقيق محل آن اختلاف است . معجم البلدان » وازه عسفان . 


-*١‏ در ذى قردء عبينه بن حصن فزارى به تاخت و تاز يرداخته بود كه رسول خداا(ص ) براى كوشمالى او بيرون شد. شرح 


مفصل آن در التنبيه و 


الاشراف مسعودى مله اسنت. 


؟88- رسول خدا(ص ) در روز دوشتبه » اول ماه ذى حجه . به قصد اداى عمره به سوى مكه حركت كرد ولى با جلو كيرى 
مشركان روبرو كرديد و ناكزير در حديبيه » نه ميلى مكه » اقامت كزيد واز ياران خود به عنوان جنكك و يايمردى تا حد 
مركك بيعت كرفت كه سرانجام كار با فرستاده مش ركان به متاركه و صلح انجاميد. از جمله مواد صلح اين بود كه مسلمانان در 
أفعال ناز كزوتنو بالف كيه فك ساسك 


88# هنككامى كه رسول خدا(ص ) به خيبر و تيمار رفته بود او را به جانشينى خود در مدينه بركزيده بود. شرح حالش در 


اسد الغابه آمده است . 

8#ا8- حنين نام دره اى اس در سمت ذى المجار كه تا مكه سه شبانه روز فاصله دارد. 
68- مسند احمد بن حنبل “اج ١‏ ص /ل/١.‏ 

88- صحيح بخارى » كتاب بدء الخلق . باب غزوه تبوكك » ج 7 ص 4/8. 


/- صحيح مسلم » كتاب فضائل الصحابه » باب فضل على بن ابى طالب » ح ؟؟؛ مسند احمد بن حنبل » ج 3 ص "ا 
كلمن #ىا و 39وج , ص '167١؟‏ مسند ابوداود» ج 3 ص 4 حليه الاولياء أبونعيم »ع ل ص 96١1و192١؛‏ تاريخ بغداد» ج 


.16 ص 53"2؛ خصائص نسائى » ص 7 و 2١؛ طبقات ابن سعد» ج *, فى ١ء ص‎ ١ 


صحابى معروف مى رسد. مسعودى به سال 


76 قمرى دركذشت و شرح حالش رد طبقات الشافعيه » ج 7» ص 707 آمده است . مى كويند مسعودى مذهب معتزلى 
داشته است . در كتابهاى فوات الوفيات 2 ”ء ص 58 و معجم الادباء» ج 1 ص 415 به اين كتاب او اشاره شده و كفته شده 


تعيين الخليفه دارد. اين كتاب در الذريعه به نام اثبات الوصيه خوانده شده است . 


69- تورات » كتاب مقدس » بيروت » جايخانه امريكايى » 1901م . 60١‏ رجوع شود به كتاب صد و ينجاه صكباى اسيك 


اج ”ا ص 475-0١‏ ترجمه نككارنده كه در اين باره بتفصيل سخن كفته شده است . 


0١‏ تاريخ مسعودى » ج 2 ص رضفرة 


607- مجمع الزوائد هيتمى » ج 4» ص "117 از قول طبرانى در المعجم الكبير» ج *. ص ١؟7.‏ سبط ابن جوزى در كتاب تذكره 
الخواص » باب حديث النجوى . به نقل از كتاب فضائل احمد بن حنبل جنين آورده است : انس كفت ما به سلمان كفتيم از 
رسول خدا بيرس وصى تو كيست ؟ سلمان يرسيد و آن حضرت هم فرمود: وصى موسى جه كسى بود؟ سلمان جواب داد: 
يوشع بن نون . و ييغمبر فرمود: وصى و وارث من و برآورنده وعده هاى من » على بن ابى طالب است . رياض النضره » محب 


طبرى ؛ج ” ص 78 .١‏ 


607 هيتمى در مجمع الزوائد» ج 0# ص 507 و ج 4 ص 


20 همين مطلب را از على بن على الهلا-لى روايت كرده است كه : وصى من بهترين اوصياء و عزيزترين فرد نزد خداء واو 
شوهر توست . منتخب كنزالعمال در حاشيه مسند احمد. ج ©» ص ١"؛‏ كنز العمال . ج ؟١.‏ ص 75١5‏ كتاب فضائل . فصل دوم 
؛ فضائل على بن ابى طالب » ح 4١١87‏ موسوعه اطراف الحديث » از معجم طبرانى » ج *؛ ص 8١5؛‏ جمع الجوامع سيوطى » ح 
حرف 


ابوايوب انصارى نامش خالد بن زيد خزرجى است . در بيعت عقبه و تمام غزوات رسول خدا(ص ) شركت كرده و در كنار 
اميرالمومنين (ع ) در جنكك جمل و صفين و نهروان شمشير زده و در حوالى شهر قسطنطنيه به سال ١ه‏ - ١‏ قمرى د ركذشته 
است . در شرح حالش به اسدالغابه ؛ج هم ص 2.157 مراجعه نمابيك. 


*50- كنز العمال. ج ذه ص .50١9‏ جاب دوم . كتاب فضائل . فصا دوم » فضائل على بن ابى طالب »ح 4,1 اطراف 
الحديث از كنز العمال» ح 75907؛ المعجم الكبير طبرانى » ج 8 ص ١37؟.‏ ابوسعيد خدرى نامش سعد بن مالكك خزرجى 
است . او از حفاظ حديث رسول خدا(ص ) بوده ودر سال 5ه قمرى دركذشته است . شرح حالش در اسدالغابه » ج ه» ص 


١‏ آمدهاست. 


دة؟- حليه الاولياء» ج ١‏ ص "27 تاريخ ابن عساكر» ج ”. ص 582 شرح نهج البلاغه » جاب اول » مصرء ج ١‏ ص ١٠586؛‏ 
اطراف الحديث به نقل از كتاب اتحاف الساده المتقين » زسِدى ع لا ص ١2؟.‏ 


2 تاريخ 


ابن عساكرء ج ا ص 2 رياض النضره » ج 27 ص 178 از قول بريده . بريده » ابوعبدالله بريده بن الحصيب اسلمى » بعد از 
كك اداه منلاينه وارها شد :وذو سكهائ يغمبر شركث كرد. انكاه سيضرة رفت و ادو اتجا خانة اق نات وسبيس :نه 


قصد جهاد به خراسان رفت و در مرو اقامت كزيد و در آنجا وفات يافت . اسدالغابه» ج ١‏ ص 178. 


/1ذ- رءكك : المحاسن و المساوى . محمد بن ابراهيم بيهقى » تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم » جاب قاهره , ٠‏ قمرى » ج 
١‏ ص 75 امم 


0- وقعه صفين » نصر بن مزاحم » جاب مدنى مصرء 57 ص 158؛ تاريخ خطيب » ج ")ص 068". مااين خبر را به طور 


فشرده از كتاب صفين آورده ايم . قرنها از آن تاريخ مى كذرد و بر يايه همان دير» مسجد براثا بنا شده و هم اكنون نيز داير 


4. 


ست ؛ بااين تفاوت كه مجراى رود دجله و فرات » كه در خاكك عراق جريان دارد» تغيير جهت داده و تنها رود دجله از 
نزديكيهاى آن مى كذرد. 


4- بليخ » نام رودى است كه از جمع شدن آب » جشمه هايى در آنجا به وجود آمده است . معجم البلدان . 
62٠‏ وقعه صفين » جاب مدنى مصرء ص 157 - 158 تاريخ ابن كثير» ج لا ص 7105. 

-6١‏ متن كامل خطبه ابوذر در مباحث بعدى كتاب » در ضمن بحث از انواع كتمان در مذهب خلفاء خواهد آمد. 
”8ع- تاريخ يعقوبى » ج 7, ص 178. 


“اعع- شرح نهج البلاغه 


ابن ابى الحديدء ج ١‏ ص .١‏ عمرو بن حمق خزاعى بعد از جنكك حديبيه به مدينه هجرت كرد و به خدمت بيغمبر(ص ) 
رسيد و ييغمبر را آب داد وآن حضرت در حقش جنين دعا كرد: خداوندا او را از جوانى برخوردار كردان . بر اثر دعاى 
بيغمبر» عمروء عمرى دراز و هشتاد ساله يافت و تا آخر عمر مويى سييد در صورتش ديده نشد. عمرو در كنار على (ع ) و در 
تمام جنكهايش شركت كرد و از ياران حجربن عدى به حساب مى آمد. عمرو از ترس زياد بن ابيه از كوفه كريخت و در 
غارى نزديكك موصل ينهان شد. معاويه » عمربن حكم » فرماندار موصل » را دستور داد تا عمرو را دستكير كند و به شام 
فرستد. حاكم موصل سرانجام عمرو را در حالى كه بر اثر كزش مارى جان داده بود بيافت و سرش را ببريد و به شام فرستاد. 
سربريده عمرو بن حمق نخستين سرى است كه در اسلام از شهرى به شهرى ديكّر فرستاد شد. معاويه كه آمنه » دختر شريد» 
همسر عمرو را به زندان انداخته بود» دستور داد تا سر عمرو را به دامانش بيفكنند! آمنه با مشاهده سر بريده شوهرء يكه خورد 
جه لرره اففاه.. سن سو را كرفت و دست بن يشان كذاشت و دهان تمه باز اواراسنت و كفت #ذن زسائئ است كه 
شوهرم را از من كرفته و دور كرده ايد و حالا هم سر بريده او را به من هديه مى دهيد! من به اين تحفه خاموش خوشامد مى 


كويم . شهادت عمرو بن 


حمق در سال ينجاهم هجرت اتفاق افتاد. شرح حالش در اسد الغابه » ج ؟» ص ٠١١-٠٠‏ آمدهاست. 


مع بنابراين » نمايشى كه در سقيفه بنى به روى صحنه آمده بود» نمايشنامه آن رااز بيش و خيلى ييشتر از رحلت رسول 


خدا(ص )» كردانند كان آن تنظيم كرده بودند و وظيفه و نقش هر كدام از آنها ييشاييش مشخص شده بود! مترجم . 


هع5- وقعه صفين » نصر بن مزاحم » جاب قاهره » 21787 ص ١١4-118‏ كه نامه محمد بن ابى بكر و ياسخ معاويه را آورده 
است . تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ١‏ ص 7758 تاريخ ابن اثير» جاب اروياء ج 7 ص 8١٠؛‏ مروج الذهب مسعودى . جاب 


معاويه نوشت .. 

2 مناقب خوارزمى » ص .١756‏ 

/681- مناقب خوارزمى » ص .١57‏ 

- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ” ص 53/8. 

4- تاريخ يعقوبى » ج 25 ص 197 197. 

- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جاب اول عاج لاص .5١08‏ 


١ل-‏ مستدركك حاكم »؛ج 7 ص /اا؛ ذخائر العقبى » ص 78١؛‏ مجمع الزوائد» ج ت ص ١58‏ كه از طبرانى و ديككران نقل 
كرده است . 


"/اع#-در متن خبر نيامده 2( ولى سياق عبارت جنين افتضا دارد. 
37 تاريخ يعقوبى 2 ل ص 17 
ع/اع_ مروج الذهب مسعودى مج 3 ص كرفرة 


6- تاريخ طبرى . جاب اروياء ج ”. ص اخرضرة تاريخ ابن اثير» جاب اروياء ج و3 


ص 28 . ابن كثير اين خطبه را در تاريخ خود, ج ل ص 21728 آورده » ولى صفت وصيت رااز آن انداخته و تنها كفته يدرم 


على مى باشد» و سيس دنباله آن را آورده است . 


2- تاريخ يعقوبى » ج 3 ص ١87"؛‏ تنبيه و الاشراف مسعودى » ص 4797 تاريخ ابن اثير» ج مه ص ١١5‏ 098-1835 در 
5ك جوافك ينال فكذى يقال 


//اع- شرح حال اوزاعى را در تذكره الحفاظء ج »١‏ ص 18١‏ آمده است . 


6- تاريخ طبرى » جاب اروياء ج 7 ص 9١2؟؛‏ تاريخ ابن اثير» جاب اول . مصرء ج ه» ص 21599 تاريخ ابن كثير» ج ٠ىءصضص‏ 
6 


9/-اصمعى » عبد الملكك بن قريب نام داشته و در سال 5١8‏ هجرى دركذشته است . او مردى لغوى و نحوى بود و مى كويند 


كه دوازده هزار ارجوزه از برداشته است . شرح حالش در كتاب الكنى والالقاب قمى آمده است . 
«معاتاع 7م 


6٠‏ -اخبار الطول » ابوحنيفه دينورى » جاب اول » قاهره » ص ايرث مروج الذهب 2 ص عيرم 


-١‏ يعقوبى ؛ءج إل ص 58١8‏ -١”6؛‏ تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ”0 ص 8805 7 در ذكر رويدادهاى سال 187 با 
تفصيل كامل ضمنا مسعودى در مروج الذهب ,. ج *. ص ”367 و ابن اثير در الكامل » جاب اروياء ج © ص ل/ا7١‏ وو ابن اثير در 
البدايه و النهابه ج .٠‏ ص ث/ا١‏ به طور اختصار آورده انك 


67- يس از اين سخن مبرد را در كتاب كامل اللغه خواهيم آورد. 


68 الموفقيات » زبيرين بكار» 


بغداد» ص 81/5 - 81/6 و شعر حسان در تاريخ يعقوبى » ج ؟» ص 1١8‏ با جزئى اختلاف در لفظ. و شرح نهج البلاغه » جاب 


اول ج ”ء ص 18. 
:68- موفقيات » ص ه21؛ شرح نهج البلاغه » جاب اول » ج ”. ص 18. 


همع- فضل بن عباس » نوه عبدالمطلب و يسر بزركك عباس ». عموى بيغمبر است . فضل در فتح مكه و حنين و در آن هنكام 
كه ياران بخ بيعمبر روى به كريز نهادند» از كسانى بود كه كنار آن حضرت باقى ماند. او در مراسم تجهيز ييغمبر حضور داشت و 
در جنك مرج الوص م اء ويا اجنادين و بنام به قولى در جنكك يرموك كشته شد. شرح حالش در استيعاب و اسدالغابه و اصابه 


آمده است . 


68 تاريخ طبرى . جاب اروياء ج ١‏ ص 086" و 088" تاريخ ابن اثير» جاب اروياء ج #» ص 181. آنجا كه از نوحه سرايان 
بر عثمان سخن مى كويد. وليد بن عقبه نوه ذكروان است كه برده اميه بوده و او را به فرزندى به خود بسته بود. مادر وليد و 
عثمان يكى است و اروى نام داشت . رسول خدا(ص ) وليد را براى دريافت صدقات بنى المصطلق مامور كرد و مردم آنجا به 
استقبالش آمدند, كه وليد بترسيد و كارى انجام نداد و بازكشت و شايع كرد كه مردم آنجا مرتد شده اند. آنككاه درباره وليد 
آيه ان جاءكم فاسق بنبا فتبينوا نازل شد و خداوند او را فاسق ناميد و رسول خدا(ص ) كسى ديككر را به جاى وليد فرستاد كه 
او اطلاع داد مردم بنى المصطلق 


كماكان مسلمانند. عثمان همين وليد را به فرماندارى كوفه منصوب نمود. او كه شرابخوار بود روزى نماز صبح را در حال 
مستى » جهار ركعت به جاى آورد و آنجه راخورده بود در محراب بالا آوردء كارهاى ديككرى ازاو سر زد كه عثمان ناكزير 
كرديد تا او راز مقامش عزل كند. تفصيل اين ماجرا در كتاب نقش عايشه ج ١‏ ص 187-1١8١‏ و اسد الغابه و اصابه آمده 
است . ضمنا منظور وليد از بعد از سه بزركوارء بيغمبر و ابوبكر و عمر مى باشد و تجيبى و يا تجوبى اشاره به قبيله مذحج است 
كه در محله اى به همين نام در مصر ساكن شده بودند. از جمله ايشان يكى عبدالرحمن بن عديس بلوى بود كه در كشتن 
عثمان دست داشته و وليد در شعر خود به او اشاره كرده است . ديكرى » عبدالرحمان بن ملجم التدولى است كه او هم تجيبى 
است و اميرالمومنين (ع )را به شهادت رسانيد. در اين مورد به وازه تجيبى و التدولى در كتاب انساب سمعانى و واه التدولى 
كتاب اكمال ابن ماكولاء ج ١‏ ص 7١‏ و 188 و نيز كتاب اللباب فى تهذيب الانساب ابن اثير مراجعه شود. 


61- نعمان بن عجلا-ن المرزقى انصارى . شاعر و سختككوى انصار بود و امام او را به حكومت بحرين كمارده بود. شرح 
حالش در استيعاب عج ١ص‏ 598؛ زير شماره 17377 وااسد الغابه عج ه ص 32" و اصابه »اج ”ءا ص "07 و نسبش در جمهره 


ابن حزم » ص 1" - 09418 آمده است . همجنين در شرح 


نهج البلاغه ابن ائ الحديد. تحقيق محمد ابوالفضل عج ص 3 


4مع- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 2١‏ ص 57 فتوح ابن اعثم » جاب حيدر آباد» 231784 ج ”7 ص /71". 
لع شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 3 ص لاع لوعن فتوح ابن اعثم ؛ج 3 ص وخكرة 


اعثم » ج ”ءا ص 7306. 


دوزم انكهان رغاد كوي ات وق كد كز توالا رودن شتىى ود اند دن بواوة خصوضى او إطراف] ق حوف م رخو اقل 
تا به جاى ايشان ياسخى به شعر بككويند و اين » يكى از آن موارد بود. و جرير بن عبدالله بجلى جهل روز ييش از وفات بيغمبر 
اسلام آورد ودر جنكك قادسيه شركت كرد. رسول خدا(ص ) وى را براى درهم شكستن بت قبيله خثعم در ذى الخلصه 
فرستاد كه ماموريت خود را با آتش زدن آن انجام داد. جرير در سال ١هيا‏ ؟*ه هجرى دركذشته و شرح حالش در استيعاب و 


اسدالغابه واصابه آمده است . 


اشعث بن قيس كندى به همراهى نمايند كان به خدمت رسول خداا(ص ) در سال يازدهم از هجرت رسيد و اسلام آوردء اما از 
تزداخت "كات هه تجا نده ايويكر ودوارى تمود و ذن جه منماهيان خليقه با "ا وجكدتنن و اسيركن كردقدك: اما ابؤيكر ازدرا 
بخشيد و خواهرش ام فروه را به او داد. اشعث در بعضى از جنكهاى شام شركت كرد و عثمان هم او را به حكومت آذربايجان 


وات 


كرد. اشعث را جنكك صفين در كنار امام شركت داشت و او بود كه حضرتش را به قبول حكمين مجبور كرد و دومه الجندل و 
ارح صالفن دن انسيات ةو اند العابة واماء امداننة: 


١ع‏ صفي" » نصر بن مزاحم » ص ميكشيروةه 


591- صفين » نصر بن مزاحم » /1777. قيس بن عمروء معروف به النجاشى . شاعرى است كه جاهليت و اسلام را دركك كرده 
بود ودر هر دو دوره از شهرت برخوردار بود. اصل او از نجران بود كه ساكن كوفه شد. وى در سال ٠‏ دركذشت . به اعلام 


زركلى مراجعه شود. 
45 صفين » ص 20". 


ذة؟- صفين » ص .78١‏ حجر بن عدى كندى . معروف به حجر الخير به خدمت بيغمبر خدا(ص ) رسيد ودر تمام جنكهاى 
امام در كنار او شركت جست و در جنكك صفين بركنده فرماندهى داشته است . حجر در جنكك قادسيه نيز شركت كرده است 
. زياد بن ابيه وى را همراه با عده اى ديكر نزد معاويه فرستاد و او نيز همه آنان را در مرج عذراء در سال 0١‏ هجرى بكشت . 
حجر خود كفته است كه من يس از فتح هر شهرى نخستين كس بودم كه در آن بانكك تكبير سرداده ام . ابن ابى الحديد اين 
اشعار را در كتاب خود ضمن اشعار جنكك جمل آورده است . 


942- صفين » ص 5/7". 


/691- صفين » ص /0". مغيره بن حارث بن عبدالمطلب » برادر 


والكنى » آمده است 
صفين » ص 61١2‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد.» جاب اول عج ١‏ ص 5858. 


8- صفين » ص #8"؟. منذ شاعر قبيله همدان و جنككجوى ايشان بوده است . در شرح حالش در اصابه آمده است كه او از 


اصحاب بيغمبر و نخستين كسى بوده كه در تقسيم سهام نظرى خاص داشته و نظرش را عمر يسنديده و امر به اجراى آن داده 
است . اصابه »اج “. ص 8/ا5. و داعه تيره اى است در همدان . (اشقاق ابن دريد). 


6 فتوح ابن اعثم ؛ج بوذ ص انذخا -06/8"؛ صفين نصر بن مزاحم » ص 6 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد.» جاب اول » 


2 ,2 ص 5 


١‏ فتوح ابن اعثم » ج 27 ص 52378؛ مناقب خوارزمى » ص ,. اعثم و خوارزمى در اين مورد سخنى دارند كه فشرده آن از 


مالكك اشتر و ديكر اصحاب اميرالمومنين روزى در بحبوحه جنكك صفين متوجه شدند كه امام نيست . نككران شدند و به 
كريان است » يس خطاب به او فرمود: مالكك ! جه اتفاقى افتاده » يسرت رااز دست داده اى يا به ناراحتى ديكر كرفتار شده اى 


؟ اينجا بود كه مالك اشتر اشعار فوق را سرود 207- مروج الذهب مسعودى » ج "2 


ص 878. 
*م- مروج الذهب مسعودى ع 17 ص زة 


6 مروج الذهب مسعودى جع ؟”ء ص 60/8 اواخر شرح حال امام (ع ) در مورد فرزندان سامه و سخن در انتسابشان به آن 
حضرت آمده است كه ايشان همان بنوناجيه مى باشند. 


2 - المحاسن و المساوى بيهقى » ج ١‏ ص ١6‏ 


عبدالرحمان قبل از ورود به كوفه در آن ساكن بوده است . الكامل مبرد» جاب بيروت » ج ؟» ص 0. 


المبرد, ابوالعباس » محمد بن يزيد الازدى المثمالى البصرى . خطيب بغدادى در شرح حالش مى نويسد: او شيخ نحويون 
» حافظ علوم عربى ء و از تاليفات او الكامل است در لغت . او در بغداد به سال 580 دركذشت . تاريخ بغداد» ج 1 ص 3 
كشف الظنون و واه الكامل . 


- الكميت » ابوالمستهل بن زيد الاسدى . اهل كوفه بود وبه آداب و لغات و اخبار وانساب عرب آشنا بوده و سخئش 


سنديت داشته است . شعر هاشميات او به زبان آلمانى ترجمه شده است . كميت در سال ١١8‏ هجرى دركذشته . اعلام زركلى 


عج ص "6 


ابوالاسود دوثئلى » ظالم بن عمروء از فقها و شعراى مشهور و واضع علم نحو بوده است . اميرالمومنين سرآغاز اين دانش 


را به او نموده و وى آن را تشريح و تدوين كرده است . او نخستين كسى است كه 


بر حروف قرآن نقطه ككذاشته . ابوالاسود در جنكك صفين در كنار امام شركت كرد و در بصره به سال 84 دركذشت . اعلام 


زركلى » ج ”: ص 16. همجنين ر.كك : عقد الفريد» جاب مصرء "ال ج ل ص 51١١‏ 
-١‏ الكامل مبرد» ج 7 ص 178. آن اشعار و علت سرودن آن را ابوالفرج در اغانى » ج لا ص 3١‏ آورده است . 
ديوان شافعى » ص 06 جاب بيروت »2 .15١7‏ 


1ه الكنى و الالقاب » ج ١‏ ص 776. ابوبكر. محمد بن الحسن ازدى » معروف به ابن دريد» دركذشته به سال 51 شاعر و 


نحوى و لغوى بود واز تاليفات او جمهره است . 

. م182١‎ » ديوان ابو الطيب متنبى » تحقيق فريد رخ » ص #علىل جاب برين‎ -2١* 

6ه با همين لفظ در الكنى و الالقاب » ج ١‏ ص 187» در شرح حال ابونواس آمده است . 
ديوان متنبى » ص **7. 


١7‏ ه- در مقدمه كتاب فرائد السمطين » ورقه اب از خطى » عكسبردارى شده از كتابخانه مركزى دانشكاه تهران » زير شماره 


. كه در بيت دوم ميان نام على » صفت وصى را جمع كرده است‎ 1١1268 


8- ناذيود ينجاهمين سال انقلات :159١‏ معلومات. و مشاهد. محمد على كمال الدين ء جابحانه التضامح + 1891 ض 15م - 


ا 


0- صحيح مسلم » شرح نووى » كتاب الوصيه » ج "١‏ ص 84؛ صحيح بخارى » كتاب المغازى . باب مرض النبى (ص )» ج 
*, ص 58 و كتاب الوصيه » باب 


الوصاياء فتح البارى » ج ص ١4؛‏ مسند احمد بن حنبل » ج 8» ص زفة 


0” طبقات ابن سعد. جاب بيروت » ج " ص 7377. عين اين حديث نيز در صحيح بخارى در باب مرض النبى و وفاته » ج‎ -١ 
ص "ا با اين عبارت آمده است : ابن عباس كفت آن مرد ديكر را كه عايشه اسمش را نبرده است شناختى ؟ كفتم : نه . ابن‎ 
عباس كفت : او على بن ابى طالب است . و بخارى بقيه سخن ابن عباس را كه كفته بود عايشه خوش ندارد حتى يكك كلمه‎ 


خير درباره او بككويد حذف كرده است ! 
17 مسند احمد بن حنبل » ج © ص .١1١7١‏ 


7ه- صحيح مسلم » كتاب الصلاه المسافرين » باب فضل قراءه قل هو الله احد. ح 187 ص 001؛ صحيح بخارى » كتاب 


75- تفسير مجمع البيان », امين الدين فضل بن الحسن طبرسى » تصحيح احمد عارف الزين » جاب عرفان صيداء 17707 - 
62 ق يج ٠‏ ص /ا8ش. تفسير البرهان » سيد هاشم بحرانى » جاب سوم , قم . 195 ق » ج 8 ص ١‏ توحيد صدوق » 


تهران » 11١1/‏ فى .» ص 45 ح 1١١‏ 
16- مقاتل الطالبين » قاهره » /2172 ص إزفرة 


- تاريخ طبرى » در ذكر علت شهادت اميرالمومنين از رويدادهاى سال جهلم هجرت . جاب اروياء ج ١‏ ص 5588؛ تاريخ 


ابن اثير» جاب اروياء ج ' ص 5352١‏ واجاب 


اول آن ؛ج 7 ص /ام ١؟‏ طبقات ابن سعد» ج 0 ص "7 مقاتل الطالبين » ص 2 


/71ه- صحيح بخارى » كتاب الوصاياء باب اول ؛ج ل ص 8 و كتاب المغازى » باب مرضص النبى و وفاته اج ص ل 
صحيح مسلم . كتاب الوصيه » باب 9 سئن ابن ماجه » كتاب الجنائز» باب 85 مسند احمدء ج 2# ص 732 و 25 و /الا؛ تاريخ 


طبرى » ج ١ء‏ ص .181١5‏ ييش از آن به ص 198 همان كتاب مراجعه شود. 


ينج روايات فوق در طبقات ابن سعد» باب من قال توفى رسول الله (ص ) فى حجر على بن ابى طالب . جاب اروياء ج ". 


ف 5 ص ١‏ آمدهاسث . 


9- مستدركك حاكم , ج *؛ ص 178 و كفته است با وجودى كه اين حديث از نظر اسناد صحيح است » بخارى و مسلم آن 
زاتاوردة اتن ذهئ نز صهدت اخ حد رت :زا دن تلخيصض مستدر كف كواهى كردهاشت: ابق عساكر ديات انه كان 
اقرب الناس عهدا برسول الله در شرح حال امام در ج "؛ ص ٠ت‏ -17» به طرق مختلف آورده است . همجنين ر.كك : مصنف 
ابن ابى شيبه » ج ع ص 58؛ مجمع الزوائد» ج 9» ص 21١7‏ كنزالعمال » جاب دوم » كتاب الفضائل » فضائل على بن ابى 
طالب » ج 6 ص 1238 ح 1/65؛ تذكره خواص الامه . باب حديث النجوى و الوصيه » به نقل از كتاب فضائل احمد بن حنبل . 


هم كنز العمال » جاب اول » 


جع ص 47" تاريخ ابن كثيرء ج ,اص 404 تاريخ ابن عساكرء در شرح حال امام » ج 7 ص 585؛ بيروت » 1898. 
١اذ-‏ نهج البلاغه » خطبه 707. 

1لاه- نهج البلاغه » خطبه 181. 

07- سنن ابن ماجه » كتاب الادب » باب الاستئذان , ح 4/08 مسند احمدء ج ١‏ ص .٠١‏ 

1ه- مسند احمد؛ ج »١‏ ص 88 و .٠١7‏ تفصيل آن در باب مصادر شريعت اسلامى در مذهب اهل بيت خواهد آمد. 
01 


0 اين دو حديث را ابن عساكر در شرح حال امام (ع ) در تاريخ خود. ج ”. ص "١١-٠‏ آوردهاست .ابن كثير نيز 
آن رادر تاريخش » ج ل ص 308 آورده است . در شرح نهج البلاغه » جاب اول » مصرء ج لات ص 7/8 مده است : آن دو 
در نجوا بودند كه عايشه خود را در ميان ايشان افكند و كفت : اى على ! من بيش از يكك روز از نه روز را حق ندارم » آيا مرا 


رواحت ثمى كذارض ا تسر ابوطالب ؟ 

"اه اين حديث راء حديث ام سلمه و ديكران تاييد مى كتند. 

/7ه- اين دو حديث راابن عساكر در تاريخ خود, ج 7 ص 216 در شرح حال امير المومنين آورده است . 

به ماجراى سقيفه در همين كتاب مراجعه شود. 

9ه تفصيل اين خبر و جبهه كيرى عايشه در برابر عثمان و معاويه در كتابش نقش عايشه در تاريخ اسلام آمده است . 
٠ه‏ تاريخ ابن اثير» ج , ص 194 در ذكر حوادث سال 88 هجرى . 


١‏ 0- صحيح بخارى ؛ج ”ا ص 3732 باب 


والذى قال لوالديه » در تفسير سوره احقاف . 


7ه- فتح البارى » ج ٠١‏ ص 1917 -198؛ اغانى » ج 18 ص 91-4 كه آن را مفصلا آورده است . شرح حال حكم بن 
ابى العاص در استيعاب واسد الغابه و اصابه و مستدركك حاكم . ج ؟, ص ١‏ و تاريخ ابن كثير» ج لل ص 84 و الاجابه فى ما 
استدركته عايشه على الصحابه آمده است . و نيز شرح حال عبدالرحمان بن ابى بكر در تاريخ ابن عساكر آمده است . 


8ه ر.كك : شرح حال عبدالرحمان در كتابهاى استيعاب ع ؟” 97#"؛ اإسد الغابه ع إوة ص او اضابه ع 3 ص ع 


شذرات الذهب » حوادث سال ”ه. و نيز ر.كك : مستدركك حاكم » ج *. ص 57/8 كه مطلب نزديكك به آن را آورده است . 


25- در معجم البلدان حموى آمده است كه الحبشى كوهى است در يايين مكه و در شش ميلى آن عبدالرحمان بن ابى بكر 
در آنجا به طور ناكهانى دركذشته و جنازه اش را مردم تا مكه بر دوش خود حمل كرده اند. خواهرش بر سر قبرش حاضر شد 
واين اشعار را بخواند: و كنا كندمانى .... 


هعه- ر.كك : شرح حال عبدالرحمان بن ابى بكر در استيعاب در حاشيه اصابه » ج 7 ص ”97". 
52ه- مستدركك حاكم , ج 7 ص 57/8 و تلخيص آن به وسيله ذهبى كه الحبشى در آن آمده است . 
/3ه- ر.كك : نقش عايشه در تاريخ اسلام » فصل مع معاويه . 


6ه هر دو كفتكو در تاريخ طبرى » ضمن رويدادهاى سال "7" هجرى 


جاب اول » ج ١‏ ص 5-0" و جاب اروياء ج ١‏ ص 7788 - 7/ا10” و تاريخ ابن اثير» ج * ص 75 - 18 آمده است . 
9م ما مساله حبط اعمال صالح را در كتاب عقائد الاسلام » بحث جزاء الاعمال » آورده ايم . طالبان به آنجا مرا جعه كنند. 


-0١‏ صحيح بخارى ؛ج 5, ص ٠٠١-1١١9‏ باب رجم الحبلى من الزناء كتاب حدود. ما مورد نياز خود رااز خطبه عمر از 
صفحه ١18١‏ آن كرفته ايم . 


.129 تاريخ يعقوبى عج "” ص‎ -١ 


- الاوائل 3 ابيع هلال عسكزئ » جاب بيروت » /. ص لحل شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» تحقيق محمد ابوالفضل 


ابراهيم » ج ١‏ ص 1889. 

“01ه- رءكك : احاديث ام المومنين عائشه » جاب بيروت » 1508 ص 47 - 127 فصل فى عهد الصهرين . 

*0ه- شرح نهج البلاغه محمد عبده » نامه #"؛ اغانى » ج 18» ص 656. 

00ه- شرح نهج البلاغه محمد عبده » خطبه /181» و جاب بيروت آن از سوى دكتر صبحى صالح » خطبه .١77‏ 
02ه- شرح نهج البلاغه محمد عبده » خطبه 7١7‏ كه قسمت اول آن در كتاب الغارات ثقفى » ص 0597 آمده است . 


/انه- ابوعثمان جاحظ. عمرين بح رالليشى البصرى » لغوى و نحوى است . اين مرد از طرفداران نواصب بوده واز كتابهاى او 


كتاب عثمانيه است كه ابوجعفر اسكافى و شيخ مفيد (م ١100‏ ق ) آن را رد كرده اند. 


0ه- شرح نهج البلاغه » ج ". ص ١8‏ - 18. در شرح من كلام له و قد ساله سائل 


عن احاديث البدعه . ابن ابى الحديد روايت را از مدائنى » ابوالحسن على بن محمد بن عبدالله (ت "١10‏ ) آورده است . النديم 


در الاحداث 6 كتاب از او نام برده است . الفهرست . ص .١1١8‏ 


9- مصدر سابق و ص 7١7‏ فجر الاسلام . نفطويه » ابراهيم بن محمد بن عرفه ازدى . در شرح حالش در تاريخ بغداد آمده 
است كه نفطويه را تصنيفات فراوان بوده است . مسعودى نيز از او به عنوان مورخ نام برده واز كتاب او جنين ياد كرده است : 


العارفين » ص ١‏ نام كتابهاى او برده شده و سال وفاتش 77 قيد كرديده است . 


٠2ه-‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء جاب اول » ج ١‏ ص 2788 اسكاف ء از نواحى نهروان و ميان بغداد و واسط قرار داد. 
اسكافى ابوجعفر» در معجم البلدان او را اهل بغداد و يكى از متكلمين معتزله معرفى كرده و سال وفاتش را 366 آوردهاست 
ابن حجر در لسان الميزان مى نويسد: محمد بن عبدالله اسكافى از ييشوايان و متكلمين معتزله است كه طايفه اسكافيه منسوب 
به اوست . وى بغدادى و در اصل سرقندى است ابن النديم كفته در دانش و هوش و خويشتن دارى و بلندهمتى سرآمد بوده و 


عمرى دراز يافته و مورد اكرام معتصم عباسى بوده و در سال "6٠‏ در كذشته است . لسان الميزان» ج ه: ص فف 


١8م-‏ بخارى 2 


7ة- اين اضافه در روايت دوم صحيح بخارى از عمروعاص » صحيح مسلم » ج 3 ص 178 كتاب الايمان » باب موالاه 


المومنين و مقاطعه غيرهم آمده است . 


*87ه- فشرده اين داستان را در كتاب عبدالله بن سباء ج 25 ص 0705-5815 در شرح عالتر 5 سيرد بار حمق 


ابن عساكر وتهذيب آن آمده »آوزذه انم : 
8ه- طبرى . ج #» ص ٠١8‏ و 154؛ ابن اثيرء ج # ص 47١6‏ اغانى » ج 18 ص /! ابن عساكرء ج ع ص 6884. 
هعه- المحيرء ص 61/4. 

8ه- مسعودى در ذكر ايام معاويه » ج . ص 2٠‏ ابن عساكر, ج ه» ص .87١‏ 


/81ه- المعارف ابن قتيبه » ج 34 ص ذه استيعاب عج 3 ص 7١م‏ اصابه عج ل ص 6١8‏ تاريخ ابن كثير» ج 1[ ص 58 


المتفيرة ين 51 


- طبرى در حوادث سال 7١‏ ج20 ص 48 ابن اثير» ج وه ص 26 ١؟؛‏ ابن شهاب در ابن اثير موضوع انتتصاب مغيره به 


حكومت كوفه , ودر حوادث سال اع ج لا ص .١74‏ 
4- نقل به اختصار از معجم البلدان حموى ‏ ج هم ص 257 جاب اول مصرء وازّه سجستان . 


ه- تطهير اللسان » ص 8ه كه تاكيد كرده همه رجال سند اين خبر درست است » مكر يكك نفر كه درباره او نظرها مختلف 


است . اما ذهبى آن يكك نفر را هم با اين كفته خود تاييد كرده است : او يكى از ثقاف و مورد اطمينان است و هيج ايرادى 


بر او وارد نيست ؛ و بعد همين حديث را آورده است . 
١ذ-‏ المحلى » تاليف ابن حزم » تحقيق احمد محمد شاكرء ج ف ص 86 - 4/88 كتاب الام » تاليف شافعى » ج ١‏ ص .5١8‏ 
"/ام- تاريخ يعقوبى ج ”ا ص 3737. 


"لان صحيح بخارى » ج ”. ص ١؛‏ صحيح مسلم » ج ”2 ص ٠؛‏ سنن ابوداود» ج ١‏ ص 78١؛‏ ابن ماجه »ج ١‏ ص 082 
ييهقى » ج "لت ص 191؛ مسند احمد» ج 7 ص ٠و ٠‏ و ”د و 268 و95 كه اعتراض كننده را غير از ابو سعيد آورده است . 


/اه- به طور فشرده از صحيح مسلم ؛ ج لا ص 21375 باب مناقب على . بخارى آن را به صورت تحريف شده در باب مناقب 
على و باب نوم الرجل فى المسجد من كتاب الصلاه » ج ”؛ ص 194 و ارشاد السارى » ج #» ص ١١١‏ آورده كه تاكيد كرده 


اين والى مروان حكم بوده است : و نيز رجوع شود به : تاريخ بيهقى » ج 7. ص 6568. 


ه/اه- مسلم » ج لاه ص 417١‏ ترمذى , ج 17 ص ١77١‏ مستدركك » ج ا ص ٠١8‏ كه اين اضافه را دارد. به خدا سو كند كه 


معاويه تا در مدينه بود ديككر حرفى در اين زمينه نزد» الاصابه » ج ؟» ص 4١2؛‏ خصائص نسائى » ص .١18‏ 


مجلس صادر شده 


وقلم را ياراى نوشتن آن نيست » آورده است . 

/الاش- عقد الفريد» ج ”ل ص .١772‏ 

#/اه- به تتاب تقش عايقّه در تاريخ اسلام »تجلد سوم + ترجمه كتات احاديك ام المومتين عانشهء مراجعه شوه. 
شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى » شرح خطبه /01. 

. امتاع لاسماع مقريزى » ص //ا5 معجم البلدان حموى » وازه هرسى‎ ٠ 


-١‏ موفقيات زبير بكار» ص 2708 - /الاه؛ مروج الذهب » ج 7 ص 885؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 2١‏ ص 887؛ 


جاب مصرء تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم » ج 4 ص 1 
7 ابوكبشه » لقبى بوده است كه قريش از راه استهزاء و تمسخر بر رسول خدا(ص ) كذاشته بودند. 


7/ه- الموفقيات » ص القن - /الان؛ مرويج الذهب “2 3 ص ودخكرة شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 3 ص اع وجاب 


همان عبدالله زبير اسدى است كه يس از زيد بن معاويه در سال 5 با وى به خلافت بيعت كرد و بر حجاز عراق حكومت كرد 


ص /0. 


14ه- طبقات الكبرى » ج 6 ص 1١18-7١17‏ و جاب اروياء ج ”» ص 1695؛ تهذيب التهذيب ,ج لا ص 775 - 778. ودر 
تقريب التهذيب آمده است كه حديث عطيه را بخارى » ابوداود»ء ترمذى و ابن ماجه آورده اند. وفات عطيه در سال ١١١‏ بوده 
است محمد بن قاسم ثقفى فرمانده سياه در سرزمين فارس بوده كه در سال 7 حجاج فتح سرزمين سند را به او واككذاشت . 
محمد آنجا را فتح كرد و يادشاه آنجا را كشت . در ضمن شهرهاى كراجى و مولتان » كه اكنون جزء ياكستان مى باشد» جزء 
متصرفات او بوده است . زمانى كه سليمان به خلافت نشست او جزء تصفيه فرماندهان حجاج يرداخت و از جمله محمد بن 


قاسم را دستكير و زندانى كرد كه سرانجام در سال 1 در زندان اعدام شد. 


4- تاريخ ذهبى . ج ؟» ص 0١‏ - 47 ضمن شرح حال محمد بن يوسف ثقفى حجر بن متيل همدانى » مدرى نسبتى است به 
مدر كه كوهى است در يمن . ابن حجر درباره اش نوشته كه او تابعى و ثقه است . حديثش را ابو داود و نسائى و ابن ماجه 


آورده انك. شرح حالش در تهذيب التهذيب “و ”, ص 3١6‏ و تقريب التهذيب 6 ١‏ ص [١‏ مده عي 


دمشق 6 ١‏ ضمن شرح حال عمر بن عبدالعزيز آورده است . عمر بن عبدالعزيز در سال 


به خلافت نشست و در سال ٠١١7‏ مسموم شد واز دنيا رفت . 

4 سوره نحل » أيه‎ -0١ 

7 اين خبر را ابن اثير در تاريخ خود» ج ه. ص ١18‏ و مسعودى در تاريخش » ج *. ص 2185 آورده انك. 
*'لقتاء باع 


97- مروج الذهب مسعودى , ج *. ص 558 و واه حرام در معجم البلدان . حرام شهرى است بين موصل و شام و تركيه كه 


زاد كاه اب ثيميه + موسسن مده 'سلقى ادر اتعاسة. 


45- شرح حال جناده بن عمرو بن جنيد در تهذيب تاريخ دمشق ابن بدران » ج "2 ص 6٠‏ آمده » وما مختصر آن راازابن 
منظور درج 2 ص ١١8-1117‏ كرفته ايم . 


0ةه- الكامل . ص ؟١؟:‏ جاب اروياء مبرد» ابوالعباس محمد بن يزيد الازدى الثمالى » از بزركان علم نحو و حافظ علم عربى و 


از بصره بود كه در بغداد ساكن شده و در سال 180 ق در كذشته است . شرح حالش را خطيب در تاريخ بغداد آورده است . 
2 در فهرست طبرى » حاب خويه مستشرق » ص 2187 جنين مده است . 
917- على بن رباح اللخمى » (م 1١5‏ يا 1١7‏ ق ) شرح حالش در تهذيب التهذيب » ج لاه ص "١9‏ آمده است . 


- بن خلكان , ج 7 ص 27 ابن كثير» ج 23٠١‏ ص 27١‏ و برخى اخبارش در مروج الذهب مسعودى » ج ع, ص 17٠١‏ ١/الء‏ 
4 ١٠58ب‏ 


- حريز بن عثمان در زمان خلافت مهدى عباسى (م 


18 ق ) وارد بغداد شد. ابن حجر در تهذيب التهذيب » ج ", ص 7727 - 735١‏ و تقريب التهذيب » ج ١ءص‏ 184 درباره حريز 
مى نويسد كه ثقه و متهم به نصب (ناصبى ) است » حديئش را بخارى و ديكران » بجز مسلم » آورده اند. به شرح حالش در 
تهذيب تاريخ ابن عساكر بن بدران » ج *, ص ١١8-١١8‏ مراجعه فرماييد. 


2 يا 31 ق )» حديثش را در باب سنن آورده اند. تقريب التهذيب » ج‎ ١ اسماعيل بن عياش بن سليم العتبى حمصى (م‎ ١ 


ص */. 


#1 
*20- ابن حبان » ابوحاتم البستى (م 58" ق ). 


- تذكره الحفاظ.ء ص 988 - 988. حديث طير اين بوده كه رسول خدا(ص ) را يرنده اى كباب شده به خدمت آوردند. 
آن حضرت دست به دعا برداشت و كفت : بارخدايا از خلق خود آنكه را دوستتر دارى بفرست تا در خوردن اين يرنده با من 
شريكك شودء كه على آمد و با او به خوردن يرداخت . دراين مورد به تاريخ دمشق ابن عساكرء تحقيق محمودى » جاب 


بيروت » سال 0ج ؟» ص ٠١8‏ مراجعه شود. 


8 تاريخ طبرى » ج 9» ص 198؛ مقاتل الطالبين » ص ٠‏ ديباج » معرب ديباء يعنى ابريشم » و ديباجه الوجه به معنى زيبا 


صورت . و منصور نيز ابوجعفر نيز ابوجعفر» عبدالله بن محمد بن على سرين خليفه عباسى (م 188 ق ) است 


2- تاريخ طبرى » ج 7 ص ١507‏ در ذكر حوادث سال 53738”, المتوكل على الله » جعفر بن المعتصم . نواده هارون الرشيدء 
در سال 777 به خلافت نشسته ودر سال 717 كشته شده است . 


تاريخ ابن اثير» جاب اول » مصرء ج ل ص 18. 

9م مقاتل الطالبين » ص 098 - 5494. 

-*٠‏ اخبار و مصادر آن را در بخش رويدادهاى تاريخى براى قيام خلافت در همين كتاب بخوانيد. 

١‏ به ج ا ص 56 - 68 همين كتاب مراجعه شود. 

.19 تاريخ طبرى » ج هه ص‎ ١ 

21 به كتاب القرآن الكريم و روايات المدرسين تاليف مولف محترم » بخش در زمان عثمان » مراجعه شود. 
داستان ابن مسعود در جلد اول كتاب نقش عايشه نيز آمده است . مترجم . 

“21 به ج ا ص 5# همين كتاب » و جلد اول كتاب نش عايشه در تاريخ اسلام مراجعه شود. 

16*- در مورد اخبار جنكك صفين و نهروان به تاريخ طبرى و ابن اثير و ديكران مانع خبرى مراجعه شود. ب 


818- نمى دانم كه خبر اين شعار قريش را در كجا ديده ام » اما در حقيقت قريش با در دست كرفتن زمام حكومت , عملا 


ودوك اجنين شعارت ارا ثابت كرده است . 217- مروج الذهب » ج 7 ص 8" و منابع ديكر. 
61 تاريخ ابن كثير» ج 4 ص .5١9‏ 


89- مانند الناصرلدين الله كه از ييروان مذهب اهل بيت (ع ) بوده » و من خود آثار او را در شهر شامراء و در مصلاى ائمه 


مسجد المهدى . كه به سرداب غيب مشهور است . مشاهده كرده ام كه نوشته جوبينى در 


يكى از طلاقنامه هاى آن به ارتفاع بيش از يكك متر از سطح به جشم مى خورد و نام ائمه معصومين (ع ) در آن نوشته شده و 
قيد كرديده بود كه به امر خليفه عباسى الناصرلدين الله صورت اتمام يذيرفته است . 


8- مروج الذهب مسعودى 6 ”م ص 770. 
-١‏ بار ديكر به بحث ارزيابى استدلال به شورا در همين كتاب مراجعه شود. 


7" البدايه و النهايه » ج لا ص "١5‏ ما هر دو نامه را ييش از اين آورده اند» نظر خود را درباره آنها و كارى را كه طبرى در 


اين مورد انجام داده است بيان داشته ايم . 
278 تذكره الحفاظ.» ص 98ع - ./١١‏ 

076 البدايه و النهايه » ج ل ص .١19‏ 

0اء- صحيح مسلم » كتاب البر والصله » ص 270٠١‏ ح 48. 878- اين اضافه آخرء كفته ابن كثير است . 
/1اع- البدايهو النهايه » ج لى ص .١19‏ 

مجمع الزوائد» ج 4 ص .1١5 - 1١7‏ 


9- ابن هشام » ابومحمد عبدالملك بن هشام الحميرى » ابن خلكان مى نويسد: او سيره رسول خدا(ص ) رااز كتاب 
المغازى و السير ابن اسحاق فراهم كرده و آن را مهذب ساخته ... سيوطى نيز در بغيه الوعاء» ص 235١0‏ مى نويسد: تهذيب 
كننده سيره رسول خداا(ص ) كه آن رااز زياد بكائى يار نديم ابن اسحاق شنيده و آن را منقح ساخته است ... اين دو نويسنده 
منظورشان از تهذيب و تنقيح اين است كه ابن هشام » از سيره ابن اسحاق آن جه را كه مخالف مصلحت سلطه هيئت حاكمه 


بوده حدف نموده است . 


ابن هشام در مصر و به 


سال 75١8‏ يا 7١7“‏ وفات يافته است . بكائى » نامش زياد بن عبدالله بن طفيل بكائى عامرى (م 1687 ق ) است . ابن اسحاق » 
ابوعبدالله يا ابوبكر» محمد بن اسحاق بن يسار المطلبى دلاءء است . او كتاب سيره خود را به امر ابوجعفر منصور دوانيقى » 


شرح حال را از مقدمه اى كه محمد حسين هيكل بر سيره ابن هشام » جاب قاهره » 788٠ق‏ » نكاشته است » آورده ايم . 
-٠‏ فشرده اى از تاريخ طبرى » جاب اول » مصرء ج 75 ص .7١7- 5١8‏ 

١لام-‏ برخى از آنها رااز دستنوشته خود به نام من تارآ أ..الحديث آورده ايم . 

م اين اواخر بخشهايى از سيره ابن اسحاق در رباط مغرب و در سال ١1798‏ به جاب رسيده است . 

#ام- تفسير طبرى » جاب اول » بولاق » ١1377‏ - “0ج 8 ص "لا - هلا. 

“ع البدايه و النهايه » ج “ا ص .6٠‏ 

ه8- ما اين مطلب را از كتاب الغدير» نوشته دانشمند فقيه امينى » جاب تهران » 217/1 ج ؟ء ص 189-88 نقل كرده ايم . 
88 اغانى » جاب ساسى » ج ١5‏ ص 177917١‏ و جاب بيروت » ج 18 ص "1 و7١.‏ 


/2- اغانى » جاب ساسى » ج 219 ص 64 و جاب بيروت » ج زفرة ص "3. ابن شهاب » محمد بن مسعود قرشى زهرى » 
حديئش را اصحاب صحاح آورده 


اند. او در سال ١70‏ هجرى .» يا يكى دو سال بعد در ككذشته است . تقريب التهذيب . ج 27 ص 7١7‏ خالد بن عبدالله » در سال 
49 از طرف وليدء حاكم مكه » و در سال ٠١5‏ از سوى هشام بن عبدالملك حكومت عراقين و بصره و كوفه را در دست 
داشت كه در سال ٠1واورا‏ عزل كرد و بعد از آن به دست والى بعد از خودش بر عراق كشته شد. خالد در دينش متهم بوده 


است . شرح حالش در اغانى و تهذيب تاريخ ابن ع ساكر» ج 3 ص /71 - ٠‏ و غيره آمده است . 
8ع البدايه و النهايه » ج لا ص 775. 

- جامع بيان العلم » باب حكم العلماء بعضهم فى بعض ». ج ”ء ص 184. 

.٠١60- ٠١"94 تذكره الحفاظء ص‎ 8٠ 


-8١‏ در ديوان شافعى » جاب بيروت » ”150 ق » و نيز كتاب النصائح المكافيه لمن يتولى معاويه » نوشته محمد بن يحيى 
علوى (م ق)اين جنين آمده » اماابن حجر در كتاب الصواعق المحرقه » ص ١‏ به جاى وصى الولى نوشته » كه ما 


اين تبديل را در كتاب صواعق » از موارد كتمان در مذهب خلفا به حساب مى آوريم . 


67- هيثمى (م 1/6 ق ) اشعار فوق را با سخنان بيهقى در كتاب صواعق خود. جاب دوم » مصرء ١717/8‏ قعص ١١‏ به 
تفصيل آورده است . ضمنا بيت اكر دوستى آل محمد رفض و... و نيز دو بيت اخير را ابن صباغ مالكى (م 800 ق ) در كتاب 


الفصول خود آورده است . ما اين مطلب رابه نقل از الكنى و الالقاب در شرح حال شافعى آورده ايم . 

“ا6م- تذكره الحفاظ» ص 598؛ وفيات الاعيان عج اءص 09. 

ع6 الموفقيات » ص مم «م, 

ه65 البدايه و النهايه » ج ؟17. ص 19. 

68م البدايه و النهايه » ج ١١7‏ ص /07. 

/5- خطط مقريزى » ج ؟ء ص 100 و 105. 

68- تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ؟» ص 79؛ تاريخ ابن اثير» جاب اروياء ج . ص 7ه و جاب اول مصرء ج 5. ص 10. 
م تاريخ ابن كثير» ج لا ص 174. 


0١‏ اين تعارف را درباره سيف .» دانشمندانى جون يحيى بن معين (م 717 ق ) و ابوداود (م ق ) و نسائى نويسنده سئن 
(م ”0ق ) وابن ابى حاتم رازى (م 71" ق ) و ابن حبان (م 8ق ) و حاكم (500 ق ) آورده اند. شرح حال او را در 
كتابهاى عبدالله بن سبا و يكصدو ينجاه صحابى ساختكى بنكريد. 


. اين كتاب توسط مترجم زير عنوان يكصد و ينجاه صحابى ساختكى ترجمه و در جهار جلد انتشار يافته است . مترجم‎ 0١ 
مطالعه فرماييد.‎ ٠١8-7٠١ ص١ نام بيشتر اين مصادر را در يكصد و ينجاه ساختككى ج‎ 07 

-80٠‏ به خبرهاى سيف در فتح قادسيه » شوش . و به اردشير و غيره در مجلدات صد و ينجاه صحابى ساختكى مراجعه فرماييد. 
*80- دشنامى است زشت و دور از عفت كلام كه مى كويد: باز شو... مترجم . 

ههع- تاريخ ابن اثير. جاب سال 1758 هجرى در مصرء ج ١‏ ص 2. 


عهع- تاريخ 


ابن كثير» ج ع ص مع 
/ام*- تاريخ ابن خلدون عج 3 ص /ا6. 
/20- اصابه ؛ج , ص .١ 728 - ١1/7"‏ 


6ع اع + اتسبية نه : بن مذحج است كه تيره اى از زيد بن كهلان بن سبا است . شرح حال آنان در انساب ابن حزم » 
ص 78١‏ آمده است . اسود را ذوالحمار مى كفتند. 


17 البدايه و النهايه , ج ع ص‎ 6٠ 

-*١‏ به مبحث زنديق و زنديقان در بخش مقدماتى كتاب يكصد و ينجاه صحابى ساختكى , ج 2١‏ ص 4 - 08 رجوع شود. 
الع تاريخ الاسلام ذهبى » ج ”.ص 177 -178. 

4ك تاريخ طبرى ( جاب اروياء ج 2 ص 1035-8 

- تاريخ ذهبى عج ” ص 4 تاريخ ابن كثير» ج لا ص 1 

ع88- طبقات ابن سعد» جاب بيروت ؛ج ءا ص 589. 


/ا#- سنن ابن ماجه » المقدمه » باب ١ح‏ 2 » سئن ترمذى » كتاب المناقب » باب المناقب انى ذر (رض )؛ مسند احمد» ج 


ص 187 و 178 و 71 وج ها ص ١0و‏ 08وج ف ص 657؛ طبقات ابن سعد» جاب اروياء ج *؛ ق .١‏ ص 188. 
828- تاريخ ذهبى » ج 07 ص 177. 

689 اككر جه در نسخه مربوطه مغيره بن شعبه آمده » ولى اشتباه است و درست آن سعد بن ابى وقاص مى باشد. 

٠م‏ اما كليدهاى بيت المال را كه در دست داشت ! 

الاعتا؟ع/ا 


١/ا-‏ سنن دارمى عج ١ء‏ ص 


77 ١؟؛‏ طبقات ابن سعد ج ”2 ص 7"65. 

؟/ا8- صحيح بخارى » كتاب العلم » باب العلم قبل القول و العمل » ج 2١‏ ص 18. 

“الاع- فتح البارى » ج ١ء‏ ص .17١‏ 

6/- تذكره الحفاظ ذهبى » ج ١‏ ص 18. 

ه/ا2- مستدركك الصالحيحين » ج ؟» ص 787#. حاكم مى كويد اين حديث بنا به شرطى كه مسلم نهاده صحيح است . 
8/ام- در اصابه آمده است كه حنش مردى از غفار بوده است . 


و منى انجام داده است . زيرا كه در غير موسم او را نيازى نبوده است كه خود را معرفى كندء از آن رو كه همكى . بويزه 


اهالى مدينه » او را بخوبى مى شناخته اند. 

- تنفصيل بيشتر در هر سه مورد در جلد اول كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام آمده است . 
9*- رياض النضره . ج ")ص 2127 به نقل از مناقب احمد بن حنبل . 

. مجمع الزوائد» ج 4» ص ١7١؛ كنز العمال » جاب اول » ج 2 ص 100» به نقل از طبرانى‎ -*٠ 
.١١١ ص‎ ١ مسند احمد بن حنبل » ج‎ -١ 


- مسند احمد» ج 0 ص 08"؟؛ خصائص نسائى » 73 با اندكى اختلاف » مستدركك الصحيحين » ج ٠‏ ص ٠ه‏ با اختللاف 
در لفظ. مجمع الزوائد» ج 84 ص 77 ١؛‏ كنزالعمال 2 آذه ص 7٠١7‏ به طور اختصار از ابن ابى شيبه و درج 7 ص ٠كآاز‏ 
ديلمى » كنوز الحقائق منادى » ص 188. 


بن حنبل » ج ص ٠‏ ولرة"” و "١‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص 178 از طبرانى در اواسط از بريده كه نوشته است : من كنت 
وليه فعلى وليه . 


28- ما سخن ترمذى را آورده ايم . 


- سنن ترمذى » ج 17 ص 2188 باب مناقب على بن ابى طالب ؛ مسند احمد؛ ج ص 77؟؛ مسند طيالسى »عج ”. ص 
الاح ككل مستدركك حاكم »اج لم ص ٠؛‏ خصائص نسائى » ص ١9‏ و 8١؛‏ حليه الاولياء ابونعيم »٠ج‏ ,»ص 2 ؛ رياض 
النضره »؛ج ”. ص ١؛‏ كنزالعمال »؛ج لاص 3١1‏ واج 6 ص 1736. 


8م اسد الغابه » ج ص ؟1؛ مجمع الزوائد» ج 4 ص .٠١9‏ 
-5/١/‏ مسند طيالسى ءاج ١لءص‏ 0ح 1 رياض النضره »؛ج ”ا ص .3١07”‏ 
88- تاريخ بغداد» ج ا ص الخرفة كنزالعمال عج 6 ص ١١1‏ فج ص 11 


9- حافظ؛ عبيدالله بن عبدالله بن احمد» معروف به حاكم حسكانى » كفاش » حنفى مذهب .» اهل نيشابور و از اعلام قرن 
ينجم هجرى است . شرح حالش در تذكره الحفاظ. ج 5 ص ٠‏ جاب هند واج ”2 ص »0٠‏ جاب مصر در آخر طبقه ١5‏ 
آمده است . ما درباره آياتى كه در شان اهل بيت نازل شده » به كتاب شواهل التنزيل او» تحقيق محمد باقر محمودى » جاب 


سال 197 بيروت » مراجعه كرده ايم . حديث بالا درج ١‏ ص 7 آن وزير شماره 3 امكة اسيث. . 


-*9٠‏ شواهد التتزيل » ج 


١ص‏ ١9!؛‏ اسباب النزول واحدى » در تفسير آيه مزبور؛ نزول القرآن ابونعيم . 
-١‏ شواهد التنزيل » ج ١ص‏ 194-147 كه در ص 184 آن تنها نزول آيه را آورده است . 


حديث 50 آورده است ٠.‏ 


9 شواهد التنزيل 2 ١‏ ص . علقمه بن خالد معروف به عبدالله بن ابى اوفى صحابى » غزوه حديبيه را دركك كرده و 
يس از ييغمبرى عمرى طولاانى كرده است . او به سال 88 يا /ا4 هجرى در كوفه د ركذشته و آخرين صحابى اى است كه در 
كوفه د ركذشته است . حديث او را اصحاب صحاح آورده اند. تقريب التهذيب » ج ١‏ ص 607 اسدالغابه » ج ". ص .١ "7١‏ 


#وع- اسباب النزول واحدى » ص 1"8؛ الدر المنثور سيوطى » ج ؟. ص 487 تفسير نيشابور» ج ع ص 195. 


ابو محسن على بن احمدء معروف به واحدى نيشابورى (م 588 ق ) است . ما به كتاب اسباب النزول او.» جاب ١*6‏ بيروت » 


مراجعه كرده ايم . 

0م الدر المنثور سيوطى , ج ؟. ص /19. 

248- حاكم حسكانى » ج 2١‏ ص 197 -19. 

2917- مجمع الزوائد» ج 4» ص 127 - 88 1١؛‏ ابن كثير» ج ل ص 709 - 5117. 
- مجمع الزوائد» ج 4» ص 127 - 88 1؛ ابن كثير» ج ف ص 709 - 517. 
4ه وازه الجحفه در معجم البلدان . 

تاريخ ابن كثير» ج هه ص 717. 


١١6 مجمع الزوائد» ج 4 ص‎ ١ 


و نزديك به آن سخن ابن كثير در ج هه ص .75١04‏ 

7 مسند احمد بن حنبل . ج #8 ص ١18؛‏ سئن ابن ماجه . باب فضل على (ع )؛ تاريخ ابن كثير» ج هه ص .5٠١ 7١94‏ 
0- مسند احمدء ج ع ص 2/7 تاريخ ابن كثير» ج » ص 517. 

5 مسند احمد» ج ع ص ١؛‏ سنن ابن ماجه » باب فضل على (ع )؛ و تاريخ ابن كثير» ج 5 ص ؟١5.‏ 


8ك بصبرى شه ر كن نوف ذن نود يكن دنشق و ديكرى ذز تردركى بقنداد: البنه اق تفية' يقمين براق ابن بده كه اطرافيانشن 
وسعت آن را به نظر آورند و نه جيز ديكّر. مترجم . 
2 مجمع الزوائد» ج 4. ص ١187‏ - 187 و 188 و برخى از الفاظ آن در روايات حاكم حسكانى , ج ”؛ ص ٠١4‏ - ١١1و‏ 


تاريخ ابن كثير» ج ف ص 7٠١9‏ آمده است . 


١‏ مسند احمد» ج اص 8١1و9١١وج‏ 5ا ص ١؛‏ سنن ابن ماجه » ج )١‏ ص 7#©, ح .1١8‏ به جاى لفظ آرى (بلى ) در 
مسند احمد» ج 5 ص "١‏ و28" و 3 و07” نعم آمده است . تاريخ ابن كثير» ج هه ص 7١4‏ و درج 0 ص ٠‏ الست 


بكلى امرى من نفسه آمده است . 


- مسند احمد» ج 5 ص 0 ولر داو ا ااا تاريخ ابن كثير» ج 4 ص 17١5‏ و3١1.‏ 


در روايت حاكم حسكانى درج 2١‏ ص 14١‏ فرفع يديه حتى يرى بياض ابطيه و درص 148 آن حتى بان بياض الطيهما 


آمده 


سنا . 
٠‏ - شواهد التنزيل » ج »١‏ ص ١9١‏ و در تاريخ ابن كثير» ج ه ص ١١9‏ انا مولى كل مومن ؛ آمده است . 
١لا-اين‏ مطلب در تمام مصادرى كه تا كنون در اين مورد نام برده ام آمده است . 


5 مسند احمد» ج ١اءص ١١9931١8‏ وج _ص اوعللاو "و 335 وج ف ص 3537 و ٠‏ مستدركك حاكم 2 


لا ص 4٠١9‏ سئن ابن ماجه » باب فضل على » حاكم حسكانى » ج ١‏ ص و 9١‏ تاريخ ابن كثير» ج ف ص 7١9‏ و -7٠‏ 


آن را به جشم نديده و به كوش نشنيده باشد. آن وقت ابن كثير مى نويسد: ابوعبدالله ذهبى اين حديث را صحيح دانسته است . 


"الا- مسند احمد» ج ا ص 8١1و‏ 9١١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4 صس 3٠١5‏ و6١٠1‏ و/ا١٠؛‏ شواهد التنزيل ع ١‏ ص 197؟؛ تاريخ 
ابن كثير» ج 8 ص ٠5و١١.‏ 


8١/ا-‏ شواهد التنزيل » ج ١‏ ص ,4 تاريخ ابن كثير» ج قف ص .5٠١‏ 
6 - شواهد التنزيل » ج ١‏ ص 1 


ع1/ا- حسكانى از ابوسعيد خدرى 0 ا ص ١6!‏ - 168 ح "5١‏ " وازابوهريره ودردص 268 ح 3١١‏ ودر تاريخ ابن 


كثير به طور فشرده همين مطلب آمده است . 


-١١/‏ تاريخ يعقوبى » ج ”. ص 


رةه 
8 - مسندك احمد بن حنبل ؛ج ع ص . 
69 - شواهد التريل »؛ج 3 ص ل/اذا ولكل6ا١.‏ 


مسند احمد بن حنبل » ج 5 ص ١38؛‏ سنن ابن ماجه . باب فضل على ؛ رياض النضره . ج ".ص 184؛ تاريخ ابن كثير» 


ج هق ص 1 


١‏ ذكر سياه رنكك بودن عمامه اى كه آن را جون تاج بر سر امام نهاده است . در روايت عبدالله بن بشر و شخص امام آمده 


است . 

7 به اين مطلب در كتابهاى حديث اشاره شده است . 

“7ا/- زاد المعاد ابن القيم در فصل فى ملابسه » در حاشيه شرح زرقانى بر المواهب اللدنيه . 

*1لا- رياض النضره » ج ”ء ص 2184 فى ذكر تعمميمه اياه (ص ) بيده » اسد الغابه » ج لاء ص .١١5‏ 
ه١لا-‏ اصابه » ج ؟» ص 27176 ضمن شرح حال عبدالله بن يشر بنا به اخراج بغوى . 

1 كنزالعمال» ج 2٠7١‏ ص 58؛ مسند طيالسى » ج 2١‏ ص 7؟؛ سئن بيهقى » ج ١٠ء)ص‏ 15. 

. ص 58؛ از مشيخه ابن باذان‎ .٠١ كنز العمال » ج‎ -7١ 

كنزالعمال » از طريق ديلمى . 


84 بنا به روايت ابن طاوس در امان الاخطار با اين تفاوت كه در شرح عبدالله بشر در اصابه هه 3 ص 717/5 ورير شماره 
8 كلمه روز غدير خم نيامده است . 


- تاريخ ابن كثير» ج ١1ت0ةم.‏ ١/ا-‏ مسند احمد» ج 5 ص 5 واج ١‏ ص ١١8‏ كه از سه طريق روايت شدهاست :از 
ابوطفيل . عامر يا عمرو بن واثله ليثئى كه در سال جنكك احد به دنيا آمد 


ورسول خداا(ص ) و عمر را ديده ودر سال ٠١١‏ هجرى در كذشته است . او آخرين صحابى است كه از دنيا رفته است . 
تمامى اصحاب صحاح از او روايت كرده اند. شرح حالش در التهذيب . ج 2١‏ ص 784 آمده است . احمد صحاح از او روايت 
كرده اند. شرح حالش در التهذيب » ج .١‏ ص 784 آمده است . احمد اين روايت را از او از زيدبن ارقم آورده است . از سعيد 
بن وهب همدانى كوفى ثقه كه جاهليت و اسلام را دركك كرده و در سال 78 يا 1# دركذشته است . شرح حالش در تهذيب 
التهذيب آمده و روايت او را احمد در ج هه ص 28" به طور اختصار آورده است . از زيد بن يثيع همدانى و اسلام را دركك 


كرده واز طبقه سوم است . شرح حالش در تهذيب التهذيب » ج ١‏ ص 77/7 آمده است . 


5- مسند احمد» ج ,2 ص 21١9‏ زير شماره 975 عبدالرحمن بن ابى ليلى انصارى مدنى كوفى . ثقه از طبقه دوم » تمام 
اصحاب صحاح از او روايت كرده اند و در هشتاد و اند هجرى از دنيا رفته و شرح حالش در تقريب التهذيب » ج ١‏ ص 618 


مده اش 
17- مسند احمد» ج 5 ص در حديث ابوطفيل » ابن كثير» ج ص 111 
ا حديث عبدالر حمان در مسئد احمد» ج ١‏ ص 1١‏ ودرج 4 ص 37٠‏ ودر تاريخ ابن كثير» ج 4 ص .1١‏ 


6- مسند احمد» ج ا ص ١١8‏ وج ؟: ص 


06 ابن كثير» ج ه ص ١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص .١6‏ 


8 مسند احمد» ج اص 8١1و9١١‏ وج 5ا ص 06 تاريخ ابن كثير» ج ه» ص ."١‏ /الا- مسند احمد» ج ١‏ ص 8١١؛‏ 


تاريخ ابن كثير» ج ذه ص .7١١‏ 

مسنك احمد» ج ١‏ ص 0ح ع6 

- مسند احمد» ج 5 ص .337١‏ 

.717 رياض النضره » ج 7 ص 127؛ تاريخ ابن كثير» ج د ص‎ 477١ مسند احمدء ج ع ص‎ -6٠ 
.717 مسند احمدء ج هه ص 9١6؟ تاريخ ابن كثير» ج د ص‎ -ا/١‎ 


7- تفسير طبرى » ج 2 ص 188؛ اسباب النزول ءص "17 - 4176 شواهد التنزيل » ج ١‏ ص ١18١‏ - 18#. طى بنج روايت از 
ابن عباس و در ص ١288‏ - 1228 دو روايت از انس بن مالكك و در ص ١184 - ١597‏ طى شش روايت ديكر از او؛ انساب 
الاشراف بلاذرى . ح ١18١‏ در شرح حال امام (ع ) در ج ١‏ ص 08١1؛‏ غرائب القرآن نيشابورى در حاشيه تفسير طبرى , ج 2 
ص ١87/‏ -188. سيوطى نيز روايتهاى زيادى را در همين زمينه درج 7 ص 797 - 195 تفسيرش آورده است . و در لباب 
النقول فى اسباب النزول » ص 4١ - 4١‏ يس از نقل همان روايتها مى نويسد: اينها همه مداركى هستند كه يكى » ديكرى را 
تابيد مى كند. 


"لان 


*6- اين مطلب از روايت انس بن مالكك به دست مى آيد كه مى كويد: رسول خدا(ص ) به نماز ظهر بيرون شدء در حالى 


كه على در 


حال ركوع بود. ويا روايت ابن عباس كه هر دو آنها در شواهد التنزيل » ج )ص 188-1١8‏ آمدهاست . 
76 تا اينجا داستان را به طور فشرده از شواهد التنزيل نقل كرده ايم . 


0؟/ا- شعر حسان را از كفايه الطالب » باب ١5‏ ص 7١18‏ نقل كرده ايم و بقيه مصادر نيز در تاريخ ابن كثير» ج ا ص 701 


آمده است . 

6 تفسير طبرى » ج 078 ص .57١‏ 
7- تفسير سيوطى . ج 2 ص 7177. 
-١6‏ تفسير طبرى » ج 78 ص 1/8 
69 تفسير طبرى » ج 78 ص 6/. 


ما فشرده روايات متعددى را كه در همين مورد در تفسير طبرى . ج 7 ص ١لاو‏ بعد از آن و تفسير سيوطى » ج #» ص 
7 و دنبال آن و ديكر تفاسير و كتابهاى سيره آمده است . در اين جا نقل كرده ايم . 


/انا94/ 
-١‏ يعنى اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خدا و رسول و فرمانروايتان ييروى كنيد. (نساء/ 094). 
67 - احاديث الف ب »ج يشت سرهم در كتاب شواهد التنزيل عج ١‏ ص ١ 2١8 :- ١18‏ مده اسث . 


'ث/ا- سنن ترمذى » ج 217 ص 125 - 188؛ مسند احمد بن حنبل » ج ١‏ ص ١6١-6١‏ وج ”7 ص ١587؟؛‏ خصائص نسائى » 


ج 19-578؛ تفسير طبرى » ج ٠؛‏ ص #؟؛ مستدركك الصحيحين » ج 7 ص ١؛‏ مجمع الزوائد» ج لا ص 59 و ج 4 ص .١١159‏ 


0 مسند احمد بن حنبل » ج »١‏ ص ”2 ح 5 از مسئد ابوبكر 


كة الحمك شاكر كفتةاسيت:استاد آن .درست است:و .تيز كنزالعسال و دخائر العقبى:. 
هه - طبقات ابن سعد» ج 207 ق ١‏ ص 5١؛‏ مجمع الزوائد هيتمى » ج 4 ص ١١١‏ با جزئى اختلاف . 


02 ابن ماجه آن را در كتاب المقدمه » باب فضائل الصحابه » ص 47.؛ از جلد اول سنن آورده است . همجنين كتاب مناقب 
ترمذى عج ”7 ص 24ااح 8١‏ و كنزالعمال ؛ج #ء ص 1817 جاب اول آن و احمد بن حنبل نيز آن را در مسند؛ ج 5 ص 


. از حديث حبشى بن جناده و به طرق متعدد آورده است‎ ١120و‎ ١2 

/اهلا- اسناد آنها در بحث ولى امر مسلمانان آمده است . 

8 اسناد آنها در بحث ولى امر مسلمانان آمده است . 

تفسير رازى » در تفسير آيه ان الله اصطفى آدم و.... كنزالعمال» ج * ص 87" و 800. 


تفسير طبرى . ج 77 ص 8١١؛‏ طبقات ابن سعد» ج '“ءق ”,ص ١١٠؛‏ تهذيب التهذيب . ج لاه ص 737؛ فتح البارى » ج 
)اص ١‏ حليه الاولياء» ج ١‏ ص /ا - /29؛ كنز العمال عج ١‏ ص 75718. 


-١‏ مستدرك الصحيحين . ج * ص ١178‏ و در ص 177 به طريقى ديكر آمده ؛ تاريخ بغداد» ج 5 ص 68" و اج لا ص 
1 و ج١0‏ ص 58 ودر ص 58 و در ص 548 از يحيى بن معين نقل شده كه آن صحيح است ؛ اسدالغابه » ج 5 ص ؟3, 


التهذيب »ج # ص 2 ل ص 537؛ فيض القدير» ج 7 ص 5#؛ كنزالعمال » جاب عج ص يح ١؟؛‏ صواعق 


»ص #/. 

81- مستدركك الصحيحين » ج *؛ ص ١77‏ - 1794. 

88 تاريخ بغداد خطيب » ج ؟؛ ص /7/ا8. 

8 - كنزالعمال » جاب دوم » ج 17: ص ,7١7‏ ح 1714؛ كنوز الحقايق المناوى . 

ه78- تاريخ بغداد خطيب » ج .1١‏ ص 8١7؛‏ صحيح ترمذى » كتاب المناقب » باب مناقب على بن ابيطالب . 


8- صحيح ترمذى ٠ج‏ ءا ص الال باب مناقب على بن ابى طالب ؛ حليه الاولياء أبونعيم ءج ١‏ ص #68؛ كنزالعمال متقى 
هندى » جاب اول »ج ص 16#. 


17- كنز العمال . جاب اول » ج 8 ص 188. 

88/- حليه الاولياء.ج ١‏ ص 9#. 

مستدركك الصحيحين » ج 2 ص 2/8. 
مستدركك الصحيحين » ج *, ص 1/8 - /ا2. 


١‏ از معجزات رسول خدا(ص ) است كه در آن روز از به جاه افكنده شدن مشركان قرشى در جاه بدر و جمع آورى سياه 


ديكرئ در جتكك احزا خبر داذه است . 

"لالا- خطبه 140 نهج البلاغه » ج 7 ص 187 - 188. 

“/- سنن ترمذى » كتاب المناقب . باب مناقب على بن ابيطالب . ج ١7‏ ص 4١37‏ تاريخ بغداد خطيب » ج /اء ص 807. 
#لالا- اسد الغابه » ج ؛ ص 52. 

هلالا- كنز العمال » جاب دوم . ج 17 ص 7٠١‏ ح 1177؛ رياض النضره . ج 7, ص 188. 

- تفسير سيوطى . ج 2 ص 188. 


/ا/ا- تفسير طبرى » ج 18 ص 015 


و 818 الدر المنثور سيوطى , ج #, ص 188. 

تفسير آيه در الدر المنثور. ج #. ص 188؛ رياض النضره » ج 7 ص 188. 

69- تفسير سيوطى » ج 8 ص 80 1؛ رياض النضره » ج 7 ص 128؛ الكشاف » ج 5 ص #/7. 
٠‏ رياض النضره » ج 7 ص 418١‏ ذخائر العقبى » ص .7١‏ 

."8 مجمع الزوائد» ج 4 ص‎ -١ 


كرث مستدركك الصحيحين جع "ل ص 1١78‏ -139. 


7- حليه ابونعيم ؛ج ١‏ ص / 


85- مسند احمد» ج ص 177؛ كنزالعمال »اج 75 ص 14 و ٠‏ وج 2 ص "178؛ منتخب كنز» ج ف ص 8١٠؛‏ الجامع 


6 كنزالعمال تج 324 ص غ388 


2- بخارى در الالدب المفرد» باب معانقه الصبى »جح 06”؟؛ ترمذى ؛ج ٠‏ ص 1984. باب مناقب الحسن و الحسين ؛ ابن 
ماجه » كتاب المقدمه ». باب ١‏ ح 155؛ مسند احمدت ج 05 ص ١7١؛‏ مستدركك حاكم, ج "/ ص ١77‏ كه او و ذهبى 


حديث را صحيح دانسته اند؛ اسدالغابه »ج ”ءا ص ١9‏ وج قم ص .17١‏ 
17- كنزالعمال» ج ع ص .77١‏ 

84 كنز العمال» ج 1 ص .٠١8‏ 

8 كنزالعمال» ج 1 ص ٠١١‏ و8١٠.‏ 

كنزالعمال» ج .١8‏ ص .57١‏ 


-١‏ سنن ترمذى » ج 4» ص 5ا؛ صحيح ابوداود؛ كتاب المهدى , ج ؟. ص “و جاب 


دار احياء السنه النبوه »عج ص ١٠١8‏ - اح 87 حليه الاولياء» ج ف ص 6/؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 7/2 تاريخ بغداد» 
اج ص 88"؛ كنزالعمال » جاب اول »ج لاء ص 188 كه خوى او جون خوى من است را زياده دارد. تفسير سيوطى در ذيل 
آيه فهل ينظرون الا الساعه » ج 2 ص 28. 


7- مستدركك الصحيحين »ج 5 ص 8617؛ حليه ابونعيم » ج 7 ص لم لك باجزئى اختلاف ؛ مسند احمدء ج ”7 ص 8"؛ الدر 
المنثور سيوطى » در تفسير فهل بنظرون الا الساعه . ج #» ص 68. 


7- حليه ابونعيم 6 رذ ص ١7/‏ كه افزوده است : در دو روز؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 5؛ الدر المنثور سيوطى » در تفسير 
سوره محمد(ص »» آيه تفل ينظرون الا الساعه » ج *» ص 088 و كفته است كه آن را ابن ابى شيبه و احمد بن حنبل و ابن ماجه 
از على (ع ) روايت كرده اند؛ كتاب الفتن باب خروج المهدى » ح 6 


*9/ا- مستدركك الصحيحين عج ص 6017 صحيح ابوداود» ج © ص 272 كتاب المهدى . از سنن ابوداود» ح خض وج 


ع ص .٠١7‏ 
ةلاتا وع/ 


كتاب المهدى ع و3 ص لح عا حاتت خروج المهدى .از كتاب الفتن عج 3 ص رات صحيح ابوداود» ج /0 
ص 178. ابن ماجه آن را در صحيح خود در ابواب الفتن » باب خروج المهدى آورده و كفته است : مهدى از فرزندان فاطمه 
است . حاكم در مستدر كش » ج 


؟, ص 081 مى نويسد: وجود مهدى امرى مسلم و حق است و او از اولاد فاطمه مى باشد. ذهبى نيز در ميزان الاعتدال » ج 3 
ص 76 مى نويسد: مهدى از اولاد فاطمه است . الدر المنثور سيوطى » تفسير سوره محمد(ص ). ج *» ص 088 و كفته است كه 
اين موضوع را ابوداود» ابن ماجه طبرانى و حاكم از ام سلمه روايت كرده اند. تفسير آيه فهل نيظرون الاالساعه . 


كنز العمال 2 جاب اول عج ل ص ". 
/اة/ا- دخائر ا لعقبي » ص 7 
- ترمذى عج 3 ص 194., باب مناقب اهل بِث النبى 0 كنزالعمال مج ١‏ ص 58. 


4- صحيح مسلم » باب فضايل على بن ابيطالب ؛ مسند احمد. ج 5» ص 7"88؛ سئن دارمى » ج ”. ص 5١‏ به اختصار؛ سنن 
بيهقى » ج 7, ص 158 وج لاء ص “٠‏ با جزئى اختلاف در لفظ؛ مشكل الاثار طحاوى » ج 5 ص /2". 


صحيح ترمذى »اج ءا ص ١‏ اسدالغابه 6ج ”. ص 5 در شرح حال امام حسن ؛ الدر المنثور در تفسير آيه مودت 


از سوره شورى . 


١‏ مستدرك الصحيحين حاكم و تلخيص آن » ج ". ص 9١٠؟؛‏ خصائص نسائى » ص ؟؛ مسند احمدء ج ا ض ١7‏ كه با 
انى اوشكك ان ادعى فاجيب شروع مى شود ودرا ص عن م" 4 مفصل آن شرح داده دشده است ؛ طبقات ابن سعد. قسمت 
دوم )وج ”. ص كنزالعمال »؛ج »١‏ ص © و58 و !94 كه به اختصار آمده 


سنا . 


.158 به دو طريق و نزديكك به همين عبارت درج ”ا ص‎ ٠١9 مستدركك الصحيحين » ج "» ص‎ ٠7 


مستدركك احمد بن حنبل » ج ع ص 739/8 و 711 واج له ص 418١‏ تاريخ بغداد خطيب » ج ىل ص 67؛ حليه الاولياءء 
ج ١‏ ص 00" وج 9. ص 25؛ اسدالغابه » ج ؛ ص 4١7/‏ مجمع الزوائد هيثمى » ج 9 ص 187 و 188. 

-٠*‏ صحيح مسلم » ج 6 ص ” - 8 در باب الناس تبع لقريش من كتاب الاماره . ما اين لفظ را مخصوصا از آن جهت 
بركزيده ايم كه جابر آن را نوشته است . صحيح بخارى » كتاب الاحكام , ج 8 ص 4١188‏ سئن ترمذى » باب ما جاء فى 
الخلفاء من ابواب الفتن ؛ سنن ابوداود. ج *. ص .»٠١8‏ كتاب المهدى ؛ مسند طيالسى . ح /21/ااو 4171/8 مسند احمد. ج ه» ص 
عم -90؟ و؟ة - ٠١‏ و68١٠‏ -8١٠؛‏ كنزالعمالءج ٠١‏ ص ١2‏ -/١؛‏ حليه الاولياء؛ ج 5» ص *5#. جابر بن سمرهء 
خواهرزاده سعد وقاص است و يس از كذشتن هفتاد سال از هجرت در كوفه د ركذشت . اصحاب صحاح از او جمعا ١*7‏ 


حديث روايت كرده اند. شرح حالش در اسدالغابه » تقريب التهذيب و جامع السيره» ص /71؟, مده است . 
٠‏ فتح البارى در شرح بر صحيح بخارى »ع 2“ صس 77 مستدركك الصحيحين ؛ج "ل ص 7 .2١‏ 
8 فتح البارى » ج ١8‏ ص /77. 


-٠‏ منتخب كنز ج م6 


ص "١‏ تاريخ ابن كثير» ج #» ص 759؛ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص غ3 كنزالعمال »اج 177 ص 1# صواعق المحرقه » ص 
7 


كنزالعمال متقى هندى » ج ٠١‏ ص 1؟؛ منتخب كنز» ج هء ص 717. 

4 شرح نووى بر صحيح مسلم , ج 217 ص 7١7؛‏ صواعق ابن حجرء ص 18؛ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص .٠١‏ 
6٠‏ كنزالعماصلوات 

.77 ص‎ ١ كنزالعمال به نقل از ابن النجارء‎ ١ 


5 مسندء احمد» ج ١‏ ص 798 و28٠5‏ كه احمد شاكر در حاشيه اولى نوشته است : اسناد آن درست است ؛ مستدركك 
حاكم و تلخيص آن از ذهبى » ج ع ص ١١8؛‏ فتح البارى » ج 18 ص 709 به طور اختصار؛ مجمع الزوائد ج د ص ١15؛‏ 
صواعق ابن حجر. ص ؟9١؛‏ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص ٠؛‏ الجامع الصغير» ج ١‏ ص 8/؛ كنزالعمال متقى » ج 217 ص 77 كه 
كفته است طبرانى و نعيم بن حما اان را در الفتن آورده اند؛ فيض القدير در شرح جامع الصغير» نوشته مناوى » ج 7 ص 01؟؟؛ 
ابن كثير هر دو خبر را در ج *» ص 58!؛ كنزالعمال» ج 1 ص ؟؛ شواهد التنزيل » ج ١‏ ص ذ0ع,ح 8718. 


87 تاريخ ابن كثير» ج 9 ص لرفرة كنزالعمال ؛ج 0 ص /"؛ شواهد التنزيل »؛ج ١‏ ص مح 0 
6ه نهج البلاغه » خطبه 37؟1١.‏ 


١8‏ ينابيع الموده » نوشته سليمان حنفى . ص 4977 احياء العلوم غزالى . ج ١‏ ص 58؛ حليه الاولياء ابونعيم »ج ١‏ ص 


٠‏ به اختصار. 

47 تاريخ ابن كثير» ج 2 ص 564 - 180. 

المعجم الحديث » عبرى - عربى » ص 917 

المعجم الحديث » عبرى - عربى »ص 5 

المعجم الحديث » عبرى - عربى » ص 87. 

. ص 75 - 228 جاب قم » نشر ثقافه اهل البيت‎ 2١ تاريخ يعقوبى » ج‎ ١ 

477 اصل عبرى و تعليق بر آن را از مقاله استاد احمد الواسطى در مجله التوحيد استفاده كرده ايم . 
47 شرح ابن العربى بر ترمذى » ج 4» ص 98 - 64. 


7/- شرح نووى بر و 1 مسلم » ج ١١‏ ص 75١١‏ - 5١15؛‏ فتح البارى . ج 17 ص 73775 كه اين سخن از اوست ودر ص 
"6١‏ نيز آن را تكرار كرده است . 


1 تاريخ الخلفاء سيوطى » ص .١١‏ 
7 فتح البارى ؛ج 8 ص اعم تاريخ الخلفاء سيوطى » ص 1١7‏ 
817 فتح البارى “اج ل“ صس ,6١‏ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص 17 


7- صواعق ابن حجرء ص ١؛‏ تاريخ الخلفاء سيوطى » ص .١١‏ به اين حساب ييروان مذهب خلفا در انتظار ظهور دو مهدى 
مى باشند؛ حال آنكه شيعيان منتظر ظهور يكك مهدى هستند! 


4- به اين مطلب نووى در شرح بر صحيح مسلم » ج ص 7٠١-707‏ اشاره كرده و ابن حجر آن را در فتح البارى » ج 
82 ص 778 - "١‏ و سيوطى در تاريخ الخلفا ص ٠‏ آوردهانك. 


8 ابن كثير آن را در تاريخش ., ج 8, ص 769 به نقل از بيهقى آورده است . 


١‏ تاريخ الخلفا سيوطى » ص ١‏ صواعق ابن حجر. 


ص 19؛ فتح البارى , ج 18 ص ."6١‏ 

877 تاريخ ابن كثير» ج 2 ص 764 - :10. 

8 فتح البارى » ج ١5‏ ص "٠‏ به نقل از ابن جوزى در كتاب كشف المشكل . 

87 فتح البارى » ج ١‏ ص 46١‏ صواعق المحرقه ابن حجرء ص 19. 

0 فتح البارى , ج 18 ص /7. 

17- شرح النووى » ج ؟١١,‏ ص 7١7؛‏ فتح البارى » ج 18 ص 774 كه ما سخن او را آورده ايم . 


/7- ذهبى در شرح حال حموينى در تذكره الحفاظ جنين مى نويسد: امام » يكّانه محدث و كاملترين آنهاء فخر اسلام ‏ 
صدرالدين ابراهيم فرزند محمد بن حمويه جوينى شافعى » شيخ صوفيه » كه به روايت و دقت در آن خست مقيد و به آن 
ممتاز بوده است . غازن خان مغول به دست او مسلمان شده است . تذكره الحفاظء ص .10١008‏ 


8 احاديث سه كانه (الف ب » ج ) از فرائد السمطين خطى نقل شده است . نسخه دانشكاه تهران » زير شماره 21١88‏ 
١‏ ١29ل‏ بركك .128٠‏ 


9 مادرش فاطمه بنت اسدء در حالى كه او را حامله بود به كرد كعبه به طواف مشغول بود كه آثار وضع حمل در او هويدا 
شد. يس در آن هنكام در كعبه به رويش باز شد. فاطمه قدم به دورن كعبه نهاد و در آنجا على (ع ) را به دنيا آورد. مستدركك 


»وج 7 ص ”5/7؛ تذكره خواص الامه . ص ٠‏ المناقب » ابن مغازلى » ص 7. 


8- شرح حال على و فرزندش حسن و حسين - عليهم السلام - را ضمن حوادث سال 


٠‏ و20 و0 هجرت در تاريخ طبرى و ابن اثير و ذهبى ابن كثير و نيز تاريخ بغداد و دمشق و استيعاب و اسدالغابه و اصابه و 
طبقات ابن سعد مطالعه فرماييد. البته در جاب هاى ارويايى و بيروتى طبقات شرح حال سبطين نيامده است ! 


١‏ شرح حالش ضمن حوادث سال 3 در تاريخ ابن اثير و ابن كثير و ذهبى و طبقات ابن سعد و حليه الاولياء و وفيات 


الاعيان و تاريخ يعقوبى ؛ج ”, ص 73١7‏ و مسعودى » ج 7 ص آمدهاسث . 


"8 شرح حال اين امام » در تذكره الحفاظ ذهبى » وفيات الاعيان » صفوه الصوه ء حليه الاولياء» تاريخ يعقوبى عج ”. ص 
٠‏ تاريخ الاسلام ذهبى ». تاريخ ابن كثير» جزو حوادث سالهاى و17 ١11891‏ آمدهاست . 


87 به مقاتل الطالبين و تاريخ بغداد و وفيات الاعيان و صفوه الصفوه و تاريخ ابن كثير» ج ", ص 18 و تاريخ يعقوبى » ج 3 


من 218 هايح لشو كن 


*85- شرح حال او را در تاريخ طبرى و ابن اثير و تاريخ الاسلام ذهبى و تاريخ ابن كثير» ضمن حوادث سال 1١7”‏ » و وفيات 


الاعيان و تاريخ يعقوبى » ج " ص ”587 و تاريخ مسعودى » ج 7 ص 55 مطالعه كنيد. 


6 - شرح حالش دن تاريخ بغداد» ج "7 ص إوذهة وفيات الاعيان» شذرات الذهب »؛ج ”. ص 6 و تاريخ مسعودى »؛ج 7 ص 


52 آمدهاست . 


52 شرح حالش در وفيات الاعيان » تذكره خواص الامه نوشته سبط بن الجوزى . و مطالب السؤ 


ول فى مناقب آل الرسول » نوشته شيخ كمال الدين محمد بن طلحه شافعى (م 205)» و تاريخ يعقوبى » ج ؟, ص 207 آمده 


است . 


/85- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جاب اول ءاج 3 (ص ) بع7ا ب "١‏ واجاب تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم ءاج ع 
(ص )4-86. 


6ل ابوشعيب كتابهائ علامه عسكرى زا در امثيار ايشان كذاشته است .مترجم . 

9 لو الصدر روزنامه اى است سياسى كه از سوى دفتر حجت الاسلام حكيم منتشر مى شود. 
جلد " 

سخن مترجم 


عسكرى » يس از سالها كه از ترجمه آن به وسيله نككارنده مى كذشتء به همت والاى مسؤ ولين محترم بنياد بعثت به جاب 


رسيد؛ باشد كه جراغى فرا راه جويند كان حقيقت كردد. 


اينكك كه جلد دوم آن در اختيار علاقمندان به شوكت و عظمت اسلام قرار مى كيرد» نككارنده بدون هيج ادعايى » تنها از اين 
لحاظ خوشحال است كه اين اثر كرانقدر» كه نتيجه سالها رنج و زحمت و تحقيق و تتبع حضرت آيت الله علامه عسكرى است 
» به قلم شكسته اين ضعيف بى ادعا به زبان يارسى بركردانده شد؛ به اين اميد كه دانشمندان جهان اسلام به خود آمده براى 
اتحاد كلمه واقعى و يكك يارجكى حقيقى و ماندنى » نه سياسى و نيم بند نايايدار و موقتى » در زير لواى آيين راستين محمدى 
(ص )» با كنار كذاردن تعصب خشكك و بى جاء منشاء اختلاف بين خود را با روش علمى و موضوعى به بحث 


ح٠ 9٠ ٠‏ 5 يه 5 3 با 3 5" 
وبررسى بكّذراندء و ييروى از حق و حقيقت را وجهه همت خود قرار دهند. اين آارزوى ماست و خداوند براين نيت و آرزو 


آكاء ات . قل هذه سبيلى اءدعو الى الله على يصيره اءثا ومن اءتبعتى . 
تهران شهريور / “/19. ع .م . سردارنيا 

ديد كاه دو مكتب درباره مصادر تشريعى اسلام 

زمينه سخن : ينج اصطلاح اسلامى 

بخش اول : نظر دو مكتب درباره قرآن 

بخش دوم : نظر دو مكتب درباره سنت ييامبر اسلام 

بخش سوم : نظر دو مكتب درباره فقه و اجتهاد 

بخش جهارم : قرآن و سنت » تنها مصدر تشريعى در مكتب اهل بيت (ع ) 
بخش ينجم : فشرده نظريات دو مكتب در موارد جهار كانه فوق 


در بررسى مصادر تشريعى اسلام از ديد كاه دو مكتب نخست به بررسى ينج اصطلاح قرآن » سنت » بدعت » فقه » اجتهاد 
يرداخته » سيس نظر هر يكك از دو مكتب را درباره آنها بررسى نموده ودر خلال آن » مصطلحات ديكرى راء مورد مطالعه 
قرار خواهيم داد. 


زمينه سخن 
اصطلاحات ينجكانه 


قرآن كريم 


اجتهاد 


ديدكاه دو مكتب درباره مصادر تشريعى اسلام 


.١‏ قرآن 
قرآن » كلام خداى بارى تعالى است كه آن را به تدريج بر خاتم ييامبرانش » حضرت محمد (ص »).؛ نازل فرموده است ؛ در 


مقابل شعر و نثرى كه در كلام عرب وجود دارد. بنابراين كلام عرب تشكيل مى شود از قرآن » شعر و نثر. (1) 


همان كونه كه به ديوان كامل شاعر و به يكك قصيده از آن » و به يكك بيت و حتى به يكك مصراع آن هم شعر كفته مى شود. 


به تمام قرآن و به يكك سوره آن » و حتى به يكك آيه آن هم قرآن 


قرآن آمده ؛ وهم در حديث شريف نبوى . 
نامهاى ديكر قرآن 


دانشمندان اسلامى از خود قرآن اسامى ديكرى براى آن به دست آورده اند كه در حقيقت مثل اين است كه شيئى را از راه 
بيان صفات آن معرفى كرده باشند كه مشهورترين آنها الكتاب است . خداوند در قرآن فرموده است : ذلكك الكتاب لا ريب 
فيه (بقره / ؟) كه مقصود از كتاب در اينجا همين قرآنى است كه در دست مسلمانان موجود است . در مقابل تورات يهوديان » 


و انجيل مسيحيان . و اين مقصود با قيد الف و لام عهد كه در ابتداى آن آمده مشخص شده است . 


در قرآن باز هم لفظ كتاب آمده » ولى تورات يهوديان را در نظر داشته كه مى فرمايد: و من قبله كتاب موسى . و مقصود از 


كتاب در اينجا با اضافه كردن آن به آورنده اش » حضرت موسى (ع )» مشخص و معلوم شده است . 


كتاب سيبويه نيز كه در علم نحو است » نزد دانشمندان اين علم به الكتاب مشهور مى باشد. اين مطلب در كشف الظنون جنين 


مله است : 


كتاب سيبويه در علم نحو به سبب شهرت و برتريش بر ديككر كتابهاى مشابه » در نزد نحويون به الكتاب مشهور شده است ؛ به 
طورق كه اكر ذو بصتره كسق .يكوتد: قزاء فلاتن الكتنات فى 'ذائنل كه كاف سيبويه رافى كويد وما تنتيدن قرا قنصت 


منظور كتاب سيبويه است . 


ابوالحسن على بن محمدء معروف به ابن خروف » نحوى آندلسى اشبيلى (م 804 ق ) كتاب سيبويه را شرح كرده و آن را 
تنهيح الالباب فى شرح غوامض الكتاب ناميده است . همجنين ابو البقاء عبدالله بن الحسين العكبرى بغدادى حنبلى (م 8١8‏ ق ) 
شرحى بر ابيات آمده در كتاب سيبويه نككاشته و آن را لباب الكتاب نام كذاشته است . و نيز ابوبكر محمد بن حسنى زبيدى 


آندلسى (م "8٠‏ ) شرح خود را بر كتاب سيبويه (22» ابنيه الكتاب نام نهاده است (*) 
بنابراين الكتاب نامى ويزه براى قرآن در قرآن كريم » ويا در عرف مسلمانان نمى باشد. 


يكى ديكر از نامهايى كه بر قرآن نهاده شده نور است كه خداى تعالى مى فرمايد: و اءنزلنا اليكم نورا مبينا. (نساء / *107). و 
ديكرى » موعظه مى باشد كه در قرآن آمده است : قد جاء تكم موعظه من ربكم . يعنى از سوى خداينان موعظه و يندى براى 


شما آمده است . (يونس /27). همجنين كريم (©) كه خداى متعال مى فرمايد: انه لقرء ان كريم . (واقعه / 6). 


انق السام قفون فوا الفلنة انق ريا حاو كد الشس ان من كانه ابناج كران تتاف رلكة هيه انها اذ اننا تين و 


تعريف صفات قرآن مى باشند. 
يكى از اسامى قرآن در مكتب خلفاء المصحف است كه جنين لفظى نه در قرآن آمده ونه در حديث شريف نبوى . 
ذو كشن وذيكران آوودة اند كه 


جون ابوبكر قرآن را كرد آورد.ء از اطرافيان خود خواست تا نامى براى آن تعيين كنند. يكى كفت : 


ابن مسعود كفت : من نزد حبشيان كتابى ديده ام كه به آن المصحف مى كفتند. اين نام را يسنديدند و قرآن را بدان نام 
نهادند (0). 


يس نامكذارى قرآن به مصحف هم از قبيل نامكذارى مسلمانان و جزء مصطلحات مسلمين است » نه اصطلاح اسلامى و 


حفيقت شرعى . 


در اين نامكذارى . موقعيت و شاءن مصحف مانند مقام و شاءن لفظ الشارى در نزد خوارج است . زيرا اين كلمه را آنها روى 
كسى مى كذارند كه خود را آماده جنكك و ستيز به مسلمانان كرده باشد. اما همين لفظ در نزد غير خوارج به معناى مشترى به 
كار مى رودء در مقابل فروشنده به هنكام معامله . يس اكر ما به كلمه الشارى در نزد غير خوارج برخورد كرديم . مى فهميم 
كه منظور مشترى است و نه كسى كه آماده ييكار با مسلمانان باشد» جنانكه نزد خوارج مشهور است . 


خورده و مردم سوريه به آدم شاد و مسرور مى كويند! به اين حساب اكر اين لفظء در سخن سوريها آمده باشدء در مى يابيم 
كه مقصود شخص شاد و مسرور است » و اكر بر عكس در كلام عراقيها آمده باشد» مى فهميم كه منظور آدم كتكك خورده و 


مضروب مى باشد. 


بنابراين لفظ مصحف در نامكذارى مكتب خلفا هر كاه در ميان يبروان 


آن مكتب به كار رفته باشد به معناى قرآن كريم است » و اككر در سخن بيروان مكتب اهل بيت آمده باشد (مثل اينكه بكويند 
مصلحت فاطمه » همان طور كه به كتاب دعاهاى امام سجاد (ع ) مى كويند صحيفه سجاديه )» منظور مطلق كتاب است ؛ يعنى 
كتاب فاطمه و كتاب حضرت سجاد. 


'؟ و ". سنت و بدعت 


سنت و بدعت دو اصطلاح اسلامى هستند كه درك معناى يكى » متوقف بر فهم معناى ديكرى است . واز مقارنه آن دو يا 


يكديكر معنى آنها فهميده مى شود. 
الف سنت 


سنت در لغت به معناى سيره و روش آمده است ؛ جه زشت و جه زيبا(2). ولى در شرع اسلامى سنت عبارت است از امر و 
نهى رسول خدا (ص )» ويا اقدام وعمل شخص آن حضرت از راه كفتار و رفتاره در مواردى كه قرآن كريم به آن صراحتى 
نداشته باشد. (/) به موافقت حضرتش نيز در ياره اى از امور سنت كويندء به اين معنا كه مثلا رسول خدا (ص ) عملى رااز 
فرد مسلمانى مشاهده كرده و او را نهى نفرموده ويا با سكوت خود صحت و درستى عمل او را تاءييد كرده است (6) اين 
بيك كه كنات و مندك (8)نو باثراة وحديق را ادل شرصية من كرويتك 


كلمه البدع در لغت به معناى تازه و نو ظهور و بى سابقه است .)3١(‏ بدعت در دين به معناى انجام كار و سخنى است كه 


كويندة و كتندة آن از صضاحب شريعت يبرو تكيد )١1(‏ يعتى برختلاق سد باشد: 
سنت » از مصادر تشريعى اسلام 


مصادر تشريعى اسلام است . زيرا كه خداوند مى فرمايد: ماء اتاكم الرسول فخذوه و مانها كم عنه فانتهوا . يعنى آنجه را كه 
ييامبر به شما مى دهد بيذيريد و از آنجه كه بازتان مى دارد دورى كنيد. (حشر //0. و نيز فرموده است : و ما ينطق عن الهوى 
ان هو الا وحى يوحى . يعنى بيامبر سخن از هواى دل نككويد» و سخنش غير وحى خدا نيست . (النجم / 6-7). ويا آنجا كه مى 
فرمايد: لقد كان لكم فى رسول الله اءسوه حسنه لمن كان يرجوا الله و اليوم الآخر و ذكر الله كثيرا . يعنى شما را در اقتدار به 
رشول ناا خير وسهادت: سيان أست آن كيل كدايه نات :زور قاية اميدوان نود دارا سيان ياد كته (اتحزاف دوا 
آنجا كه مى فرمايد: قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله و يغفر لكم ذنوبكم . يعنى بكو اككر خداى را دوست داريد مرا 
ييروى كنيد تا خدا دوستتان بدارد» و كناهانتان را بيامرزد. (آل عمران .)”١‏ و يا: فامنوا بالله و رسوله النبى الاءمى الذى يؤ من 
بالله و كلماته واءتبعوه . يعنى يس به خدا و ييامبر درس ناخوانده اى ايمان بياوريد كه به خدا و كلماتش ايمان آورده است . 


(اعراف )١1887‏ و آيات متعدد ديكر. 


احاديث بسيارى هم از ييامبر خدا (ص ) آمده كه مسلمانان را به بيروى از سنتش ترغيب , و از مخالفت با آن بر حذر داشته 


است . مانند اين حديث كه مى فرمايد: 


من رعب عن سنتى فليس منى(1١1١).‏ يعنى هر 


كن كه:نننت امرا يبيرق نكتل ان من انيست):. 


يس با توجه به آنجه كفته شد» سنت يكك مصطلح اسلامى و حقيقتى شرعى است . و تنها راه دستيابى ما به سنت ييغمبر (ص 
)» يعنى رفتار و روش و حديث و تقرير آن حضرت . رواياتى است كه از وى آورده » و در زمان ما در كتابهاى حديث و سيره 
و تفسير و ديكر منابع و مصادر اسلامى نقل و ثبت شده اند. مانند روايات زير: از عايشه آمده است كه كفت : رسول خدا (ص 


) فرمود: 


النكاح سنتى » فمن لم يعمل بسنتى فليس منى (13) يعنى ازدواج سنت من است » وهر كس كه به سنت من عمل نكند از من 


نسسث . 


يا اينكه عمرو بن مزئى كفته است كه رسول خخدا (ص ) فرمود: 


من اءحيا سنه من سنتى فعمل بها الناس » كان له مثل اءجر من عمل بهاء لا ينقص الله من اءجورهم شيئا. و من ابتدع بدعه فعمل 
بهاء كان عليه اءوزار من عمل بها لا ينقص الله من اءوزار من عمل بها شيئا . يعنى هر كس كه سنتى از سنتهاى مرا احيا كند كه 
مردم به آن عمل نمايند» خداوند بدون اينكه جيزى از اجر و ثواب عمل كنند كان بكاهد, همانند آن را به وى نيز ارزانى دارد. 
وآن كس كه از خود جيزى را بدعت كذارد كه به آن عمل كنندء خداوند بدون اينكه از كناهان عمل كنند كان به آن 


بدعت بكاهدء همانند كناهان ايشان را به دوش وى كذارد. و در روايت ديكر آمده اسث : من اءحيا سنه من سنتى اءميتت 


بعلائ .:(18) كه منظور اخيا كرذؤ سدت فزاموئن:شده است .و ا زخاين امده ست كه كفت وسول خندا (ضن ) فرمودة فاءن 
خير الاءمور كتاب الله » و خير الهدى هدى محمد, و شر الامور محدثاتها و كل بدعه ضلاله . يعنى از همه بهتر كتاب خداست 
» و بهترين راه رستكارى راه محمد است » و بدترين جيزها بدعت است » وهر بدعتى هم كمراهى است . و در روايت ديكر ان 
اءفضل الهدى » هدى محمد...(18١)‏ آمده است . 


الأب شعو زؤابيت شد امرك كه كنت - رسوال حنذا لضن ا فرموة: 


سيلى اءموركم بعدى رجال يطفثون السنه » و يعملون بالبدعه » و يو خرون الصلاه عن مواقيتها. فقلت : يا رسول الله ! ان 
اءدركتهم » كيف اءفعل ؟ قال : تساءلنى يا ابن ام عبد كيف تفعل ؟ لا طاعه لمن عصى الله (19). يعنى يس از من مردانى زمام 
امورتان رابه دست مى كيرند كه سنت مرا از ميان بر مى دارندء و به بدعتهاى خود عمل مى كنئد وادى نماز را از زمانش به 
كك ماد ذارض :از كب كمسخداق واعاصضئ باشك هر كن ووا لست : 


وازابن عباس آمده است كه كفت : رسول خدا (ص ) فرمود: 


اءبى الله اءن يقبل عمل صاحب بدعه حتى يدع بدعته ... (10). يعنى خداوند عمل هيج بدعتكذارى را قبول نمى كند» مكر 
كاه 46س از بدعتش بدارد. 


واز حذيفه 


آهذة اث كه كفت : رسول خندا (ض ) فرمود: 


لا- يقبل الله لصاحب بدعه صوماء و لا صلاه » ولا صدقه ولا حجاء و لا عمره » ولا جهاداء ولا صرفاء ولا عدلاء يخرج عن 
السلام كما تخرج الشعره من العجين . (18) 


يعنى خداوند از بدعتكذار هيج نماز و روزه و صدقه وحج وعمره وجهاد و هيج واجب و مستحبى را قبول نمى كند. 
بدعتكذار با اين عملش بسادكى و آسانى از اسلام و مسلمانى بيرون مى رود. 


خداوند در قرآن كريمش از بدعت جنين ياد كرده است : و رهبانيه ابتدعوها ما كتبناها عليهم . يعنى رهبانيت و تركك دنياى را 


كه ما بر آنها واجب نكرده بوديم » از بيش خود بدعت نهادند. (حديد /37). 
كوتاه سخن اينكه : 


شرع اسلامى آن جيزى است كه در كتاب قرآن و سنت آمده و يا از آنها استنباط مى شود. بدعت هم عبارت ازاين است كه 
شخص عمطابق سليقه و دلخواهش جيزى را در دين وارد كند كه در قرآن و سنت نيامده يا از آنها فهميده نشده باشد. اكر جه 
آن را اجتهاد ويا صلاحديد ويا به اصطلاح مردم اين روزكارء اسلام انعطاف يذير» و اسلام هماهنكك با نياز جامعه بناميم » و 
آنجه در احاديث رسول خدا (ص ) در امر بدعث آمده است درباره بدعت و بدعت كذار آن صدق مى كند. 

. فقه 


الف فقه در لغت » همان كونه كه در كتابها آمده است » به معناى دركك و فهم است . 


ب فقه در قرآن و سنت ييامبر (ص ) به شرحى است 


كه در ذيل كفته مى شود. خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: 


فلو لا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا فى الدين ولينذروا قومهم اذا رجعوا اليهم لعلهم يحذرون . يعنى جرا از هر كروه » 
برخى از ايشان حركت نمى كنند تا در دين فقيه و دانا شده جون به ميان قوم خود باز كردندء آنان را بيم دهندء تا شايد به 


خود آيند. (توبه / 177). 
رسول خدا (ص ) نيز فرموده است : 


نضر الله عبدا سمع مقالتى هذه فبلغهاء فرب حامل فقه غير فقيه . و رب حامل فقه الى من هو اءفقه منه (19). يعنى خداوند 
شاداب كرداند آن بنده اى را كه سخنانم را شنيد و آن را به ديكران رسانيد. جه بسا حامل فقهى كه خود فقيه نباشد؛ و 


بسيارند حاملان فقهى كه آن را به فقيه تراز خود برسانند. 
ونيز آورده اند كه آن حضرت فرموده است : 
فقيه أمخيه غلى /الخيطا ف تمن الل عازه (600) يش ركد زفقي | عزاو عا تدر شيطان كراتناوقن اسك ةراقل قرموده اسك 


من فقه فى دين الله و نفعه ما بعثنى الله به » فعلم و علم .)5١(‏ يعنى هر كس كه در دين خدا فقيه كرديد و از آنجه خداوند مرا 


بدان برانكيخته وى را سودمند افتاد» بايد كه آموخته هاى خود را به ديكران ياد دهد. 


و نيز فرموده است : خياركم اءحسناكم اءخلاقا اذا فقهوا (11) يعنى بهترين هاى شما خوش اخلاق ترينتان است اكر بفهمند و 
يا آنجا كه فرموده است : خيارهم فى الجاهليه » خيارهم فى الاسلام اذا فقهوا (71)يعنى بهترين هاشان در جاهليت 


» بهترين ها در اسلام هم هستند اكر بفهمند. 


همجنين فرموده است : خصلتان لا تجتمعان فى منافق : حسن سمت . و لا فقه فى الدين (355) يعنى دو خصلت است كه در 
شخص منافق جمع نمى شوند: حسن برخورد و فقاهت در دين . و نيز فرموده است : من يرد الله به خيرا يفقهه فى الدين (26). 


يعنى آن كس را كه خداوند مورد لطف خويش قرار دهدء عالم دينش كرداند. 


ودر جابيى فرموده است : ان رجالا ياء تونكم من اءقطار الاءعرضين يتفقهون فى الدين » فاذا اءتوكم » فاستو صوابهم خيرا (58). 
يعنى مردانى از كوشه كنار دنيا براق كسب دانش دين به شما مراجعه خواهند كرد در آن صورت .» با آنها بخوبى برخورد 
كنيك. 


ونيز رسول خدا در حق ابن عباس دعا كرد و فرمود: اللهم فقهه فى الدين (71). يعنى خداوند!! او را در دين دانا و بصير 


كردان . 
ج فقه » در محاورات و سخنان اهل بيت (ع ) و صحابه . 
از اميرالمؤ منين (ع ) آورده اند كه فرموده است : 


اءلا اءخب ركم بالفقيه » حق الفقيه ؟ قالوا بلى يا اءميرالمؤ منين . قال : ان الفقيه » حق الفقيه » من لم يقنط الناس من رحمه الله » و 
لم يو منهم من عذاب الله » و لم يرخص لهم فى معاصى الله (78). يعنى آيا مى خواهيد فقيه واقعى را بشناسيد؟ كفتند آرى اى 
اميرالمؤ منين . فرمود: فقيه واقعى كسى است كه مردم را از رحمت خحدا نااميد نكند و ايشان را از عذاب خدا در امان ندارد و 


بها أيشات:اجازه تاقرفاتق هذا 


را ندهد. 
يحيى بن سعيد انصارى كفته است : ما اءدركت فقهاء ارضنا الا يسلمون فى كل اثنتين من النهار . (19) 


وعمر بن الخطاب كفته است : تفقهوا قبل اءن تسودوا (0"). يعنى بيش از آنانكه به رياست رسيدء دانا و فقيه شويد. و نيز 
كفته است : من سوده قومه على فقه كان حياه له و لهم » و من سوده ء قومه على غير فقه كان هلاكا له ولهم . (1*) 


ابن عبدالرحمان در تعريف ابن عباس كفته است : انه قارى لكتاب الله » فقيه فى دين الله (7). و در باب اختلاف فقها در سنن 
دارمى جنين آمده است : عمر بن عبدالعزيز به سراسر كشور اسلامى بخشنامه كرد كه بايد ميان هر قوم و ملتى بر اساس اتفاق 
نظر فقهاى ايشان داورى به عمل آيد (27©. 


ور ا ووىة :اقسة ىذ لضو الحقاء التعره جلييا ف القفة امو اناو لاا مني لدم فى الفقه (8) مدني نيه ةداوق 
به خاطر فقه مانعى ندارد. و يا: و كانوا يتجالسون بالليل و يذكرون الفقه (2). يعنى ياران ييامبر خدا (ص ) شبها تشكيل جلسه 


د كا مانت ف الفقه (/ا")» آمدهاست كه ث كفت : انكاءة قوف ان" كاتني نه كد قدو ارد شنك ماله 
ز:صححتح لخاروى دراناب فى مجويى ى بن حانم رٍ وار : 


همراه تنى جند از فقهاى كوفه به ديدارش رفتيم (078. 


وازعمران منقرى آورده اند كه كفت : روزى به حسن . كه درباره جيزى اظهار نظر مى كردء كفتم : اى ابو سعيد! نظر فقها 


دراين مورد جنين نيست . او ياسخ 


داد: واى بر تو! آيا تا به حال فقيهى را ديدهاى ؟ فقيه كسى است كه به دنيا يشت يا زده » خواهان آخرت بوده » و در دينش 


بصير و بيناء و همواره در عبادت يرورد كارش كوشا و ساعى باشد(8. 

اينها مطالبى هستند كه در كتابهاى مكتب خلفا آمده » اما آنجه در كتابهاى مكتب اهل بيت آمده ء از اين قرار است : 
الف از رسول خدا (ص ) روايت كرده اند كه فرمود: 

الفقهاء اءمنا الرسل ما لم يدخلوا فى الدنيا (60). يعنى فقيهان » تا آنككاه كه روى به دنيا نياورده باشند» امناى بيامبرانند. 
ويا آنجا كه مى فرمايد: 


كه جهل حديث از امور دينى امتم رابه خاطر بسيارد و آنان را بدان وسيله بهره مند سازد»ء خداوند او را به روز بازيسين فقيه و 


3اتتتسلة بزانك انك 
ب در نهج البلاغه » ضمن سخنان اميرالمؤ منين (ع )» جنين آمده است : 


من اتجر بغير فقه » فقد ارتطم فى الربا (57). يعنى آن كس كه بدون آكاهى از مسائل فقهى دست به كار بازركانى بزند» در 
لجنزار ربا كرفتار آيد. و نيز: آن حضرت در وصف قرآن فرموده است : ربيعا لقلوب الفقهاء يعنى قرآن بهار دل دانشمندان 
است (237). 


همجنين در وصيتش به امام حسن (ع ) فرموده است : و تفقه فى الدين (65). يعنى در فهم دين كوشا باشن . 
ج از امام جعفر صادق (ع ) آورده اند كه فرمود: 


ليت السياط على رؤؤ وس اءصحابى حتى يتفقهوا 


و همجنين : لا يكون الرجل منكم فقيها حتى يعرف معاريض كلامنا (62). يعنى هيجيكك از شما فقيه و عالم دينى نخواهد شد. 
مكر هنكامى كه كنايه ها و اشارات سخنان ما را دريابد. 


ويا آنجا كه مى فرمايد: من كان من الفقهاء صائنا لنفسه » حافظا لدينه » مخالفا على هواه » مطيعا لاءمر مولاه » فللعوام ان 
يقلدوه (0©). يعنى از فقيهان » آن كس كه ديندار و خويشتندار بوده » به هواى دل سر فرود نياورده » فرمانبردار امام و مولايش 


اينها موارد كاربرد و مفهوم فقه وفقيه در كتاب و سنت بود اين كلمه بعدها در نزد دانشمندان مكتب اهل بيت اصطلاح ويزه 
اى يافت » و آن اينكه : فقه عبارت است از علم به احكام شرعى از راه ادله تفصيلى آن . 


جمال الدين حسن بن زين الدين (م ٠١١١‏ ق ) در كتاب معالم الدين » كه به معالم الاءصول شهرت يافته » مى نويسد: 


الفقه فى اللغه الفهم » و فى الاصطلاح هو العلم بالاء.حكام الشرعيه الفرعيه عن ادلتها الت فصيليه (57). يعنى فقه در لغت به 


معناى دركك و فهم است » و در اصطلاح » علم به احكام شرعى فرعى است از راه ادله تفصيلى آن . كه منظور اين فقيه 
بز ركوار از كلمه اصطلاح » اصطلاح ذاتشهتدان مكنب اعل ينث اسث:. 


ه. اجتهاد 
.١‏ اجتهاد در لغت 


ابن اثير مى نويسد: الاجتهاد بذل الجهد فى 


جهد يعنى طاقت و توان است . 


لفظ اجتهاد در همين معنا و مفهوم در زمان شخص ييغمبر خدا (ص ) و اصحاب آن حضرت .ء تا يايان قرن اول هجرى . به كار 


مى رفته است . از رسول خدا (ص ) آورده اند كه فرموده است : 


اما السجود. فاجتهدوا فى الدعاء» فقمن ان يستجاب لكم (20). يعنى و سجده راء تا مى توانيد در آن دعا كنيد كه به اجابت 
نزديكك است . 


همجنين : صلوا على واجتهدوا فى الدعاء .)0١(‏ يعنى بر من صلوات بفرستيد و تا مى توانيد دعا كنيد. 


ونيز: فضل العالم على المجتهد اى المجتهد فى العباده مائه درجه (021). يعنى مرد دانشمند را بر شخص كوشنده در عبادت 


واز محمد قرظى آورده اند كه كفت : كان فى بنى اسرائيل رجل فقيه عالم عابد مجتهد (07). يعنى در قوم بنى اسرائيل مردى 


بود فقيه و دانا ودر عبادت سخت كوشا و يركار... 


وازعايشه آورده اند كه كفت : كان رسول الله يجتهد فى العشر الاءواخر مالا يجتهد فى غيره (25). يعنى رسول خدا (ص ) 


در دهه آخر ماه بيش از مواقع ديكر به عبادت مى يرداخت . 


و در كلام طلحه » كه درباره دو تن از همعصران ييغمبر (ص ) سخن مى كفت ء اين عبارت آمده است : كان اءحمدهما اءشد 
اجتهادا من الاخرء فغزا المجتهد منهما فاستشهد (00). يعنى يكى از ديكرى ير كارتر و 


كوشاتر بود» و آنكه كوشاتر بود» به جنكك رفت و به شهادت رسيد... 


وازابو سعيد خدرى آورده اند كه كفت : كان رسول الله اذا حلف و اجتهد فى اليمين قال ... (26). يعنى ييامبر خدا (ص ) هر 


كاه بيمان مى بست و در آن مى كوشيد مى فرمود: ... 


ويادر خبر عبدالله ابى در غزوه بنى المصطلق آمده است كه فاجتهد بيمينه ما فعل (01) يعنى سو كندهاى سخت و شديد خورد 
كه جنان كارى نكرده است . 


ويا آنجا كه مادر حارثه درباره سرنوشت فرزند شهيد شده اش در جنكك از بيامبر خدا (ص ) مى يرسد و مى كويد: ان كان 
فى الجنه صبرت » و ان كان غير ذلكك اجتهدت فى البكاء (088). يعنى اككر يسرم به بهشت رفته است شكيبايى بيشه مى كنم » و 


كرنه بشدت خواهم كريست . 


از آنجه آورديم و بسيارى همانند آن هاء جنين بر مى آيد كه اجتهاد در قرن اول هجرى به معنى به كار بردن توان معنى داشته 
»و سيس معنى و مفهوم آن تغيير كرد تا اينكه در اصطلاح مسلمين به مفهوم استنباط احكام شرعى از ادله تفصيلى آن در 


مله اسم 
8 اجتهاد در اصطلاح مسلمانان 


غزالى در تعريف اجتهاد مى كويد: اجتهاد عبارت است از به كار بردن نهايت سعى و كوشش در هر كارى و اين لفظ تنها در 
موردى به كار مى رود كه كوشش و تلاش بخواهد... اما همين لفظ در عرف علماى دين به تلاش و كوشش بيكيرى كفته 


دهلوى نيز 


در تعريف اجتهاد مى كويد: اجتهاد به معناى واقعى آن به كار بردن نهايت سعى و كوشش است براى دست يابى به احكام 
شرعى از طريق ادله تفصيلى كه اساس آن بر جهار ركن اصلى قرار مى كيرد كه عبارتند از: كتاب و سنت و اجماع و قياس 
(20). 


محمد امين نيز در كتاب تيسير التحرير )2١(‏ خود, ادله احكام را به همين ترتيب آورده است . 


معانى اصطلاحى اجتهاد در مكتب خلفاء اينها بود كه كفته شد. همين اصطلاح بعد از قرن ينجم هجرى نزد علماى مكتب اهل 
بيت رايج و شايع كرديد. به طورى كه علامه حلى در كذشته به سال 78 هجرى در كتاب مبادى الاصول فصل دوازدهم از 


بحث اول در اجتهاد» شرحى آورده كه خلاصه آن از اين قرار است : 
الاجتهاد هو استفراغ الوسع فى النظر فيما هو من المسائل الظنيه الشرعيه على وجه لازياده فيه . 


به كار بردن لفظ اجتهاد در حق رسول خدا (ص ) درست نيست ؛ زيرا خداوند مى فرمايد: و ما ينطق عن الهوى . يعنى ييغمبر 
سخن از باب ميل و هواى دل نككويد سوره نجم » آيه *. زيرا حاصل اجتهاد ظن و كمان است » و رسول خدا (ص ) قادر است 
تاااز طريق وحى به حكم قطعى دست يابد. حضرتش در ببشتر احكام ياس مى داشت تا وحى و دستور آسمانى به او برسد؛ و 
اكر اجازه داشت تا خود اجتهاد كندء اين كار را مى كرد. زيرا اكر به او اجازه داده مى شد. جبرئيل (ع ) نيز اجازه مى يافت تا 


اجتهاد كند, و به اين ترتيب باب جزم و يقين 


بر روى قوانينى كه بر رسول خدا (ص ) از جانب خدا آورده بود بسته مى شد! زيرا كه كاه مى شود اجتهاد درست و بجا از 
كار در مى آيدء و كاه خطا و اشتباه . و در جنين حالتى ييغمبر خدا (ص ) مجاز نيست تا به جنان دستورى جشم و كوش بسته 
كردت نهد و'فزمات نرد: زيرا ابن كار اطميتان و اعتماد'بة كفتارئن راسلب مى ‏ كند؛ 


همجنين هيج يك از ائمه عليهم السلام در نظر ما ييروان مكتب اهل بيت » مجاز نيستند تا اجتهاد كنند. 


زيرا كه آنها معصوم . و از هر كونه خطا و كناهى ياكك و بر كنارند و احكام رااز رسول خدا (ص ) آموخته اند. اما علماء به 
ايشان اجازه داده شده تا اجتهاد كنند و احكام را از عمومات در قرآن و سنت » و بركزيدن از ميان دلائل متعارض استنباط 


نمايند» و البته مجاز نيستند تا احكام را از طريق قياس و استحسان به دست آورند (2807). 


را به دست فراموشى نمى سيارند؛ بلكه اين دو اصطلاح را در كنار يكديكر و با هم به كار مى برند. همجنانكه جمال الدين » 
نويسنده كتاب معالم » را مى بينيم كه در ابتداى كتابش مى نويسد: الفقه فى اللغه الفهم » و فى الاصلاح هو العلم بالاءحكام 


الشرعيه الفرعيه عن اءدلتها التفصيليه . يعنى : فقه در لغت به معناى فهم است و در اصطلاح : دانستن احكام فرعى شرعى است 


كه مجتهد از دلايل كسترده شريعت در كتاب و سنت به دست مى آورد. و به دنبال آن فصلى را به تعريف اجتهاد اختصاص 
داده و در آخر آن مى نويسد: الاجتهاد فى اللغه تحمل الجهد...؛ و اءما فى الاصطلاح : فهو استفراغ الفقيه و سعه فى تحصيل 
الظن بحكم شرعى ... (27). يعنى اجتهاد در لغت به معناى سختى كشيدن است ...ولى در اصطلاح : تلاش همه جانبه فقيه در 
دست يابى ظنى به حكم شرعى است . 


كذشته از آن » همجنان كه بعدها خواهيم ديد» دو مكتب در ياره اى از ادله احكام شرعى نيز با هم اختلاف نظر دارند. 
اينكك يس از بحثى كه درباره مصطلحات ينجكانه داشتيم » نظر هر يكك از دو مكتب را درباره هر يكك از آنها مى آوريم . 
بخش اول : نظر دو مكتب درباره قرآن كريم 

اهتمام يبامبر (ص ) و اصحابه به كردآورى قرآن و قدوين آن 


هر كاه آياتى از قرآن بر رسول خدا (ص ) نازل مى شدء آن حضرت آنها را بر همه مسلمانانى كه در محضرش حضور داشتند 
تلاوت مى فرمودهء و آنجه را نياز به تفسير داشث » تفسير مى كرد؛ و همان كونه كه در مباحث اين كتاب خواهد آمدء 


مخصوصا اميرالمؤ منين على (ع ) را از آنها آكاه مى ساخت و مى فرمود تا آنها را بنويسد. 


انكام كه عقت نش هسدنه وجرت ترفوو هسللماناق راتشويق كرد ثا ترشدو را مافوزئة و آنا برج كرا كرقن أن هيت 
كماششد: سسن وادارشاق ساغت نا قرآن را توشعه به خاطر سيارتك, ايشاق تيز كرعاق رده در توشعن و حفظ كران ين يكد يكر 


بيشى كرفتند و آنجه از آيات قرآن دريافت مى كردند» بر روى هر جه كه در اختيار 


و[فكينه مائقك يوست و دكن اشاء اص رحد 


ييامبر خدا (ص ) نام سوره ها و محل قرار دادن آيه ها راء به همان ترتيب كه خداوند وى را آموخته بود, به ايشان ياد مى داد. 
اين بود كه به هنكام رحلت آن حضرت در مدينه دهها نفر از صحابه آن حضرت وجود داشتند كه همه قرآن را در حفظ 
داشتند» و بيش از اين تعداد نيز كسانى بودند كه همه قرآن را نوشته بودند؛ با اين تفاوت كه آنجه را اينان در نزد خود داشتند» 
همانند كتابهاى عصر ماء جمع آورى شده و در جلد كشيده شده نبود» بلكه قرآن ايشان روى صفحاتى جداى از هم نوشته 


شده بود. 


جون رسول خدا (ص ) دركذشت » اميرالمؤ منين (ع ) به جمع آورى و تدوين قرآن به صورت كتابى واحد همت كماشت . 
به غير از آن حضرت » برخى از اصحاب نيز مانند ابن مسعود. نسخه اى از قرآن را جمع آورى و مدون شده نزد خود داشتند» 
ولى ابوبكر به هيجيك از آن نسخه ها توجهى نكرد وعده اى از اصحاب را مامور جمع آورى و تدوين آن به صورت كتابى 


نمود و سيس آن را نزد ام المؤ منين حفصه به امانت نهاد. 


زمانى كه دور خلافت به عثمان رسيد و ييروزيها يشت سرهم به دست آمد و مسلمانان در اطراف كشور يهناور اسلامى و 
جاهاى فتح شده يراكنده شدند» خليفه فرمان داد تا از نسخه قرآنى كه نزد حفصه بود نسخه ها بردارند و در شهرهاى مختلف 


اسلامى توزيع كنند. مسلمانان نيز از آن نسخه . نسخه ها برداشتند و اين 


نسكه برذازئ: از تسلى ةتسل :ديكو وال :دستق به دسقى د يكر متاق آدامه داشت تا امروؤ .نه دست ما وسيده: است 4 به 
طورق 5 درادست مشسيكة | اتلماتان جهان وراد قران ‏ تسحه افد كر وود تدارة. و تراز ١ن‏ زمال ايه حال'نزد 
هيجيك از مسلمانان نسخه اى از قرآن وجود ندارد كه از قرآنى كه امروز متداول است يكك كلمه زياد يا كم داشته باشد. و 
در اين مورد همه فرق اسلامى شيعه و سنى » اشعرى و معتزلى » حنفى و مالكى » شافعى و حنبلى » زيدى و امامى » وهابى و 
خوارج متفقند, و نزد هيجيك از اين فرقه هاء ويا ديكر فرق اسلامى دركذشته و حال ؛ نسخه اى از قرآن وجود نداشته و 
ندارد كه از اين قرآن كه امروز بين مسلمانان متداول است كلمه اى زياد يا كم » و يا در ترتيب سوره ها و آياتش اختلاف 


ناش 


اما آنجه در ياره اى از كتابهاى حديث از راه كمان و خيال از وجود نقص در قرآن كريم سخن رفته است » همجنان در همان 
كتابهاى حديث باقى مانده و در هيج زمانى حتى به يكك نسخه از نسخه هاى قرآن وارد نشده است . مانند اين حديث كه در 


صحاح ششكانه بخارى » مسلم » ابوداود» ترمذى » ابن ماجه و دارمى از قول عمر آمده كه روى منبر كفته است : 


خداوند محمد را براستى برانكيخته و قرآن را بروى نازل فرموده » و از آن جمله آيه رجم است كه ما آن را فراكرفته و خوانده 


و به 


خاطر سيرده ايم . يبامبر خدا (ص ) رجم كرد و ما بعد از او سنكسار كرديم . اكنون از آن مى ترسم كه روزكارى بس دراز 
بكذرد ودر آن زمان كسى بككويد كه ما آيه رجم رادر كتاب خدا نديده ايم » و با ترك جنين واجبى كه خداوند مقرر 
فزموده© به كمراهئ تيقتتل. ذر صورى كة:در كتاب خهداء سكسا كردن »عقو است كه خداوندك: بو زا كار عمسردار زوا 


ابن ماجه » اين آيه خيالى را كه از عمر روايت شده ء به اين ترتيب در كتاب خود آورده كه عمر كفت : آيه رجم زناكار 
جنين است : الشيخ و الشيخه اذا زنياء فارجموها البته . يعنى مرد و زنى را كه مرتكب زنا شده باشند» بايد سنكسار كنيد. همين 
مطلب در موطاء مالكك جنين است : الشيخ و الشيخه فارجموهما البته ! 


ودر همين حديث در صحيح بخارى آمده است كه : ما در كتاب خدا اين آيه را مى خوانديم : ان لا ترغبوا عن آبائكم . فانه 
كفر بكم ان ترغبوا عن آبائكم . يعنى از يدرانتان روى بر متابيد كه اككر جنين كنيد» كفر ورزيده ايد. 


ويااين حديث ام المؤ منين عايشه كه كفته است : 


از جمله آياتى كه رد قرآن آمده » عشر رضعات معلومات در مورد شير دادن است كه تا زمان وفات ييامبر خدا (ص ) جزء 
آيات قرآن خوانده مى شد. همين مطلب در سنن ابن ماجه از قول عايشه جنين آمده است : آيه رجم و آيه ده بار شير دادن 
مرد بزركك را كه 


نازل شده بود روى بركى نوشته » زير تختخوابم ينهان كرده بودم . اما جون رسول خدا (ص ) رحلت كرد و ما دركير 


عزادارى او شده از ديككر امور غافل مانديم » ناكهان يكى از حيوانات اهلى به درون اتاق آمد و آن راخورد (ع2)! 


ودر صحيح مسلم آمده است كه ابوموسى اشعرى از جمله مطالبى كه براى قاريان قرآن بصره كه تعدادشان به سيصد مرد مى 


رسيد مطرح كردء جنين است : 


مادر قرآن سوره اى را مى خوانديم كه از نظر طول و شدت لحن آيات آن را به سوره برائت تشبيه مى كرديم . آن سوره را 
فراموش كرده ام بجز اين قسمت از آن را: لو كان لابن آدم واديان من مال » لا بتغى واديا ثالثا و لا يملاء جوف ابن آدم الا 


التراب . 


يعنى هر كاه فرزند آدم را دو بيابان يراز مال باشدء آروزوى بيابان سوم مى كند» شكم فرند آدم را بجز خحاكك جيز ديكرى ير 


نخواهد كرد! 


و نيز سوره اى مى خوانديم همانند يكى از سوره هاى مسبحات يسبح الله كه آن را نيز از خاطر برده ام ؛ بجز اين قسمت آن را: 
يا ايها الذين آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون فتكتب شهاده فى اعناقكم فتسالون عنها يوم القيامه . يعنى اى ايمان آورند كان ! جرا 
آنجه را كه به كار نمى بنديد بر زبان مى آوريد تا بر كردنتان كواهى نوشته شود و به روز قيامت درباره آن مورد بازخواست 
قرار كيريد (20)؟ 


با وجود جنين احاديثى كه در صحاح مكتب خلفا آمده است » هيجيكك از ييروان مكتب اهل بيت 


حربه تهمت را عليه بيروان مكتب خلفا بلند نكرده و نككّفته اند كه آنان قائل به وجود نقصان در قرآن هستندء يا اينكه آنها از 
بيش خود سوره يا جملاتى را به قرآن مى بندند! اما بر عكس در همين موردء هر كاه همانتد آن سخنان در كتابهاى حديث 
بيروان مكتب اهل بيت آمده باشدء برخى از نويسند كان مكتب خلفا بر مى خروشند و بر سر يبروان مكتب اهل ببت فرياد 
كشيده مع ركه راه مى اندازند كه آنها قائل به نقصان در قرآن هستند واز ييش خودشان عبارات و جملاتى را به قرآن مى 
بندند» ودر اعتراضهاى خود به آنجه در برخى از كتابهاى حديث شيعه آمده است استدلال مى كنند! در صورتى كه بيروان 
مكتب اهل بيت خود را ملزم به صحت و درستى هيج كتابى » بجز كتاب خداء نمى دانند. اما ييروان مكتب خلفا آنجه را كه 
در صحيح بخارى و مسلم آمده است درست مى دانند» و آن قبيل احاديثى را كه كذشت ., با آين توجيه كه تلاوت و خواندن 
آنها نسخ شده است درمان مى كنند! (88) 


برخى از نويسند كان بيرو مكتب خلفا بر بيروان مكتب اهل بيت خرده كرفته و به دروغ داد و فرياد راه انداخته اند كه شيعيان 
قرآنى ديكر به نام مصحف فاطمه دارند! اين دروغ عمدى را بدين خاطر ساخته اند كه كتاب فاطمه (ع ) مصحف ناميده شده 
وقرآن هم از سوى برخى از مسلمانان مصحف خوانده شده است . در حالى كه احاديث وارده صراحت دارند كه در 


مصحف فاطمه (ع ) جيزى از قرآن نيامده » بلكه 


ابراهيم » نواد كان امام حسن (ع )» عليه منصور دوانيقى علم مخالفت برافراشته بودند» در مورد ايشان فرمود: 
ليس فى كتاب امهم فاطمه اسم هولاء فى من يملكك هذه الامه . 
يعنى در كتاب مادرشان فاطمه نام اينان جزو كسانى كه بر اين امت به فرمانروايى مى رسند نيامده است (/27). 


با آنكه نام مصحف براى قرآن » نه در خود قرآن آمده است و نه در حديث شريف نبوى . واز نام كذاريهاى مسلمانان است . 
ولى نام كتاب براى قرآن كريم در جاهاى مختلف قرآن آمده است مانند: 


ذالك الكتاب لا ريب فيه .(بقره / ؟7). 

اءفتؤ منون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض ...(بقره / 80). 

و لما جاء هم كتاب من عند الله مصدق لما معهم ...(بقره / 64). 

يعلمهم الكتاب والحكمه . (بقره / .)1١9‏ 

و يعلمكم الكتاب والحكمه و يعلمكم ما لم تكونوا تعلمون . (بقره / .)18١‏ 
ودهها آيه ديكر. 


با اين حال اكر كسى بككويد كتاب سيبويه دو برابر كتاب خدا حجم دارد» منظورش اين نيست كه كتاب سيبويه قرآنى است 
بزركتر از كتاب خدا! و هيجيكك از بيروان مكتب اهل بيت هم به جنين نامكذارى روى كتاب سيبويه خرده نكرفته است . 


بارى » اين سخنان را دشمنان اسلام در سالهاى اخير دستاويز زخم زبان خود بر قرآن قرار داده اند كه مى خواهيم تا يرده از 


يرده از بيش جشمان برخى از نويسند كان بر دارد و بينايشان فرمايد تا زبان خويش را از اين قبيل ياوه كوييها باز دارند. 


روزهاى زندكّيش كامل فرموده » و يس از وفات آن حضرت اصحاب او به جمع آورى و يكيارجه كردن آن يرداخته » از 
الغالمي :اناق مح الحتةءو الناس اسيك 


با توجه به آنجه كفتيم » در هيج روزى از روزكاران » از صدر اسلام تا به امروزء در دست هيج مسلمانى قرآنى وجود نداشته 
كه با اين قرآن » كه امروز بين ما متداول است » كلمه اى كم يا زياد داشته باشد. و همه مسلمانان هم در اين مورد كمترين 
اختلافى با هم ندارند. بلكه اختلافشان تنها در تفسير قرآن و تاءويل متشابهات آن مى باشد كه اين اختلاف هم از حديث 
ناشى شده» كه با خواست خداء ما آن را در بخش حديث رسول خدا (ص ) از ديدكاه دو مكتب مورد بحث و بررسى قرار 


خواهيم داد. 
مقدمه : 
هر دو مكتب در ايمان به وجوب عمل به سنت رسول خدا (ص ) از مصادر تشريعى اسلامى اتفاق نظر دارند. اما از آنجا كه 


سنت يبغمبر (ص )» خواه حديث باشد و يا سيره آن حضرت ويا سكوت و موافقت وى درباره امرى » از طريق روايت آنها از 


به ها رسيده اسث ».دو مكتب دو موارد زيريا يكديكر اختلاق نظر دارند: 
الف . ذر برخى از واسطه هاى تقل روايث از يبامير خدا (ص ). 


ب . در مورد دادن اجازه نوشتن حديث ييغمبر (ص ) در خلال قرن اول هجرى . اينكك هر يكك ازاين دو مورد را به طور 


جداكانه به بحث و بررسى مى كذاريم . 


بخش دوم : دو مكتب » و سنت ييامبر (ص ) 
ا. نظر دو مكتب درباره راويان حديث 


دوازده كانه اهل بيت (ع ) كرفته اند و بيروان مكتب خلفا آن را از هر يكك از اصحاب بيغمبر (ص ) دريافت كرده اند؛ بدون 
اينكه بين آنها تفاوتى قائل باشند. 


ييروان مكتب خلفا همه اصحاب رسول خدا (ص ) را عادل مى دانند» و ييروان مكتب اهل بيت به اصحابى مانند طلحه (/6) و 
عبدالله بن زبير (84) كه با على (ع ) در جمل جنكيدند» ويا معاويه (0/) و عمرو عاص )0/١(‏ كه در صفين به جنكك او 
برخاستند, و يا ذوالخويصره (77) و عبدالله بن وهب (277) كه در نهروان به رويش شمشير كشيدند اعتماد نكرده و به آنان و 
همانند آنان كه از دشمنان على (ع ) به حساب مى آيند» خواه از اصحاب باشند و يا از تابعين و يا شاكردهاى تابعين و ديكر 


واين در حالى است كه مى بينيم امام المحدثين بخارى ء از امام جعفر صادق (ع ) (0/0. ششمين امام مكتب اهل بيت » حتى 


براى نمونه يكك حديث 


هم روايت نكرده ! كسى كه هزاران محدث از ييروان ائمه اهل بيت » هزاران حديث از روى روايت كرهه اند. اما همين بخارى 
و ابو داود و نسائى در صحاح خودشان از عمران بن حطان (07/8) خارجى روايت كرده اند كسى كه در مقام تعريف و تمجيد 


از اقدام عبدالرحمان بن ملجم مرادى در كشتن اميرالمومنين (ع ) جنين سروده است : 

يا ضربه من تقى ما اراد بها 

الا ليبلغ من ذى العرش رضوانا 

فى قر لزه يونا رديه 

أرقن الب هيد المي انا 

يعنى اى آفرين بر ضربت آن يارسا مرد كه در ازاى آن جيزى بجز رضاى خدا را نمى خواست !! 
من جنين مى يندارم كه آن ضربت نزد خداوند از بزركترين ياداشها برخوردار خواهد شد!! 


حالش نوشته اند: راستككو است .ء اما مردم از او متنفر و بيزارند؛ زيرا فرماندهى سياهى را بر عهده داشته كه حسين بن على را 
كشته اند» و ييروان مكتب اهل بيت او را لعن و نفرين مى نمايند (//0. 


به طورى كه ملاسحظه شدء اختلااف فكرى بين دو مكتب از همينجا واينكه حديث ييامبر را از جه كسانى بايد كرفت » بروز 
كرده است . 


". بايكاه دو مكتب در انتشار احاديث بيغمبر در قرناول هجرى 


علاوه برآنجه كفتيم معالم دو مكتب . دقيقا در جهارجوب ويزه فعاليت سران ايشان در نشر حديث ييغمبر متجلى است . جه » 
در همان حال كه خلفا از نوشتن و انتشار احاديث بيغمبر جل و كيرى مى كردندء بيروان مكتب اهل بيت براى مقابله با تلاش 


آنان » فعاليت شديدى را 


در انتشار آنها آغاز كردنك. 

اين حركت دو كانه و بر خلاف يكديكرء آشكارا و بى يرده از همان آخرين ساعات حيات يبغمبر (ص ) هنكامى جهره نمود 
كه رسول خدا (ص ) روى به اطرافيان خود كرد و فرمود: 

اتونى بكتاب اكتب لكم كتابا لن تضلوا بعده ابدا. فقالوا: يهجر رسول الله . يعنى كاغذى بياوريد تا مطلبى برايتان بنويسم كه 
يس از من هركز به كمراهى نيفتيد. كفتند: رسول خخدا هذيان مى كويد (0/8!! 

مخازق ضمن'حلايث ديكرى كه از ابن عباس روات كردهء كوينده ابن سكن را معرفى كزده امت 


هنكامى كه زمان رحلت بيغمبر خدا (ص ) فرا رسيد, در حاليكه مردانى جندء از آن جمله عمر بن خطاب » در خانه آنحضرت 


حضور داشتند» آن حضرت فرمود: بيائيد تا دستورى برايتان بنويسم كه يس از آن هركز به كمراهى نيفتيد. عمر كفت : ييغمبر 
را درد فراكرفته است . كتاب خدا را كه داريد» همان كتاب خدا براى ما كافى است ! 


و صدا بالا كرفت و كلماتى نامفهوم از هر طرف شنيده شدء ييغمبر فرمود: بيرون كه روا نيست تا در برابر من بر سر يكديكر 
فرياد بكشيد(0/9. 


بلاطك عدي عياياك كن واخزر انج واواقة نيك 


ما نزد ييغمبر خدا نشسته بوديم و بين ما و زنان يرده اى آويخته شده بود. در آن حال رسول خدا ضمن سخنانى فرمود: مرا با 


دستورى برايتان بنويسم كه يس از من هركز به كمراهى نيفتيد. 


زنان ييغمبر كفتند(60): دستور رسول خدا (ص ) را انجام دهيد. اما من كفتم : شما همان بهتر كه حرفى نزنيد» شما همدمان 
او» وقتى كه بيغمبر مريض مى شود جشمهايتان را مى فشريد تا مكر اشكى بريزيد. اما همين كه بهبودى يافت كريبانش را مى 
كيريد! كه رسول خدا (ص ) فرمود: آنها از شما بهترند(1. 


ودزرواتئ آمده استث كةازين» يكن ازإزنان ييغمي كفتك #مكر تشجديد كه بيفمينبه يما جه دستوزى واد ؟ كة ادر ميان 
حاضران در مجلس داد و فرياد و سر و صدا بالا كرفت و كلمات نامفهوم از هر طرف برخاست ؛ يس ييغمبر خدا (ص ) فرمود: 


از برخى از روايات جنين بر مى آيد كه آنها خيلى بيش از آن رويداد» در همان زمان حيات بيغمبر خدا (ص ) از نوشتن 


حديث آن حضرت جل و كيرى بعمل آورده اند. عبدالله بن عمرو عاص » مى كويد: 
من هر جه را كه از ييغمبر (ص ) مى شنيدم مى نوشتم تا اينكه مهاجران قرشى مرا از اين كار مانع شدند و كفتند: 


تو هر جه را كه از ييغمبر خدا (ص ) مى شنوى » مى نويسى ؛ در صورتى كه بيغمبر خدا هم بشر است و سخن در حالت خشم 
ورضا بر زبان مى آورد! با كفته آنان من هم ديكر جيزى ننوشتم و موضوع را با رسول خدا (ص ) در ميان كذاشتم . آن 


حضرت نا الكشتهائ خود 


اشاره به ذهان مباركش كرد.و فرمود: بنويس + به خدابى سوكند كه جان من در دست قدرت اوسث » از ابتجا سختى جز حق 


بيرون نمى آيد (89). 


مهاجران قرشى در سخنانشان با عبدالله بن عمر و عاص در مانع شدنشان از نوشتن احاديث بيغمبر يرده از راز درونشان برداشته 
اند. زيرا از آن بيم داشتند كه نكند عبدالله از زبان بيغمبر حديثى را درباره كسى يا كسانى روايت كند كه معرف خشنودى آن 


واز همين جا علت جل وكيريشان را از نوشتن وصيت و ييغمبر خدا (ص ) در آخرين ساعات حياتش در مى يابيم » و اينكه به 
جه خاطر سر و صدا ايجاد كردند و آن سخنان را كفتند تا اينكه سرانجام ييغمبر خدا (ص ).» بدون اينكه وصيتش را بنويسدء 


ديده از جهان فرو بست . 


ييغمبر خد| (ض ) جلو كبرق بهاعمل اورده اثد 
". جلو كيرى از نوشتن سنت ييغمبر تا آخر قرناول 
در روزكار خلافت ابوبكر و عمر 


در طبقات ابن سعد آمده است كه در دوران زمامدارى عمر بن خطاب » احاديث رسول خدا (ص ) رو به فزونى نهاد. يبس 


عمر از مردم خواست تا هر كس آنجه را كه از حديث ييغمبر نزد خود نوشته دارد. بياورد. و جون مردم فرمان برده آنها را به 


خدمتش آوردند» دستور داد» تا همه آنها را در تش افكنده بسوزانند (68)! 


مكتب خلفا نا آغاز سذه اول هجرى همجحتان از توشتن و تدوين احاديث ييغمير (ص ) جل و كبرق كرد و 


اى كاش كه به اين مقدار بسنده مى نمود» حتى از روايت و بازكويى سنت رسول خدا (ص ) نيز مانع كرديد! 
ذهبى در همين مورد مى نويسد: 


ابوبكر يس از وفات رسول خدا (ص ) مردم را فراخواند و به ايشان كفت : شما در حالى احاديث رسول خدا (ص ) را بيان مى 
كنيد كه خودتان درباره آنها با هم اختلاف نظر داريد. در صورتى كه بعد از شماء مردمان درباره آنها با يكديكر اختلاف 
شديدترى بيدا خواهند كرد. يس به هيج روى حديث ييامبر خدا (ص ) را بيان نكنيد و اكر كسى درباره جيزى از شما يرسشى 
نمود» در ياسخ بككوييد: بين ما و شما كتاب خدا كه وجود دارد» به آن مراجعه كرده حلا-لش را حلالل و حرامش را حرام 
بدانيد (660)! 


ودر روايت ديكرء از قول قرظه بن كعب آورده است كه كفت : 


در آن هنكام كه عمر ما را به عراق مى فرستادء خودش بياده تا صرار ما را بدرقه كرد و در آنجا به ما كفت : مى دانيد جرا 
شما را تا اينجا بدرقه كرده ام ؟ كفتيم : لابد منظورت اين بوده كه به ما احترامى كذاشته و ما را همدمى كرده باشى . كفت : 
كذشته ازاين » هدفى ديكر هم داشته ام . شما بر مردمى وارد مى شويد كه همهمه خواندن قرآنشان به طنين كندوى زنبور 
عسل مى ماند. شما اجازه نداريد كه آنها را با ذكر احاديث رسول خدا از اين كارشان باز داريد. و اين را هم بدانيد كه من در 


قرظه مى كويد: من 


ودر روايتى ديكر مده است كه يس از ورود قرظه و همراهانش به كوفه ء به او كفتند: از ييغمبر و حديث او براى ما بكو! 
قرظه در ياسخ ايشان ككفت : عمرء ما را نهى كرده است (868) 


در ميان اصحاب كسانى جون قرظه بن كعب يافت مى شدند كه ييرو روش خلفا و كوش به فرمان ايشان بوده » از نشر حديث 
و سنت بيغمبر (ص ) خوددارى مى كردند. مانند عبدالله بن عمر» و سعد بن ابى وقاص . كه دارمى در سننش در كتاب العلم » 


باب من هاب الفتيا(ج ,2 ص عه مى نويسد: 


از شعبى روايت شده كه مدت يكك سال با فرزند عمر بن خطاب همنشين بودم » ولى در اين مدت حتى يكك حديث از رسول 


خدا (ص )از زبان او نشنيدم ! 
ودر روايتى ديكر از او آورده است كه كفت : 


من مدت يكسال و نيم يا دو سال مونس فرزند عمر بودم » و بجز اين يكك حديث » حديثى ديكر ازاو نشنيدم . واز سائب بن 
يزيد آورده است كه كفت : با سعد وقاص به مقصد مكه بيرون شدم و تا آنكاه كه به مدينه بازكشتيم » حتى يكك حديث ازاو 


ونيز در ميان اصحاب كسانى يافت مى شدند كه در اين مورد با روش خلفا مخالف بوده » سنت بيامبر را روايت مى كردند و 
در اين راه بجز تهديد و آزار و شكنجه نمى ديدند. به اين مطلب كه در كنز العمال 


ال قول هبد الرحهين يد خوق: (/49) آمله است توجة كنيد او كفنه اسيت + 


عمر ييش از م ركش كروهى از اصحاب رسول خدا (ص »). مانند عبدالله بن حذيفه (88) و ابو درداء (89) و ابوذر و عقبه بن 
عامر را (40)» از اطراف كشور احضار كرد و جون حاضر شدند به ايشان كفت : 


اين احاديث جيست كه در همه جاى كشور يراكنده كرده ايد؟ كفتند: تو ما رااز روايت آنها منع مى كنى ؟ كفت : نه » اما 
همينجا نزد من بمانيد و تا زنده هستم حق بيرون شدن از مدينه را نداريد! زيرا ما بهتر از هر كس مى دانيم كدام حديث رااز 
شما بيذيريم و كداميكك را رد كنيم ! و سرانجام اين عده تا عمر زنده بود از مدينه بيرون نشدند (41) 


ذهبى نيز مى نويسد عمر سه نفر را در مدينه بازداشت كرد كه عبارت بودند از ابن مسعود و ابوالدرداء وابو مسعود انصارى 
(؟) وو به ايشان كفت : شما در بازكو كردن احاديث بيغمبر (ص ) زياده روى كرده ايد (*4)! 


عمر به اصحاب ييغمير (ص ) مى كفت : 


در حقيقت اين روايت » در نتيجه و هدف با روايت عبدالله بن عمرو عاص كه قريش او را از نوشتن شنيده هايش از ييغمبر منع 


كرده بود يكى است . 
آنجه را كه كفتيم » سر كذشت حديث در دوران حكومت و زمامدارى دو خليفه نخستين ابوبكر وعمر بود. 
سركذشت حديث در روزكار عثمان 


عثمان نيز مقررات ايشان را در اين مورد تاييد و 


تنفيذ كرد. جه . او روى منبر رسول خدا (ص ) مردم را مخاطب ساخته كفت : هيجكس حق ندارد حديثى را كه در دوره 


خللافت ابوبكر وعمر روايت نشده است » روايت كند(40)! 


وجنين برمى آيد كه داستان زير را كه دارمى و ديكران آورده اند در زمان حكومت عثمان اتفاق افتاده باشد. دارمى مى 


نويسد: 


ابوذر در جمره وسطى نشسته بود و مردم كردش را كرفته بودند و مسائل خود را ازاو مى يرسيدند واو ياسخ مى داد. در اين 
هنكام » مردى بالاى سر او ايستاده و كفت : مككر به تو دستور نداده اند كه اظهار نظر نكرده فتوا ندهى ؟! ابوذر سر بالا كرد و 
كفت : 


مكركو حتاشومن'متن ؟! انكاة فكتى كرة و عي ادامة:دادة اكز شمقيرتان را انتخا و اشازه ديشت كرذق غود كرد بكذازيك 
و من بدانم كه بيش از افتادن سرم مى توانم كلمه اى را كه از رسول خدا شنيده ام بازكو كنم » بى هيج ترديدى آن را بر زبان 


خواهم آورد (ع4ة). 
احنف بن قيس (41) نيز در همين زمينه سخنى دارد: 


وارد شام شدم . روز جمعه بود براى اداى نماز جمعه به مسجد رفتم . در آنجا مردى را ديدم كه به هيج كوشه از مسجد كه 
كروهى در آنجا نشسته بودند نمى رفت » مككر اينكه مردم آنجا بشتاب از او مى كريختند و از وى كناره مى كرفتند! او كوتاه 
و سبكك نماز مى كزارد. و من شككفترده از كار او به كنارش رفتم و كفتم : 


اى بنده خدا! نام تو جيست ؟ كفتم : 


من 


تا شرى از من دامنكيرت نشده » از كنار من برخيز! برسيدم : 
جرا شر دامنكيرم شود؟ كفت : 
معاويه به جارجيش دستور داده تا به همكان اعلام كند كه : هيجكس حق همصحبتى و همدمى مرا ندارد (4)! 


و سرانجام هم به سبب مخالفت با فرامين و دستورهاى مركز قدرت و حكومت بود كه ابوذر از شهرى به شهرى ديكّر آواره 
شدء تا اينكه يكه و تنهاء و در حالت تبعيد به سال "١‏ هجرى در ربذه جشم از جهان يوشيد. 


اين جريان مربوط به نيمه اول خلاغت عثمان بود اما هنكامى كه قدرت و شوكتش در هم شكست » و اصحاب سرشناسى 
جون عايشه و طلحه و زبير و عمرو عاص و ديككر سران صحابه و تابعين » رو در رويش ايستادند و آشكارا به مخالفتش 
وكباسهلة» دكويراق كنات كه من ناسعد انك بيعم (ض ) وابرؤايك كتل مائعى "وعهؤد لاش ايوق كه شن ام 
عضر امقدارى ال اتاذ نث اضر دا (هن )روات ده يا انن تفاوت كدانى مقذان الححد يثك ووانت شده دن زمان امير الموميه 
على (ع ) تدوين نكرديد بلكه تنها اصحاب در زمان آن حضرت توانستند مقدار بيشترى از احاديث سنت رسول خدا (ص ) را 


كه در كذشته جراءت افشاى آن را نداشتند و از بازكويى آنها ممنوع بودند روايت كنند. 


أنتجا 'نوى كه الات فاحدن .ذو مسق روابيةة شد ال اناف دا (من اوسيل اين اجحابة :ا اتجدهات ها خلفائ مه كانة 


يديدار شد كه ما آنها را در يايان بخش جهارم 


همين كتاب شرح خواهيم داد. 


اينها نمونه هايى بودند از مخاطراتى كه در زمان خلافت خلفاى سه كانه بر سر راه اصحابى كه به نشر احاديث و سنت ييغمبر 


(ص ) قيام مى كردند وجود داشته است . 


البته بايد در نظر داشت كه خلفاى سه كانه در منع و جلوكيريشان از نوشتن و بازكويى و نشر احاديث و سنت يبغمبر (ص ) 
صراحت بيان نداشته » تمجمج مى كردند و آن كونه كه معاويه غرض و مقصود خود را در جنين عملى بر زبان مى آوردء آنها 
اظهار نمى داشتند. اينكك به سر كذشت حديث در دوره زمامدارى معاويه توجه كنيد. 


سركذشت حديث در روزكار معاويه 
طبرى آورده است كه در آن هنكام كه معاويه به سال جهل و يكك هجرى 


مغيره بن شعبه (48) را به حكومت و فرماندارى كوفه مى فرستاد» او را بيش خواند و كفت : مى خواستم كه تو را درباره خيلى 
جيزها سفارش كنم . اما همه آنها را به درايت و كاردانى خودت واككذار نموده از ذكر آنها جشم يوشيدم . اما نمى توانم كه 
ازاين دستور بككذرم كه دشنام و ناسزاكويى به على » و رحمت و استغفار در حقى عثمان را ترك مكن . عيبجويى و درهم 
شكستن شخصيت ياران على و راندن ايشان راء و تجليل از هواداران عثمان و نزديكك ساختن آنها را به خودت فراموش منما. 
مغيره كة كفت : 

من آزموده و مورد آزمايش نيز قرار كرفته ام » و بيش از تو براى ديكران كار كرده و مورد ايراد هم قرار نكرفته ام . اكنون تو 


نيز مرا بيازما تا معلوم شود كه مستحق آفرين تو خواهم بود يا 


اعتراض و سرزنشت . معاويه كفت : با خواست خدا آفرين خواهيم كفت !223٠١(‏ 


نمود: 
من از آن كس كه حديثى در منقبت و فضايل ابوتراب و خانواده اش روايت كند بيزار بوده » او را دشمن خود مى دانم . 


در اجراى اين فرمان معاويه » مردم كوفه را مصيبتها و بلاهاى سختى دامنكير شد .)22١1(‏ به سبب همين فرمان بود كه حجر بن 
عدى )39١7(‏ و يارانش را دست بسته كردن زدند و رشيد هجرى )3١7(‏ و ميثم تمار )0١(‏ را بر دار كشيده كشتند! 


وبدين سان مكتب خلفا صداى اعتراض صحابه و تابعين را در كلو خفه كرد و هر كس را كه سوداى مخالفت با سياست 
اشان را ذر سرهى بروزائيك از ميان برداشت ».ىدو عتقابل حنيق روشى + درق دركر :به سوق فرضت طلبان كقوة تاهر جد كه 


مى خواهند براى مسلمانان حديث بسازند و روايت كنند كه ما در زير به بحث در باره اين موضوع مى يردازيم . 
كشوده شدن در به روى اسرائيليات ! 


همجنان كه در كذشته به آن اشاره كرديم » درست در همان هنكام كه مكتب خلفا در بروى حديث بيغمبر خدا (ص ) مى 
بست » درهاى اسرائيليات را بر روى هر دو ياشنه اش به روى مسلمانان از هم بككشود و اين كار را با ميدان دادن به اظهار 
عقيده به امثال تميم دارى »23١68(‏ راهب مسيحى » و كعب الاءحبار(7١٠)‏ يهودى كه يس از انتشار و كسترش اسلام تظاهر به 


مسلمانى كرده و خود را به خلفاى 


يس از ييغمبر نزديكك ساخته بودند» آغاز نمود! 
مكتن خلفا بذ آبنانؤ امثال ايشان مدان داق نا اتحبات كدامى حواسستد نه اكقار اسراتليات درمناة سلماتان تبزدارتد! 


نخست » عمر يكك ساعت سخنرانى يبش از اداى نماز جمعه را در هر هفته در مسجد ييغمبر (ص ) به تميم دارى اختصاص 


داد» اما عثمان )٠١1/(‏ به دوران خلافتش اين مدت را به دو ساعت و در دو روز افزايش داد! 


خلفايى جون عمر و عثمان و معاويه از كعب الاحبار يهودى درباره مبداء آفرينش و رويدادهاى روز قيامت » و حتى تفسير 
قرآن و غيره يرسشها مى كردند! و اصحابى مانند انس بن مالكك و ابو هريره )٠١8(‏ و عبدالله بن عمر و عبدالله بن زبير و معاويه 


بن ابى سفيان و همانند ايشان » از صحابى و تابعى » از كعب و تميم دارى روايت كرده اند! 


نقل اسرائيليات به اين دو دانشمند يهودى و نصرانى و شاكردان ايشان منحصر نمى شود؛ بلكه كروهى همزمان با آنها وحتى 
يس از ايشان نيز در اين راه قدم ككذاشته و تا زمان خلافت عباسيان » به غير از دوران كوتاه حكومت اميرالمؤ منين (ع ) كه 


تهابرا دانسا هراسي تاه وار سعد دورنة نه كزى بم قدا لكوي ررواكيه انن! 


اينان در مكتب خلفا در طرز تفكر اسلامى و عقايد مسلمين اثرى بس شكفت بر جاى كذاشته اند و باعث شده اند كه فرهنكك 
اسرائيلى در اسلام راه يافته و تا حدى آن را به رنكك خود درآورد. اعتقاد به اينكه خداوند جسم است و ييامبران مرتكب كناه 


مى شوندء و برداشتهاى ويزه درباره مبداء و 


معاد و ديكر افكار اسرائيلى از همين جا در مكتب خلفا راه يافته است . 


انان قروو شن انيد هنيو اده فوووا لمامدارى متخي محاونة + نودبو قورت سشكرق ية دمنك: أوزد تن نااجاني كه 
شخص معاويه كروهى از مسيحيان جون سرجون يا سرجان (2309) كه شغل دبيرى او را بر عهده داشت » و ابن آثال )0١١(‏ 
يزشكك مخوصش » و اخطل »)20١1(‏ شاعر دربارش را جزء محارم و همدمان ويزه خود قرار داده بودء ناكفته ييداست كه اينان 
در حالى كه جزء ملازمان دركاه و اعضاى لا ينفكك دستكاه خاندان اموى بودند» افكار و عقايد و سنن و آداب مسيحيت خود 


رادر آنجا از دست ننهاده » بكله آنها را با خود به دربار خلافت آورده بودند. 


علاوه بر اينهاء شام كه يايتخت معاويه بود يبش از آن تاريخ يايتخت مسيحى نشين روم شرقى بيزانس به حساب مى آمد ودر 
جهان مسيحيت از تمدنى اصيل و ريشه دار برخوردار بود» و معاويه تازه مسلمان در جنين محيطى . به عنوان فرماندار قدم 


نهاده بود. 


اما شخص معاويه » در كانون جاهليت صرف قبيلكى حِشْم به جهان كشود؛ جاهليتى كه تا آخرين لحظه با اسلام و مظاهر آن 
جنكيده و سرانجام هم به زور شمشير مسلمانان ناكزير از يذيرش و تسليم در برابر آن كرديده بود. او در جنان محيطى نشو و 
نما يافته و آوازه و نامى به دست آورده بود. اينكك به روزكار سالمنديش و يس از سقوط مكه به دست مسلمانان » از مكه به 
مدينه » و از جاهليت صرف قبيلكى به جهان اسلام ياى نهاده است .)1١7(‏ 


او در محيط اسلامى مدينه نيز جندان درنكك نداشت تا لااقل رنكك مسلمانى به خود بككيرد و با قوانين الهى ماءنوس كردد تا 
قدرت آن را داشته باشد بر محيطى كه آوازه تمدنش از زرفاى تاريخ برخاسته است اثر بككذرد و آن را بسوى اسلام بكشاند؛ 


بلكه اين شخص معاويه بود كه تحت تاثير جنان محيطى تازه قرار كرفته از آن متاثر مى كرديد. 


اين بود كه معاويه » اصحابى را كه رنكك و فرهنكك كاملا اسلامى داشتند و بر سر راه آمال و آرزوهاى او مانع ايجاد مى 


كردند» امثال ابوذر و ابوالدرداء و قاريان قرآن اهل كوفه »))1١7(‏ از محيط حكومت خود دور مى ساخت . 


همه اينها عواملى بودند كه مكتب خلفا را از همان اوان روى كار آمدن معاويه به رنكك و فرهنكك و بينش اهل كتاب در 
آورده اند. عواملى كه تا به امروز به طور مستقل و جداكانه مورد بحث و بررسى قرار نككرفته اند تا ميزان تاثير آنها براين 
مكتب معلوم و مشخص شود. 


كذشته از آنجه كفتيم » معاويه خوى جاهلى داشت و عرف و عادات و تعصبات قبيلكى را سخت مراعات مى كرد و به حفظ و 


حراستة: وزلكه تكهذ ا شه آثان نيام نم01 


علاوه بر اينهاء او در اقداماتش هدفهاى ديكرى را تعقيب مى كرد: از آن جمله موروثى كردن خلافت در خانواده خود. ودر 
هم شكستن شوكت مخالفان و معترضان خويش » كسانى كه همواره سيره ييغمبر (ص ) را بر خش مى كشيدند» واو كه براى 
رسيدن به اهداف و اغراض جاهلى خود ناجار از علاج بود و بايد كارى مى 


كرد برخى از بازماند كان اصحاب ييغمبر خدا (ص ) را كه دينى سست و ايمانى صورى و طبعى فرومايه و يست و شخصيتى 
مترلزل:و.بى شات داشكتد: امثال عمرو ين عاض © سمره بن اجتددت )١18(‏ و ابو هريزره ء زابة يازى كرفت ابنان نير تفاضايشن 
را يذيرفتند و در راه وصول به خواسته ها و هموار كردن راه براى او» احاديثى ساختند و آنها را به رسول خدا (ص ) نسبت 


دادند و منتشر نمودند! 
به اين نمونه كه مدائنى آن را در كتاب الاحداث خود آورده است توجه كنيد او مى نويسد: 


معاويه يس از عام الجماعه به كا ركزاران و فرماندارانش طى بخشنامه اى ابلاغ كرد: من از هر كس كه سخنى در فضايل و 


مناقب ابو تراب و خانواده اش بر زبان آورد» و حديثى در اين مورد روايت كند بيزار بوده جان و مالش به هدر خواهد بود... 


ونيز به آنها نوشت : دستور دهيد تا هواداران و طرفداران و دوستداران عثمان را شناسايى كرده مورد توجه وعنايت خود قرار 
داده » كسانى را كه در فضايل و مناقب او حديثى روايت كنند» همدم و نديم خود نموده به خود نزديكك كنيد و مورد اكرام و 


لطف خود قرار دهيد. و آنجه را كه هر يكك از ايشان روايت نموده ضمن نام او و يدرش و خانواده اش برايم بفرستيد. 


آنان نيز فرمان بردندء» تا جايى كه روايت حديث در فضايل و مناقب عثمان رو به فزونى نهاد. و معاويه نيز در مقابل اين خوش 


خدمتى » از جامه و خواسته جايزه مى فرستاد و ايشان را به خود نزديكك 


ساخته » زمين و مال به آنان ارزانى مى داشت و نتيجه كار ايشان را در ميان عرب و غير عرب انتشار مى داد! اين بود كه دنيا 
يرستان در ساختن اخبار و احاديث بى اساس در فضايل و مناقب عثمان » براى رسيدن به عزت و مقام و مال و منال روى دست 
هم برخاسته و به رقابت با يكديكر يرداختند! 


در اين ميدان رقابت و همجشمى » هيج فرد كمنامى نبود كه به نزد يكى از كار كزاران معاويه بيايد و حامل حديث ويا خبرى 
در فضل و منقبت عثمان باشد و دست خالى بازكردد! بلكه نامش جزء مقربان دركاه ثبت مى كرديد و شفاعتش در باره 
ديكران مورد قبول واقع مى شد و خود اكرام و احترام مى يافت . مدت زمانى بر اين منوال سيرى كرديد. تا اينكه معاويه طى 
تخشامة اف ذيكر به عمالو كار كزاراتقن جنية قرمان:ذاة*”خديت دربارة عتمّان سبار شده شدةاو در هر كين و خبارى ون شر 
زبان مردمان افتاده است . اينكك با دريافت اين فرمان از مردم بخواهيد تا درباره فضايل صحابه و خلفاى نخستين تا مى توانند 
حديث روايت كنند» و حتى يكك خبر را كه فرد مسلمانى درباره ابو تراب روايت كرده از دسث نتهند. مكر اينكه نقيض آن را 
در حق ديككر اصحاب ساخته برايم بياوريد. و به خاطر داشته باشيد كه اين موضوع سخت مورد علاقه من و مايه روشنائى جشم 


وقاطعترين دليل عليه ابوتراب و شيعيانش بوده » برايشان از نشر فضايل عثمان دردناكتر خواهد بود! 


فرمان معاويه را بر سر هر كوى و زبانى براى مردم 


قرائت كردند و آن را به كوش همكان رسانيدند. به سبب جنين دستورى .ء اخبار دروغين بسيار در فضايل و مناقب اصحاب 
ساخته شد و مردم در ساختن و يرداختن جنان اخبار و احاديثى سخت به تكايو افتادند و نتيجه اين شد كه همان اخبار و 
احاديث ساختكى بر سر منابر مسلمانان عنوان كرديد و از آنجا به معلمان و آموزكاران مكاتب رسيد. و آنها هم همانها را با 
كوشش بيككير به فرزندان و دانش آموزان خود آموختند وايشان هم آنها راء همان كونه كه قرآن را فرا مى كرفتند» به خاطر 


سير ده ياد كرفتند. 


زنان و دختران و خدمتكزاران و حواشى هر خانه را نيز از آن بى بهره نككذاشتند و همانها را به ايشان هم تعليم دادند و دير 


وقاق برام متوال بكد شت 


اين جنين بود كه احاديث و اخبار ساختكى بسيارى رايج كرديدء و بهتان و افتراء بازارى كرم و انتشارى تمام يافت . و داوران 


وفقيهان و فرماندذاران ير اساس آن به قضاوت: و فتوى مى برداختذ. 


در اين ميان قاريان ريا كار بى مايه و متظاهر به يرهي زكارى و ديندارى » بيشتر از ديكران در اين كرداب خخطرناكك درافتاده » به 
آزمون سختى مبتلا كرديدند. زيرا همين ريا كاران ظاهر فريب براى تقرب به دركاه حكام و فرمانداران و برخوردارى از انعام 
وصله ايشان و به دست آوردن اصولا-و املاكك و رتبه و مقام » احاديث و اخبار فراوانى را ساختند و به ييشكاه معاويه و 


فرماندارانش تقديم نموده » در انتشار آنها به جان كوشيدندء تا اينكه آن اخبار و احاديث ساختكى به دست دينداران 


و كسانى كه دروغ و بهتان را روا نمى دانستند افتاد. آنها بر اين باور كه آن اخبار و احاديث همككى راست و درست مى باشند 
به سهم خود به نقل و اشاعه آنها يرداختند. واككر مى دانستند كه آنها همه ساختكى و دروغند؛ هركز نمى يذيرفتند و آنها را 


بر زبان نمى آوردند .)١1١2(‏ 


ابن ابى الحديد نام جمعى از صحابه و تابعين را كه معاويه آنها را براى ساختن احاديث و اخبار مورد علاقه اش اجير كرده بود. 
آورده ؛ و ما برخى از ايشان را در كتاب احاديث ام المؤ منين عايشه معرفى كرده ايم (117). اين مزدوران تمامى ساخته هاى 


خود را سنت ييغمبر ناميدند» و واى بر آن كس كه آنها را به همين نام نمى يذيرفت و قبول نمى كرد )١1١18(‏ 
سركذشت حديث در عصر عمر بن عبدالعزيز 


عمر بن عبدالعزيز )١19(‏ در دوران خلافت خود فرمان آزادى نوشتن حديث ييامبر خدا (ص ) را صادر كرد و به مردم مدينه 


نوشت : 


احاديث رسول خدا (ص ) را دريابيد و آنها را بنويسيد كه من از آن بيم دارم كه اين علم با از دنيا رفتن دارند كان جنين 


دانشى از ميان برود. 


ابن شهاب زهرى نخستين كسى بود كه بنا به فرمان عمر بن عبدالعزيز در يايان سده اول هجرى دست به كار تدوين حديث 
زد. .)203١١(‏ اما نتيجه زحمات او با دركذشت خليفه به سبب سم به سال ٠١١‏ هجرى ناتمام ماند, و آنجه را هم كه تهيه كرده 


بود از ميان رفت . ابن حجر در شرح حال ابوبكر بن محمدء نواده عمر بن حزم م 1١177‏ ق مطالبى آورده كه فشرده آن از 


اين قرار است : عمر بن عبدالعزيز طى نامه اى به ابن شهاب » فرمان داد تا احاديث ييغمبر (ص ) را جمع آورى نمايد. اما مدتها 


يس از مركك ابن شهاب . فرزندش كفته است آنجه را كه يدرم نوشته بود از ميان رفته است (151). 


كذشته ازابن شهاب » كسان ديكرى نيز بوده اند كه دست به كار تهيه و تدوين حديث زده اند» ولى نوشته هاى ايشان نيز از 
بين رفته است . تا اينكه دور خلاافت به منصور دوانيقى » دومين خليفه عباسى » رسيد كه او دانشمندان را تشويق كرد تا به 


جمع آورى حديث همت كمارند. ذهبى در اين مورد» ضمن ذكر رويدادهاى سال ١7‏ هجرى » مى نويسد: 


در اين سال علماى اسلام به تدوين حديث و فقه و تفسير يرداختند» ابن جريج (177) در مكه تصانيف خود را نوشت » و سعيد 
بن ابى عروبه » حماد بن سلمه (117) و ديكران رد بصره دست به كار تدوين شدند. اوزاعى (175) در شام دست به تصنيف 
رذ و امالكة "در .فدنه موطاء وا توشك © وان أسحق مغازى را نكاشتك : مفغمر (118) دن يمن انو حنيفه واد يكران در كوفه به 
تدوين فقه و آراء خود يرداختند. سفيان ثورى )1١8(‏ كتاب الجامع را نوشت و يس از وى به اندكك زمانى » هشيم كتابهايش 
ذا تمكتق: كزفه ادق عضر ليك (/ا؟1) وكاب لبوعه )١9(‏ دشة :يه تادليفة زذفك و الكاة ابن الميازكك (195) ودانو' يوسف و 


ابن وهب )11١(‏ به كار تاليف يرداختند. به اين ترتيب تدوين كتابهاى علوم دينى و تقسيم 


آنها به ابواب مختلف رو به فزونى نهاد و كتابهاى عربى و لغت و تاريخ و وقايع نككارى بسيارى تاليف كرديد. در حالى كه 
بيش از آن تاريخ » معاريف و يبشتازان علوم دينى با مراجعه به حافظه خويش . و يا جزوه هاى صحيح تدوين نشده اى كه در 
اختيار داشتند» سخن مى كفتند و مطلبى را بيان مى نمودند. و سياس خداى را كه بدين سان كسب علم آسان كرديد و روش 


حفظ و به خاطر سيردن رو به كاستى نهاد» و سياس ايزد را كه انجام هر كارى از اوست .)1١3١(‏ 
سيوطى نيز همين مطلب را در تاريخ الخلفاء ص 6١‏ ازاو نقل كرده است . در موسوعه فقه اسلامى آمده است : 


در سال يكصد و جهل و سه هجرى » زمانى كه منصور دوانيقى حج بجاى آورد؛ مالكك را به تاليف كتاب الموطاء تشويق 
كرد. او و ديككر فرماندارانش دانشمندان را به تاليف و تصنيف تشويق و ترغيب نمودند كه در نتيجه , ابن جريج » ابن عروبه » 
ابن عيينه و ديكران دست به تاليف و تدوين زدندء و ديككر دانشمندان و فقها و ياران و شاكردان ايشان كتابهاى مختلفى را 


تاليف و تصنيف نمودند (177). 


مولف كويد: آنجه را ما در اينجا آورده ايم » با آنجه كه روايت كرده اند و از وجود ياره اى از مدونات حديثى ييش از اين 
تاريخ سخن كفته اند» تناقضى ندارد. از قبيل اينكه كفته اند: عبدالله بن عمرو عاص را كتابى ويزه به نام صحيفه صادقه و يا 


زهرى تابعى را كتابى جداكانه در حديث بوده است . زيرا امثال اين 


قبيل كتابهاء تنها نامشان به علماى عصر و تدوين حديث رسيده نه اصل آنها. 


در زمان منصور عباسى » علماى حديث در مكتب خلفا در تدوين آنجه از سنت ييامبر خدا (ص ) در حافظه خود داشتند از 
يكديكر بيشى كرفتند وهمزمان + آنجهه را كه ذو تزد ايشان به عنوان تاييد اجتهادذهائى خلفا در مقابل سنث بيغمير (ض ) 


روايت شده بود» تدوين كردند! كه با خواست خدا در مباحث آينده به بررسى آنها خواهيم يرداخت . 


و نيز به همراه همان احاديث و سنن » اسرائيلياتى را به عنوان حديث نوشتند كه درباره آنها در مجلدات يازدهم و دوازدهم 
سلسله مباحث خود زير نام نقش ائمه در احياء دين به بحث و بررسى بيرداخته ايم . و نيز در اين دوره تاليف و تصنيف بود كه 
انواعى از كتمان سنت ييامبر (ص ) را به كار بردند كه ما ده مورد از آنها را در بحث وصيت در جلد اول همين كتاب » به 
بحث و بررسى كذاشته ايم و با خواست خداء بزودى در مبحث ارزيابى مجموعه هاى حديثى در يايان جلد سوم همين كتاب 


خواهد آمد. 


البته احاديث متناقضى را هم يافته ايم كه يس از فعاليت حديث سازى در زمان خلافت معاويه و به خاطر تاييد سياست خلفا 


ساخته شده » مانند آنجه در زير مى آيد: 


جكونكى بيدايش احاديث متناقض 


كمان مى رود از احاديثى كه در زمان خلافت معاويه روايت شده و در رديف احاديث ييامبر خدا (ص ) به ثبت رسيده واز 


نكت ييامبر به حساب مدفء احاديث زير باشند: 


در صحيح مسلم و سنن دارمى و مسند احمد بن حنبل آمده 


است كه ييامير خدا (ص ) فرموده است : 


لا تكتبوا عنى و من كتب عنى غير القرآن فليمحه (17). يعنى از من جيزى ننويسيد و هر كس كه بجز قرآن از من نوشته است 


وكوزؤانت و كن اعلة أسف: :از رسال عرض ) ااه خر اعون ها عاق سك كن و سوست انا ناه اعاره نداد 


رع1)! 


توكو سيد الحمة واسدى :ابو داوف ان قوال ونين ثارت امد ه اميت كه كفت د رصول ندا ص )اماو ان وشم عد سدن تون 


كزسمو نوكته عاق عاازا اق موده امك 18 


در مسند احمد بن حنبل از قول ابو هريره آمده است كه كفت : ما مشغول نوشتن شنيده هاى خود از بيغمبر خدا (ص ) بوديم 


كه ان عفرت يرما كدشت.و برسيد: 

جه مى نويسيد؟ كفتيم : 

آنجه راااز شما شنيده ايم . فرمود: 

كتابى در برابر كتاب خدا؟! كفتيم : 

شنيده هاى خود ماست ! فرمود: 

كتاب خدا را بنويسيد, تنها به كتاب خدا بيردازيد. داريد كتابى مى نويسيد در برابر كتاب خدا؟ فقط كتاب خدا را بنويسيد. 
اين بود كه به سبب فرمان ييغمبر» آنجه را نوشته بوديم يكجا كرد آورده همه را آتش زديم !)1١2(‏ 


در بر كيرنده احاديث بيغمبر خدا (ص ) مى باشند» و يا حتى اندكى از احاديث حضرتش را در بردارند» مانند صحاح و مسانيد 


و سنن و تفاسير و سيره هاء همه را يكجا جمع نموده به تش كشند و يا 


به دريا بريزند! و هر كاه جنين مطلبى عملى شود. نمى دانم كه از شرايع و مقررات اسلام جه باقى خواهد ماند؟ و ما اكر همه 
آنها را نابود كرده به دريا بريزيم » از مصادر سنت ييغمبر جه در دست خواهيم داشت ؟! نه » اين طور نيست و رسول خدا (ص 


) لب به جنين احاديثى نككشوده است » بلكه بر عكس در خطبه خود در منى در آخرين حجى كه بجاى آوردء فرمود: 


خداوند سرزنده و شاداب نككهدارد آن كس را كه سخنانم را بشنود و آن را فراكيرد و به آن كس كه آن را نشنيده برساند. 


جه بسا حامل فقهى كه آن رابه داناتر از خود تحويل دهد (/171). 


ودر حديثى ديكر آمده است : جه بسا حامل فقهى كه خود قدرت استنباط نداشته باشد» و بسا حامل فقهى كه آن را به داناتر 


الوه برساند 1 


و بثااية زواش نكر زسوال كدا (ضن ) افرموده امك > خداؤلل سززئده و شاذات تكهدازة ان كسن .را كدازها خديق نيدو 


آن وا عشحتان كه شتيده :وده به دمكرئ وسائيد» جه سا درياقث كتنده ومن فراكريتن اذ مسشين شتولده نبشتر باشن روم ا): 


و باز فرموده است : ليبلغ الشاهد الغائب فان الشاهد عسى اءن يبلغ من هو اءوعى له منه . يعنى آن كس كه حاضر است اين 


فرمود: آنها كه در يس من آيند و حديث و سنت مرا روايت كنند (181). 
بخارى در باب كتابه العلم مى نويسد: 


مردى از اهالى يمن هنكّامى كه حديث رسول خدا (ص ) بشنيد از حضرتش تقاضا كرد كه اى رسول خدا دستور بدهيد تا آن 


ونيز آورده اند كه مردى از انصار در مجلس رسول خدا (ص ) مى نشست و به سخنان ييغمبر كوش مى داد واز آنها در 
شكفت مى شد و لذت مى برد» ولى هيجكدام آنها در خاطرش باقى نمى ماند. يس شكايت حال خود را به بيغمبر (ص ) برد 


وزسول خدا (ض ) به اوافزمؤد: |ز دسق كمكك بكيرة و ااشازه نوست او كزة. بيعنق تهاترا تريس 8 3): 


واز عمرو بن شعيب » از يدرش از جدش » آورده اند كه كفت به رسول خدا عرض كردم : اى رسول خد!! اجازه مى فرمايى 


رضا و خشنودى ؟ فرمود: آرى » زيرا كه من در هر حالى جز به حق سخن نمى كويم . 


و در روايتى ديكر همين موضوع جنين آمده است : من جيزهايى را كه از شما مى شنوم اجازه مى فرماييد كه آنها را بنويسم ؟ 
فرمود: آرى .)١88(‏ 


وااز عبدالله ِن عمزو عاض روايت شذه است كه كفت : 


من هر جه را كه از بيغمبر 


خدا (ص ) مى شنيدم » براى اينكه آن را با خود داشته باشم » ياد داشت مى كردم » تا اينكه قريش مهاجران قريشى مرا از اين 
كار مانع شده و كفتند: تو هر جه را كه از ييغمبر خدا (ص ) مى شنوى مى نويسى » در صورتى كه ييامبر خدا هم بشر است و 
سخن از سر خشنودى و خشم مى كويد! اين بود كه از نوشتن احاديث ييغمبر دست برداشته » ماجرا را با رسول خدا (ص ) در 
ميان كذاشتم . آن حضرت با اشاره به دهان مباركش به من فرمود: بنويس » كه به خدايى سوكند كه جانم در دست قدرت 


اوشَك) ال اننجا بجد عق نجيزئ نيرون تمى آبد (158): و ذواروابت ديكر بعد أزااين آمذه امت : 


عبدالله به خدمت رسول خدا (ص ) آمد و ككفت : اى ييامبر خدا! به خاطر اينكه احاديث تو را بازكو كنم قصد آن دارم كه آن 
را بنويسم و به خاطر بسبارم . آيا شما موافقت كرده اجازه جنين كارى را به من مى دهيد؟ آن حضرت فرمود: حديثم را 


وازعمرو بن شعيب »از يدرش از جدش ., آمده است كه كفت من به ييامبر خدا (ص ) كفتم : اى رسول خد!! ما احاديثى را 


از شما مى شنويم » ولى به خاطر ما باقى نمى ماند. آيا آنها را بنويسيم ؟ فرمود: آرى آنها را بنويسيد (157). 


اكنون اين سوال مطرح است كه : اكر همان طور كه در احاديث صحيح كذشته آمده است كه بيغمبر (ص ) 


مردم را امر و تشويق كرده كه احاديئش را بنويسند و انتشار دهند» يس جككونه آن احاديثى كه كوياى نهى ييغمبر از نوشتن 
احاديئش مى باشدء و ييشتر بدانها اشاره كرديم » از آن حضرت روايت شده اند؟ ياسخ اين است كه قريش » و يا مهاجران 
قريشى » كه از نوشتن احاديث رسول خدا (ص ) بشدت جلوكيرى مى كردند» همانهايى بودند كه مانع نوشتن وصيت 
بيغمبرش ييش از وفات او شدندء و يس از آن هم خليفه دوم قرشى ء با تمام نيرو از نوشتن حديث ييامبر جلو كيرى به عمل 
آوردء واحاديثى را هم كه نوشته شده بود يكجا جمع آورده همه را به آتش كشيد. و بدينسان مانع انتشار حديث شدء و 


اصحابى را هم كه با اين عمل وى مخالف بودند در مدينه بازداشت كرد! 


يس از او» خليفه سوم قريشى » عثمان بن عفان » نيز همان شيوه او را در بيش كرفت . و اين طبيعى است كه كروهى از 


اصحاب دوش به دوش قدرت روز قدم بردارند و او را تاييد و همراهى كنند. 


اما در مقابل » كروهى ديككر از اصحاب را ديديم كه جنان موضعكيرى را در برابر حديث بيغمبر رد كرده با آن به مخالفت 
برخاسته » به انتشار آن همت كماشتند؛ همجون ابوذر غفارى صححابى . و البته كه در كنار جنان جسارتى » رنج و عذاب 
روحى و جسمى راهم به جان خريدند. و بزودى در همين كتاب خواهيم آورد كه اميرالمؤ منين (ع ) خود مشوق جنين 


جهتكيرى بوده است . و مسلم است كه تشويق آن حضرت در انتشار احاديث 


رسول خدا (ص ) به روزكار خلافتش صورت كرفته » و آنككاه كه او در محراب عبادت به شهادت رسيد و معاويه براريكه 
قدرت تكيه زدء براى شخص معاويه آسان نبود كه از نوشتن و انتشار حديث ييامبر خدا (ص ).» بويزه آنهايى را كه نمى 
خواست منتشر شوند واز محتواى آنها همككان با خبر كردند؛ جلوكيرى نمايد. بنابراين » ناكزير بود كه در راستاى خواسته 
هايش » كسانى را به يارى و همفكرى با خود بركزيند واز آنها در بيشبرد اهدافش يارى بجويد. اين بود كه دست به دامان 
طرفداران خود زد و همانها بودند كه به يارى او برخاسته احاديثى را كه بيانكر منع ييغمبر از نوشتن احاديئش مى باشند در 
زمان حكومت او روايت كردند. و همين امر باعث شد كه جنان تناقض و خلافكويبهايى در احاديث رسول خدا (ص ) به 
وجود آيد. مانند اين حديث رسول خدا (ص ) كه : حديث مرا بنويسيدء كه در مقابل آن » روايت نمودند كه فرموده است : 


حديث مرا ننويسيد. آرى » اين جنين احاديث متناقض از آن حضرت روايت شده است . 


بنابراين هر كاه ما به احاديث متناقض و خلااف يكديكر برخورد كرديم » كافى است تا احاديثى را كه طى قرون و اعصار 
همكام با سياست هيئت حاكمه روز بوده اند نبذيريم . 


اين را هم بكوييم كه جل وكيرى از نوشتن و روايت حديث تنها به خاطر ييشككيرى از نشر فضايل و مناقب اميرالمومنين (ع ) در 
ميان مسلمانان بوده است . بويزه در دوره حكومت معاويه » كه مردم را بر آن داشت تا آن حضرت را 


بر سر منابر مسلمانان و در خطبه هاى جمعه به باد لعن و ناسزا بكيرند! جنانكه در بخش كتمان فضائل امام على (ع ) و كسترش 
سب و لعن آنحضرت در جلد اول كذشت . 


در كذشته نشان داديم كه سياست زمامدارى از ديد كاه معاويه جنان اقتضا داشت كه توجه مردم را از مكتب اهل بيت (ع ) به 
سوى مكتب خلفا بككرداند. همجنين او سخت نيازمند اين بود كه بينش و برداشت مسلمانان را درباره امام و رهبرشان هر جه 
بيشتر تغيير دهد. زيرا مسلمانان » ييامبر خخدا (ص ) را كاملترين الكو براى يبشوايى و رهبرى مى شناختند و وجود شريف آن 
حضرت براى آنها آبينه تمام نماى كمالاءت انسانيت به شمار مى آمد. كناهى از حضرتش سر نمى زد و در مسير ميل و 
خواسته هاى دلش كام برنمى داشت . اينها و جز اينها بودند كه به غير از منحرفان از امت » ديككر مسلمانان را از تبعيت از 
معاويه و يذيرش او به عنوان يبشوا و امام » و بدتر از همه » ولايتعهدى فردى جون يزيد هميشه مست تباهكار شهره به فسق و 


فجور باز مى داشت . 


أزتايق تخا بود كة معارئة شخت بار داشنث قا ينتقن :و يرواشت متلمانات وز" اوتموته اروص تجوت ناك تسد رصن ) يكزذانك: 
اين بود كه به دستور او احاديثى ساخته شد كه ييغمبر (ص ) را در ييروى از هواهاى نفسانى » همدوش يزيد و معاويه معرفى 


مى كردند! و سوكمندانه اين قبيل احاديث را از قول برخى از زنان ييامبر خدا (ص ) و ياره اى از اصحاب روايت كرده 


اند! 


در كنار اينهاء اسرائيلياتى را كه علماى اهل كتاب به دروغ از ييامبران كذشته در ميان مسلمانان منتشر مى كردند» به نوبه خود 
اسناد و مداركى كُويا در تاييد خواسته هاى معاويه به حساب مى آمدند. علاوه بر اينهاء جل و كيرى از نوشتن احاديث ييغمبر و 
اعتماد بر حافظه راويان آنها آب را آلوده تر و شرائط را دشوارتر نمود و اسرائيليات و روايات ساختكى را با احاديث وسنت 


راستين رسول خدا (ص ) درهم آميخت ! 


اين جنين بود كه در زمان حكومت معاويه و بنا به خواسته اوء انديشه اسلامى در مكتب خلفا رنككى ويزه به خود كرفت واز 
همان زمان بود كه اين طرز تفكر مخصوص در مكتب خلفاء اسلام رسمى به حساب آمد! و مخالفان با جنان اسلامى طرد و 
رانده شدند و اين اسلام رسمى ء يا اين طرز تفكر از اسلام كه معاويه طراح اصلى در شكل كيرى و محتواى آن بود تا امروز 
باقى مانده است . با توجه به اينكه شهادت امام حسين سبط ييامبر خدا و خانواده او» مرزى براى اين انحراف شخص و معلوم 


كرده است . 


شهادت امام حسين (ع ) و خاندانش » حقيقت يزيد و كارهاى نارواى او را بر ملا ساخت و مقام خلافت را از هاله قدسى كه 


جهره خود رادر يس آن ينهان كرده بودند بيرون كشيد از آن يس حكومت و سلطنت در سويى ودين وديانت در سوى 


ديكر قرار كرفتند. 


آنجه را تا به اينجا آورديم » موضعكيرى مكتب خلفا در برابر حديث بيامبر خدا (ص ) بود. در آينده نزديكك » به خواست 


خداء روش 


مكتب اهل بيت را درباره حديث بيغمبر» و در يايان بحث يايكاه دو مكتب را در برابر فقه و اجتهاد بيان خواهيم كرد. 
به كذشته باز © : 
. باز كرديم : 


استمرار جل وكيرى از نوشتن و انتشار سنت بيغمبر (ص ) در مكتب خلفا تا ابتداى قرن دوم هجرى ء از مهمترين عللى بود كه 


اين موضوع رادر بخش ديكر مورد بررسى قرار مى دهيم . 
بخش سوم : فقه و اجتهاد از ديدكاه دو مكتب 
مفهوم فقه و اجتهاد 


مفهوم فقه و اجتهاد در جامعه اسلامى بخصوص در اين اواخر به كونه اى خلط و درهم شده اند كه جدا كردن آن دواز 
يكديكر بدون بررسى عميق و كسترده ناشدنى است . 

ما نخست به بررسى اجتهاد در مكتب خلفا مى يردازيم » و در يايان به فقه و اجتهاد از ديد كاه مكتب اهل بيت (ع ) اشاره 
خواهيم كرد. 

أ. دك ركونى مفهوم اجتهاد در مكتب خلفا 

اصطلاح اجتهاد و مجتهد, دير زمانى يس از عصر صحابه و تابعين بر سر زبانها افتاده است . زيرا صحابه و تابعين » تغيير احكام 
از نزد خود را تاءويل مى ناميدند؛ مانند آنجه در خبر كشته شدن مالكك بن نويره به فرمان خالد بن وليد آمده است كه خالد از 
رفتار خود در محضر ابوبكر جنين عذر آورد: اى جانشين رسول خدا! من تاءويل كرده » نيت خير داشتم » اما خطا كرده » 


اشتباه نمودم إِ 


وابوبكر در ياسخ عمر كه مى كفت : خالد زنا كرده و بايد سنككسار شود كفت : من او را ستككسار نمى كنم ؛ زيرا او تاءويل 
كرده و مرتكب خطا و اشتباه شده است !)١588(‏ 


ويا همجون مطلبى كه در روايت زهرى » از عروه آمده است كه عايشه كفت : نمازء كه براى نخستين بار واجب شده بود دو 
ركعتى بود كه همان نماز سفر شد, و نماز در حضر تمام كرديد. زهرى مى كويد كه از عروه يرسيدم : يس جرا عايشه نماز را 


در سفر تمام به جاى مى آورد؟ عروه ياسخ داد: او همجون عثمان تاءويل مى كرد (159) 


ابو الغاديه كشته شد. او در بيعت رضوان شركت كرده واز كسانى بود كه خداوند به ياكى او كواهى داده است . زيرا كه از 
دل او آكاه بود و آرامش خود را به وى ارزانى داشته » رضايت و خشنودى خود را از او اعلام داشته است . اما ابوالغاديه » در 
كشتن عمار بر او ستم كرده لكن دست به تاءويل زده و مجتهدى است كه اجتهادش به خطا رفته و در بيشكاه خداوند تنها 
يكك اجر و ثواب خواهد داشت !او مانند كشند كان عثمان نيست ؛ زيرا آنها در كشتن عثمان مجالى براى تاءويل و اجتهاد 


نداشته اند !)١80٠(‏ 


ابن حجر نيز در شرح حال ابوالغاديه مى نويسد: در آن جنككهاء كمان قوى در مورد اصحاب اين است كه آنها تاءويل كرده 
بودند. و مجتهد خطا كار در برابر يرورد كار از يكك اجر و ثواب برخوردار است . و اككر حق تاويل و اجتهاد براى يكايكك 


ابن حزم در كتاب المحلى » و ابن تركمانى در كتاب الجوهر النقى آورده اند: 


همه افراد اين امت متفقند كه عبدالرحمن بن ملجم . على (ع ) را از راه تاءويل كشته است ! او اجتهاد كرد و بر اين باور بود 


كة كارن درسة اسث:و از ابق زوى اميت كة عموان بن حيطان درناره اتن كفته اسبت* 
يا ضربه من تقى ما اءراد بها 

الا ليبلغ من ذى العرش رضوانا 

انى لا ذكره يوما واحسبه 

اوفى البريه عند الله ميزانا (185) 


ضربتى را كه آن مرد يرهي زكار زد بجز 


رسيدن به رضوان يرورد كار قصدى نداشت . من آن روز او رااز خاطر مى كذرانم كه كفه ثوابش نزد خداوند از همه 


و شيخ عبداللطيف در حاشيه كتاب صواعق ابن حجر مى نويسد: 


همه صحابه اى كه در زمان على بوده اند» جه آنها كه به همراه او در جنكك شركت نموده يا عليه او شمشير كشيده و يا از هر 
دو سياه متخاصم كناره كيرى نموده اند در كار خود تاءويل كرده اند و آنجه از ايشان سرزده است » موجب خروج آنها از 


دايره عدالت نخواهد شد !)١187”(‏ 
ابن كثير نيز درباره يزيد بن معاويه مى كويد: 


اقدامات نارواى يزيد را حمل به تاءويل او و خطاى در اجتهادش كرده اند. او» با همه اينهاء امام و بيشوايى بوده است فاسق و 
غير قابل عزل ...و قيام عليه او ناروا! اما اينكه مى كويند يزيد از شنيدن خبر اهل مدينه و بلائى كه به سبب جنكك حره از طرف 
سربازانش بر آنها وارد شده اظهار فرح و شادى بسيار كرده است . علتش اين بوده كه او خود را امام مى دانسته كه مردمان 
مدينه عليه رهبريش سر به شورش برداشته اند و ديكرى را بر خود فرماندار كرده اند. يس بر او لازم بود كه با آنها بجنككد و 


ايشان را به زير فرمان آورد تا با 
عق #مما هكف :شوك 9 !)١‏ 


در نخستين خبر ديديم كه هر يكك از دو صحابى » ابوبكر و خالد بن وليد» قتل مالكك بن نويره و همبستر شدن با زن مالكك را 


تاءويل ناميده اند! 


در دومين خبرء عروه بن زبير تابعى » تمام خواندن نماز عايشه را در سفر» 


بر خلاف آنجه كه خود آن بانو روايت كرده»ء تاءويلى جون تاءويل عثمان خوانده است . 


و سالها بعد ابن حزم (م 587 ق ) را مى بينيم كه ابوالغاديه را در كشتن عمار ياسر شخصى متاءول و مجتهد و داراى اجر و 


ياداشى واحد نزد خداى متعال معرفى مى كند! 


وابن تركمانى حنفى (م ٠ق‏ ) را نيز مى نككريم كه با وى همداستان شده و هر دوء ابن ملجم مرادى را در كشتن اميرالمؤ 


منين على (ع ) شخصى متاءول و مجتهد توصيف مى نمايند! 


و دست آخره ابن حجر (م 27 مى آيد وهمه صحابه اى را كه در جنككهاى دوران زمامدارى اميرالمؤ منين على (ع ) حيات 


داشته اند» متاءول خوانده و كفته است كه هر مجتهد خطا كار را در نزد خداوند اجر و ياداشى واحد مى باشد! 


به اين ترتيب عمل به راءى و نظر شخصى » نخست تاءويل » و در آخر اجتهادناميده شد. و سيس دانشمندان مكتب خلفاء به 
ييروى از صحابه و خلفاء درهاى اين اجتهاد يعنى عمل به راءى و نظر شخصى را به روى خود كشودند؛ با اين تفاوت كه آنان 
براى اجتهاد و عمل به راءى » قواعد و قوانينى كشف كردند و بر آنها نامهايى نهادند و بخشهايى از علم اصول را به آن 
اختصاص دادند. و سرانجام » مراجعه به همين قواعد و قوانين موضوعه و استخراج احكام از آن طريق راء اجتهاد ناميدند و آن 
كس را كه به جنين كارى بيردازد» مجتهد خواندند. در حاليكه در اصطلاح شرعى به علوم دينى فقه و به دانشمند در اين رشته 


قصه 


ح: 5 5 2 5000 4 
كفته مى شود. يس بحث و بررسى آأينده در حول سه محور به اين ترتيب دور مى زند: 


.١‏ نامكذارى ؛ ؟. مجتهدان قرن اول هجرى و موارد اجتهاد ايشان ؛ ". اجتهاد در قرن دوم به بعدء و استنباط احكام از عمل 


؟. نامكذارى اجتهاد 
تاءويل در لغت و شرع 


ابوالعباس احمد بن يحيى » معروف به ثعلب (م ١‏ ق ) كفته است : التاءويل والمعنى و التفسيرء بمعنى . يعنى هر سه وازه 


تاءويل و معنى و تفسير داراى يكك معنى و مفهوم مى باشند (180). 


جوهرى (م 798 ق ) نيز كفته است : التاءويل » تفسير ما يؤ ول اليه الشى ء.يعنى تاءويل » تفسير آن جيزى است كه معنى به آن 
بوه 1811 


راغب اصفهانى (م 807 ق ) هم كفته است : التاءويل من الا-ءول » اءى الرجوع الى الاءصل . يعنى تاءويل از اءول و به معناى 
بازكشت به اصل و ريشه است + هوثل محل بازكشت وا كويند, و معناى تاءويل در لغت» باز كردانيدن شيى ء.اسث به هراد.و 


مقصود اصلى آن . و در قرآن كريم در موارد زير نيز به همين معنا آمده است : 


و ما يعلم تاءويله الا الله والراسخون فى العلم (200). و نيز: هل ينظرون الا تاءويله » يوم ياءتى تاءويله .)١10(‏ يعنى : هدف و 


لفظ تاءويل در قرآن و سنت .ء به معناى تعبير خواب نيز آمده است مانئد: نبئنا بتاءويله . و يا تعبيرى كه 


رسول خدا (ص )از خواب خود در جنك احد فرمود: فاءولت اءن الدرع المدينه (180). يعنى آن زره كه در خواب دبلام نه 
شهر مدينه تعبير كردم . 


اين معناى تاءويل در لغت » و نمونه هايى از كاربرد آن بود؛ صحابه و تابعين همين لفظ را به رعايت كرفته » تغيير احكام را از 
آن اراده كرده اند. واز همين جا لفظ تاءويل در عرف مكتب خلفا معنايى تازه به خود كرفت . 


ابن اثير مى كويد: التاءويل من آل الشىء يؤ ول كذا...» يعنى تاءويل انتقال ظاهر لفظ است از وضع اصلى آن به معنائى كه 
دليل مى خواهد, به طورى كه اكر آن دليل نباشد» معناى لفظ رها نمى شود(181). 


به اين ترتيب مفهوم و مدلول لفظ را تغيير دادند و همين تغيير» در كتابهاى حديث انتشارى تمام يافت ؛ تا جايى كه بخارى در 
صحيح خود در كتاب ادب . بابى را زير عنوان باب من اء كفر اءخاه من غير تاءويل فهو كما قال و نيز باب من لم ير اكفار من 
قال ذلكك متاءولا و جاهلا به آن اختصاص داده است (187). 


ابن حجر در كتاب فتح البارى در شرح بر صحيح بخارى » در باب ما جاء فى المتاءولين مى نويسد: 


هر كس مسلمانى را كافر بشمارد و نسبت كفر به او بدهدء بايد ديد كه اكر تكفير او بدون تاءويل توجيه صورت كرفته » 
تكفير كننده مستحق سرزنش بوده » جه بسا كه خودش كافر است ؛ ولى اكر با تاءويل توجيه همراه بوده لكن توجيه او موجه 


نباشد» مستوجب سرزنش و ملامت است » اما به حد كفر 


نرسيده است ؛ بكله بايد خطايش را به او كوشزد كرده . كوشمالى لازم هم به او داد؛ ولى بنا به راءءى جمهور فقيهان جون 
مورد اول نخواهد بود. اما اكر تكفيرش با تاءويل و توجيه موجه و جايز همراه باشد» مستوجب توبيخ و سرزنش نبوده » بلكه 


حجت برايش مى آورند تا به راه درست و صواب باز آيد. 


دانشمندان كفته اند: هر تاءويل كننده اى به خاطر تاويل و توجيه خود معذور است و اككر تاءويل توجيه او در زبان عرب جايز 
باشدء كناهى را مرتكب نشده و اينكونه تاءويل و توجيه جايككاه علمى دارد(*18١).‏ 


و بدين سان مفهوم تاءويل را جا به جا كردند تا اين اواخر كه موارد تاءويل را در عرف خود اجتهادنام نهادند. اينكك ما در 


مقام بحث و بررسى درباره مجتهدين قرن اول اسلام و موارد اجتهاد ايشان مى باشى 5. 
'". مجتهدين مكتب خلفا در قرن اول و مواد اجتهاد آن 
الف - خاتم ييامبران » و سيد رسولان (ص ) 


ابن ابى الحديد معتزلى در مقام اعتذار از سرييجى ابوبكر و عمر از فرمان رسول خدا(ص ) و نرفتنشان با سياه اسامه مى كويد: 
باشد!(12١)‏ آنككاه به دنبال آن از اجتهاد بيغمبر در اين قضيه بتفصيل سخن كفته است . 


در بحث درباره اجتهاد عمرء مورد ديكرى وجود دارد كه حكم رسول خدا(ص ) را اجتهاد كفته اند» و ما در آنجا دليل ايشان 


را درباره اجتهاد ييغمبر بتفصيل آورده » نظر خود را نيز - به خواست خدا - در همين زمينه خواهيم آورد. 


اين است كه در اينجاء بر خلاف ديد كاه مكتب اماميه كه اجتهاد 


را به طور كلى از رسول خدا(ص ) نفى مى كندء نام ييغمبر را در راءس نام مجتهدين قرن اول در مكتب خلفا آورده ايم . 
ب - خليفه اول » ابوبكر 


فجاءه سلمى را زنده زنده در آتش سوزانيده و موضوع كلاله را نمى دانسته » و از ميزان ارثيه جده اطلاعى نداشته » جنين 


ياسخ داده اسث : 


اينتكه فجاءه سلمى را در آتش سوزانيده » اجتهاد نموده و در اجتهادش راه خطا رفته است . و مجتهدين جون او فراوانند!اما 
مساءله كلالله و ميزان ارثيه مادر بزركك » در ميان مجتهدين تازكى ندارد زيرا آنان حكم شرعى را از مدارك احكام مى 


همجنين او در ياسخ اينكه جرا ابوبكرء خالد بن وليد را حد نزد و قصاص نكردء مى كويد: خالد بن وليد» زن مالكك را در 
ميدان جنكك به همسرى كرفت و آن هم از مسائل اجتهادى مجتهدين است ! و نيز مى كويد: برخاش عمر بر او دليلى بر 
عيبجويى وى بر امامت ابوبكر نبوده » وجنين قصدى را هم نداشته است ؛ بلكه اعتراض وى » همجون خرده كيرى برخى از 
مجتهدين بر يكديكر مى باشد!(182). 


ج - صحابى مجتهد» خالد بن وليد 


ابن كثير مى نويسد: كرجه خالد بن وليد در كشتن مالكك بن نويره اجتهاد كرد و دجار خطا در اجتهادش كرديد. با اين وصف 
#ابويكر همان الك رادر سيت فرماندهيشن كاهداشت (/180), 


د - خليفه دوم » عمر بن خطاب 


ده هزار درهم مى دادء در حالى كه از يرداخت خمس به اهل بيت جلو كيرى كرده بود... مى كويد: بيت المال براى اين است 
كه ثروت و اموال جمع شده در آن بحق و در جايش به مصرف برسد. و بر فرمانرواى زمان است كه در بيش و كم يرداختن 


آن اجتهاد نمايد. اما مساءله خمس هم موضوعى است اجتهادى ...!و نيز مى كويد: 


عمرء در هيجكدام از مواردى كه حكم صادر كرده ء يا از دايره اجتهاد بيرون ننهاده است . و اككر كسى در اين قبيل موارد بر او 
خرده كرفته » وى را سرزنش كندء اصل اجتهاد راء كه روش صحابه بوده » به باد انتقاد كرفته است .)١1288(‏ 


آنكاه ابن ابى الحديد در مساءله خمس سخن ابن جوزى را مى آورد كه كفته است : خمس از مسائل اجتهادى است (184). 


او يس از آوردن هفتمين مورد از انتقادهاى وارد بر عمر كه : در صدور احكام و دستوراتش دجار تلون راءى مى شدء تا جايى 
كه آورده اند درباره يدر بزركك از سهم الارث هفتاد كونه » و حتى كفته اند كه صد كونه حكم صادر كرده است إو يا در 


مساوات فرموده است . او بعضى را بر ديكران ترجيح مى داد و در احكام بر اساس حدس و كمان. و راءى و سليقه خود 


سخن مى كفت در جواب . سخن آنان را آورده است كه كفته اند: 
در مسائل اجتهادى اختلاف نظر و بركشتن از رائى به راءى ديكر. به خاطر دلايل و غلبه ظن جايز است . بعد مى كويد: 


سخن و ايراد در اصل قياس و اجتهاد است . كه اككر اصالت اين دو مورد قبول قرار كرفت ». ديكر طعنه و خرده كيرى معنا 
ندارد (107/0). 


قوشجى هم در موارد انتقاد خواجه طوسى بر عمر كه كفته است : او در حالى كه به زنان بيغمبر مى بخشيد و بر ايشان مقررى 
تعيين مى كرد فاطمه و اهل بيت رسول خدا(ص ) رااز دريافت خمسشان محروم كرده بود» و صد كونه حكم درباره ارثيه 
بدر بزركك صادر كرد و برخى از مردمان را در دريافت حقوق از بيت المال و عطايا بر ديكران ترجيح داد» در صورتى كه 
جنين جيزى در زمان بيغمبر خداا(ص ) سابقه نداشته است . مى كويد: ياسخى كه به اين جهار مورد داده شده اين است كه در 
آنها جاى هيجكونه خرده كيرى و ايراد وجود ندارد. جه » آنها از موارد اختلاف مجتهدى با مجتهد ديكر در مسائل اجتهادى 
مى باشد !)١171(‏ 


در حقيقت قوش - كويد: مخالفت خليفه عمر با رسول خدا(ص ) در اين قبيل احكام » از باب اختلاف مجتهدى جون 
شجى مى علمر ص بن 3 : : 


عمر با مجتهدى ديكّر» همجون رسول خداا(ص ) مى باشد. و ازاين جهت جاى هيج خرده كيرى و ايرادى بر شخص 


عمر نيست !!!)١77(‏ 
ه - خليفه سوم » عثمان 
اشاره 


قوشجى در ياسخ به اين اعتراض كه عثمان عبيدالله بن عمر را كه مرتكب قتل شده بود آزاد كرد» مى كويد: عثمان اجتهاد 
كرد و ديد كه داورى در صدور حكم اين قتل بر عهده او نمى باشد. زيرا كه اين حركت يبش از آن اتفاق افتاده بود كه وى 


به خلافت برسد (117/7)! اق كسه نكر هميق عورة فى كزين ايخ موضوع يكك مساءله اجتهادى بوده است .)١978(‏ 


ابن ابى الحديد ياسخ ايشان را در انتقاد از عثمان در مورد باز كردانيدن حكم كه به دستور شخص بيامبر(ص ) از مدينه اخراج 
شده بود جنين آورده است كه آنها مى كويند: اكر ييغمبر خدا(ص ) هم اجازه بازكردانيدن حكم به مدينه را نداده باشد ولى 
عثمان از اجتهادش جنين نتيجه كرفته باشد» باز هم مجاز به بازكردانيدن او بوده است ؛ زيرا موقعيت زمانه فرق مى كند 
!)١70(‏ 


ابن تيميه نيز مى كويد: اين موضوعى اجتهادى است ! 


ودر انتقاد از رفتار عثمان با ابن مسعود مى كويد:اكر هر يكك از ايشان در رفتار و كفتارشان اجتهاد كرده باشند» خداوند بر 


كارهاى نيكك ايشان اجر و ثواب » و بر كارهاى زشتشان قلم و عفو و بخشايش خواهد كشيد. سيس مى كويد: 


اكر امام از طريق اجتهاد عقوبتى براند» در بيشكاه خداوند اجر و حسنه خواهد يافت . آنها نيز در كارهايى كه كرده اند مجتهد 
بوده » كناهى را مرتكب نشده اند. بلكه برعكس به خاطر اجتهادشان ثواب هم برده اند؛ مانند شهادت ابوبكره عليه مغيره » جه 


» ابوبكره مردى وارسته و شايسته » واز مسلمانان برجسته بود 


ودر كواهى خود ببناء و براين باور بوده كه بر كواهيش اجر و ياداشى نيكو خواهد يافت .)١378(‏ و موردى هم وجود ندارد 
كه رفتار عثمان را در تاءديب ابن مسعود و عمار جداى از اين موضوع بدانيم . و اكر آنها كه به جان هم افتاده و يكديكر را 
كشته اكد مجتهد وده و كناهشان مورة عقو و.يخشارفن خداوتد قرار شواهد كرفت #سدزه جو نان نسبت »نه بيكد يكن ذو ابرق 


بخشود كَى سزاوارتر خواهند بود (/الا١).‏ 


ودر ياسخ اين انتقاد كه او سومين اذان روز جمعه را زياد كرده است » مى كويد: اين مطلب نيز از مسائل اجتهادى است 
!)1١ 78‏ 


انة صر هي انون كناب سوافة تشوكاتى سيد اخ مستعوة العم واسبار كدان : كفت و ازاز تعرده م كرفتو 
مصلحت او در بركنار كردنش بود(137/8). اكر جه هر مجتهدى در موردى كه اجتهاد كرده بر او بحثى نيست .» اما اين خرده 
كيران ملعون رانه ادراكى است و نه شعورى (180). 


ودر مورد توقيف حقوق ابن مسعود مى كويد: توقيف حقوق ابن مسعود و راندنش را از دستكاه حكومتى وقتى فرمان داد كه 
آن اخبار موجب تنبيه را درباره او دريافت كرده بود. بويزه اينكه هر دو آنها مجتهد بوده. جاى خرده كيرى و ايراد بر 
هيجكدامشان در رفتارى كه با يكديكر داشته اند نمى باشد (141). 


او در مورد انتقاد از عثمان » كه جرا در حجى كه با مردم بجاى آورده بود نماز را در منى تمام كزارده است » مى كويد: اين 
يكك مساءله اجتهادى است و ايراد بر آن » از 


نادانى و غرض و حماقت معترض حكايت مى كند. جه » بيشتر علما بر اين عقيده اند كه نماز قصر جايز است و نه واجب 


(185)! 
و -ام المؤ منين عايشه » بانوى مجتهده 


ابن تيميه در ياسخ اعتراض علامه (187) به عايشه مى نويسد اينكه مى كويد عايشه فرمان خدا را كه فرموده است : و قرن فى 
بيوتكن و لا تبرجن الجاهليه الاولى . (در خانه هاتان آرام بككيريد و جون دوره جاهليت در جامعه به خود آرايى نيردازيد) زير 
با كذاشته است .» او - عايشه - جون دوره جاهليت از خانه اش بيرون نشده» بلكه فرمان به آرام كرفتن در خانه » با بيرون 


شدق ان آن بثابة مصلحتى هتافات تذارة:.. سيس'مى. كويل: 


واككر مسافرت آنها به خاطر خير خواهى و مصلحت باشدء عايشه در اين سفر مجاز بوده است . زيرا او جنين باور داشت كه 
سفرش به مصلحت مسلمانان است و او اين جنين تاءويل كرده بود... و باز مى كويد: مجتهد كه خطا كندء خطايش مورد عفو 
است . آنكاه مى كويد: يس ازاين جهت كه عايشه در خانه خودش آرام نككرفته است » مورد عفو خداوند قرار خواهد كرفت 
؛ زيرا كه او بانويى مجتهد و متاءول بوده است . و در آخر مى كويد: يس خروج عايشه اين جنين ياسخ داده مى شود كه اكر 
مجتهد خطا كند» خطايش به موجب قرآن وسنت بخشوده است (188). 


قرطبى نيز در مقام عذر آوردن از حركت عايشه مى كويد: عايشه بانويى بوده است مجتهده و مصيب » كه در اجتهادش اجر و 


باداش نيكك و بر كارش مزد و ثواب خواهد 


يافت . جه » هر مجتهدى در حكمى كه صادر مى كند مصيب خواهد بود (2188). 

ز - معاويه مجتهد» فرزند ابوسفيان 

ابن حجر هيتمى معاويه را در كتاب تطهير اللسان خود فقيه و مجتهد» و سرآمد دانشمندان معرفى كرده است و مى نويسد: 
الفقيه المجتهد الذى لا يبارى » والحبر الذى لا يجارى ٠»‏ معاويه بن اءبى سفيان .)١1828(‏ 

ح - وزير و ياور معاويه » عمرو بن عاص 


سخن ابن حزم در كتاب الفصل خود در اين مورد به طور فشرده جنين است : معاويه و يارانش » همكّى مجتهد بودند ودر 
اجتهاد خود دجار لغزش و خطا كرديدند وو تنها يكك ياداش خير خواهند داشت (187)...معاويه - كه رحمت و بخشايش 


خداوند بر او باد -از آن رو كه مجتهد بوده ودر اجتهادش خطا كرده » به يكك ياداش ماءجور است (188)... 


ودر جاى ديكر كه سخن از معاويه وعمرو عاص به ميان آورده » مى كويد: اين دوء در مساءله خونريزيها دست به اجتهاد 
زده اندء همان كونه كه مفتيان اجتهاد مى كنند و كاه مى شود كه دو مفتى » يكى كشتن ساحر را روا مى دارد؛ و ديكرى با 
آن مخالف اسث . يس جه فرقى بين اين كونه اجتهاذات و اجتهاد معاوية و عمرو عاص و ديكران مى باشد؟! هر كاه ذر 
داورى درباره آنها نادانى و بى اطلاعى » كور دلى و خلط مبحث دخالت نداشته باشد (189)؟! 


ابن تيميه نيز بر كارهاى معاويه » به اين بهانه كه شخص او مجتهد بوده است » سريوش نهاده مى كويد: او هم مانند على بن 


ابن كثير هم در تاريخ خود مى نويسد: معاوبه مجتهده بوده - و ان شاءالله - اجر و ياداش نيكو خواهد داشت !)١191١(‏ و يس از 


نقل داستان تحكيم 


و آنجه بين عمرو عاص و ابوموسى اشعرى كذشته است » مى نويسد: و جون عمرو عاص مصلحت را در آن ديدء معاويه را به 


خلافت منصوب كرد. و كاه مى شود كه اجتهاد شخص مجتهد به خطا رود و كاهى هم درست از كار درآيد (197). 


ابن حجر هيتمى نيز در كتاب صواعق خود مى كويد: اهل سنت و جماعت براين باورند كه معاويه - رض - در روزكار 
زمامدارى على (ع ) خليفه نبود» بلكه يكى از يادشاهان به حساب مى آمد و در اجتهادش يكك ياداش خير خواهد برد؛ اما 


شخص على (ع ) را دو ياداش است : يكى به خاطر اجتهادش » و ديكرى هم براى اينكه اجتهادش درست بوده است ...)١95(‏ 
همجنين او در كتاب ديكرش به نام تطهير الجنان ...مى نويسد (195): 


معاويه به خاطر اجتهادش ماءجور بوده است . زيرا وى به موجب اين حديث كه اكر مجتهد اجتهاد كند و اجتهادش درست 
باشد دو اجرء و اككر اجتهادش خطا باشد يكك اجر خواهد داشت » اجتهاد كرده و ماءجور مى باشد. معاويه بى هيج شكى 
مجتهد بوده و اككر در اجتهاداتش به راه خطا رفته است » مزد و ياداش خواهد يافت و هيج عيب و ايرادى هم بر كارهاى او 
وارد نيست .)١198(‏ آنكاه همين دانشمند در اثبات اجتهاد معاويه به بحثى طولانى يرداخته است (1828). 


ونيزاو در كتاب صواعق در معناى باغى مى نويسد: 


در كتاب انوارء كه يكى از كتابهاى ائمه اخير ما مى باشدء آمده كه باغى ظالم و تجاوزكر نه به معناى فاسق است و نه كافر؛ 


بلكه الباغون ظالمين مشتى مردم اشتباه 


كارند كه دنباله روا اشتباهات خود مى باشند. و روا نيست كه معاويه به باد سرزنش و زخم زبان كرفته شود. زيرا او از بزركان 
صحابه به شمار مى آيد !)١191/(‏ 


و شيخ عبدالوهاب عبداللطيف 0940 در حاشيه اش بر كتاب تطهير الجنان ابن حجرء يس از نقل مطالبى از كتاب دراسات 
البيب كه كفته است عده بسيارى از صحابه بر كارهايى كه از معاويه سرزده است خرده كرفته اند» مى نويسد: از اين قبيل امور 
و فتواها بسيار ياد شده كه براى همه مجتهدين به سبب اختلاف در راءى يا عدم اطلاع به نص و مانند آن اتفاق افتاده و همانند 
آنها از صحابى و غير صحابى نيز سرزده است . و اين قبيل مسائل باعث آن نمى شوند كه معاويه از رديف مجتهدين بيرون 


آيد! 
ط - ابوالغاديه » قاتلعمار ياسر 


ابن حزم در كتاب الفصل مى نويسد: عمار - رض - به دست ابوالغاديه يسار بن سبع سلمى كشته شده است . عمار در بيعت 
رضوان شركت داشته و از كسانى است كه خداوند به سودش كواهى داده ؛ زيرا به راز درونش آ كاه بوده و آرامش به دلش 
افكنده و از او اظهار رضايت و خشنودى فرموده است : اما ابوالغاديه - رض - نيز مجتهدى بوده است متاءول و خطا كار كه بر 
عمار ستم كرده واو را كشته است و به ياس اين حركت يكك ياداش خير نزد خدا خواهد داشت . او مانند كشند كان عثمان - 


همين سخن را ابن حجر در شرح حال ابوالغاديه در كتاب اصابه خود آورده 


واورااز صحابه مجتهد معرفى كرده است . بزودى به بحث درباره آن خواهيم يرداخت . 
ى - كروه مجتهدين 


ابن تيميه در ياسخ اين سخن علادمه كه : طعن و خرده كيرى نسبت به يكى دو نفر نبوده » بلكه كروه و جماعتى را شامل مى 
شود» و جمهور اهل سنت » خود بسيارى از موارد طعن و سرزنش را نقل كرده اند» تا جايى كه كلبى )3٠١(‏ در اين باره كتابى 
مستقل تصنيف كرده و براى نمونه در آن كتاب حتى يكك حركت قابل ايراد و سرزنش از اهل بيت نياورده است » مى كويد: 
بيشتر آن موارد را عذر و بهانه هايى بوده كه آنها را از زمره معصيت بيرون آورده » در رديف موارد اجتهاد قرار مى دهد كه 
اكر شخص مجتهد درست اجتهاد كرده باشد دو ثواب مى برد. و اككر در اجتهادش خطا كرده به يكك ثواب مى رسد. و آنجه 
را درباره خلفاى راشدين نقل كرده اند از همين مقوله است . 


آنككاه درباره همين موضوع از صفحه ١9‏ تا «“از جلد سوم كتاب منهاج السنه به بحث يرداخته و سرانجام بيشتر موارد خرده 
كيريهاى علامه را بر بزركان و شرفاى قوم ء نام اجتهاد كذاشته است (001. 


ابن حجر در شرح حال ابوالغاديه در اصبه خود مى نويسد: كمان غالب در مورد صحابه در آن جنككها اين است كه آنها دست 
به تاءويل زده اند» و مجتهد خطا كار را يكك ثواب است . و جنانجه حق اجتهاد براى عموم مردم قابل قبول باشد» صحابه را به 


طريق اولى جنين حقى خواهد بود (2007. 


و شيخ عبدالوهاب عبداللطيف نيز در حاشيه 


ضواعق من توسذد: همه صبكابة كه دن زمان على يوذه اند جه انها كه دز كنار او جكيدند وبا بر او 'شوريدائد ونه وؤيشن 
شمشير كشيدند» ويا كسانى كه بى طرفى اختيار كرده » خود را از دو سياه متخاصم به كنار كشيدند و با او نجنكيدند, همانند 
اصحاب ابن مسعود و سعد بن ابى وقاص » و يا كناره كيرانى همجون حذيفه و ابن مسلمه و ابوذر و عمران بن - حصين و 
ابوموسى اشعرى » همككى مجتهد بوده » كار خود را تاءويل كرده اند و آنجه را انجام داده اند» موجب بيرون شدنشان از حريم 


عدالت نخواهد شد !)5١*”(‏ 


به اين ترتيب ييروان مكتب خلفاء از قرن دوم هجرى تا به امروز اوايل قرن يانزدهم براين مساءله اتفاق كرده اند كه همه 
اصحاب مجتهد بوده اند و خداى بزركك بر تمام كارهاى ايشان » از دشمنيها كه كرده اند و خونها كه ريخته اند, نه تنها كناهى 


به يايشان نخواهد نوشت ء بلكه بر آن همه خطا و كناه مزد و ياداش نيكو نيز ارزانى خواهد داشت ! 


واكر قرار بر اين باشد كه آنها مدعى هستندء و خداوند حاكم داور قهار ما را به خاطر كناهانمان مجازات كند و آنان را به 


ياس زشتكاريهايشان اجر و مزد نيكو مرحمت فرمايد» جه عدالتى براى خدا باقى مانده نمى دانم !! 


آنان براين يندار خود در حق صحابه تا عصر معاويه اتفاق نظر دارند؛ و برخى قدم فراتر نهاده » مى كويند كه مساءله اجتهاد تا 
زمان حكومت يزيد نيز ادامه داشته است ؛ همجنان كه ابن خلدون از آنها 


كه همزمانش بوده اند جنين ياد مى كند: 


برخى از ايشان معتقد بودند كه بايد بر يزيد اعتراض كردء و بعضى نيز حتى راءى به جنك با او دادند... تا آنجا كه مى كويد: 
اين حال همه مسلمانان بوده و همه آنان مجتهد بوده اند و ايرادى هم بر هيجيك از دو دسته نيست . زيرا قصدشان در نيكى و 


رعايت جانب حق و حقيقت » معروف و مسلم است ؛ و خدا ما را به بيروى از ايشان موفق بدارد (050. 


من كه ندانستم اكر اينها تنها به خاطر دركك صحبت بيغمبر خدا(ص ) به مقام اجتهاد رسيده اند» يس جرا اصحابى كه عثمان 
را كشته اند از جمع آنها استثنا شدهء از مجتهدين به حساب نيامده اند؟إسخن ابن حزم اندلسى در مورد اجتهاد ابوالغاديه » 
قاتل عمار» را فراموش نكرده ايم كه كفته است : او مانند كشند كان عثمان - رض - نيست . زيرا كشند كان عثمان را مجالى 
راق استهاد دن كشدن او شوكة ؤيزا غتمان له كبن را كه كسد يود وثهما كبن سن صدكة داشت ديجا كد هميد كرده 
بود ونه خونى ريخته بود ونه زناى محصنه مرتكب شله ء ونه ازدين خدا بيرون رفته بود كه كشتنش قابل تاءويل باشد؛ بلكه 
كشندكان اوء مشتى مردم اخلالكر فاسق بودند كه بعمد و بدون تاءويل خون بى كناهان رااز طريق دشمنى و ستمكارى به 


ناروا ريخته اند. آنها همكى تباهكار و فاسق و ملعون مى باشند !!)23١8(‏ 


انق حر مع لز مى كويد نطلل كناش علما فقول دارنة ان :اننت كه كشيد كان 


عثمان فقط مردمى ظالم نبودند؛ بلكه مردمانى سركش و ستم بيشه و نا آرام » و دركير شبهات بى ارزش خود بودند. آنان يس 
از اينكه حق بر ايشان معلوم كرديد» باز هم دست از لجاجت و سرس ختى و راه باطلشان بر نداشتند» و جنين نيست كه هر كس 
شبهه و اشكالى را ادعا كرد مجتهد مى شود زيرا شبهه و اشكال بر افرادى عارض مى شود كه از رسيدن به درجه اجتهاد 
قاصرند .)3١7(‏ 


راستى راء جطور شد كه در مكتب خلفا كشنده اميرالمؤ منين على (ع ) همجنان در درجه اجتهادش باقى مانده است در 
صورتى كه اوء امام را به هنكام نماز و در محراب عبادت و در مسجد كوفه به ضرب شمشير از ياى درآورده است ؟! به شرح 


زير توجه كنيد! 
ك - مجتهد متاءول » ابن ملجم » قاتل على (ع ) 


ابن حزم در كتاب المحلى و ابن تركمانى در كتاب الجوهر النقى مطالب زير را آورده اند. ما سخن ابن حزم را مى آوريم .او 


مى نويسكد: 


بين هيجيكك از افراد امت در اين مورد اختلافى نيست كه عبدالرحمان بن - ملجم على را تنها از راه تاءويل و اجتهاد كشته و بر 
اين باور بوده كه كارش درست و بر يايه مصلحت است . به همين جهت عمران بن حطان » شاعر صفويه » در وصف او مى 


كويد: 

يا ضربه من تقى ما اءراد بها 
الا ليبلغ من ذى العرش رضوانا 
الى لآ كره نوما قالحفه 

اوفى البريه عندالله ميزانا (0701 


وما ندانستيم كه جكونه ابن ملجم به درجه اجتهاد رسيده » در حالى كه از صحابه نبوده است إو نيز ندانستيم كه يزيد» فرزند 
معاويه » جكونه مجتهد شده » در 


حالى كه او نيز صحابى نبوده است ! 
ل - خليفه و امام » يزيد بن معاويه 
ابوالخير شافعى درباره يزيد بن معاويه مى نويسد: او بيشوايى مجتهد بوده است . )5١8(‏ 


ابن كثير نيز يس از نقل سخنان ابوالفرج بن جوزى (2204) كه لعن بر يزيد را جايز مى داند» مى نويسد: كروهى نيز با لعن 
يزيد مخالف بوده » حتى كتابى مستقل نوشته اند تا مبادا لعن بر يزيد موجب لعن بر يدرش معاويه » يا يكى از اصحاب بشود 
آنها دخالتهاى بيجا و كارهاى نارواى او را حمل به تاءويل كرده كه در اجتهادش مرتكب خطا شده است إو كفته اند كه با 
وجو ايزرء اف 'يشوايق فاسق بوذه و به موجب كته علماء بيشواءرا تتهاية عناطر سق از امنافة بر تمى داركنا وامعزول لمن 
كنندء بلكه حتى قيام و شورش عليه او مجاز نيست ؛ زيرا موجب بروز فتنه و آشوب وهرج و مرج و خونريزى خواهد 
شدإسيس ادامه داده و مى نويسد: 

اما اينكه برخى از مردم كفته اند كه جون خبر اهل مدينه و بلاها و مصيبتهايى كه از ناحيه مسلم بن عقبه !)22١١(‏ و سباهيانش 
بر مردم آن سامان به يزيد رسيد» سخت شادمان و خوشحال شدء علت اين بود كه او خود را امام مى دانست و مردم مدينه عليه 
او خروج كرده » سر به شورش برداشته » و ديكرى بر آنها يبشوايى يافته بود» يس بر يزيد واجب بود كه با آنها بجنككد تا 


فرهانبردازيش وا كردق تهلد ويا جناغة همامتكك شوند (11)! 


ابن حجر نيز سخنان غزالى و متولى )5١7(‏ را در كتاب صواعق جنين نقل كرده است : نه 


لعواتور بو حل وواسيك وعد مكفيرش .زرا ازاز مو متان مار ابداو كارش باحدايتك كد اكر يكراهك اوتراعدات 


فرمايد» و جنانجه اراده كند از او در مى كذرد (7١5؟)!‏ 
. موارد اجتهاد اين مجتهدين 
الف - رسول خدا (ص ) 


رسول خدا(ص ) نخستين كسى است كه در مكتب خلفا به عنوان مجتهد معرفى شده است . ما به سخن ايشان در اين مورد. 
ضمن داستان ماءموريت جنككّى اسامه اشاره كرده ايم كه كفتند: رسول خدا(ص ) فرمان ماءموريتهاى جنككى را بر اساس 
اجتهادش صادر مى كرده است . اكنون ببينيم داستان ماءموريت جنككى اسامه جه بوده و جه شد كه دو خليفه نخستين از 


ييوستن به سياه اسامه سرييجى كرده اند. 


در طبقات ابن سعد انساب الاشراف بلاذرى » عيون الاثر و ديكر منابع خبرى آمده است (51): 


روز دوشنبه » جهار روز به آخر ماه صفر مانده در سال يازدهم هجرت » رسول خدا(ص ) بسيج عمومى داد و مقرر داشت كه 
مردم براى جنكك با روميان آماده شوند. فرداى آن روزء» حضرتش اسامه را احضار كرد و به او فرمود: به آنجا كه يدرت به 
شهادت رسيده است حركت كن . و با سوارانت به روميان تاختن آور كه من تو را به فرماندهى اين سباه بركزيده ام ... و جون 
روز جهارشنبه فرا رسيدء بيغمبر خدا(ص ) دجار تب و سردرد شديد شد. اما در روز ينجشنبه آن حضرت به دست مباركك 
خويش يرجم فرماندهى اسامه را بست ... اسامه با يرجم بسته اش از محضر ييغمبر(ص ) بيرون آمد و در خارج از شهر مدينه 
در ناحيه جرف )١5١0(‏ اردو زد. وهيجيك از 


سران و.مغاويقك مهاجزان تخسقين: و انصار باقى تماتد: فكر ايتكة در ان الشكر كره مداه تواتك ان ان مله اوبكر صديق 


عمر بن خطاب » ابو عبيده جراح » سعيد بن زيد و...بودند. 


در اين ميان » كروهى زبان به شكايت كشودند كه اين درست است كه جوانى نورس را بر مهاجران نخستين فرمانده كنند؟ 
اين سخن » رسول خداا(ص ) را سخت به خشم آورد؛ يس در حالى كه بر سر مباركش دستمالى بسته و قطيفه اى بر دوش 


افكنده بودء ياى از خانه بيرون نهاد و بر منبر برآمد و فرمود: 


اين جه سخنى است كه از شما درباره فرماندهى اسامه به من رسيده است ؟ شما در كذشته نيز به سبب فرمان فرماندهى كه 
براى يدرش صادر كرده بودم » بر من خرده كرفته بوديد» در صورتى كه به خدا سوكند او براى فرماندهى لياقت داشت » و 
يس از او يسرش نيز شايسته فرماندهى است . و جون از منبر به زير آمد» مسلمانانى كه با اسامه بيرون مى شدندء به خدمت 


حضرتش آمده . او را بدرود كفته به اردو كاه جرف رفتند. 


جون بيمارى بر ييامبر خدا شدت يافت ». آن حضرت بيايى مى فرمود: سياه اسامه را حركت دهيد. در روز يكشنبه بيمارى 
رسول خداا(ص ) شدت يافت . و درد بر حضرتش جيره شد. اسامه از اردو كاه با زكشت و در حالى كه ييغمبر(ص ) بيهوش 
افتاده بود خم شد و بر جهره حضرتش بوسه زد. رسول خدا(ص ) سخنى نككفت و اسامه به ارد وكاهش بازكشت . آنكاه در 


روز دوشنبه » بار ديكر به خدمت بيغمبر(ص ) رسيد. در 


اردوكاه شتافت و فرمان حركت را صادر كرد. اما درست در همان هنكام كه ياى در ركاب مى كذاشت » فرستاده مادرش ام 
ابمن ازاراة وسعك و كفيت #رسول خخدا(ضن ) دز تخال مرك اشت اخ بود كةاوق يةهمزاه عمر و ابوعييدءنه دمت 
ييغمبر(ص ) با كشت و رسول خدا(ص ) را در حال احتضار ديد. آفتاب روز دوشكبه دوازدهم ماه ربيع الاول كاملا بالا آمده 


حون تغفر(ض )ةهوش اميد :از انامه و سياهكن يرسيد. به حصرتشن كفشد كه آنهاخود را آماده حر كت مى كتتد اب 
بود كه بيايى مى فرمود: سياه اسامه را حركت دهيد؛ خدا لعنت كند آن كس را كه خود را از سياه اسامه كنار بكشد. و اين را 


بارها تكرار كرد. 


يس اسامه » در حالى كه يرجم فرماندهى بر فراز سرش در اهتراز بود و اصحاب يبشاييش او در حركت بودندء بيرون آمد و در 
جرف اردو زد. در اين ماءموريت » ابوبكر و عمر و اكثر مهاجران . واز انصار اسيد بن حضير و بشير بن سعد و ديكّر سران و 


معاريف با او همراه بودند كه فرستاده ام ايمن ...)5١17(‏ 


أو ضاق اشنافنه وها ركوو وك سكن لتقن لمان حاف يعور اا رمن 0 يوق اما عروو د وشك ارة سافس قوسا رانف 


از وفات ييامبراص 


) جنين آورده است : 


جون كار بيعت را به يايان بردند و از آن آسوده خاطر شدندء و مردم نيز از جوش و خروش افتاده آرام كشتند. ابوبكر به اسامه 
كفت به سوى ماءموريتى كه ييغمبر خدا برايت تعيين كرده است حركت كن .)73١18(‏ اسامه با سياهش حركت كرد و دو خليفه 
؛ ابوبكر و عمرء به علت اشتغالشان به امور خلافت از شركت در آن سياه سرباز زدند. عمر همواره به اسامه مى كفت : رسول 
خدا از دنيا رفت در حاليكه تو بر من امير و فرمانده بودى . حتى هنككامى هم كه به خلافت نشست » هر وقت كه اسامه را مى 
ديدء به رسم امارت به او سلام مى كرد و مى كفت : السلام عليكك اءيها الاءميراو اسامه مى كفت : خدايت رحمت كناد اى 
اميرالمؤ منين !تو مرا جنين خطاب مى كنى ؟! او عمر مى كفت : آرى » تا من زنده ام » تو را فرمانده خطاب خواهم كرد. 


ييامبر از دنيا رفت در حاليكه تو بر من امير و فرمانده بودى !)5١9(‏ 


بارى دو خليفه نخستين » ابوبكر و عمرء را به سبب عدم ش ركتشان در سياه اسامه مورد خرده كيرى و انتقاد قرار داده اند و از 
جوابهائى كه دانشمندان مكتب خلفا در عذر ايشان آورده اند و ما در كذشته به آن اشاره كرده ايم » يكى اين بود كه : 
رسول خدا(ض )فرمان :ماءموريتهائ حتكى زاننا به الجقهاد خوة صتادر مئ كرده انث (776): ينابزاين استذلال + ضكحابه 


مجتهد مى توانند با اجتهاد خود. با اوامر رسول خدا(ص ) در ماءموريتهاى 


جنكى مخالفت نمايند (5071)! 
ب - موارد اجتهاد ابوبكر 
يكى از موارد اجتهاد ابوبكر 


يكى از موارد اجتهاد ابوبكرء داستان سوزاندن فجاءه سلمى است كه بنا به قول طبرى و ابن اثير داستان آن از اين قرار است : 


مردى از قبيله بنى سليم به نام فجاءه » بجير بن اياس بن عبد يا ليل بن عميره بن - خفاف (2771)) نزد ابوبكر آمد و كفت : من 
مردى مسلمانم و مى خواهم كه با كافران مرتد ييكار كنم » ولى نه اسبى دارم و نه سلاحى » مرا با دادن اسب و سلاح تجهيز 
كن :اوبكر ند خواسيعة اثن نوا بر ووه شاكيتة اما اوويه حاف ييكازيا كاقران وهرتدان+ نه سرراة كرقم برداعت وعه حجان 
مرذم اعم ازّمسلمان وهرقد افساده اموالشان راغارت فى كرة واكر كسى هم مقاومت عى كرةه اوزامى كشت در اين 
راهزنى » مردى از قبيله بنى شريدء به نام نجبه بن ابى الميثاء او را يارى مى داد. هنكامى كه اين خبر به ابوبكر رسيد, به طريفه 


بن حاجر (ضسففة نوشت : 


دشمن خداء فجاءه » با اظهار مسلمانى نزد من آمد و از من خواست تا وى را براى ييكار با كسانى كه از اسلام رويكردان شده 


اند تجهيز كنم . من هم اسب و سلاحى در اختيارش كذاشتم » اما خبر قطعى به من رسيده كه آن دشمن خداء سر راه بر 
مسلمان و كافر كرفته » دارايى ايشان را به يغما مى برد و هر كس را هم كه مقاومت كندء مى كشد! اينكك تو با مسلمانانى كه 


به زير فرمان دارى » بر او 


بتاز و وى را بكش » يا دستككير كرده » به نزد من كسيل دار. 


طريفه به سوى فجاءه شتافت و جون به ايشان رسيدء بينشان تيراندازى شروع شد ودر اثناى آن نجبه بن ابى الميثاء به سبب 
تيرى از ياى در آمد و كشته شد. و جون فجاءه دريافت كه مسلمانان در اعدام يا دستكيرى او مصمم هستند به طريفه كفت : 
تو بر من هيجكونه فضيلت و برترى ندارى » تو از جانب ابوبكر ماءمورى » و من هم از طرف او فرمان دارم إطريفه كفت : اكر 


زاضت فى كوانى + اسلحة رابو .زميق بكذاردوا م تر انويكرينا: 


اين بود كه فجاءه به همراه طريفه نزد ابوبكر آمد جون جشم ابوبكر به او افتاد» به طريفه كفت : او را به بقيع ببر و زنده در 


آتش بسوزان إطريفه نيز فرمان برد و در بقيع 1 تشى برافروخت و فجاءه را در آن افكند و بسوزانيد. 


طبرى در روايتى ديكر مى نويسد: طريفه » هيزمى بسيار در مصلاى مدينه بر هم نهاد و در آن آتش افكند. آنككاه فجاءه را 
طناب يبج كرده » در آن انداخت و بسوزانيد!اما سخن ابن كثير در اين مورد جنين است : طريفه دستهاى فجاءه را از يشت 


كردنش ببست و سيس او را طناب بيج كرده » در آتش افكند و بسوزانيد (17). 


ابوبكر بعدها از فرمائش درباره فجاءه » سخت يشيمان شد و در بستر بيمارى اى » كه از آن برنخاست » مى كفت : مرتكب سه 


كار شده ام كه اى كاش آنها را انجام نداده بودم : اى كاش 


در خانه زهرا را نكشوده بودم » اكر جه آن در براى جنكك به روى من بسته شده بود. واى كاش فجاءه را به آتش نمى 
سوزانيدم » بلكه دستور مى دادم تا او را به طور معمول اعدام كنند ويا به زندانش مى افكندم . واى كاش در سقيفه بنى 


ساعده امر خلافت را به كردن يكى از آن دو يعنى عمر يا ابو عبيده مى انداختم (770). 


در اين باره بر ابوبكر خرده كرفته اند كه حكم مفسدى جون فجاءه در قرآن آمده است ؛ آنجا كه در سوره مائده آيه 77 مى 
فرمايد: انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون فى الارض فسادا اءن يقتلوا اءو يصلبوا اءو تقطع اءيديهم و اءرجلهم من 
خلاف اءو ينفوا من الارض ذلكك لهم خزى فى الدنيا و لهم فى الاخره عذاب عظيم . 


رواياتى نيز از رسول خدا(ص ) در نهى سوزانيدن مجرمان آمده است ؛ از جمله بخارى در صحيح خود و احمد بن حنبل در 
مسندش از ييامبر خدا(ص ) اآورده اند كه فرموده است (572): لا يعذب بالنار الا رب النار. و: اءن النار لا يعذب بها الا الله . و: 
لا يعذب بالنار الا ربها . و نيز روايت شده كه آن حضرت فرموده است : من بدل دينه فاقتلوه . يعنى هر كس كه يشت يا به 
دينش زد او را اعدام كنيد (171). و نيز فرموده است : لا يحل دم امرى مسلم يشهد اءن لا اله الا الله و اءن محمدا رسول الله » 
الا باحدى ثلاث : زنا بعد احصان فانه يرجم » 


و رجل يخرج محاربا لله و رسوله فانه يقتل اءو يصلب اءو ينفى من الاءرض » اءو يقتل نفسا فيقتل بها . يعنى ريختن خون هيج 
مسلمان كوينده لا اله الا الله و محمد رسول الله روا نيست » مككر در سه مورد: زناى محصنه كه بايد ستنكسار شود؛ كسى كه با 
دا ويبافيرانقن يجكد كه اند كشته شوةة يابه دار اووخته شناه: ما نا توحعدايه شرايظقن :لفق يلك شؤذةى با كسى زا كشته 


اما با اين همه » علماى مكتب خلفاء در مورد مخالفت صريح ابوبكر با نصوص آشكارى كه در اين قضيه كذشت » جنين عذر 
آورده اند كه : سوزانيدن فجاءه سلمى با آتش » از خطاى در اجتهاد ابوبكر بوده و همانند او از مجتهدين كه دجار لغزش در 


انحتهاة امن اشولنه شادتك! 


فرزندى از او باشد و نه يدرى . همجنين به وارثين او نيز كلاله كويند (0179). 


در قرآن كريم سوره نساءء ايه ١‏ درباره كلا-له آمده است : وان كان رجل يورث كلاله اءو امراه و له اءخ اءو اءخت فلكل 
واحد منهما السدس فان كانوا اءكثر من ذلكك فهم شركاء فى الثلث . يعنى و هر كاه وارث مرد يا زنى كلاله باشدء و او برادر يا 
خواهرى داشته باشد. هر يكك از آنها يكك ششْم » و اككر تعدادشان بيش از آن باشد» در يكك سوم شريكك يكديكر خواهند بود 
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و2 


آيه 117 آمده است : يسقتونكك قل الله يفتيكم فى اكلاله » ان امرو هلكك ليس له ولد و له اخت فلها نصف ما تركك و هو يرثها 
ان لم يكن لها ولد فان كانتا اثنتين فلهما الثلثان مما تركك و ان كانوا اخوه رجالا و نساء فللذكر مثل حفظ الانثيين يبين الله لكم 
اءن تضلوا و الله بكل شىء عليم . يعنى از تو فتوا مى خواهند, بككُو خداوند درباره كلاله جنين فتوا مى دهد: اكر مردى بميرد و 
فرزندى نداشته باشد و تنها خواهرى داشته باشد» نصف ما ترك او به وى مى رسد و او نيز از خواهر ارث مى برد اككر خواهر 
را فرزندى نباشد و اككر دو خواهر باشند دو سوم ما تركك به آنان مى رسد و اككر جند نفر برادر و خواهر بودند براى مردان دو 


برابر سهم زنان است خداوند حكم ارث را براى شما بيان مى كند تا كمراه نشويد خداوند بر هر جيزى دانا است (7171). 
از ابوبكر در مورد كلاله سؤال شدء او در ياسخ كفت : 


من نظر خودم را مى كويم » اككر درست بود از آن خداست ء و اكر غلط از آب در آمدء از آن من و شيطان است » و خدا و 


ييامبرش از آن بيزارند. به نظر من كلاله غير از فرزند و يدر است . 


و جون عمر بر جاى او به خلافت نشست » كفت : من از خدا شرم مى كنم كه سخنى را كه ابوبكر كفته است رد كنم (377)إو 
يكك بار هم كفت : كلاله كسى است كه فرزندى نداشته باشد (777). 


فور كن 


ياسخ ابوبكر درباره سهم الارث مادربزركك است كه در موطاء مالكك » ييشواى مالكيان » و سئن دارمى و سنن ابوداود و سنن 
ابن ماجه آمده است . ما سخن مالكك را مى آوريم . او كفته است : 


براى تو معين نشده است و در سنت بيغمبر خدا هم جيزى براى تو سراغ ندارم . حالا بركرد تا من از مردم يبرسم . آنكّاه مطلب 
را با مردم در ميان نهاد. مغيره بن شعبه كفت : مادربزركى به خدمت ييغمبر آمد و آن حضرت يكك ششم به او داد. ابوبكر از 
او يرسيد شاهدى هم دارى ؟ آنككاه محمد بن - مسلمه انصارى برخاست و مانند مغيره كواهى داد. اين بود كه ابوبكر صديق 


هم همان مقدار را براى مادر بزركك مقرر داشت ...(057. 


ودر شرح حال سهل بن عبدالرحمان در استيعاب و اسدالغابه و اصابه » و به طور مختصر در موطاءمالكك آمده است كه : دو 
مادربزركك مادر مادر» و مادر يدر براى دريافت سهم الا-رث خود به ابوبكر مراجعه كردند. ابوبكر ارثيه را به مادربزركك 
مادرى داد و به مادر بزركك يدرى جيزى نداد. عبدالرحمان بن سهل به ابوبكر كفت : اى خليفه رسول خداء تو ارثيه را به 
كسى دادى كه اكر مرده بود ميراث كذار از وراث نمى برد. ابوبكر كه اين را شنيد ارثيه يعنى يكك ششم را ميان هر دو نفر 
تقسيم كرد (710). 


دنكواز آثموارة» داستان كشعه شدن مالكة وى توتره است 


به دست خالد بن - وليد و همبستر شدن خالد با زن مالك در همان شب إفشرهه اين ماجرا به شرح زير است : مالكك بن نويره 


تميمى يربوعى كه كنيه اش ابو حنظله » و لقبش جفول بود» مردى شاعر و بزركوار و دليرى سواركار از بنى يربوع در دوران 
جاهليت » و از بزركان آن قبيله به حساب مى آمد. 


زمانى كه مالك اسلام آوردء رسول خدا(ص ) وى را به جمع آورى صدقات قبيله اش ماءمور فرمود. و جون رسول خدا(ص ) 
رحلت كرد مالكك وجوهات جمع آورى شده را نكنه داشت و به صاحبانش بازكردانيد و كفت : 


فقلت خذوا اءموالكم غير خائف 
فان قام بالدين المخوف قائم 
اءطعنا و قلنا الدين » دين محمد (778) 


كفتم كه بى هيج ترسى از آينده و اينكه جه اتفاقى خواهد افتاد اموال خودتان را يس بكيريد. اكر براى اين دين بيم دهنده 
كسى قيام كردء ما هم تمكين كرده » مى كُوييم دين » دين محمد(ص ) است . 


و طبرى از قول عبدالرحمان بن ابى بكر مى نويسد: 


جون خالد بن وليد به سرزمين بطاح (5197) فرود آمدء ضرار بن ازور (7128) را به همراهى تنى جند از سياهيانش كه ابو قتاده 
(79) نيز در ميانشان بودء به ماءموريت فرستاد. اينان نيز بر قبيله مالكك شبيخون زدند. ابو قتاده بعدها مى كفت : 


جون همراهان ما قبيله مالك را در ميان كرفته راه را از هر طرف بر آنها بستندء مالكك و همراهانش به خاطر حفظ جان خود 


. كفتيم : اككر راست مى كوييد جرا مسلح شده ايد؟ ياسخ دادند: شما جرا مسلح هستيد؟ ما كفتيم : اكر راست مى كوييد كه 
مسلمانيد» اسلحه تان را بر زمين بكذاريد. ابو قتاده مى كويد: آنها اين ييشنهاد را يذيرفتند و اسلحه خود را بر زمين كذاشته ء 


ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى نويسد 


ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى نويسد: همين كه مالكك و همراهانش سلاح خود را بر زمين نهادند» ضرار و يارانش 


هجوم برده » همه آنها را دستكير و به بند كشيده به نزد خالد بن وليد بردند. 


در اصابه آمده است كه خالد بن وليد جشمش به زن مالك . كه بسيار زيبا بود» افتاد» مالكك كه متوجه شد روى به زن خود 
كرد و كفت : مرا بكشتن دادى إيعنى خالد به خاطر تو مرا خواهد كشت .)58١(‏ 


ودر تاريخ يعقوبى آمده كه جون جشم خالد بن زن مالكك افتاد سخت شيفته او كرديد؛ يس روى به مالكك كرد و كفت : به 
خدا سوكند كه ديكر به خانه ات باز نخواهى كشت . من تو را خواهم كشت (767)! 


ودر كنز العمال آمده است كه خالد بن وليد مدعى بود كه مالكك بن نويره با سخنى كه كفته و به كوش او رسيده مرتد شده 
است . مالكك جنين ادعايى را رد كرد و كفت : من مردى مسلمانم و از مقررات آن نه جيزى را تغيير داده و نه تبديل كرده ام 


و ابوقتاده و عبدالله بن عمر نيز به سود او كواهى داده سخن او را تصديق كردند؛ ولى خالد 


شد و با وى همبستر كرديد (78#)! 


و در وفيات الاعيان » و فوات الوفيات و تاريخ ابوالفداء و اين شحنه آمده است كه عبدالله بن عمر و ابو قتاده انصارى » كه ناظر 
بر ماجرا بودند» در مورد مالكك بن نويره با خالد بن وليد سخن كفتند وازاو به نيكى ياد كردند؛ ولى خالد را سخن ايشان 


ناخوش آمد. ناجار مالكك كفت : 


خالد» تو ما را نزد ابوبكر بفرست تا خودش درباره ما تصميم بككيرد. تو به غير از ما كسانى را به خدمت او فرستاده اى كه 
كناهشان به مراتب از جرم ما بيشتر بوده است إخالد كفت : خدا امانم ندهد اكر سرت را برنككيرم . و او را مقابل ضرار بداشت 
تا كردنش را بزند. مالكك در اين لحظه روى به زن زيبا روى خود كرد و با اشاره به اوه به خالد كفت : اين زن مرا بكشتن 
داد؟ خالد كفت : بلكه خدايت به جرم ارتدادت بكشت . مالكك كفت : من مردى مسلمانم » ولى در اينجا خالد بى صبرانه به 
ضرار بانكك زد: ضرار» كردنش را بزن !كه شمشير ضرار صداى اعتراض مالك را در كلوى او در هم شكست . آنككاه خالد 
فرمان داد تا سر مالكك را كه از مردان ير موى به شمار بود (755). ديكك يايه قرار دادند! وهم در آن شب با ام تميم » زن بيوه 
مالكك . همبستر كرديد (558)! 


ابو زهير سعدى در اين زمينه جنين سروده است : 
اءلا قل لحى اءوطئوا بالسنابكك 

تطاول هذا الليل من بعد مالكك 

قضى خالد بغيا عليه لعرسه 

و كان له فيها هوى قبل ذلكك 

فاءمضى هواه خالد غير عاطف 

عنان الهوى عنهاء و لا متمالكك 

واءصبح ذا اءهل » و اءصبح مالك 

الى غير اءهل هالكا فى الهوالكك (72) 


دلباخته زن مالكك بود» ناجوانمردانه به خاطر آن زن » مالكك را از ياى درآورد. و بدين سان خالد آتش شهوت خود را فرو 
نشانيد و نتوانست كه عنان هواى دلش را در دست بككيرد و آن رااز آن كار باز دارد. خالد شبى را به صبح آورد؛ در حالى 


كة همسر مالكف :رمه ؤت اووةة يواد ومالك دن أن صبحكاء به خاطر نزخ در شاك وحون خزد برائ ابد ارميده بود 


نكاد متهال نه همراة يكن از استكا شير كشنه عالكف بن تويره كذن كزد: يمن او لبانس جياتن بيرون كشي و بدن هالكك را 
با آن كفن كرد و به خاكك سيرد(/751). 


يعقوبى در تاريخ خود مى نويساد: ابو قتاده خود را به ابوبكر رسانيد و ماجرا را به وى كزارش داد و سوكند ياد كرد كه ديكر 


طبرى نيز از قول عبدالرحمان بن ابى بكر آورده است كه از كسانى كه به مسلمان بودن مالكك كواهى دادندء ابو قتاده بود 


كه با خداى خود عهد كرده كه هركز در جتكمى كنار خالد شركت نتمايد! 


زنش را تصرف كرده است . اين بود كه ابوبكر امر به احضار خالد داد. خالد جون در محضر ابوبكر حضور يافت » براى كار 


خود جنين عذر آورد كه : اى جانشين رسول خدا! من تاءويل (7358) (اجتهاد) كردم و قصد خير داشتم » ولى خطا نمودم . 


و در وفيات الاعيان و تاريخ ابوالفداء و كنز العمال و ديكر منابع آمده است : هنكاميكه خبر خالد با مالكك بن نويره و همسرش 
به ابوبكر و عمر رسيد, عمر به ابوبكر كفت : خالد مرتكب زنا شده » او را سنككسار كن . ابوبكر ياسخ داد: من او را سنكسار 
نمى كنم . او اجتهاد كرده و در اجتهاد خود مرتكب اشتباه شده است إعمر كفت : يس او را از يست فرماندهى بردار. ابوبكر 
كفت : من شمشيرى را كه خداوند بر كشيده است » غلاف نمى كنم (758)! 


و طبرى از قول عبدالرحمان بن ابى بكر مى نويسد: 


حون غير كشنعة تلان مالك و هدر اهانش به عمر ريل نا الزيكز يه كفدكق نشننية وخر ادق سخرة اضرزار كزد كه ابن دشم 


خداء به ناروا بر مرد مسلمانى تاخته واو را كشته و به زنش تجاوز كرده است ! 


سرانجام ابوبكر امر به احضار خالد كرد. خالد به مدينه بازذكشت و در مسجد به حضور خليفه رسيد. او قبايى در برداشت كه 


زنكار آهن بر آن نشسته 


بود و عمامه اى بر سر نهاده كه در جين و خم آن به رسم رزمندكان اسلام جند تير جوب نشانده بود. همين كه عمر جشمش 
بد خالل افتادء رحست و تيرها را از عمامه او يرون كسيد :و جمشمكين باسرؤائواق حود شكينت:و كفت : ونا كار متظاهرا مرد 


مسلمانى را به ناروا مى كشى و زنش تجاوز مى كنى ؟ به خدا قسم كه به اين جرمت تو را سنكسار مى كنم . 


خالد در برابر اين حركت غير منتظره عمرء هيج سخنى نككفت و عكس العملى نشان نداد. زيرا كه يقين داشت كه ابوبكر 
همفكر غعمراسث وسحناقة:اؤيرا تاءيةاى تكرزار خواهد كرد افااهمية كدانة تعيديت ابويكن رسيد و ماجرا زا يدوق كراردن 


كرد وو از كار خود نيز يوزش خواست . ابوبكر نيز عذر او را يذيرفت و از خطايش در آن جنكك دركذشت . رزاوى مى كويد: 


خاك با بفسث آوزدن وضابت خاط. اويكز از خدستة او نيرون امد غمر هنون ذر مسجل ننسته بود سن بن -درنكة بسر 
عمر فرياد كشيد و كفت : 


عمر كم تفراسية فريافه يق اويكر كالد وا عشيده اث وى تكقتة أو يكراست يه خاتة تعورورفت .دوبوفات الاعنان و 


تاريخ يعقوبى آمده است : 


ابو نهشل » متمم بن نويره » برادر مالكك بن نويره » كه شاعر بود» اشعار سوزناك بسيارى در سوكك برادرش سرود. او روزى 
در مدينه به نزد ابوبكر رفت . صبحككاهان نماز را يشت سر ابوبكر بجاى 


آورد. وجون خليفه از نمازش فارغ كرديدء متمم برخاست و در كنار ابوبكر بايستاد و به كمان خود تكيه داد و اين سو كنامه 


را خواند. 

نعم القتيل اذ الرياح تناوحت 

خلف البيوت » قتلت يا ابن الاءزور 
اءدعوته بالله ثم غدرته 

لو هو دعاكك بذمه لم يغدر 


در آن هنكام كه باد در يشت خانه ها به نوحه كرى يرداخته بود» تو اى فرزند ازورجه نيكو مردى را به خاكك و خون كشيدى 


تو - و اشاره به ابوبكر كرد - به نام خدا او را فراخواندى و با او ييمان بسته يناهش دادى » و سيس به وى خيانت كرده نيرنكك 


زدى . در صورتى كه اككر او تو را خوانده و يناه داده بود» خيانت نمى كرد. 
ابوبكر كفت : خداى را سوكند كه من او را نخواندم و يناه ندادم و به او نيرنكك نزدم . 
اين داستان كشته شدن مالكك بن نويره و تجاوز كردن خالد بن وليد در همان شب كشته شدن او به همسرش بود. 


خالد ين وليدا سيت يهمسلمائئ كه لماز من عحوائد دست .به اجتهاة زد و او.رادر بند كشيد و اسير كرة: انكاه اجتهاد كرد وو 


را بكث 3 أو سيسمر اجتهاد نمود و زن مالكك را در همان شب اعدام به زنى كرفت ! 


اينكك نوبت ابوبكر بود كه اجتهاد كند. او در اين قضيه اجتهاد كرد و خالد را بر اين عمل ناروا بازداشت نكرد و در بند 


نكشيد. و سيس به تاءويل يرداخت و اجتهاد كرد و اجراى حد شرعى را درباره او روا نداشت ! 


و بالاخره »اين دو صحابى مجتهد, اجتهاد كردند و در اجتهادشان دجار 


لغزش و خطا كرديدند و براى هر يكك از ايشان به خاطر هر خطايشان يكك اجر و حسنه در نامه عملشان منظور مى كردد!! 


اما عمر صحابى را دو اجر و ياداش است إزيرا كه او اجتهاد كرد و راءى به سنكسار كردن خالد داد و تاءويل و اجتهادش 


درست و بجا بود. 


ولى دزاين ميان بى جاره مالكك بن تويره ضنحابى و كار كزان سول خدا(صن ) رائة مزد و حسته اى دن :اسارتشن در كاز است 
»و نه اجر و ياداشى به خاطر كشته شدنش . زيرا كه اسارت و اعدام او بنا به فرمان بزركك فرمانده سياه » خالد بن وليد. 


ج - اجتهادهاى خليفه عمر 
طبرى در سيره عمرء و حوادث و رويدادهاى سال بيست و سوم از هجرت در تاريخش مى نويسد: 


عمر نخستين كسى در اسلام بود كه دست به تهيه و تنظيم دفاتر اسامى حقوق بككيران اسلامى زده است . او در اين راه » مردم 


طبرى يس از آن مى نويسد: عمر بن خطاب (رض ) در مورد تهيه و تنظيم دفاتر محاسباتى و در آمد و هزينه با ديكر مسلمانان 
شروت لبيك على بق ابن طال كفك : 


هر سال تمامى اموالى كه نزد تو فراهم آمده ميان مردمان تقسيم كن و جيزى از آن را بر جاى مككذار. عثمان كفت : 


من مى بينم كه مالى فراوان كرد مده كه مردمان را به آسايش مى رسائد. و اككر بررسى و صورت بردارى نشود كه جه كسى 


از آن بهره 


مند شده و جه كسى از آن محروم مانده است » بيم آن مى رود كه اين موضوع عموميت يافته موجب تضييع حق ديكران شود. 
وليد بن هشام » نواده مغيره » كفت : 


اى اميرالمؤ منين إبه شام كه رفته بودم » يادشاهان آنجا را ديدم كه دفتر ديوان اسامى ترتيب داده » سياهيانى را نيز براى نبرد 


آماده داشتند. تو نيز جنان كن و آن كونه دفاتر مالى را تهيه كن و سباهى آماده رزم داشته باش . 


عمرء سخن وليد را يذيرفت وبه احضار عقيل بن ابى طالب و مخرمه بن نوفل و جبير بن مطعم . كه از نسب شناسان نامى 


قريش بودند فرمان داد و مقرر داشت تا آنها مردمان را بر حسب منازل و مراتبى كه دارند دسته بندى نمايند...(000). 


ابن جوزى نيز در اخبار و سيره عمر به طور مفصل مقررات موضوعه او را در يرداختهاى بيت المال و اينكه او برخى از مردمان 


را بر برخى ديكّر در حقوق فضل و برترى داده بود آورده و مى كويد: 


او براى عباس بن عبدالمطلب دوازده هزار درهم مقررى تعيين كرده بود» و براى هر يكك از زنان ييغمبر(ص ) ده هزار درهم . 
اما عايشه را بر آنان مقدم داشت و برايش دو هزار درهم بيشتر مقرر كرده بود! براى هر يكك از مهاجرانى كه در جنكك بدر 
شركت كرده بودندء ينج هزارء و براى انصار جهار هزار درهم در نظر كرفته بود. و نيز كفته اند كه براى شركت كنند كان در 
جنكك بدرء از هر قبيله كه بوده اندء ينج هزار درهم تعيين كرده بود. براى شركت كنند كان در جنكك احد 


و جنكهاى بعد از آن تا حديبيه » جهار هزار» و براى رزمند كانى كه در جتكتهاى بعد از حديبيه مشاركت داشته اند سه هزار 
درهم در نظر كرفته بود و مقرر داشت تا به كسانى كه در جنككهاى بعد از بيغمبر خدا(ص ) شركت كرده بودند از دو هزار و 
يكك هزار و يانصد و يكك هزار تا دويست درهم مقررى تعبين شود. راوى كفته است كه تا عمر زنده بود يرداخت حقوق بر 
همي قاغدة ضووك من كوفت ا وانية كقتةانيت* 

عمر يواق ثاثاة رؤمند كان حكة ندر انفد و ريا سكحوان عداو يدر نا خدسه جهار عبد و.يرائ عمستراة ررد كان 


بعد از حديبيه سيصدء و زنان رزم آوران جنكك قادسيه دويست ء و برا بقيه زنان سربازان اسلام به طور تساوى مستمرى تعبين 
كرد .)10١(‏ 


اما روايت يعقوبى در تاريخش با اين روايت اين اختلاف را دارد كه : 


عمر براى سران و بزركان مكه از قريش .ء مانند ابوسفيان بن حرب و معاويه بن - ابى سفيان » ينج هزار تعيين كرده بود (007). 


م لمم لهم 


ديكران حقوق دريافت مى كردند؛ مانند مستمرى عايشه كه دوازده هزار درهم بود» نسبت به دريافتى ديكر زنان كه مسلمان 


كه دويست درهم تعيين شده بود. 


و به اين ترتيب خليفه عمر بر خلاف سنت ييغمبر خداا(ص ) در جامعه اسلامى نظامى طبقاتى به وجود آورد» ودر نتيجه ثروت 


باد آورده و انبوه در يكك طرف » و تنككدستى و فقر 


در سوى ديكر نمايان شد» و طبقه اى خوشكذران و تنبل » كه از زحمت و فعاليت كريزان بودند» در جامعه نو ياى اسلامى به 


وجود آمد. 


كويى عمر در آخرين روزهاى زند كيش خطرى را كه ازاين رهكذر جامعه اسلامى را تهديد مى كرد دريافته بود. كه به 


موجب روايتى كه در تاريخ طبرى آمده كفته است : 


اكر نتيجه كارم را بيش از اين مى دانستم » تعديل ثروت مى كردم » و اضافه داراييهاى توانكران را كرفته » در ميان مهاجران 


البته نبايد از نظر دور داشت كه در اين آرزوى خليفه باز هم تبعيض به جشم مى خورد! جه » او در اين آرزو نيز مهاجران فقير 


را بر بينوايان انصار برترى داده است (808؟)! 


و بازاز جمله زيانهاى تقسيم بيت المال به صورت يرداختها و بخشش هاى ساليانه اين بود كه مسلمانان بعد از آن تاريخ زير 
بخواهند ببخشند, و عطاى مخالفان خود را قطع نمايند. مانند آنجه در زمان خلافت عثمان اتفاق افتاد و يا زمان حكومت زياد 


بن ابيه (180)؛ و يسرش عبيدالله بن زياد (109؟) در كوفه به وقوع بيوست (781). 
4. اجتهاد ابوبكر و عمر در مساء له خمس 
موارد اجتهاد ابوبكر و عمر 


همان طور كه كفته اند» از موارد اجتهاد ابوبكر و عمر محروم ساختن اهل بيت از دريافت خمسشان بوده است ؛ بويزه حق 
فاطمه زهرا (ع ) دختر بيغمبر خدا(ص ) كه ناكزيريم براى درك حَكُونكّى اجتهاد ايشان » در اين مورد مطالب زير را مورد 


بحث قرار دهيم 


نخست الفاظ زكات » صدقه » فيى ء» صفى » انفال » غنيمت و خمس رااز لحاظ لغت و شرع مورد بررسى قرار داده » سيس به 
مساءله خمس و حق دختر ييغمبر(ص ) در زمان رسول خدا(ص ) مى يردازيم . تا يس از آن بررسى اجتهاد آن دو خليفه به 


طور كلى در مساءله خمس » بويزه حق دختر بيغمير خدا(ص ) براى ما ساده و آسان شود. 
١.زكات‏ 


الف : زكات در لغت به معناى رشدء» ياكى » بركت » تعريف و ستايش آمده است (208). زكاالزرع يعنى محصول رشد كرد و 
رسيد (109): خداوند تعالى مى فرمايد: اءيها اءزكى طعاما. يعنى : هر كدام غذايشان كه ياكيزه تر است . (كهف / 19). و امام 
باقر (ع ) فرموده است : زكاه الارض يبسها(2280). يعنى ياكك شدن زمين با خشكك شدن آن است . ويا سخن اميرالمؤ منين 
على (ع ) كه مى فرمايد: العلم يزكو على الانفاق .)28١(‏ يعنى دانش با تعليم آن به ديكران زياد مى شود. و خحداى تعالى در 


قرآن مى فرمايد: الذين يزكون اءنفسهم . يعنى آنان كه خودستايى مى كنند (1281). 


ب . در شرع » زكات به جيزى كفته مى شود كه آدمى از حق خداى متعال - از اموال خودش - به مستحق آن مى يردازد» و 
جنين نامى از آن روى بر آن نهاده شده كه در اجراى آن » بركت و فراوانى در اموال » ياكى و خودسازى و خيرات و بركات 


ويا همه آنها اميد مى رود. جه » تمامى اينهاء يعنى خيرات دنيا و آخرت » در زكات 


اين فشرده مطالبى است كه اهل لغت در بيان معنى زكات آورده اند (58) 


؟. صدقه 
راغب اصفهانى در مفردات خود مى نويسد: 


آنجه را آدمى از مال خودش به قصد قربت جدا كرده بيرداز صدقه است . اين عمل همانند زكات است ؛ با اين تفاوت كه 
صدقه در اصل به موردى كفته مى شود كه به ميل و خواسته شخصى انجام يذيرفته و عملى استحبابى است » در صورتى كه 


زكات در مورد واجب به كار برده مى شود (2280). 


است كه واجب » و يا به صورت عطا و بخشش باشد (588). 


مى بينيم كه در زكات معناى وجوب لحاظ شده و حق خداى تعالى در مال آدمى منظور كرديده ودر صدقه » تطوع يا 
بخشيدن مال » آن هم به قصد قربت به خداى متعال ملحوظ شده و در آن لطف و دلسوزى بخشنده مال به جشم مى خورد. 


همانند سخن برادران يوسف (ع ) در قرآن كريم تصدق علينا. يعنى بر ما رحمت آورده ببخشاى . (يوسف / 80). 


واز آنجا كه در زكات » مساءله وجوب ., يا حق خداى تعالى در مال مورد توجه قرار كرفته » در مى يابيم كه همين لفظء انواع 
صدقات واجبه و خمس واجب و جز اينها را هم كه خداوند در اموال آدمى فرض فرموده است » در بر مى كيرد. و شاهد بر 


به يادشاهان حمير كه در آن مى فرمايد: 


...و آتيتم الزكاه من المغانم » خمس الله و سهم النبى » و صفيه و ما كتب الله على المؤ منين من صدته . يعنى زكات 
دست وردهاى خود راء از قبيل خمس خدا و سهم يبامبر و خالصه او و آنجه را كه خداوند از انواع صدقه بر مؤ منان واجب 
كرده است » يرداختيد (/521). 


همين لفظ من (از) كه بعد از كلمه زكات در كلام ييغمبر(ص ) آمده» انواع مختلف زكات را بيان مى كند كه عبارتند از: 
.١‏ من المغانم خمس الله . يعنى از دستاوردها خمس خدا. 

؟. سهم النبى و صفيه . يعنى سهم بيغمبر(ص ) و خالصه او. 

*. و انواع صدقاتى را كه خداوند بر مؤ منان واجب فرمودء يا نوع واجب صلقه . 


رسول خدا اين جنين صدقه واجب را يكك نوع از اقسام زكات قرار داده است . و خداوند مصرف صدقه را به موارد 09 هشتكانه 
زير كه به آنها تصريح شده منحصر فرموده است و مى فرمايد: 
انما الصدقات للفقراء والمساكين والعاملين عليها والمؤ لفه قلوبهم و فى الرقاب والغارمين و فى سبيل الله وابن السبيل فريضه من 


الله » والله عليم حكيم . يعنى صدقات براى فقرا و بينوايان و ماءمورين جمع آورى آنها و استمالت و دلجويى كفار و برد كان و 


زيان ديدكان و در راه خدا و در راه ماندكان است . فريضه اى از جانب خداست و خدا دانا و حكيم است . (توبه / 60). 


زكات در هيج كجاى قرآن به تنهايى نيامده » بلكه در بيست و ينج آيه همراه با نماز ذكر شده است (21288). و هر 


جا كه لفظ زكات در كلام خدا يا ييامبرش به همراه نماز آمده باشد» به طور مطلق حق خداوند را در مال در نظر داشته است . 
از آن جمله آنجه را كه به حد نصاب رسيده باشد از نقدين » يعنى طلا و نقره » و انعام و غلات » كه صدقات واجبه مى باشند» 


ونيز حق خداوند در بهره ها و دستاوردها. كه خمس ناميده مى شودء ويا حقى را كه خداوند در غير آنها دارد. 


واككر اين لفظ در كلام خدا و ييامبرش با لفظ خمس همراه باشد» منظور فقط صدقات واجبه است . همجنين اكر با نام يكى از 
موارد اصناف صدقات . مانند زكاه الغنم » و زكاه النقدين آمده باشدء باز هم مقصود صدقات واجبه آنها خواهد بود. 


در حديث و سيره به ماءمور جمع آورى صدقات المصدق )١88(‏ مى كويند نه المزكى . و صدقات دهند كان را المتصدق 


انق امد دالت كن نا المت كن 


و آن جيزى كه بر بنى هاشم حرام است صدتقه مى باشد نه زكات .)171١(‏ و جنان مى نمايد كه مسلم اين موضوع را در نيافته 
كه در صحيح خود بابى را به نام باب تحريم الزكاه على رسول الله و على آله ... (717) كشوده است ! در صورتى كه خود او 
در باب هشتم احاديثى را مى آورد كه در آنها صراحت به حرمت صدقه براى آنها دارد» نه زكاتى كه كفته است . 


بنابراين آنجه در قرآن كريم مانند اين آيه آمده است : و اءقيموا الصلوه و اتوا الزكاه . (7317) يعنى بريا داريد نماز را و 
يرداخت كنيد 


ذكاة'زاء اولأديريا اشع تمان هن تمازى كه بال مالمكة لماز روضة: تمان آبات :و تمارهائى دكن وا فرماق :تق "د هينه ثانا 


يرداختن حق خداى تعالى در اموال را فرمان مى دهد؛ خواه حق او در موارد صدقه واجبه باشد يا در موارد خمس و غير آن . 


همجنين منظور آنجه را كه از رسول خدا(ص ) آورده اند كه فرموده است : اذا اءديت زكاه مالكك فقد قضيت ما عليكك . 
(77) يعنى اكأر زكات مالت را يرداختى بر آنجه كه بر عهده داشته اى عمل كرده اى » اين است كه اككر تو حقى را كه 
خداوند در مال و دارايى تو دارد» يعنى تمام حقوقى را كه خداوند در آنها دارد» يرداخت كردى » بدهى خودت را يرداخته و 
وظيفه ات را انجام داده اى . و همجنين است روايتى كه از آن حضرت آورهه اند كه فرموده است : من استفاد مالاء فلا زكاه 
علية+ حكن فول الخول:(0/8) عد “هر كس كه مالئ را سورد استفاده غنود قزان :دهده ز كات بر او ست مكريش اذ 
كذشتن يكك سال . يعنى خداوند را در آن حقى نيست . ودر احاديث ائمه اهل بيت (ع ) آمده است : و حق فى الاءموال 


الزكاه إع/ا؟) يعلى زكات اموال حقى مسلم أشهة- 


و دور نيست كه يوشيده ماندن اين موضوع بر مردم از آن روى باشد كه خلفا جون موضوع خمس را يس از رحلت رسول 


دست فراموشى سيرده شدء تا جايى كه در اين اواخرء از لفظ زكات بجز مفهوم صدقات جيز ديكرى به ذهن متبادر نمى شده 


ست - 
".الفى ء 


فى ء در لغت به معناى بازكشت است . و به بازكشت سايه يس از زوال شمس الفىء مى كويند. اما در شرع » به طورى كه 
در لسان العرب آمده ء به اموالى كه از كفار بدون جنك به دست آمده باشد فىء مى كويند. و به آنجه كه خداى تعالى به 
ذخلازاتقن أن اعوال مكالقين من يكشد تو فى + فى كويكة افوالى كه يدون جك يبددست آمده باد خنواه با نيرون رفتق اذ 


موطنشان كه آن زابراق مسلمائان بر جاى تهاده ياشتد و با با داذن جزيه كه جانشان زا ذر امان نكه دارند (/ا/ا؟): 


وسخن خداى تعالى كه در سوره حشر مى فرمايد: ما اءفاء الله على رسوله من اءهل القرى فلله و للرسول ولذى القربى واليتامى 
والمساكين وابن السبيل . يعنى آنجه را كه خداوند به بيامبرش از - اموال آن كافران - بخشوده است » متعلق به خدا و بيامبرش 


و خويشاوندان و يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان مى باشد (717). 


اين آيه شريفه و تمامى سوره حشر در قضيه بنى نضير نازل شده و داستان آن از اين قرار بود كه يهود بنى النضير ييمان خود را 
با رسول خدا(ص ) شكستند و در مقام حيله و نيرنكك برآمده تا با فرو افكندن سنكك بام غلطانى از بام خانه بر سر آن حضرت 


كنديه قير اذ ذه قن او امشايشن باى فيوار حصان يا ارقا به مذاكره 


نشستة بودة وك وا از ياق دزاورئله كهوتحى بر ان عقبرث نازل شك ويرده ان نيرنك ابشان ب ر كرفت + يمن رسول خدا(اضص) 
شتاب از آنجا بيرون آمد و جنان نمود كه كارى فورى دارد و يكراست به مدينه رفت . و جون مراجعتش به طول انجاميد» 
اجات از باز كشث او نافيل شيله برستاصتيد و.دنمدينة ود ىرا به آن:حضرت :رسائيدتد: ]كاه وسول عدا (ض ) كين زائزذ 
ايشان فرستاد و آنان را از نيرنككى كه در مقام به كار بردن آن بودند آكاه فرمود. و فرمان داد تا همككى از مدينه كوج كرده 


كسى از ايشان در جوار حضرتش باقى نماند. 


بنى نضير زير بار نرفته در در خود متحصن شلده در به روى خود بستند. سياه اسلام يانزده روز ايشان را در محاصره كرفت تا 
اينكه ناكزير شدند سر بر فرمان حضرتش فرود آورند. به اين ترتيب كه تنها اجازه يافتند يكك بار شتر اسباب و لوازم زند كانى 
راء آن هم به غير از آلات جنكى , با خويشتن بر كي رند. 

بدين سان طايفه مزبور با ششصد بار شتر از قلعه خارج و به سوى خيبر و ديككر جاها كوج كردند, و خداوند؛ آنجه راكهاز 


سلاح بسيار و زمينها و نخلستانهاء بر جاى كذاشته بودند؛ به ييامبرش رسول خدا(ص ) اختصاص داد. يس عمر روى به رسول 
خداا(ص ) كرد و كفت : 


آيا خمس اين غنايم را برنمى كيرى و باقى را ميان مسلمانان قسمت نمى نمايى ؟ ييامبر فرمود: جيزى را كه خداوند تنها ويزه 


واقدى و ديكران مى نويسند: 


رسول خدا(ص ) از اموالى كه از بنى نضير به دست آورده و ويزه خودش بودء بر خانواده اش انفاق مى فرمود. و به هر كس 
كه مى خواست از آن اموال مى بخشيد و به آن كس كه مايل نبود جيزى نمى داد. و اداره امور اموال بنى نضير را به ابو رافع 


(514)., آزاد كرده خويش » سيرد .)28٠0(‏ 


؟.الصفى 


الصفى كه به صفايا جمع بسته مى شودء در دوره جاهليت به اموالى كفته مى شد كه فرمانروا از اموال به دست آمده دشمن 
بيش از تقسيم به خود اختصاص مى داد. اما در شرع اسلامى به اموال منقول و غير منقول » از اراضى و اموال و خانه و اثاث 


كفته مى شود كه به غير از سهم بيغمبر از خمس » خالصه شخص آن حضرت بودهء به بقيه مسلمانان تعلق ندارد (81). 
ابوذاؤة ذر ستتقى: (980) از قول غهر اورده كد او كفن است” 
الف - ييامبر خدا(ص ) را سه خالصه بود: بنى نضير و خيبر وفدكك ... 


نواد و حلاك ذركر كلم اسيع «خراوقد وذ كن اق رابه مافيركن اختصاض كاده كه حكن راتعنية ويز كن مرحية 
نكرده . و فرموده است : فما اءوجفتم عليه من خيل ولا ركاب ولكن الله يسلط رسله على من يشاء والله على كل شىء قدير . 
يعنى آنجه را كه شما - مسلمانان - ياى در ركاب نكرده بر آن اسبى نتاخته ايدء اما خداوند فرستاد كانش را بر هر كس كه 


بخواهد ييروز كرداند» و 


خداوند بر هر جيز تواناست (587). و اخدا بود كه اموال بنى نضير را به ييامبرش اختصاص داد... 
اج - ودر حديثى ديكر بعد از ذكر آيه كذشته كفته است : 

اينها يعنى شركهاى عربى فدكك و فلان جا و فلان جا خالصه ييغمبر خدا(ص ) است . 

ابوداود از قول زهرى آورده كه او كفته است : 


رسول خدا(ص ) در حالى كه ديكر شهركها را در محاصره خود داشت .ء با اهالى فدك » كه به حضرتش بيشنهاد صلح داده 
بودند» مصالحه كرد و كفت بنا به فرموده خداوند كه فما اءوجفتم عليه من خيل و لا ركاب .ء و اينكه مسلمانان براى تصرف 
آنجا اسبى را برنجهانيده و شترى را نتازانده » بدون جنكك و خونريزى به تصرف آمده بوده » فدكك خالصه رسول خداا(ص ) 
به حساب آمدء همان كونه كه اموال بنى نضير خالصه ييامبر خدا بود» كه آن هم بدون جنكك وازراه صلح به دست آمده 


بود. 


با توجه به آنجه كفتيم معلوم مى شود كه يزوهشكرى جون ابن اثير در كتاب نهايه اللغه در وازه صفا دستخوش اشتباه شده كه 


مى نويسد: 


الصفى جيزى است كه فرمانده سياه از غنيمت به دست آمده بيش از تقسيم آن براى خود بر مى كزيند كه به ((آن صفيه مى 
كويند و جمع آن صفايا است . و كواه بر آن سخن عايشه است كه مى كويد صفيه (رض ) در شمار خالصه ييغمبر(ص ) بوده 
است . يعنى صفيه دختر حيى را كه از جمله غنايم خيبر به حساب مى آمدء ييغمبر براى خود بركزيد و خالصه او كرديد. او مى 


كويد: ذكر 


صفى و صفايا در روايات زياد آمده افيت + 


ونيز مى كويد: در حديث آمده است كه على و عباس در حال بحث و جدال - درباره صوافى (خالصه ها) كه خداوند از 
اموال بنى نضير ويزه ييامبرش كرهده بودء به نزد عمر (رض ) رفتند. در اينجا ابن اثير به معناى وازه يرداخته مى كويد صوافى به 
املاك و سرزمينهايى كفته مى شود كه صاحبانش از آنجا كوج كرده » يا مرده و وارثى بر جاى نككذاشته اند و مفرد آن صافيه 


الك 
ازهرى مى كويد صوافى به اموالى كفته مى شود كه فرمائروا آن را ويه نزديكان خود كرده است . 


همين مطالب راهر يكك از لغت شناسانى كه بعد از ازهرى و ابن اثير آمده اند از آن دو كرفته و در كتابهاى لغت خويش 


آورده اندك. مانند ابن منظور در وازه صفا در لسان العرب . 


كزيند. و صافيه » كه به صوافى جمع بسته مى شود, به اراضى و اموالى اطلاق مى شود كه فرمانروا آن را خالصه خود كرده 


ناك 


وما ندانستيم كه اين جكونه درست در مى آيدء در صورتى كه ديديم عمر فدكك و خيبر و ديكر شهركهاى عربى را صفايا 


رسول خدا(ص ) ناميده است . 


و مى بينيم كه ابوداود (585) (م 0 ق ) در سنن خود بابى را به باب صفايا رسول الله اختصاص داده و در آنجا درباره 


شه ركهايى كه در حديث عمر و غير عمر آمده به بحث يرداخته است . 


ونيز مى بينيم كه اين تقسيم بندى از ازهرى (180) ناشى شده كه در سال ” هجرى وايا حدود يكك قرن بعد از ابوداود 
دركذشته است و شايد كه او نيز جنين برداشتى رااز عرف زمان خحوده؛ و نه يبش از آن » و بويزه از قرامطه به دسث آورده 
ناشذه كه سالهاى درازئ زا در اسارتث آثان با ابشان كذراتيده واز كفتكوهائ انها استفاده ها بردهةاستث . 


كوتاه سخن اينكه صفايا كه مفرد آن صفى مى باشدء تا زمان ابوداود به هر جه كه خالصه و ويه ييغمير خدا(ص ) بوده » از 


اموال و اثاثيه و ملكك و دارايى و غيره اطلاق مى شده است . 
.انفال 
انفال » جمع نفل » در لغت به معناى عطيه و بخشش است . و نفل با سكون فاء يعنى زياده و بيش از مقدار واجب . 


لفظ انفال در شرع اسلامى براى نخستين بار در سوره انفال آمده است . در آنجا كه مى فرمايد: و يساءلونكك عن الاءنفال » قل 
الاءنفال لله والرسول فاتقوا الله واءءصلحوا ذات بينكم و اءطيعوا الله و رسوله ان كنتم مؤ منين . يعنى از تو از انفال مى يرسند. بكو 
انفال متعلق به خدا و ييامبر است » از خدا بترسيد و ميان خودتان را اصلاح كنيد و فرمانبردار خدا و ييامبرش باشيد اكر مومن 


هستيد (588). 


شاءن نزول اين سوره آن بوده كه مسلمانان در نخستين جنككى كه زير يرجم بيشواى بزركوارشان حضرت رسول اكرم (ص ) 


در سال دوم از هجرت و 


در جنك بدر كبرى شركت كردندء يس از بيروزى جشمكير و كوبنده ايشان بر قريش » در غنيمتى كه به سبب جنكك از 
دشم نه دستفان آمده يد :جار جمد دستكن :و اعتلاق شدندءيس "داووى به رسؤل عدا (ض )بزدند كه نحسين. آبات 


سوه أثفال نو حضرتشن ثازل كرةك وساءلو كه عة :الانقال ... 
در سيره ابن هشام و طبرى و سنن ابوداود (1817) و ديكر منابع » مطالب زير آمده است ما سخن ابن هشام را نقل مى كنيم : 


رسول خدا(ص ) در ميان سياهيان خود فرمان داد تا آنجه را كه از غنيمت فرا جنكك آورده اند به يكك جا فراهم نمايند. 
سياهيان فرمان بردند» ولى در اينكه جه كروهى حق تملكك آنها را خواهد داشت كرفتار جند دستككى و اختلاف شدند. 


كسانى كه آنها را جمع آورى كرده بودند» مى كفتند: اينها به ما تعلق دارد! و آنهايى كه در ميدان كار زار با دشمن روبرو 
شده با وى جنككيده بودند اظهار مى داشتند كه : اكر ما نبوديم » شما اين غنيمتها را به دست نمى آورديد. اين ما بوديم كه با 
آنها دركير شده و به جنكك با خود سركرمشان كرده بوديم » به طورى كه مجالى نداشتند كه به شما بيردازند. يس اين غنايم 
به قا فى رسذ! انا اهاي كه از ترشن ترذركة كدان شه بدارسول خدا(ضن )؛ باسدارى وتكاهياتى ال ضرفن رابر عنهده 
كرفته بودند» مى كفتند: شما به تصرف اين غنايم از ما سزاوارتر نيستيد» زيرا كه ما مى توانستيم با دشمنى كه خداوند او را 
زبون ما ساخته بود در افتاده ييكار كنيم 


»وهم توانايى آن را داشتيم كه اموال و داراييهاى ايشان را كه بى هيج ياسدارى بر جاى مانده بود تصاحب نماييم . اما از بيم 
يورش دشمن به ييامبر خدا جنان كارهايى را نكرديم ودر كنار حضرتش به نكهبانى ايستاديم » يس شما در تصرف آن از ما 


سزاوارتر نمى باشيد. 
وازعباده بن صامت )١88(‏ آمده است كه كفت : 


سوره انفال درباره ما رزمند كان جنكك بدر نازل شده است . و آن هنككامى بود كه درباره غنايم جنككى دجار اختلاف و جند 
دستككى شديد شدهء اخلاق و رفتار ما به زشتى كراييد. اين بود كه خداوند هم تمامى آن غنايم رااز دست ما بيرون كشيد و 


در اختيار ييامبرش كذاشت . و سرانجام رسول خداا(ص ) آن را به طور مساوى ميان ما قسمت فرمود. 
وازابو اسيد ساعدى (589) آورده است كه كفت : 


همين كه رسول خدا(ص ) فرمان داد تا سياهيان آنجه را كه از غنايم به دست آورده اند تحويل دهندء من هم يبش رفته آن 


سيس ابن هشام ادامه داده مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) در حالى كه اسيران مشركك جنكك بدر را به همراه داشت به سوى مدينه بازكشت . و جون از تنككه صفراء 
(91) بيرون شدء بر يشته اى فرود آمد و در آنجا انفالى را كه خداوند به غنيمت از مشركان به مسلمانان ارزانى فرموده بود 


بين ايشان به طور مساوى 


اسيك فرووة 51 


از آنجه كذشت در مى يابيم كه خداى تعالى آنجا كه لفظ انفال را در آيه شريفه به كار برده » معناى لغوى آن را كه عبارت 
از بخشش و عطيه مى باشد در نظر داشته است . به اين معنى كه آنجه را كه از اموال دشمن در جنكك به دست آورده ايد» بر 
اساس قوانين و عرف جاهليت (سلب و نهب يا غارت و جياول ) نيست كه آن را به همان نام تصاحب نماييد؛ بلكه اينها همه 
عطيه هايى است الهى و از آن خدا و بيامبرش . و بر شماست كه آنها را به ييامبر خدااص ) بازكردانيد تا بر اساس راى 


خودش در آن دخل و تصرف نمايد. 


ضمنا از همين جاء مناسبت كاربرد لفظ انفال را در احاديث اهل بيت (ع ) در مى يابيم كه انفال عبارت است از: آنجه را كه 
در ميدان كار زار بدون جنكك و خونريزى به دست آيدء وهر زمينى كه صاحبان آن بدون جنكك از آنجا كوج كرده باشند. و 
املاكك و ازاضى يادشاهان كه بدون اعمال فشار و غضب دن دسث داشته باشند. و ثيز تيزارها و بيشه .ها وييابان هاء و زمينهاى 
موات و همانند آنها (7297). زيرا كه همه آنها عطا يابى است از جانب خداوند به يبيغميرش » و يس از آن حضرت نيز به ائمه 
بعد از او. و با جنين كاربردارى » انفال در عرف اسلامى و نزد امامان اهل بيت (ع ) نامى شد براى آنجه كه در يرانتز بيان 


داشتيم 5 


52 غنم غنيمت و مغنم 
معنا و مدلول لفظ غنيمت و مغنم 


معنا و مدلول لفظ غنيمت و مغنم » يس از 


سبرى شدن دوران جاهليت دو نوبت مورد د كركونى قرار كرفته است : يكك بار در تشريع اسلامى » و بار ديكر به وسيله 
متشرعين . تا جايى كه اين دو لفظ از لحاظ معنى و مفهوم نزد و متشرعه با سلب و نهب و حرب يكى شلده اند. از باب مثال » 
هر كاه فردى عرب زبان بككويد: سلبه سلبا منظور اين است كه هماوردش را لخت كرده » لباس و سلاح و مركب سوارى وهر 
جه را كه حريفش با خود داشته بركرفته است . جمع آن هم اسلاب مى باشد. و اكر بككويد: حربه حربا به اين معنى است كه 
هر جه كه داشته كرفته و جيزى براى او نككذاشته است . و اكر كفته شود حرب الرجل ماله » يعنى آنجه را كه داشته به يغما 


وققة اث . أما نهبه وق ات كد مال او كنى يزور كرقته شود 
الفاظى كه كذشت در فرهتكنامه ها و كتابهاى لغت اين جنين معنى شده (145) و به همين معانى نيز هم درحديث و سيره 
آمده و هم ازجانب صحابه به شرح ذيل به كار رفته است . 


الف ) در حديث 


در حديث آمده است كه : من قتل قتيلا فله سلبه (7590). يعنى سلب اموال همراه كشته شده » از آن كشنده اوست . 


نهبه لفتيان اءهل المدينه (29). يعنى اجازه مى دهم تا جوانان مدينه دارو ندارت را به يغما ببرند. 


ب ) در سيره 


آنكماه كه رسول خدا(ص ) در جنكك حنين به ابوسفيان بن حرب (/791)» صفوان بن - اميه (75948)) عيينه بن حصن (59494) و 


اقرع بن حابس )0١0(‏ صد شترء و به عباس بن مرداس (001 كمتر از آنها بخشيد» عباس به اعتراض طى اشعارى كفت : 
اء تجعل نهبى و نهب العبيد 

بين عبينه والاقرع 

سهم من و سهم عبيد را ازاين غنيمت بين عبينه واقرع سرشكن مى كنى . 

همجنين قريش در جنكك بدر مى كفتند: اءخرجوا الى حرائبكم (007. يعنى ييش به سوى دستيابى به دارو ندار دشمنانتان . 


ويااينكه رسول خدا(ص ) فرموده است : فان قعدواء قعدوا موتورين محروبين (7:"). يعنى اككر از ياى نشستندء دار و ندار 


خود از دست داده اند. ويا سخن عمر كه كفته است : اياكم والدين فان اوله هم و آخره حرب (005. 


يعنى از وام كرفتن بيرهيزيد كه ابتدايش اندوهبارى است و يايانش بينوايى و بى بهره كى است . 


ودر تاريخ روز كار صحابه آمده است كه معاويه در دستور العمل خود به سفيان بن عوف غامدى (000) به هنكام اعزامش 


جياول اموال » آن جنان است كه آنان را كشته باشى و دل را بيشتر به درد مى آورد (22028. و منظورش اين است كه اموال و 
ذازايى انها را بكين وان هستى ساقطشان كن:. 

ودر حديث آمده است كه : اصحاب رسول خدااص ) كوسفندى جند را به غارت بردند و آنها را سر بريده يختند. ولى ييامبر 
خدا(ص ) به آنان فرمود: خوردن مال غارتى حرام است . يس ديككها را واكون كنيد و جنين كوشتى را نخوريد (0017. 

و در نبرد كابل » سياهيان اسلام كوسفندهايى را ديدند و به يغما بردند. عبدالرحمان (2:08) دستور داد تا منادى بانكك برآورد 
كوسفندها را تحويل دهيد. آنان يذيرفتند و او هم آنها را بينشان بتساوى قسمت كرد(0:9. 


اينها معانى سلب و نهب و حرب بودند. اما غنيمت و مغنم » راغب و ازهرى در وازه غنم مى نويسند: 


غنم به جيز به دست آمده و فرا جنكك آمده كفته مى شده » سيس به هر جيزى كه از دشمن و غير دشمن به دست آمده باشد 


اطلاق شده است . و در قرآن آمده كه : و اعلموا انما غنيمتم من شىء و يا: فكلوا مما غنمتم حلالا طيبا. مغنم » آن جيزى را 
كويند كه به دست مى آيد 


سود و بهره و جمع آن مغانم است . خداوند مى فرمايد: فعند الله مغانم كثيره .)1١(‏ يعنى نزد خدا بهره هاى بسيار است . 


در لسان العرب ابن منظورء تهذيب اللغه ازهرى . نهايه اللغه ابن اثير و معجم الفاظ القرآن آمده است كه غنم به معناى دست 


اقدةدة سود و غنونة اسك #نمين ناهر عه كان فشمق واعيو اناه مك ابد كفنه شد واست + 
و نيز غنم » جيزى را كويند كه بدون زحمت و رنج بدست آمده باشد. 


همجنين در نهايه اللغه ابن اثير» ضمن شرح حديث : الرهن لمن رهنه . له غنمه و عليه غرمه » يعنى مال كروى از آن كرو كذار 
است . بهره اش از آن اوست » و زيانش نيز بر اوست » غنمه » به معناى زيادى و رشد و سود آن است . و در صحاح جوهرى 


آمده است كه مغنم و غنيمه يكك معنى دارند (0211. 


و همين واه در حديث به معناى دستا ورد و سود آمده است . و در سنن ابن ماجه در باب ما يقال عند اخراج الزكاه از رسول 
خدا(ص ) آمده است كه آن حضرت به عنوان دعا فرمود: اللهم اجعلنا مغنما و لا تجعلها مغرما. يعنى بار خدايا! آن را مايه سود 
قرار ده » نه مايه زيان . و در مسند احمد از ييامبر خدا(ص ) آمده است كه فرمود: غنيمه مجالس الذكرء الجنه .)1١7(‏ يعنى 


سود مجالس ذكرء بهشت است . و در تعريف و توصيف ماه مباركك رمضان آمده است كه : هو غنم للمؤ من (11”) 


ودرقرآن قله انيز 


: فعند الله مغانم كثيره (نساء / 45). 


فشرده آنجه كذشت 


توضيح 


عرب در دوران جاهليت و اسلام لفظ سلب را هنكامى به كار مى برده كه شخص غالب هر جه را حريف مسلوب يعنى مغلوب 
اواز لباس و جنكك افزار و مركب سوارى و ديكر جيزها با خود داشته ازاو بر مى كرفته است . و حرب را زمانى به كار مى 
برده كه تمامى دار و ندار او را تصاحب كرده باشد. و نهيبه و نهبى در آن زمان براى آنان همان معنايى را داشته كه امروزه 


غنيمت و مغلم دارد. 


ديديم كه آنها غنم و غنيمت را دستيابى به جيزى بدون زحمت و رنج معنى مى كردند. و اغتنام را انتظار سود بردن و مغنم را 
غنيمت به دست آمده» كه جمع آن مغانم است . در حديث هم آمده است : له غنمه . و غنم را به معناى رشد و سود و اضافه 
قيمت به كار برده اند. و درباره ماه رمضان آمده است : هو غنم للمؤ من . و در دعا به هنكام يرداخت زكات آمده است : اللهم 
اجعلها مغنما. و نيز آمده است : غنيمه مجالس الذكر الجنه . 


و كفته اند: غنم در اصل دستيابى به غنيمت بوده » و سيس به هر جه كه در جنكك با دشمن وغير آن به دست آمده باشد 


اطالاق شده است . 


به نظر ماء شمول جنين معنايى » براى كلمه غنم يعنى بر هر جه به دست يد جه از راه جنكك و دشمنى و جه از راهى غير آن » 
در عصر اسلامى حاصل شده و نه ييش از 


آن . وعلت هم اين بوده كه براى نخستين بار كه مسلمانان زير يرجم رسول خدا(ص ) در جنكك بدر شركت كرده ييروزى به 
دست آوردند, درباره اموال به دست آمده از دشمنان دستخوش اختلاف شدند كه خداوند مالكيت اشيائى را كه از دشمنان به 
دست آورده بودند از آنان سلب كرد و در ملكيت خود و رسولش قرار داد و آن را انفال ناميد. و يس از نزول جنين حكمى 
در سوره انفال رزمند كان اسلام هر جه را كه در جنككها به دست مى آوردند به فرمانده خود تسليم مى كردند تا طبق راءى و 
نظر خودش با آنها عمل كند. بدين ترتيب براى هيجيكك از آنان روا نبود كه جيزى را آشكارا به يغما ببرد يا ينهانى در آن 
خيانت كند؛ زيرا به موجب روايتى كه ابن ماجه و احمد بن حنبل آورده اند رسول خدا(ص ) غارت و يغما كردن را حرام 
كرده بود. ابن ماجه مى كويد رسول خدا(ص ) فرمود: ان النهبه لا تحل . يعنى مال غارتى حرام است . و نيز فرموده است : من 


انتهب نهبه فليس منا .)”١(‏ يعنى هر كس كه دست به غارت يزند از ما نيست . 
ودر صحيح بخارى و مسند احمد از قول عباده آمده است كه ما با ييغمبر عهد كرديم كه مالى را به غارت نبريم (0218. 


در صحيح بخارى از رسول خدا(ص ) آمده است كه آن حضرت فرمود: لا ينتهب نهبه ذات شرف و هو مؤ من . يعنى هيج 


ودر سنن ابوداود در باب 


النهى عن النهبى از مردى از انصار آمده است كه كفت ما در سفرى ملازم ييغمبر خدا(ص ) بوديم . زاد و توشه ما تمام شد و 
كرسنكى به همراهان سخت فشار آورد. اين بود كه براى رفع كرسنكى به تكابو افتاده كوسفندى را به يغما بردند. ديككهاى 
غذاى مادر حال جوشيدن بود كه ييامبر خدا(ص ).» در حالى كه به كمان خود تكيه داده بود از راه رسيد و با همان كمان 
ديكهاى غذاى ما را واكون كرد و كوشتها را در خاكك غلطانيد و فرمود: ان النهبه ليست باءحل من الميته (911"). يعنى مال 


خدا و ييامبرش خيانت را حرام كرده اند. خداوند در قرآن مى فرمايد: ومن يغلل . ياءت بماغ القيامه . يعن 
و و بناشرس حبا سا را حرام وك دوسا رم كرا ومن 2 0 بوم الفباملة - بعى اهر 


در جيزى خيانت ورزد. با همان مال كش رفته » روز قيامت حضور يابد. (آل عمران / .)١128١‏ 


و در حديث ييغمبر خدا(ص ) آمده است : لا نهب و لا اغلال و لا اسلال » و من يغلل ياءت بما غل يوم القيامه . يعنى نه غارت 
رواست و نه خيانت و كش رفتن ونه دزدى » وهر كس خيانت كرهده » ينهانى جيزى را بدزدد» با همان مدركك روز قيامت 
احضار شود(18١”).‏ در اين حديث » غارت و كش رفتن » و دزدى ينهانى » در رديف دزدى به حساب آمده است . اغلال » 


دزدى ينهانى » و اسلال » دزدى است . 


ودر حديث ديكر رسول خدا(ص ) فرموده است : ادوا الخيط والمخيط» فما فوق ذلكك فما دون ذلك » 


فان الغلول عار على اهله يوم القيامه و شنار و عار . يعنى حتى نخ و سوزن راء بيشتر يا كمتراز آن را هم تحويل دهيد. زيرا كه 
خيانت و دزدى ينهانى مايه ننكك و رسوايى و سرافكند كى مرتكبش در روز قيامت خواهد شد (219). 


اق اثين دن نهنانة اللغه مئ تؤيسة:غلول خبائت در .عنيمت و «دزذى بنش آذ قسمتث كزدق أن امنك :و شنار بد نامي وا نيكنا و 


وازعبدالله بن عمرو بن عاص آمده است كه كفت : رسول خداا(ص ) عادت داشت كه هر كاه غنيمتى به دست مى آمد, بلال 
را فرمان مى داد تا در ميان مردم بانكك برآورد هر جه را كه به دست آورده بودند در محضر بيغمبر خدا(ص ) حاضر كنند تا 
حضرتش خمس آنها را برداشته بقيه را ميان ايشان تقسيم كند. جنان اتفاق افتاد كه در جنككى يس از تقسيم غنايم » مردى در 
الى كةافساو مويق وا ذودست داشت ا مقن بسر لض ) ايدو كنق اف رسول خدا اج حوري اننت كدها عنس به 
دست آورده ايم ! رسول خداا(ص ) به او فرمود: سه بار نداى بلال را شنيدى ؟ آن مرد كفت : آرى . ييغمبر فرمود: يس جرا 
در همان وقت آن را نياوردى ؟ مرد عذر آورد و رسول خدا به او فرمود: من هركز آن را نمى يذيرم » باش تا آن را در روز 
قيامت بياورى (0570. 


و در باب الغلول از كتاب الجهاد سنن ابن ماجه آمده است : مردى از اشجع در خيبر در كذشت . 


بيامبر خدا(ص ) فرمود: خودتان بر رفيقتان نماز بخوانيد. مردم از اين سخن بيغمبر نككران و افسرده شدند. جون رسول خدا(اص 


) جنان ديد» فرمود: اين رفيق شما مرتكب خيانت و دزدى ينهانى شده است (029531. 


وادوبات :ماعاء فى الغلول مح الشنده ان كتات الشير سنن دارم ءاد قول عمو ين خطات آميده اشت: كه كفت :دن جركد 
خيبر تنى جند از رزمند كان كشته شدند. و مردان سباهى به يكديكر مى كفتند كه فلانى و فلانى شهيدندء تا اينكه نام كسى رأ 
بر زبان آورده و كفتند: فلانى هم شهيد شد! رسول خدا(ص ) فرمود: اين طور نيست » من او را در ميان عباء يا يوششى آتشين 


وأفوجات الغلول]ز كنات الحياد شع ازن بائكة امدءاسف ا 


در ميان سياهيان رسول خدا(ص ) مردى بود كه به او كركره مى كفتند. اين مرد د ركذشت و رسول خدا(ص ) فرمود: او در 


ودر صحيح بخارى و مسلم و ستن ابوداود همين حديث با الفاظى ديكر آمده كه در آخر آن مى كويد: مردى در آن جمع 
جون جنان ديد» يكك عدد يا دو عدد بند كفش را به خدمت بيغمبر خدا(ص ) آورد. و بيغمبر به او فرمود: بند يا بندهائى 


[اتشيت (ع )| 


بارى » اسلام سياهيان را از غارت يا تصرف آشكار اموال به دست آمده از طريق زور 


وك باؤداشته:است .و امبر خدا(ض ) ديكهاى كرستكاني زا كه .ان زاه جياول: و غارت كوسفئدهاى زا به دست اورده 
بودند وازكون كرد و كوشتهايش را در خاكك غلطانيد. و تصرف در اموال ديكران راء ينهان و آشكارء نهى فرموده و آن را 
خيانت و دزدى ينهانى ناميده و كفته است كه : نخ و سوزن » و بيش و كمتر از آن را هم بركردانيد. و بر جنازه آن كس كه 
مرتكب خيانت و دزدى ينهانى شدء نماز نكزارد. و كشته خيانتكار را كه عبايى كش رفته بود شهيد ندانست . و خداوند حق 
تملك اموال به دست آمده از راه جنكك راء هر جه كه باشد. حتى بند كفش » ينهان و آشكارء از فرد فرد سياهيان و 
ورعكك كان سومان سليه كرفة و نكر كن فنا نناتفال اسه وس انس وجو انو نا سركن قران دا ددا اق كن امن اهن 
نحوى كه خود صلاح بداند در آنها دخل و تصرف كند. 


اكنون ببينيم كه بيغمبر خدا(ص ) در اموالى كه از راه جنكك با دشمنان به دست آمده جه كرده است : 


رسول خدا(ص ) در غزواتش از غنايم جنككى طبق نظر خودش هر مقدار كه صلاح مى دانست به بياده مى داد» و به شخص 
سوار نيز هر جه مصلحت مى ديد مرحمت مى كرد (070. خواه آنها در جمع آورى غنايم شركت مستقيم داشته اند يا نه » و 


مقدارى هم به بانوان مى بخشيد. 


بالاتر از آن اينكه » كاه مى شد كه حضرتش به كسانى كه به هيج روى در جنكك شركت نداشته اند سهمى از 


غنيمت را عطا مى كرد؛ همجنان كه در جنكك بدر به عثمان و در غزوه خيبر به ياران جعفر بن ابى طالب مرحمت فرمود. اين 


مطلب در صحيح بخارى و مسند طيالسى و مسند احمد و طبقات ابن سعد جنين آمده است : 
رسول خدا(ص ) عثمان را در جنك بدر شركت نداد 


رسول خدااض )غثمان رادو مك بوركم كنذا واو وادر هدنه بن جاق كذداشق ذا وستاري هعسرش رقيه ور 


بيغمبر(ص ) راء كه بيمار بود بر عهده بككيرد. در يايان جنكك » بيغمبر خدا(ص ) به او سهمى برابر سهم يكى از رزمند كان 
حاظر كر هيدان جدكه ورتحنت فرمرد (002) 


ونيز در همان صفحه از كتاب صحيح بخارى از قول ابوموسى اشعرى جنين آمده است : 


هنكامى كه ما در يمن بوديم » از عزيمت بيامبر خدا(ص ) به خيبر آكاه شديم . يس به قصد بيوستن به آن حضرت . ما كه 
ينجاه و جند نفر و از يكك فاميل بوديم » از يمن هجرت كرده به كشتى نشستيم و به حبشه درآ مده ء از آنجا به همراهى جعفر 


كشوده بود. آنكاه رسول خدا(ص ) به ما و همراهانمان در كشتى » و جعفر و يارانش سهمى از غنايم خيبر عطا فرمود (771). 


كرايش ايشان به اسلام سهمى جند برابر سهم رزمندكان در آن جنكك داده است 


و بدين سان اسلام » ملكيت اموال به دست آمده از راه جنكك را از دست كسانى كه آن را به جنكك آورده اند بيرون آورده و 
آن را در اختيار خحدا و ييامبرش قرار داده » و رسول خدا(ص ) هم آن را در اختيار كرفته وبر حسب صلاحديد خود قسمت 
فرموده است . يس بر اين اساس » درست است اكر بككوييم آن كس كه سهمى از غنايم جنككى به او رسيده » خواه در رزم 
شركت كرده باشد و يا اصلا در آن حضور نداشته » جنان غنيمتى را بى هيج رنج و زحمتى دريافت كرده است . زيرا آن رااز 


دست يخمير خدا(ض ) كرقته "نه ازاراه جسكك :و برذ با داشمن. 


مى داند كه بى هيج رنج و زحمتى آن را به دست آورده باشدء نه از راه جنكك و بيكار با دشمن . زيرا آنجه از راه جنكك به 


دست آيد, اسامى ويزه اى دارد كه دركذشته به آنها اشاره كرده ايم . 


و باز بر همين اساس است كه آيه و اعلموا انما غنمتم من شىء...در همين جنكك يا غزوه احد؛ و يس از نزول آيه انفال در 
صدر سوره انفال نازل شده » و يس از نزول همين آيه بود كه براى غنيمت دو معناى جداكانه و مستقل از هم حاصل كرديد: 


زحمت كه شامل غنايم جنكّى نمى شود. زيرا كه جنان در مدى را نامهاى بخصوصى جون سلب و نهب و حرب است . 


؟. معناى شرعى آن كه عبارت است از آنجه كه از دشمن و غير آن به دست آمده باشد؛ همان كونه كه راغب معنا كرده است 


واين است كه اسلام تمام آنجه را در ميدان جنكك با دشمن نيز به دست مى آيدء از مصاديق غنيمت شناخته است » در 


صورتى كه د ركذشته آنها جنين مصداقى نداشته اند. 


ونيز ديديم كه الفاظ غنيمت و مغنم در حديث و سيره كاهى در معناى لغوى آن جنان به كار رفته اند كه در معناى حقيقى 
خودء بدون اينكه نيازى به قرينه اى داشته باشند. و زمانى نيز اين دو وازه در معناى شرعى خود آمده اند و قرينه اى در كلام 


همراه داشته » ويا ضمن كفتكو و محاوره بوده كه معناى شرعى از آن مستفاد مى شود. 


و به اين ترتيب اين دو لفظ تا زمان كسترش دامنه فتوحات در زمان خلافت عمر بن خطاب همين دو مفهوم را داشته اند. از آن 
يس بر اثر كثرت استعمال مشتقات وازه غنم » در آنجه از طريق جنكك و نبرد با دشمن به دست مى آمدء بويزه در كنار قرينه 
حال و مقال جنين منظورى را مى رسانيده است . و بعد از روى كار آ مدن لغويون و يزوهشى كه در وازه غنم و موارد كاربرد 


آن نزد عرب زبان زمان خود و كذشته نمودند» كاربرد آن را به شرح زير يافتئد: 


الف . دستيابى به جيزى بدون رنج و زحمت در عصر جاهلى و صدر 


ت. دستيان بهاجيزق :در سكة "نا شمن واغير 1ن البثة بعد ان نزول آنه مسن بو نود متلمافهاء بوية هال زمان بتغمبر(ضص )نا 


عصر صحابه . 


ج . ويزه دستيابى به غنايم جنككى از دشمن در عصر فتوحات .ء با وجود قرائن » كه بعدها به اين قرائن توجهى نشده » و بتدريج 


تا عصر لغويون و واره شناسان بدون قرينه در همين معناى ويزه اخير در مجتمع اسلامى به كار رفته است . 


و هنكامى هم كه فرهنكك نويسان و واه شناسان در مقام ثبت آن برآمدندء به تغييراتى كه در مفهوم اين وازه غنم يديد آمده 
بود توجهى نكردند و نتيجه اين شد كه برخى از ايشان مانند راغب اصفهانى مفهوم آن در شهر مدينه ويس از تشريع خمس 
را مورد توجه قرار داده و درباره آن جنين مى نويسد: غنم به هر آن جه كه از راه جنكك و يكار با دشمن و غير آن به دست 
آمده باشد كفته مى شود. 


اما ابن منظور و ديكران » كاهى مفهوم و كاربرد آن را در عصر جاهليت در نظر كرفته و كفته اند غنم الشى ء؛ يعنى آن را به 
دست آورد. و اغتنام به معناى دستيابى به غنيمت . و كاهى نيز كاربرد آن را در عصر فتوحات همراه با قرينه اى كه از ديد آنها 
بوشيده مانده » و بعد از آن بدون هيج قرينه عنوان كرده و كفته اند: غنيمت عبارت از اموالى است كه از دشمن و در ميدان 


جنك با او به دست آمده باشد. 


اما دراين ميان نويسنده كتاب 


قاموس اللغه در ترديد مانده كه آيا اين وازه به معناى دستيابى به شىء و فى ء (78") هر دو است ! يعنى مشتركك ميان اين دو 


معنى است ء و يا اينكه غنيمت به معناى فى ء و زياده بوده » ديكر مشتقات آن به مفهوم دستيابى به جيزى است (18*)! 


و بدين سان در تفسير وازه غنم خلط كرده اند» در صورتى كه درست همان است كه كفتيم و در اين مورد بايد تغييرات 


مدلول وازه را در نظر كرفت . 
اينكك مى كوييم مفهوم وازه غنم جنين است : 
.١‏ در عصر جاهليت و صدر اسلام » در لغت به معناى حقيقى دستيابى به جيزى بدون مشقت و زحمت بوده است . 


". يس از نزول آيه خمس در شرع اسلامى به معناى حقيقى دستيابى به جيزى بر اثر جنكك و بيكار با دشمن و غير آن ودر 


كنار مفهوم حقيقى لغوى آن كه در آن زمان هنوز فراموش نشده بود» معنى مى شده است . 


*. از عصر تدوين كتابهاى لغت به بعد» معناى حقيقى آن نزد متشرعه دستيابى به غنايم جنككى دشمن در كنار مفهوم حقيقى 


لغوى آن بوده است . 


بنابراين اكر ما به يكى از مشتقات اين وازه تا صدر اسلام در متن سخنى برخورد كرديم » بجاست تا آن را به معناى لغوى اش 


»؛ يعنى دستيابى به جيزى بدون رنج و زحمت و به غير از دستيابى به غنايم جنككى » معنا كنيم . 


واكر ديديم كه اين واه يس از تشريع خمس »ء از سوى مسلمانان و يا در تشريع اسلامى به كار رفته است » در آن صورت 


فرقى نمى كند كه آن را در معناى لغوى آن ويا در مفهوم شرعى دستيابى به جيزى از راه جنك و غير آن بيذيريم ؛ زيرا 


مشتركك بين اين دو مفهوم مى باشد. 


وهر كاه به كاربرد آن در عصر لغويون و تدوين كتابهاى لغت و يس از آن برخورد نموديم » بهتر آن است كه آن را به معنا و 


مفهومى كه آن واره در آن روزكار براى ايشان داشته است معنا كنيم . يعنى تنها دستيابى به غنايم جنكى دشمن . 


از آنجه كفتيم جنين بر مى آيد كه اكر ما يكى از مشتقات اين وازه را يس از تشريع خمس از زمان ييغمبر(ص ) تا عصر 
جالا..كدستيابى به جيزى بدون زحمت و مشقت » ويا مفهوم شرعى آن دستيابى به غنايم جنككى و دستاوردهاى ديكر. البته 


بجاست در اين حالت بخصوص . به دنبال قرينه اى برآييم كه دلالت بر مقصود كند. 


باجستجوهاى بسيارى كه ما در مورد كاربرد اين وازه در آن روزكار كرده ايم » بيشتر آن را همراه با قرينه حال و مقال يافته 
ايم كه از آن مراد و مفهوم شرعى به دست مى آمده است . با توجه به اينكه به موارد بسيارى نيز برخورد كرده ايم كه آن وازه 
بدون هيج قرينه اى در معناى لغوى اش به كار رفته است . 

/ا.خمس 


خمس در لغت 


خمس در لغت به معناى يكك ينجم است . خمست القوم . يعنى خمس اموالشان را كرفتم . 


اما براى دركك معنا و مفهوم شرعى آن » بايد نخست به عرف عرب عصر جاهليت مراجعت كنيم تا نظام اجتماعى ايشان را در 


باخواست خدا و با شرح بيشتر» مورد مطالعه قرار دهيم . اينكك بحث ما در اين مورد: 

اول : در عصر جاهليت 

در عصر جاهليت » فرمانروايان يكك جهارم غنايم راز آن خود مى كردند و كفته مى شد: ربع القوم يربعهم ربعاء يعنى يكك 
جهارم اموال ايشان را كرفت . و ربع الجيش » يعنى ربع غنايم از سياهيان كرفته شد. 


به اين يكك جهارم كه فرمانروا مى كرفت المرباع مى كفتند» و در حديث آمده است كه : رسول خدا(ص ) به عدى بن حاتم » 


بيش از آنكه مسلمان شود فرمود: انكك لتاءكل المرباع » و هو لا يحل فى دينكك (770). يعنى تو مرباع مى كيرى » در صورتى 
كةدن ايت تين هالى خلال لبست - شاعر كفنه است* 


لك المرباع منها والصفايا 
وحكمكك والنشيطه والفضول 


كهدر آن صقايا ضورق است كه رفس يراق تود ير هن كريد وودخوه اعتفاض من داف و تشقيطه يه آن فسعت | غنبيت 
كنع نى اند كلا وين از يار كشت رزمتد كان يفيل عاند رفس فى كرةيد: وبالاعرء تقول غبيت اند كي اسك كه قايل 


تقسيم نبوده و اختصاص به فرمانروا داشت .0"١(‏ 


در نهايه اللغه آمده است : ان فلانا قد ارتبع امر القوم . يعنى فلانى مترصد است تا بر آنها رياست و فرمانروايى كند. و نيز: وهو 


على رباعه 


ودروازه خمس آمده است : عدى بن حاتم (7) كفت : ربعت فى الجاهليه و خمست فى الاسلام . يعنى در جاهليت يكك 
جهارم ودر اسلام يكك ينجم مى كرفتم . منظور اواين است كه من در هر دو دوره فرمانرواى سياه بودم . در دوران جاهليت 
يكك جهارم غنايم از آن فرمانده بود» كه اسلام آمد و آن رابه يكك ينجم تقليل داد و براى آن هم موارد مصرفى تعيين كرد 
عسوم 


دوم : در عصر اسلامى 


در عصر اسلامى 

آنجه را كفتيم » مربوط به قبل از اسلام و دوره جاهليت بود. اما در اسلام و تشريع اسلامى خمس امرى واجب مقرر شده و در 
قرآن سنت از آن به شرح ذيل ياد شده است . 

.١‏ خمس در قرآن 

خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايد: 

واعلموا انما غنمتم من شىء فان الله خمسه و للرسول ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل ان كنتم آمنتم بالله و ما 


اءنزلنا على عبدنا يوم الفرقان يوم التقى الجمعان » والله على كل شىء قدير . يعنى و بدانيد كه از آنجه به دست آورده بهره 


يافتيد, يكك ينجم آن از آن خدا و يبامبر و نزديكان و يتيمان و بينوايان و در راه واماند كان وابسته به ييغمبر است »اكر به خدا 


ايمان آورده ايد و به آنجه كه ما بر بنده خود در روز برخورد دو كروه متخاصم و مجزا نازل كرده ايم . و خداوند بر هر جيزى 


اين آيه » اكر جه در موردى خاص نازل شده » ولى حكم عامى را اعلان مى كند, و 


آن وجوب يرداخت خمس است از هر غنيمت كه يافتند يعنى از هر جه كه به دست آيدء و به كسانى كه مستحق دريافت آن 
مى باشند. جه » اكر آيه مزبور تنها خمس غنايم جنككى را در نظر داست » بجا بود كه خداى عزيز بككويد: واعلموا انما غنمتم 


فى الحرب ء و يا: انما غنمتم من العدى . و نمى كفت : انما غنمتم من شىء. 


در اين تشريع » اسلام سهم رياست را خمس يكك ينجم به جاى يكك جهارم دوره جاهليت معين كرهده » و از مقدار آن كاسته ‏ 
ودر .مقابل .يه تعذاه دريافت - كن د كانثن افزودة اسك .بابق تريب كه ستهمن آل آن رايزائ خخداء و.سسهمى برا بيغمين :و 
سهمى هم براى نزديكان او» و سه سهم هم براى يتيمان و بينوايان و در راه واماند كان مستمند از بستكان بيغمبر منظور كرده 
است . و يرداخت خمس را از هر جه كه به دست آيد واجب فرموده و آن را ويزه غنايم جنككى نكرده است و در مقابل مرباع 


دوره جاهليت » آن را خمس ناميده است . 


واز آنجا كه مفهوم زكات , همان طور كه در ييش كفتيم » مساوى با حق خداى تعالى در اموال است يس در هر جاى از 
قرآن كريم كه به اداى زكات ترغيب و تشويق كرديده » به يرداختن صدقات واجبه و خمس واجب » از هر جه كه آدمى به 


دست آوردهء نيز امر كرده و خداوند تعالى » حق خويش را در اموال در هر دو آيه صدقه و خمس كاملا شرح داده است 


اين جيزى است كه ما از كتاب خدا درباره خمس دريافته ايم . 
؟. خمس در سنت 


رسول خدا(ص ) مقرر داشته تا از غنايم جنكى و غير غنايم جنككى » مانند دفينه و كنجينه » و معدن خمس آن يرداخت شود. 
اين مطلب را ابن عباس و ابو هريره و جابر بن عبدالله و عباده بن صامت و انس بن مالكك » روايت كرده اند و نويسند كانى 
جون احمد بن حنبل در مسندش » وابن ماجه در سننش آورده اند كه ما سخن احمد را از ابن عباس در اينجا مى آوريم . او 
كفته است : 


قضى رسول الله (ص ) فى الركاز الخمس (8). يعنى بيغمبر خدا(ص ) براى دفينه و كنجينه و معدن خمس مقرر فرموده 


است . 


در صحيح مسلم و بخارى و سنن ابوداود و ترمذى و ابن ماجه و موطاء مالكك و مسند احمد بن حنبل از قول ابو هريره آمده 
است كه رسول خدا(ص ) فرمود: العجماء جرحها جبار» والمعدن جبارء و فى الركاز الخمس . يعنى صدمه جهار يا ديه ندارد. 


و معدن هم همين طورء و بر دفينه و معدن خمس تعلق مى كيرد. 
أمأنوو ياوه ام ان وراناس ك4دو و ميق امف امقيي ادا نس ره عطي اقرع :ليح عفاي جا رم 
ابويوسف (7707) اين حديث را در كتاب الخراج خود بشرح آورده و كفته است : 


مردم جاهليت را رسم براين بود كه اككر مردى در جاه آبى سرنكون مى شد و جان مى داد» آن جاه را خونبهايش قرار مى 


دادند» اكر جهار يايى موجب هلاكش مى كرديد. همان حيوان راء و اكر معدنى موجب از 


كرد و حضرتش فرمود: العجماء جبارء والمعدن جبارء والبئر جبار و فى الركاز الخمس . آنككاه از حضرتش يرسيدند كه ركاز 


- جيست ؟ فرمود: طلا و نقره اى را كه خداوند از ابتداى آفرينش » آنها را در درون زمين قرار داده است . 
ودر مسند احمد از قول شعبى (8””) از جابر بن عبدالله آمده است كه كفت رسول خدا(ص ) فرمود: 


السائمه جبارء والجب جبار» والمعدن جبار» و فى الركاز الخمس (”7”7 . يعنى حيوانات اهلى و جاه و معدن خونبها ندارند» 


ودر مسند احمد از عباده بن صامت آمده است كه كفت : 


از مقرراتى كه رسول خدا(ص ) وضع فرموده اين است كه : معدن و جاه و جهار يايان كه موجب هلاكت شخص شوند ديه 
ندارند. عجماء جهار يا و همانند آن است و جبار به معناى هدر و بلا عوض مى باشد. و رسول خدا(ص ) براى كنجينه و معدن 


دن عستك احمك ان اتن ب مالك امد انيت كه كفت:: 


ما همراه رسول خدا(ص ) به سوى خيبر حركت كرديم . يكى از همراهان » براى قضاى حاجت به داخل خرابه اى رفت و براى 


استنجاء خشتى از ديوار آن خرابه بكند كه از جاى آن طلا فرو ريخت . مرد طلاها را برداشت و به خدمت ييغمبر(ص ) آورده 


ومآتجزا 


رابراى حضرتش تعريئف كرد. رسول خداا(ص ) به او دستور داد تا آنها را وزن كندء مرد فرمان برد و آنها را وزن كرد و 
دويست درهم شد. بيغمبر(ص ) به فرموده : هذا ركاز و فيه الخمس )”8١(‏ يعنى اين كنجينه است و به آن خمس تعلق مى 


ل 


وباز در مسند احمد آمدهاست كه مردى از مدينه از رسول خدا(ص ) يرسشهايى كرد. از جمله اينكه هر كاه در خرابه و 
بيغوله اى كنجى را بيابيم » تكليف جيست ؟ رسول خدا فرمود: فيه » وفى الركاز الخمس (87”) 

و در وازه سيب در نهايه اللغه و لسان العرب و تاج العروس و نهايه الاعرب و العقد الفريد و اسدالغابه مطالب زير آمده است 
در نامه اى كه رسول خدا(ص ) به وائل بن حجر (757) نوشته است آمده كه : وفى السيوب الخمس . و سيوب به معناى 
ركازء يعنى كنجينه و معدن » مى باشد. سيس در مقام توضيح برآمده مى نويسد: سيوب ركه هايى است از طلا و نقره كه در 


مدفون شده در دوره جاهليت و يا معدن مى باشد كه آن از فضل خداى تعالى و بخشايش اوست .» به آن كس كه بر آن دست 


بابك. 


و مشروح همين نامه ييامير خدال(اص ( در نهابه الاءعرب فلقشندى آمده است زععمم 
شرح الفاظ احاديث كذشته 


در سئن ترمذى مده الست العجماء الدابه المنفلته من 


صاحبهاء فما اصابت فى انفلاتهاء فلا غرم على صاحبها . يعنى جهار يايى كه از صاحبش كريخته باشد و به هنكام سركشى » 


جيزى يا كسى از او صدمه ببيند» غرامتى بر مالكك آن نيست . 


معدن نيز ديه كدارة: يفى هر كاه كسى معد :وا حفر كدد و اساق :كر آن مقفد غرافق بر مالكة معدن تشث:. همحين 
اشة جاه اب :+ كذ كر كس ا"رايزاف رهكذران كنذة باشة و كس ذن ان يديز صاحب آن جيزى يست 


كه خمس آن را به حاكم ببردازد و باقى آن از آن او خواهد بود (0). 


در نهايه اللغه ابن اثير در واره ارم آمده است : الآرام » بمعناى اعلام » و عبارت از سنككهايى است كه در دشت و بيابان بر سر 
يكديكر و به منظور نشانه و راهنما مى نهند و مفرد آن ارم » هموزن عنب است . مردمان دوره جاهليت عادت داشتند كه اكر 
دز واه خوة حزق وامن ناكد كه تن : بوالسصد ١ن‏ وا باعود بردارتةة دن همائعا سكن :زا انةعتوان نشاته و:راهتما برو 
آن مى نهادند تا به هنكام بازكشت آن را يافته بردارند. 


دن سان العرتت وتديكر كتابهاق لغت آهنم است: 


ركزه يركزه » هنككامى كه آن را در دل خاكك و زمين ينهان كرده باشند و ركاز عبارت است از قطعاتى از طلا و نقره كه آن را 


ازدرون زمين يا معدن بيرون كشيده 


باشند و مفرد آن ركزه است . 
در نهايه اللغه آمده ركزه ياره جواهرى طبيعى كه درون زمين مدفون شده باشد جمع آن ركاز است . 
فشرده روايات كذشته : 


از رواياتى كه كذشت به طور فشرده جنين به دست مى آيد كه رسول خدا (ص ) مقرر داشته تا از هر جه كه از دل زمين 
بيرون آورده شودء از طلا و نقره خواه كنجينه باشد يا معدن . خمس يرداخت شود. وهر دوى آنهاء بر خلاف آنجه كه ادعا 
مى كنند» هيج ارتباطى با غنايم جنكى ندارند و جزء آن به حساب نمى آيند كه مى كويند خمس بايد از غنايم جنكّى 
برداخت شود. و مقصود از لفظ غنمتم در آيه شريفه خمس بايد از غنايم جنككى يرداخت شود. و مقصود از لفظ غنمتم در آيه 


اسلامى دستاورد آدمى راء هم از راه جنكك و هم از راه غير جنكك » شامل مى شود. 


يس از همه آنجه كذشت ثابت مى شود كه خمس در اسلام اختصاص به غنايم جنككى ندارد و همين نتيجه را برخى از فقهاى 
مكتب خلفاء مانند قضاى ابويوسف در كتاب الخراج (58”)) از همين روايات به دست آورده اند. قاضى ابويوسف حكم 


وجوب اداى خمس را از غير غنايم جنككى استنباط كرده است كه مى كويد: 


به هر جه كه از معادن به دست آيدء كم يا زياد خمس تعلق مى كيرد. حتى اكر كسى كمتر از وزن دويست درهم نقره ويا 
كمتر از وزن 


بيست درهم طلا از معدن به دست بياورد» بايد خمس آن را بيردازد. و اين هيج ارتباطى به زكات ندارد (717). بلكه در اينجا 
به غنايم مربوط مى شود. و بر خاكك جيزى تعلق نمى كيرد» بلكه خمس بر طلا-و نقره خالص و آهن و مس و سرب تعلق 
خواهد كرفت . و بر هزينه اى كه براى استخراج آنها صرف مى شود خمس تعلق نمى كيرد. و اككر هزينه به كار رفته برابر 
ارزش مواد استخراج شده باشدء باز هم بر آن خمس نيست » بلكه خمس وقتى است كه هزينه از ارزش مواد استخراج شده كم 
يا زياد كسر شود, و به غير از فلزات از مواد ستككى , مانند ياقوت » فيروزه » سرمه » جيوه » كو كرد و كل سرخ » هر جه كه به 
سك اننا خسن تعلق تمن ' كبرق [017): زيرا كه انها ازحنى كل وتشاكنى اشيد متيس هين كوند. يس كر كس 
مقدارى طلا يا نقره يا آهن و يا سرب ويا مس از معدن به دست آورد واو مديون باشد و سخت بدهكارء خمس آنها ازاو 
ساقط تن شو مكر نم يت كه ا كر متوباز از افرا سياعى دن هيدان سك غيمت شك بد دست ورد كيس ناز 


وى كرفته مى شود و هيج نككاه نمى كنند كه آيا بدهكار است يا نه ؛ زيرا اكر بدهكار هم باشد بايد خمسش را بيردازد. 


نكان تى تو تند انار كاز غيادسة اعطاق واشزه اى 'أست كدعداونه اهيا #اعداى لكب اتهاءرا حو دل رسق افويدم 


در آنها خمس است . يس اكر كسى كنجينه اى را از طلا و يا نقره ويا لباس به طور اتفاق » در زمينى كه به ديكرى تعلق 
نداشته باشد به دست آوردء بايد كه يكك ينجم آن را بيردازد و جهار ينجم ديكر از آن يابنده خواهد بود. زيرا كه آن هم به 


بعد مى كويد: هر كاه كافرى حربى در سرزمين اسلامى كنجينه اى يافت » در صورتى كه او در امان حكومت اسلامى آمده 
باشدء همه آن را از او مى كيرند و جيزى به او نمى رسد. واكر آن شخص كافرى ذمى باشد» خمس آن را همان كونه كه از 
افراد مسلمان مى كيرند از او نيز دريافت مى كنند و جهار ينجم را به او مى دهند. همجنين است اككر برده قرار دادى كسيكه با 


مولايش قرار دارد آزادى بسته است در سرزمين اسلامى كنجينه اى را بيابد» يس از كرفتن خمس » بقيه از آن خواهد بود... 


ابويوسف در بخش آنجه از دريا بيرون آيد خطاب به هارون الرشيد مى نويسد: اينكه اميرالمؤ منين درباره دستاوردهاى 


ذونائ] +رشيدة اسك انايد يداند انك اوري بسك من اده إن زيؤن الات وعد خسن :بذ نها تعلق م كبرد راع 


ما روايات رسول خدا(ص ) را كه در آنها امر به يرداخت خمس از جيزهايى به غير از غنايم جنككى داده بود» و آنجه را كه از 
اين روايات استنباط و دريافت مى شدء از نظر كذرانيديم . اينكك در مقام 


آن هستيم تا نامه ها و يبمان نامه هاى يبامبر خدا(ص ) را كه در آنها امر به يرداخت خمس شده است از نظر بككذرانيم . 


خمس » در نامه ها و بيمان نامه ها ييامبر خدا(ص ) 
اشاره 


الف - در صحيح بخارى و مسلم و سنن نسائى و مسند احمد آمده است وما سخن بخارى را نقل مى كنيم كه : نمايند كان 
قبيله عبدالقيس (80”) به رسول خدا كفتند: بين ما و شماء مش ركان مضر فاصله انداخته اند و ما بجز ماههاى حرام به شما 
دسترسى نداريم . دستورهاى ساده اى به ما بده كه اكر آنها را به كار بريم » ما را به بهشت رهنمون كند و اينكه ديكر مردمان 
قبيله خود را كه بر جاى كذاشته ايم » به انجام آنها دعوت كنيم . ييامبر خدا به آنها فرمود: 


شما را به انجام جهار جيز امرء و از ارتكاب جهار جيز نهى مى كنم . فرمان مى دهم به ايمان به خداء و هيج مى دانيد كه ايمان 


به خدا جيست ؟ شهادت به يكتايى خداست و خواندن نماز و دادن زكات و يرداخت خمس از دستاوردهايتان )"8١(‏ و... 


رسول خندالاص ) عتكامى كه به تمان د كان قييله عبدالقيس فرمان واد كداز وسعاوردهائ خودذشان سن بيرذازند» ال آنها 
نخواست كه خمس غنايم جنككى خود رااز مشركانى كه از ترس آنها بجز ماههاى حرام جراءت بيرون شدن از محدوده قبيله 
خود را نداشته اند بيردازند! بلكه مقصود آن حضرت از لفظ غنيمت » معناى حقيقى آن در لغت عرب بوده كه عبارت از 


ذمعاق حزق ندون زتعمت ومشقت است و ياه غبارث ديكر انها مرظلش شد اند كه خسن سود ذسغاوردهائ 


خود را ببردازند. ويا دست كم مقصود بيغمبر حقيقت شرعى آن لفظ بوده كه عبارت است از دستاوردهاى جنككى و غير آن . 


اين مطلب در ييمان نامه هايى كه رسول خدا(ص ) براى نمايند كان قبايل عربى مرقوم داشته » و نامه هايى كه به وسيله ييكك و 


يا بيغامكزاران خود براى آنها ارسال فرموده و حكام و فرماندارانى كه براى آنها تعيين كرده است . مشخص است . 


جون خبر ظهور ييامبر خدا(ص ) و علو حق او به مردم يمن رسيدء نمايندكانى از ايشان به خدمت حضرتش رسيدند. يس آن 
حضرت نامه اى براى آنها نوشت » ودر آن ملكيت اموال و اراضى و كنجينه هاى آنها را تا هنكام اسلام آوردنشان تثبيت 
فرمود. آنها نيز فرمان برده اسلام آوردند. يس آن حضرت فرستاد كان و كاركزاران خويش را به سوى ايشان كسيل داشت تا 
آنها را به شرايع و مقررات اسلام و سنتهاى حضرتش آشنا كرده » صدقات ايشان را بكيرند و نيز جزيه سرانه كسانى را كه بر 


آيين يهوديت و نصرانيت و مجوسيت خود باقى مانده اند دريافت نمايند. 

بدنبال مطالبى كه در بالا ككذشت بلاذرى و ابن هشام و طبرى و ابن كثير آورده اند و ما سخن بلاذرى را نقل مى كنيم كه : 
رسول خدا(ص ) براى عمرو بن حزم (81”) به هنكام فرستادنش به ماءموريت يمن دستورالعملى به شرح زير مرقوم داشت : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


ب - اين سخن خدا و بيامبرش مى باشد: يا ايها الذين آمنوا اءوفوا بالعقود. يعنى اى ايمان آورندكان » به ييمانهاى خود يايبند 


باشيد. (مائده / 


.) 


اين دستورالعملى است از محمد(ص )» ييامبر و فرستاده خداء براى عمرو بن حزم به هنككامى كه وى را به يمن ماءموريت داد. 
او را فرمان مى دهد كه در همه كارهايش خداى را در نظر كرفته تقوا ييشه كند. از دستاوردها خمس خدا را بكيرد» و 
صدقاتى را كه خداوند بر مؤ منان واجب فرموده است دريافت نمايد. به اين ترتيب كه از محصول زمينهاى زراعتى كه آب بر 
آن سوار نشده » ريشه كياه آن از رطوبت زمين و يا آب باران سيراب مى شود يكك عشرء و از زمينهايى كه با مشكك و دلوهاى 
بزركك آبيارى مى كردندنيم عشر زكات بككيرد(07"). 


داده و مقرر داشته كه صدقه و خمس را به وسيله دو تن از فرستاد كانش به نامهاى ابى و عنبسه و يا فرستاده ايشان به حضرتش 
ارسال دارند (0». 


تحويل دهندء از آنها خمس غنايم جنكى را نخواسته . بلكه قصد آن حضرت خمس منافع ايشان بوده و مواردى كه صدقه بر 


ابشان تعلق مى كرفتة است:. 


د- نامه اى است كه آن حضرت به مالكك بن احمر (80") جذامى و ديكر مسلمانان بيرو او نوشته و ايشان را مادام كه نماز را 


بريا دارند و همراه ديكر مسلمانان بوده از مشركان ببرند» و خمس دستاوردهايشان را و سهم زيانديدكان راو 


فلان سهم و فلان سهم را بيردازند» امان داده است (025©). 
ه - نامه اى كه رسول خدا(ص ) براى فجيع (81") و بيروانش به اين شرح مرقوم داشته است : 


از محمد(ص ) ييامبر خدا به فجيع و يبروانش كه اككر مسلمان شده نماز بككزارند و زكات مال خود را بيردازند و فرمانبردار 
خدا و ييامبرش باشند و از دستاوردهاى خود. خمس خدا را بيردازند» و ييامبر و يارانش را يارى دهند واسلامشان را 1شكار 


سازند واز مش ركان ببرند» در يناه خدا و يناه محمد خواهند بود (/200. 


از محمد(ص ).» ييامبر خدا به بندكان خداء اسبذيها يادشاهان عمان » آنها كه در بحرين مى باشندء كه اككر ايمان آورده نماز 
كزاركك وزكات تدممد نهدا و بامرشن: وا فزماتردان اشتد و عدق امير زاابيردازتد:و حون :سلماناة عبادت كنل ذو امعان 
خدا بوده از آنجه كه دارند برخوردار مى باشند و به خودشان تعلق خواهد داشت » مكر اموال آتشكاه كه به خدا و ييامبرش 
متعلق است . و اينكه محصول خرما را يكك عشر و حبوبات را نيم عشر زكات واجب است . و مسلمانان موظفند كه آنان را 


.009( 


و مقصود از حق ييامبر در اين نامه خمس مى باشدء يا خمس و خالصه آن حضرت با هم . و ما در كذشته در مورد الصفى يا 


ايم . 


ز - و نيز مقصود از حظ الله و حظ الرسول در نامه براى كسانى از منطقه حدس و لخم اسلام آورده اندء» خمس مى باشد. 


و لماز را فاق اورند واركاتمالشاق را ووذاز ته وفيت عداو امير زا برذاخت كسد وار مش ركان دورئ كرينلد» دن 
امان و حفاظت خدا و محمد خواهند بود. وهر كس كه از دينش روى بتابد» امان و حفاظت خدا و ييامبرش نيز از او برداشته 


ح - همجنين است در نامه اى كه حضرتش به جناده ازدى و فاميل او و كسانى كه از او ييروى كرده اند نوشته است : 
مادام كه نماز را بريا داشته » زكات مالشان را بيردازند و فرمانبردار خدا و ييامبرش باشند و از دستاوردهاى خود خمس خدا و 


سهم ييامبر را يرداخت نمايند و از مشركان دورى كزينند» در امان خدا و محمد بن عبدالله خواهند بود .02١1(‏ 


ط - و در نامه اى كه به بنى معاويه بن جرول (257). از قبيله طى » نوشته آمده است : آن كس از ايشان كه اسلام آورده نماز 
بككزارد و زكات بيردازد» و خدا و ييامبرش را فرمانبردار باشد و از دستاوردهاى خود خمس خدا وسهم ييغمبر را يرداخت كند 
واز مشركان دورى كزيند و اسلام خود را آشكار سازد, امان خدا و يبامبرش ». مادام كه مطيع باشد» شامل حال او خواهد 


همجنين نامه ديكرى است از رسول خدا(ص ) به بنى جوين طائى كه ممكن است همين نامه بالا باشد بر اساس روايتى ديكر و 
با 


جزئى اختلاف در الفاظ آن (ع22. 
ى - ودر نامه اى كه به جهينه بن زيد (290") نوشته » جنين آمده است : 


يهنه زمين و بيابانهاى آن و مسيلها و مراتع آن » از آن شماست تا در برابر يرداخت خمس ء از آنها و مراتع آنها بهره مند شويد 


واز آبهاى آنها بياشاميد. 


ودر تيعه و صريمه اكر به يكك جا فراهم آيند دو كوسفندء و جنانجه بينشان جدايى افتد هر كدام يكك كوسفند زكات 


بيردازيد. و بر اهل مثير صدقه اى نيست (2288. 
ابن اثير در نهايه اللغه مى نويسد: 


تيعه به كمترين حدى كويند كه در آن زكات واجب مى شود. و صريمه كله كوسفند و شتر مى باشد. و منظور از صريمه در 
اين حديث تعداد صدو بيست و يكك راءس كوسفند تا دويست راءس مى باشد كه اكر يكجا فراهم آمدند» دو كوسفند» و هر 
كاه از آن دو كس واز هم جدا باشند» هر كدام يكك كوسفند بايد زكات بدهند. و اهل مثير عبارت است از دارند كان كاو 
شخم زن كه به كار شخم زنى مى يردازند» و بر آن زكاتى نيست . 

كك - در برخى از نامه هاى ييامبر خدا(ص ) يس از ذكر سهم ييغمبر» از صفى خالصه آن حضرت نيز نام برده شده است . 
مانند آنجه در نامه آن حضرت به يادشاهان حمير آمده است : 


اما بعد» خدايتان به هدايت ويه خويش راهنماييتان فرموده است هر كاه به صلاح آمده » خدا و بيامبرش را فرمانبردار باشيد و 


نماز را بريا داشته » زكات مالتان را بيردازيد و از دستاوردهاى خود. خمس خدا و سهم 


ييامبر و خالصه او راء و نيز آنجه را كه خداوند از صدقه بر مؤ منان واجب فرموده است » يرداخت كنيد...(/21”). 


ل - ويا آنجه در نامه آن حضرت به بنى ثعلبه بن عامر آمده است كه مى فرمايد: هر كس كه از ايشان اسلام آورده » نماز 
برياى دارد و زكات مالش را يرداخته واز دستاوردهايش خمس و سهم بيغمبر و خالصه او را بيردازد» در امان خدا در آمده 
است (07”288). 


م - يادر نامهاى كه به بنى زهير العكليين (29”) نوشته و فرموده است :...شما اكر كواهى به يكتايى خداوند و رسالت و 
ييامبرى محمد(ص ) داده » نماز را بريا داشته » زكات مالتان را يرداخته واز دستاوردهاى خود خمس و سهم ييغمبر و خالصه 


اورا بيردازيد» در امان خدا ورسول اودر آمده ايد (:/1”). 

ن - يا در نامه اى كه براى برخى از سران جهينه فرستاده است : هر كس از ايشان اسلام آورد و نماز را برياى بدارد و زكات 
بيردازد و خدا و ييامبرش را فرمانبردار باشد و از دستاوردهايش خمس و سهم بيغمبر و خالصه او را يرداخت كند...(002/1. 
قسمت دوم 

صفى خالصه » كه به صفايا جمع بسته مى شود در تمام اين نامه ها شامل اموال و املاكك خالصه ييامبر خدا(ص ) و غير از 
خمس مى باشد و شرح آن قبلا داده شده است . 


علاوه بر آنجه كفتيم » كلمه خمس در دو نامه ديكر كه به بيغمبر(ص ) نسبت داده اند» آمده است » ولى آنها مورد اعتماد ما 


نيستند. زير يكى به نام عبديغوث از 


قبيله بلحارث (1/) نوشته شده است .» و اين امكان ندارد كه رسول خداا(ص ) نامه اى به بنده يغوث كه نام بتى است نوشته 


آغاز كرده » در صورتى كه شروع نامه هاى بيغمبر با بسم الله الرحمن الرحيم بوده است . 


در نامه ها و ييمان نامه هايى كه كذشت » رسول خدا(ص ) در آن هنكام كه به سعد هذيم دستور مى دهد كه صدقه و زكات 
و خمس خود را به دو فرستاده اش » يا هر كسى كه ايشان مى فرستند» تحويل دهدء از آنها نخواسته بود كه خمس غنايم 
جنككى خود را كه در آن شركت كرده اند بيردازند» بلكه خمس و صدقاتى را كه به اموال ايشان تعلق كرفته مطالبه كرده است 
. به همين ترتيب نامه اى كه به جهينه نوشته كه در ازاى استفاده از آب و جراكاههاى زمين » خمس و زكات خود را بيردازند. 
واينها هم مشروط به شركت آنها در جنكك وبه دست آوردن غنايم جنككى در يرداخت خمس نبوده » بلكه شرط يرداخت 
خمس و صلتقه را مربوط به بهره كشى از مواهب زمين دانسته » و حكم اسلامى را در آنجه به دست مى آورندء به ايشان تعليم 


فرموده است . 


سين وماق كه تمابند كان عبد الفيسن' زا او تحوه ود عضت عمسن 


از دستاوردهايشان تعليم فرمود» كه اكر به آنها عمل كنند به بهشت مى روندء از آنها كه از ترس مشركان » بجز ماههاى حرام 
جراءت بيرون شدن از قبيله خود را نداشته اند» نخواسته است كه خمس غنايم جنككى خود را با مشركانى كه با آنها جنكيده 


اند و ييروزى هم به دست آورده اند بيردازند» بلكه تنها خمس سود حاصله آنها را از ايشان مطالبه كرده است . 


و نيز در فرمانى كه براى كاركزارش عمرو بن حزم صادر كرده كه صدقات و خمس قبايل يمن را دريافت كند» دستور نداده 


تا خمس غنايم جنكى راء كه قبايل مزبور در آن شركت داشته اند» از آنان دريافت كند و به حضرتش تقديم دارد. 


ويا نامه هابى كه شخصا به قبايل مزبور در مورد يرداخت خمسشان نوشته » و يا نامه هايى كه به غير از عمرو بن حزم به ديكر 


كار كزاران خود فرستاده تا خمس دستاوردهاى قبايل را دريافت كنند. 


جايكاه خمس در تمام آن نامة#ها و دسقورالعملهاة مانيد جا كا ضدقة اسث وهرددوق أن د عق داشت در اموال افراد آن 


قبايل » بر اساس مقرراتى كه خداوند بر اموال ايشان وضع فرموده است . 


آنجه براين موضوع تاءكيد مى كذارد كه لفظ خمسى كه در آن نامه ها آمده است خمس غنايم جنكى نيست و آن را كاملا 
روشن مى سازد؛ اين است كه حكم جنكك در اسلام » غير از مقررات آن در دوره جاهليت و بيش از آن مى باشد كه هر فرد 


يا كروهى در آن زمان اين حق را بخود مى داده كه بر غير افراد قبيله 


خود. يا همبيمان با ايشان يورش برده . دارايى ايشان را به هر صورت كه شده و بيش آيد به يغما ببرند؛ و آن موقع هر فرد 
ايشان آنجه را كه از سلب و نهب و جياول خود به دست آورده اند» بجز يكك جهارم آن كه حق ويزه رئيس قبيله مى باشدء 
تصاحب نمايند. در اسلام اين جنين نيست تا بيغمبر(ص ) بتواند از ايشان به جاى يكك جهارم » خمس غنايم جنككى را مطالبه 
نمايد؛ بلكه هيج فرد مسلمان يا كروه اسلامى اين حق را ندارد كه از بيش خود عليه غير مسلمان اعلان جنكك بدهد و هر طور 


كه دلش مى خواهد و بيش آيد دست به غارت و جياول اموال ايشان بزند. زيرا: 


اولا تنها حاكم اسلامى جنين حقى را دارد» آن هم بر وفق مقررات و قوانين اسلامى » و هر فرد مسلمان هم ملزم است كه 
ثانيا تنها فرمانرواى اسلامى يا نماينده او مى بايد يس از فتح و بيروزى » تمام » غنايم جنككى را تصرف كند. لذا هيجيك از 
سياهيان » بجز لباس و جنك افزار حريف جنككى خود را مالكك نمى كردد و به جيز ديكر حقى نخواهد داشت . 

رزم آوران يس از بيروزى بر دشمن » آنجه را به دست آورده اند بايد به نزد فرمانروا يا نماينده او ببرند» و كرنه اموالى را كه 


31 5 5 : 5 3 2 5 2 حَ ٠‏ 5 ل 7 ا .اسم 
به دست أورده اندء دزدى ينهانى و كش رفتن دور از جشم ديكّران است و ننكك و رسوايى و وزر و وبال أن در روز قيامت 


كريبانكير آنان خواهد شد و به آتش جهنم كرفتار مى شوند. 


اين حاكم 


اسلامى است كه يس از برداشت خمس . سهم هر بيياده و سوار را معين مى كندء و اندكى هم براى بانوان مقرر مى نمايد» و 
كاهى غائبان در جنكك را هم در غنيمت سهيم مى كند, و جند برابر سهم مومن مجاهد به مؤ لفه قلوب مى يردازد. 


اكر اعلا.ن جنكك و بيرون كشيدن خمس غنايم جنككى در زمان ييامبر خداا(ص ) از وظايف شخص آن حضرت در اين امت 
بوده است » يس خواستن خمس از مردم و تاءكيدش درباره يرداخت آن در نامه اى يشت سر نامه ديكرء و ييمان نامه اى به 
دنبال ييمان نامه ديكرء جه معنايى مى تواند داشته باشد هر كاه كه خمس در آن نامه ها و ييمان نامه ها به منزله صدقه واجب 
در اموال مخاطبين آنها نبوده » و ارتباطى هم با غنايم جنككى نداشته است ؟ 

بنابراين ناكزير بايد كفت كه لفظ غنائم و مغنم در آن نامه ها و ييمان نامه ها در معناى لغوى آنها كه دستيابى به جيزى بدون 


مشقت است آمده ء و يا در معناى شرعى آنها كه آنجه از طريق جنك و يا غير آن به دست آيد. 


در اينجا آنجه را در تفسير وازه غنيمت در ابتداى بحث آورده ايم » اضافه مى كنيم كه لفظ غنيمت يس از تدوين لغت نامه ها 
به عنوان يكك حقيقت در غنايم جنككى در جامعه اسلامى يذيرفته شده است و نه بيش از آن . واين درست نيست كه آنجه را 


ذل علا مك تاشر عاضو ) مده امن 6 وو جعي دركرق كيين اذ كدشت تقرها دوقرة ان آن 


حضرت در ميان مردم شايع و متعارف شده است » حمل نماييم . 


اما آنجه در آن نامه ها و ييمان نامه ها به عنوان حظ الله و حظ الرسول و يا حق النبى ويا سهم النبى و امثال اينها آمده است»ء 
تفسيرشان در اين آيه شريفه مى باشد كه : واعملوا اءنما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول ... و نيز سنت ييغمبر كه بيان 
كننده و شارح آن است و معين مى كند كه سهم خدا و سهم بيغمبر در مغنم همان خمس است كه حق و حظ و قسمت و بهره 
ايشان نيز مى باشد. 


از آنجه تا كنون آورده ايم » معلوم كرديد كه رسول خدا(ص )» خود خمس غنايم جنكى و غير جنككى را مى كرفت واز آنها 
كه مسلمان مى شدند مى خواست تا خمس آنجه را به دست آورده اند به غير از مواردى كه صدقه يا زكات بر آنها تعلق مى 


كيرد ببردازند. از اين يس به بحث درباره موارد مصرف خمس خواهيم يرداخت . 
مواره مصرف خمس در قرآن و سنت 
در قرآن كريم 


در قرآن كريم آيه خمس صراحت دارد كه خمس ء از آن خدا و ييامبرش و نزديكان و يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان مى 


باشد. 
اينكك ببينيم كه ذوى القربى در آيه جه كسانى هستند و اسامى مذكور بعد از آن كيانند؟ 


شاءن ذى القربى و قربى و اولى قربى در كلام » همشاءن يدر و مادر است ؛ همان طور كه والدين در هر كجاى كلام كه 


بيايد» منظور يدر و مادر كسى است كه بيش از آن آمده است ؛ جه ظاهر 


و واضح و آشكارء يا به صورت ضميرء و يا به طور كنايه و در تقدير. 


همجنين لفظ قربى و اءولوه و ذووه كه مثال ظاهر آن در اين آيه شريفه قرآن است : ما كان للنبى والذين آمنوا اءن يستغفروا 
للمشركين و لو كانوا اولى قربى ع 


كه مراد از اولى قربى در اين آيه » ييغمبر(ص ) و مومنان مى باشند كه ظاهر و آشكارا ييش از اولى قربى آمده اند. 


اما نمونه مضمر آن ء سخن حق تعالى است كه مى فرمايد: و اذا قلتم فاعدولوا و لو كان ذا قربى (9/7). كه مراد از ذى القربى 


در اينجا مرجع ضمير در قلتم و اعدولوا مى باشند. 
ونا تزه مقن اكاكوااة انه شرنفة متكي زا تحفين القتيمة أو لوا القرين 0/1 


كه مزاد ازاؤلوا القرى :سيتكاة ميث مى باشيد كه ذو آبة مش ننه تهنا اشاره دم است :عضي "شاءن ساين موازذئ كناكز 


آنها ذكرى از قربى و اولى القربى در قرآن شده » اين جنين خواهد بود. 


خداوند در دو جاى قرآن والدين و ذى القربى را با هم آورده است ؛ آنجا كه مى فرمايد: و بالوالدين احسانا و ذى القربى 
(0/4”) و ديكرى : و بالوالدين احسانا و بذى القربى (80/”) كه در نخستين آن يدران و مادران بنى اسرائيل و نزديكان ايشان در 
نظر بوده كه ظاهر و در يبش از آن آمده است . و در آيه دوم منظور يدر و مادر مرجع ضمير و نزديكان آن در واعبدوا ولا 


تش ركوا است كه مومنان اين امت مى باشند. و در صدر آيه آمده است . 


بنابراين 


آنكاه كه خداوند در آيه خمس مى فرمايد: واعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول ولذى القربى ... ناكزير مراد 
از ذى القربى نزديكان و بستكان ييغمبر(ص ) مى باشد كه نام حضرتش بلافاصله يبش از آنها آمده است . يعنى بين نام ييغمبر 
و آنها فاصله اى نيفتاده است . و اكر جنين نباشد» يس ذى القرباى جه كسى را خداوند در اين آيه در نظر داشته است ؟ 


القربى ... (حشر /7) كه نزديكان بيغمبر مى باشند كه نامش ظاهر و آشكار بيش از آن آمده است . 


و نيزدر اين آيه همين مقصود است كه مى فرمايد: قل لا-اءساءلكم عليه اءجرا الا الموده فى القربى كه خويشاوندان ضمير 
فاعل اءساءلكم يعنى بيغمبر مى باشدء و قربى منسوب به آن حضرت هستند. اينكك به بررسى ديكر كلماتى كه در آيه خمس 


آمده است مى يردازيم . 

؟ - يتيم . يتيم به كودكى كفته مى شود كه يدرش را بيش از بلوغ از دست داده باشد. 

- مسكين . مسكين » نيازمندى است كه حاجتش را جيزى برآورده مى كند كه توانكر با آن رفع نياز مى نمايد. 
* - ابن سبيل . ابن سبيل مسافر در راه مانده اى است كه از نظر مالى قدرت ادامه سفرش را نداشته باشد (81). 


سياق آيه خمس خود دلاللت دارد كه مقصود از يتيمان و بينوايان و در راه ماند كان همككى از بستكان و خويشاوندان بيامبر 


خدارص ) 


مى باشند. و شاءن اين الفاظ در ابه خمس » همشاءن لفظ ذى القربى است كه قبلا توضيح داده شد. 


از طرفى » خداى تعالى آنجا كه مصرف صدقات را در آيه شريفه انما الصدقات للفقراء والمساكين ...و ابن سبيل (توبه / )8٠‏ 
معين فرموده » سهمى از آن را به بينوايان و در راه ماند كان غير بنى هشام اختصاص داده است . ولى صدقه را بر بنى هاشم 


حرام فرموده و به جاى آن سهمى از خمس براى آنان مقرر داشته است . 
جاركام مس رشقت و از دك كاه مسلمانان 


تا رسول خدا(ص ) زنده بود» خمس را به شش قسمت تقسيم مى كرد. دو سهم از آن خدا و ييغمبر» و يكك سهم مربوط به 
ذوى القربى (87©. از ابوالعاليه رياحى (87”) آورده اند كه كفته است : 


اكر غنيمتى را به خدمت بيامبر خدا(ص ) مى آوردند» آن حضرت آن را به ينج قسمت تقسيم مى كرد: جهار قسمت را به 
رزمند كان بر مى كردانيد؛ آنكاه يكك بنجم آن را خود بر مى داشت » واز آن مقدار دست بيش برده جنككى از آن را بر مى 
داشت و آن را كه سهم خدا بود به كعبه اختصاص مى داد؛ و بقيه را به ينج قسمت تقسيم مى كرد. سهمى را از آن بيغمبر» و 
سهمى را براى نزديكانش » و سهمى را براى يتيمان » و سهمى را برى بينوايان » و سهم آخر را براى در راه ماندكان . و آنجه 
را هم كه براى كعبه اختصاص داده بود» سهم خدا بود (075. 


اين دو روايت هر دو صراحت دارند كه خمس به 


شش قسمت تقسيم مى شده » واين درست با نص آيه خمس موافقت دارد. اما مطلبى كه در روايت ابوالعاليه آمده. كه 
ييغمبر خدا(ص ) سهم خدا را به كعبه اختصاص مى دادء امكان دارد كه جنين كارى فقط يكك بار اتفاق افتاده باشد. و مطلب 


درست را در اين مورد» در روايت عطاء بن ابى رباح (80) مى بينيم كه كفته است : 


خمس خداوند و خمس بيامبرش يكى بوده » و رسول خدا(ص ) بنا به خواسته خويش از آن بر مى داشت و يا مى بخشيد و يا 


مى كذاشت . و هر كارى را كه خود مى خواست با آن مى كرد (88. 


همجنين ابن جريج (787) كفته است :...جهار سهم آن ويه كسانى بود كه در جنكك شركت كرده بودند» و يكك ينجم 
باقيمانده از آن خدا و يبامبرش بود كه يكك ينجم آن را هر طور كه ييغمبر مى خواست به مصرف مى رسانيد و يكك ينجم نيز 


به ذى القربى مى داد (/07. 


مطلب درستى كه در روايت ابوالعاليه و ابن جريج آمده اين است كه امر سهم خدا و سهم ييامبرش از خمس . مربوط به 
شخص بيغمير(ص ) بوده كه آن حضرت هر طور كه خودش مى خواسته از آن برمى داشته » يا مى بخشيده و يا مى نهاده » و 
هر كارى را كه خود مى خواسته با آن مى كرده است . اما آنجه از آن دو روايت درك مى شود اين است كه سهم خدا و 


آن خمس رابه شش سهم تقسيم فرموده است . مكر اينكه منظور از يكى بودن سهم خدا و ييامبر اين باشد كه هر يكك از دو 
سهم به يكك اندازه بوده است . نه اينكه آن دو سهم » يكك سهم حساب مى شده است . 


ونيز با روايت قتاده (89”) درست در نمى آيد كه كفته است : 


هر كاه رسول خدا(ص ) غنيمتى به دست مى آوردء آن را به ينج قسمت تقسيم مى كرد. يكك ينجم آنء از آن خدا و 
بيامبرش بود و بقيه را بين مسلمانان قسمت مى فرمود. و يكك ينجمى را كه به نام خدا و ييامبرش برداشته بود» به رسول خدا و 
ذوى القربى و يتيمان و مساكين و در راه ماند كان آن حضرت اختصاص مى يافت . و اين يكك ينجم به ينج قسمت تقسيم مى 
شد كه يكك ينجم آن از آن خدا و يبامبرش بود (040. 


از روايت ابن عباس در تفسير طبرى جنين بر مى آيد كه دو سهم را به يكك سهم تبديل كردن » بعد از وفات ييغمبر خدا(ص ) 


صورت كرفته است . ابن عباس كفته است : 


سهم خدا و سهم ييامبر را يككى كردند و ذى القربى را نيز سهمى » وهر دو سهم را هم در تهيه اسب و جنكك افزار به مصرف 
نا ناكل 01 


طبرى از قول مجاهد آورده است : 


از آنجايى كه صدقه بر آل محمد(ص ) حرام است » يكك ينجم از خمس براى آنها مقرر شده است (297). و نيز كفته است : 


خداوند مى دانست كه در ميان بنى هاشم اشخاص تهيدست 


و بينوا وجود دارد» يس به جاى صدقه » خمس را براى ايشان مقرر فرموده (297. 
و نيز كفته است : اينان همان نزديكان رسول خداا(ص ) مى باشند كه صدقه بر آنها حرام است (096. 
و همجنين امام سجاد (ع ) به مردى از اهالى شام فرمود: 


آيا در سوره انفال نخوانده اى كه : واعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه وللرسول ولذى القربى ...؟ آن مرد كفت : آرى 
خوانده ام . مكر شما آنها هستيد؟ امام فرمود: آرى (290). 


آنجه "كذشث ‏ #فسر كلمه ذف القربى بوفاكة فن ١‏ بكسن :و غير آن امفه اسك : اماكسان و مسكيتان كبائتد؟ تيشابورف كز 


از على بن ا لحسي*" (ع ) آورده اند كه از او در مورد يتامى و مساكين در آيه سؤ ال شده » آن حضرت فرموده است : منظور از 


طبرى از منهال بن عمرو (/91”) آورده است كه درباره خمس از عبدالله بن محمد بن - على (98”") و على بن الحسين 2990 
يرسش كردم . آن دو در ياسخم كفتند: خمس از آن ماست . به على بن الحسين كفتم خداوند در دنبال آن مى فرمايد: 
واليتامى والماسكين و ابن السبيل . در ياسخ فرمود: يتيمان و بينوايان ما (600). 


آنجه تا به اينجا درباره خمس آورديم » همه را از كتابهاى حديث و سيره و تفسير مكتب خلفا نقل كرديم . اينكك خمس و 


موارد مصرف آن رااز ديد كاه مكتب اهل بيت (ع ) مورد مطالعه قرار مى دهيم . 


جايكاه خمس در مكتب اهل بيت (ع ) 
رواياتى كه از ائمه اهل بيت (ع ) رسيده 


رواياتى 


كه از ائمه اهل بيت (ع ) رسيده كه خمس به شش سهم تقسيم مى شود, متواتر است . به اين معنى كه يك سهم آن از آن 
خداء و يكك سهم از آن ييغمبرش و سهمى مربوط به ذوى القرباى بيغمبر» كه سهم ذوى القربى در زمان رسول خدا(ص ) ويزه 
اهل بيت بوده و يس از آن حضرت نيز به ايشان مى رسيده » و سيس به ديككر امامان دوازده كانه اهل بيت تعلق داشته است . 
اين سهام سه كانه خدا و ييامبرش و ذوى القربى » به عناوين و مقام ايشان مربوط بوده و سهم خدا به بيغمبرش مى رسيده كه 


هر طور كه حضرتش مى خواسته به مصرف مى رسانيده است . 


سهمى كه به خدا و ييامبرش تعلق داشته » يس از ييامبر به امام جانشين او مى رسد و با اين حساب » نيمى از خمس در اين 
زمان به امام زمان تعلق دارد كه دو سهم از طريق وراثت » و سهم ديكر راء كه سهم ذوى القربى باشد. از سوى خداوند به او 
تعلق كرفته است . و اين سه سهم بابت امامت به حضرتش مى رسد و سه سهم ديكرء سهم ايتام بنى هاشم و بينوايان ايشان و 
در راه ماندكان آنهاست كه از خويشاوندان بيغمبر مى باشند و خداوند در كلام خود از ايشان جنين ياد كرده : واءنذر 
عشيرتكك الاءقربين . اين اقرباء از زن و مردء فرزندان عبدالمطلب هستند كه غير از اهل بيت ييغمبرند. و ملاكك استحقاق آنها 


در دريافت خمس در سه كروه ياد شده » دو جيز است : 


از نزديكان و اقرباى ييغمبر(ص ) باشند. 


؟. براى كذران زندكانى خود نيازمند دريافت خمس باشند. بر خلاف سه سهم نخستين » كه حق خود رااز خمس بابت عنوان 


نيمى از خمس بين اين كروه سه كانه از بنى هاشم جنان تقسيم يم شود كه مخارج سال آنها را طبق شئون زند كيشان بسنده 
باشدء و آنجه باقى بماند از آن والى و حاكم است . و در صورتى كه كفاف هزينه ايشان را تكند» و مخارج سال آنان را 
كناف تماقف ور نوالك ناست: وان حال ضر وعدا بدا كان جرد فنعا تارسال اكوا كاف مفنهياة كوف كهاراد انها 


به والى مى رسد. 


وانتساب كروه سه كانه مزبور از جانب يدر به شخص عبدالمطلب از ضروريات اخذ خمس است . جه ء اكر تنها از سوى مادر 
جتان نسيض :نواشنة راشحية حرق خسن نه ايشا ثمى وسيدى ممفدى دونافة مدقاكدى كرقتد. ري خداوتن هئ :فرمايد: 


اءدعوهم لابائهم ' 


وازامام جعفر صادق (ع ) روايت شده است : فرزندان عبدالمطلب با فرزندان هاشم در سهام خمس شريكك يكديكرند. ودر 
حديثى ديكر فرموده است : اكر حق رعايت مى شد. هيجيكك از فرزندان عبدالمطلب و هاشم نيازى به كرفتن صدقه بيدا نمى 
كردند. زير خداى عزوجل در قرآن كريمش آن اندازه براى ايشان مقرر داشته كه بى نياز شوند. سيس آن حضرت ادامه داده 
فرمود: هر كس كه جيزى نيابد» مردار بر او روا باشد. صدقه نيز بر هاشمى و مطلبى حلال نمى شود مكر هنككامى كه در رديف 
كسانى قرار بككيرند 


هر جه را كه هر يكك از افراد كروه سه كانه بالا بابت خمس دريافت و تملكك نمايند» يس از وفات » همانند ديكر ما تركك » به 
وارثان آنها منتقل مى شود. همجنين است آنجه را كه ييغمبر(ص ) يا امام بيشين از سهام سه كانه خود صاحب و مالكك شده 
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تنها روايتى كه مورد مصرف خمس را در زمان ييغمبر مشخص مى كند 


در سئن ابو داود» مسند احمد بن حنبل » تفسير طبرى » سئن نسائى و صحيح بخارى آمده است و ما سخن ابوداود را مى آوريم 


كه در باب مواضع قسم الخمس و سهم ذى القربى از كتاب الخراج از قول جبير بن مطعم مى نويسد: 


رسول خدااص ) در جنكك خيبر سهم ذى القربى را در ميان بنى هاشم و بنى المطلب قسمت فرمود و به بنى نوفل و بنى 


عبدالشمس جيزى نداد. من به همراه عثمان بن عفان به خدمت بيغمبر رفته كفتيم : 


اى ييامبر خدا! ما منكر فضل و برترى بنى هاشم و جايكاهى را كه خداوند به تو در ميان ايشان مرحمت كرده است نيستيم » اما 
جرا به برادرانمان از بنى المطلب سهمى - از اين غنيمت - دادى و ما را وا نهادى ؟ در صورتى كه ما و ايشان به طور يكسان با 


تو بستككى داريم ؟ رسول خدا(ص ) فرمود: 


من و بنى المطلب از هم جدايى نداريم . و بنا به روايت نسائى : بنى 


المطلب از من جدايى نداشته اند؛ جه در جاهليت و جه در اسلام . ما و ايشان يكى هستيم . و براى نشان دادن اين همبستكى » 
انكشتان دو دستش را در يكديكر فرو كرد (6:9). 


و بنا به روايتى ديكر در مسند احمدء اين قضيه در جنكك حنين اتفاق افتاده است (6:0). 


و در روايت سوم كه در سنن ابوداود و نسائى و مسند احمد بن حنبل آمده است » نام غزوه و جنكك در آن مشخص نشده 
اسست (6:08©), 


اما سبب يرسش عثمان و جبير از رسول خدا(ص ) و ياسخ آن حضرت به ايشان » به طورى كه ككذشت ازاين جهت بوده كه 
عبدمناف - جد اعلاى ايشان - جهار فرزند به نامهاى هاشم عمروء مطلب » عبد شمس و نوفل داشت (508) و در اين ميان » 
فرزندان هاشم و مطلب به يارى رسول خدا(ص ) همداستان شدند و قريش با ايشان به جنكك يرداخت و ييمان نامه اى عليه 
آنها نوشت و با ايشان قطع رابطه كرد و هر كونه معامله و برخوردى را با آنها تحريم نمود. اين بود كه ايشان ناكزير در شعب 
ابوطالب كرد آمده . سالها قطع رابطه را بر خلاف فرزندان عبدالشمس و نوفل » كه عليه ييغمبر با قريش همداستان شده بودند» 


در نهايت شدت و سختى سر كردند. ابن ابى الحديد در اين مورد مى نويسد: 


آنجه موجب تاءخير يذيرش اسلام فرزندان نوفل كرديدء كرانبارى و سرسنكينى فرزندان عبدالشمس در قبول اسلام بود. در 


نتيجه كسى از ايشان به همراهى و همدمى با رسول خدا(ص ) برنخاست و در هيج جنكى از جنكهاى ظفر آفرين آن 


اما بر عكس » فرزندان مطلب » همان علاقه شديدى كه به بنى هاشم داشتند موجب يذيرش اسلامشان شد. زيرا امر رسالت 
ييغمبر(ص ) براى آنها آشكار بود و در حقانيت آن ترديدى نداشتند. جه » تنها حسد و كينه مانع جنان شناختى مى شدء و هر 


كس را كه جنين بيمارى اى نباشد» در يذيرش اسلامش مانع ورادعى نخواهد بود. 


از فرزندان مطلب . همه فرزندان حارث بن المطلب . مانند عبيده . طفيل » و حصين » و مسطح بن اثاثه بن عباد بن المطلب 
(6::8) دو سكف بد ر:شركك كزدنك. 


ابو طالب به مطعم بن عدى بن نوفل » در آن هنكام كه قريش عليه بيغمبر(ص ) همدست شده بود» كفت : 

جزى الله عنا عبد شمس و نوفلا 

حراء مسى + عاتجلا غير جل (لالاع) 

خداوند از جانب ما عبدشمس و نوفل را هر جه سريعتر كيفر دهد. كيفرى كه به بد كاران داده مى شود كيفر بدون مهلت . 


المطلب تقسيم فرموده است . 


به نظر ما آنجه را كه راوى - جبير - شاهد آن بوده اين است كه رسول خدا(ص ) به آنان سهام خمسشان را يرداخته » واز 


دادن آن به بنى اميه و بنى نوفل خوددارى كرده است . 


اما نت خيص اينكه جه سهمم را رسول خدا(ص ) به آنان يرداخته » جيزى است كه شخص راوى آن رااز ييش خود كفته » نه 


اينكه رسول خداا(ص ) جنين فرموده است . 


جنين كُمان مى رود 


كه رسول خدا(ص ) به برخى از آنان از سهم خدا و ييامبرش جيزى داده باشد؛ زيرا همان طور كه ييش از اين كفتيم » يبغمبر 
خدا آن راهر طور كه خود مى خواست به مصرف مى رسانيد و به بعضى از ايشان » از سهم مساكين و بينوايان عطا مى فرمود. 


زيرا صدقه بر بينوايان خاندان ييغمبر(ص ) حرام بوده است كه شرح مفصل آن بيايد. 
حرمت صدقه بر ييامبر و نزديكانش 


احاديث وارده درباره حرمت صدقه بر ييامبر و نزديكانش فراوان است . از آن جمله حديثى است كه مسلم در صحيح خود به 
شرح زير آورده است : هر كاه براى رسول خدا(ص ) غذايى مى آورند» آن حضرت نخست از آورنده آن درباره آن غذا 
سئوال مى كرد. اكر به حضرتش مى كفتند كه هديه است »ء از آن تناول مى فرمود و اكر مى كفتند كه صدقه مى باشدء از آن 


بخارى و مسلم در صحيح خودء و ابوداود و دارمى در سنن خويش آورده اند: رسول خدا(ص ) در راه خرمايى را افتاده ديد. 
فرمود: اككر صدته نبود» آن را مى خوردم . وحسن بن على دانه اى از خرماى صدته را برداشت و در دهان كذاشت . رسول 
خدا(ص ) به او فرمود: كخ كخ ! آن رااز دهان بينداز مككر نمى دانى كه ما صدقه نمى خوريم ؟ و بنا به روايتى ديكر: صدقه 


رسول خدا(ص ) از اينكه يكى از افراد بنى هاشم را به جمع آورى صدقات ماءمور كند تا از حقوق و كارمزد آن استفاده 


نمايد» خوددارى مى كرد. 


مسلم » احمد بن حنبل » ابوداود» نسائى » ترمذى » ابوعبيد و ديكران روايتى را در اين مورد آورده اند كه ما سخن مسلم رااز 
- صححمش نقل مى كنيم : 

ربيعه بن الحارث »)68٠١(‏ نواده عبدالمطلب » و عباس بن عبدالمطلب » يس از كفتكوى با يكديكرء همراى شدند كه جه شود 
مااين دو جوان . عبدالمطلب بن ربيعه »291١١(‏ و فضل بن عباس ))9١71(‏ را به خدمت بيغمبر(ص ) بفرستيم تا با وى مذاكره 
كرده از او بخواهند كه ايشان را ماءمور جمع آورى صدقات كند. آنها صدقات را بككيرند و تحويل دهند و از اين راه مزد و 


حقوقى به دست آورند. راوى مى كويد: 


اين دو در اين كفتكو بودند كه على بن ابى طالب از راه رسيد و كنارشان ايستاد. ربيعه و عباس نيز نتيجه مذاكرات و راءعى 


خود را براى على شرح دادنك. 
على بن ابى - طالب به ايشان كفت 


على بن ابى - طالب به ايشان كفت : اين كار را نكنيد كه به خدا قسم بيغمبر نمى يذيرد. ربيعه او را از خود براند و كفت : به 
خدا سوكدد ك«اسحكتت جز از رآه حساات و هيشس بامانيسث . تو يه دافاذى ييغمير سرافراز شدق و مايه ثو عصنادات 
نكرد يم ! على كفت : حالا كه اين طور اسث » آنها را بفرستيد. آنها رفتئد و على در همانجا دراز كشيد. و در روايتى ديكر 
آمده است : على » رداى خود را بر زمين يهن كرد و روى آن دراز كشيد و كفت : من ابوالحسن زيركم ء به خدا كه از اينجا 
حركت نمى كلم 


تا وقتى كه يسرانتان از ماءموريتى كه فرستاده ايد» دست خالى بازكردند. 


عبدالمطلب بن ربيعه خود مى كويد: همين كه رسول خدا(ص ) نماز ظهرش را به يايان رسانيد, ما خود را بيش از او به در 
اتاقش رسانيديم و همانجا به انتظار ايستاديم . تا اينكه حضرتش آمد و كوشهايمان را كرفت و فرمود: آنجه در دل داريدء 
بكوبيد. آن وقت خودش داخل شد وما هم وارد شديم . 


آن روز رسول خدا(ص ) نزد زينب دختر جحش بود. ما دو نفر در آن موقعيت جشم به دهان ديكرى دوخته بوديم كه او 
شروع كند. سرانجام يكى از ما كفت : 


اى رسول خدا! تو جوانمردترين مردم و دلسوزترين ايشان به حال مردم هستى . ما دو نفر به سنن ازدواج رسيده ايم و به 
خدمت تو آمده ايم كه ما رابه جمع آورى صدقات ماءمور كنى تا مانند ديكران يرداختهاى مردمان را به تو برسانيم . و مانند 


آنان » از حقوق و مزد آن بهره مند شويم . 


رسول خدا(ص ) مدت زمانى دراز سكوت كرهدء تا آنجا كه قصد كرديم بار ديكر خواسته خودمان را تكرار كنيم . ولى زينب 


از يشت برده بهما غلامت داد كه جيزئ نكوييد. بالاخره يتغمير خدا(ص ) به .ما فرمود: 


فنذقه بر آل متقمد اخلائل تنسكا زيرا كه آن تفاله وج رك مردمان اسث انكام فرموده كويد محميه (4)618.ز توفل يخ 


الحارث .)6١5(‏ نواده عبدالمطلب بيايند. محميه در آن موقع متصدى امور خمس بود. 
اند لدج امت قمر ١‏ صن ) رمع ث3 قم رتش اروم دسفي كر فوم 


دخترت رابه ازدواج اين جوان دراور 


واشاره به فضل بن عباس كرد. سيس روى به نوفل بن الحارث كرده فرمود دخترت را به اين جوان تزويج كن . و اشاره به من 
عبدالمطلب بن ربيعه فرمود. آنككاه خطاب به محميه كفت : از وجوه خمس ء فلان و فلان مبلغ را به ايشان بده (618). 


و بدين سان » رسول خدا(ص ) از كماردن يكى از فرزندان بنى هاشم به امر صدقات خوددارى كرده است . و از همين جا به 
اشتباه آن كس كه كمان برده كه رسول خدا(ص )» على را ماءمور جمع آورى صدقات يمن كرده است بى مى بريم . و سخن 
درست همان است كه ابن قيم جوزيه (ساع) در كتاب زادالمعاد )6١0(‏ بخش فرامانروايان آن حضرت آورده كه مى كويد: 


رسول خدا(ص ) ابوموسى اشعرى و معاذ بن جبل را به هنكام بازكشتش از جنكك تبوكك » يا در ماه ربيع الاول سال دهم 


و شايد موجب توهم ايشان » يس از وفات بيغمبر» و بعد از زمانى باشد كه خلفا مساءله 


وجوب خمس رااز قلم انداختند. توضيح آن خواهد آمد. جه » در آن صورت جيزى بجز صدقات واجب باقى نمانده بود كه 
از مسلمانان دريافت كنند! اين است كه اين دانشمندان جنان كمان برده اند كه در عصر ييغمبر(ص ) هم اوضاع جون زمان 
ايشان بوده » و از همين جا به جنين اشتباهى دجار كرديده اند كه بككويند رسول خدا(ص ) على را هم به عنوان ماءمور جمع 
آورى صدقات اعزام داشته است ! و توجه نكرده اند كه بيغمبر خدا(ص ) حتى آزاد كرده خود را مانع شد تا با ماءمورين جمع 


آورى صدقات مشاركت و همكارى كندء تا جه رسد به يسر عمو و داماد و يدر عترت طاهرينش . 
ابوداود و نسائى و ترمذى در سنن خود آورده اند: 


آزاد كرده بيغمبر - ييشنهاد كرد كه مرا در اين ماءموريت كمكك كن تا حقوقى هم نصيب تو شود. ابورافع كفت : نه » مكر 
اينكه نزد ييغمبر بروم و ازاو فرمان بككيرم . يس خدمت رسول خدلاص ) رفت و ماجرا را به حضرتش بازكفت . ييامبر 


خدا(ص ) فرمود: آزاد شده هر قومى » جزو خود آن قوم به حساب مى آيد و صدقه بر ما حرام است . 


صدقات را دريافت كند. زيرا او» مولا و آزاد كرده حضرتش بوده است . يس از بيغمبر(ص 


)» همين روش را ائمه اهل بيت در يبش كرفته » خود صدقه نمى كرفتند» و همه بنى هاشم را هم از كرفتن آن مانع مى شدند. 


در كتاب دعائم الاسلام از حضرت امام جعفر صادق (ع ) آمده است كه جون از آن حضرت يرسيدند: حالا كه خمس به شما 
داده نمى شود آيا صدقه بر شما رواست ؟ فرمود: نه به خدا قسم . به خاطر غضب حقوقمان به وسيله ستمكران » آنجه را كه 
خداوند بر ما حرام كرده » حلال نمى شود. و جلوكيرى ايشان از يرداخت آنجه كه خداوند بر ما روا داشته » مايه حلال شدن 


حرام كرده خداوند بر ما نمى كردد (0670. 


همجنين در كتاب حصال از امام جعفر صادق » از يدرش عليهماالسلام آمده است كه فرمود: صدقه بر بنى هاشم حرام است . 
مككر در دو صورت : نخست هنككامى كه سخت تشنه باشند و آبى براى آشاميدن نيابند. دوم صدقه آنها به يكديكر (671). 


وازاينجا در مى يابيم آنجه را كه ائمه اهل بيت از حكام و فرمانروايان زمانشان از بيت المال دريافت مى كردند و مى 
يذيرفتند» آنها را به عنوان جزئى از حقوق غصب شده شان از فى ء و انفال و جزيه اهل ذمه و خمس غنايم فتوح به حساب مى 


آوزدتك؛ نه أن طوز كه دركراة كمان"برذه :اتن آن'بات ضدقات:واحبة يوده است: 


اما آبهاى جارى و آشاميدنى » بيشتر آنها از محل موقوفاتى بوده كه صاحبان اصليشان » آنها را براى استفاده عموم مسلمانان 


وقف كرده بودند؛ همانند خانه ها و استراحتكاههاى ساخته شده در بين 


راه مساجد و اككر جه صاحبان آنها با نيت تقرب به خداى يكتا هزينه آنها را يذيرفته و به همين مناسبت هم آنها را صدقات 
ناميده اندء اما اين با صدقات مورد بحث ما تفاوت دارد واز صدقات بر افراد مورد بحث ما نيست تا استفاده از آنها - بر غير 
فقير از غير بنى هاشم - روا نباشدء بلكه آنها براى بهره مند شدن عموم مسلمانان است » خواه بينوا و توانكر فرمانروا و بازارى 


؛ هاشمى و غيره » كه اين مطلب خارج از موضوع مورد بحث ماست . 


تااينجاء مطالبى را كه ما در مصادر تحقيقى اسلامى در امر خمس يافته ايم » آورديم . و كسانى را كه در زمان ييغمبر 
خدا(ص ) سهمى از آن را مى كرفتند مشخص نموديم . و حرمت صلته را بر بنى هاشم و موالى ايشان» و خوددارى آنها رااز 
يذيرفتن صدقه در زمان آن حضرت و يس از وى ء بيان داشتيم . اما اينكه خلفا با مساءله خمس جككونه برخورد كرده اند و 
نجوه اجتهاد ايشا دز ايخ موؤهه بوه دو موود نق دختر ييغمبراض )ء حكوثة بوده اس بابد براق دركك آن نخست به 
بررسى آنجه كه از ييغمبر خدا(ص ) از ملكك و اموال و خالصه بر جاى مانده بود بيردازيم . و سيس بر سر اين مطلب رويم كه 
از سوى خلفا بر سر آنها جه آمده و شكايت فاطمه (س ) » دختر ييامبر خدا(ص »). از ايشان درباره ميراث يدرش و خمس وى 


به كجا رسيده است . 


ميراث بيغمبر (ص ) و شكايت فاطمه 


قاضى ماوردى (م ع ق) 


و قاضى ابويعلى (م 508 ق ) مى كويند: 


صدقاتى را كه رسول خدا(ص ) به عنوان يكى از دو حق خود كرفته است » يكى حق او در خمس فىء وغنايم بوده» و 
ديكرى حق او در جهار ينجم فى ء و بخششى بوده است كه خداوند از آنجه كه مسلمانان براى به دست آوردن آنها اسبى 
نتاخته » حركتى رزمى انجام نداده اند بر ييامبرش ارزانى داشته است ...تا آنجا كه مى كويند: صدقات ييغمبر خدا(ص ) شامل 


هشت مورد بوده است : 


1 ضدقه اول تكسحين زميق #تونتائها هفتكاتة اى ترود كدا موس وصيت مخيرق بهودئ ةر ملكيت خضر تكن دان آملاةااست 


؟. صدقه دوم » زمينهاى او از ما يملكك بنى نضير در مدينه . 

*. صدقه سوم و جهارم و ينجم » قلاع سه كانه خيبر. 

؟. صدقه ششم » نيمى از فدكك . 

ه. صدقه هفتم » يكك سوم از سرزمين وادى القرى . 

ع. صدقه هشتم » بازارى در مدينه به نام مهزور (677). 

اما قاضى عياض (م 65 ق ) (6712) مى نويسد كه صدقات مزبور از طريق سه حق به ييغمبر خدا(ص ) رسيده است : 


اول » صدقاتى است كه از راه هبه به حضرتش رسيده كه يكك مورد آن وصيت مخيريق يهودى است به هنكام اسلام آوردنش 
در جنكك احد كه شامل هفت بوستان در بنى نضير بوده است . و ديكرى » زمينهايى بوده كه انصار به وى بخشيده اند و شامل 


آن قسمت بوده كه آنا بر آ: از نمي شده واهمه آتها ملكك ييغمير به حساب آمذه ائد. 
2 - 0 سوال دمو 3 ججميل .+ 


دوم » حق او از فى 


ء و بخشش خداوند است از زمين بنى نضير كه يهوديان از آنجا كوج كردند و زمينهايى ايشان از آن ييغمبر خدا(ص ) 
كرديد. زيرا مسلمانان در تصرف آنجا اسبى را به جولان در نياورده » حركت رزمى نكرده بودند. اما اموال منقول بنى نضيرء 
كه به موجب صلحنامه به غير از سلاح و جنكك افزار حق داشتند به اندازه بار يكك شتر از اموال خود را بركيرند» آنجه را كه بر 
جاى مانده بود رسول خدا(ص ) بين مسلمانان قسمت فرمود. ولى زمينهاى ايشان جزء خالصه بيغمبر(ص ) به حساب مى آمد 
كه درآمد آن را در مصالح مسلمانان به مصرف مى رسانيد. همجنين نيمى از سرزمين فدكك » كه مردمش با واككذاردن نيمى 
از سرزمين خود به بيامبر خدا(ص ) و يس از فتح خيبر با حضرتش صلح نمودند آن هم خالصه بيغمبر كرديد. و نيز ثلث زمين 
وادى القرى راء كه به هنكام انعقاد ييمان با يهوديان ساكن آن منطقه . طبق قرار داد صلح مالكك كرديده است . و نيز دو قلعه 
از دزهاى خيبر به نامهاى وطيح و سلالم را كه از راه صلح و سازش تصرف كرهه بود» و خالصه شخص بيغمبر خدا(ص ) به 


سوم » سهم حضرتش از خمس خيبر و آنجه كه از راه اعمال زور و جنكك به دست آمده و كشوده شده » كه همه آنها ملكك 


ويه رسول خدا(ص ) بوده و بجز وى » كسى را كه در آنها حقى نبوده است (675). 


الف -اينكه كفته اند: صدقات رسول خداء اين اصطلاحى است كه دانشمندان مكتب خلفاء از محدثان و مورخان و فقها و 
لفت شناسان و:ديكران : دربازة ها ثر كك رسول خنذا از اموال و املاكق به كار عى يرثك و مسسد ابشان رواق ابنت كه تنها 


شخص ابوبكر راوى آن است و كفته : شنيدم بيغمبر خدا فرمود: ما تركك ما صدقه است . 

ب - اما آنجه را از املاكك يبامبر خدا(ص ) نام برده اند» شرح و منشاء تملكك هر كدام از آنها به قرار زير است . 

املاى بيامبر خدا(ص ) و جكونكى تمل آنها 

.١‏ وصيت مخيريق 

مخيريق » توانكرترين فرد بنى قينقاع و يكى از احبار يهود وعلماى ايشان و آكاه به تورات (70©) بود كه به هنكام مهاجرت 


مخيريق در جنكك احد قوم خود را مخاطب ساخته » كفت »ء اى مردم يهود! به خدا قسم كه شما بخوبى مى دانيد كه محمد(اص 
نكواهد داشة .ارخ يكفكيى نضككه اقراز هوه راير كرفت ومنسبي رامن )ا سوسق و يشهادك وسيل زسول خدائض ) 


درباره او فرمود: مخيريق بهترين فرد از يهود بود. 


مخيريق در آن هنكام كه به جنكك بيرون مى شد وصيت كرد كه اككر كشته شدم »ء آنجه دارم به محمد(ص ) تعلق خواهد 


داشت (/58577), 


اموال مخيريق شامل هفت بوستان و زمينهايى مزروعى به نامهاى الاعواف » الصافيه » 


الدلال ا لميثب » برقه » حسنى » و مشربه ام ابراهيم بود كه ماريه (978)» كنيز رسول خدا(ص ). در آنجا منزل اختيار كرده بود 
شرح اين مناطق هفتكانه محخصور» در كتابهاى وفاء» احكام السلطانيه ماوردى و ابويعلى و الاكتفاء افده انيت (9؟6), 


سمهودى از واقدى روايت مى كند كه رسول خدا(ص ) در سال هفتم هجرت » شش بوستان اعواف », برقه » ميثب , دلال » 


حسنى » و مشربه ام ابراهيم را وقف فرموده است (6570). 
". زمينهايى كه انصار به بيغمبر(ص ) بخشيدند 


از ابن عباس روايت شده است كه كفت جون رسول خدا(ص ) قدم به مدينه نهاد انصار تمام زمينهايى را كه بر آنها آب 
مسلط نمى شد در اختيار وى نهادند» تا هر طور كه خود مى خواهد از آنها استفاده كند (691). 


""'. سرزمين بنى فضير 


هنكامى كه قوم يهود وارد مدينه شدندء بنى نضير در بطحان عاليه » و بنو قريظه در مهزور فرود آمدند. اين دو منطقه دشتى 
يست و بدون ستككلاخ بود و آب كوارايى آن را مشروب مى ساخخت (77©) و آنككاه كه خداوند اين سرزمين را به بيامبرش 
بخشيد؛ عمر به حضرتش كفت : آيا خمس آن را به خود اختصاص نمى دهى و بقيه را بين مسلمانان قسمت نمى كنى ؟ 
ييغمبر(ص ) فرمود: جيزى را كه خداوند, به موجب اين آيه : ما اءفاء الله على رسوله ... تنها مخصوص من كردانيده » همجون 
سهمان ميان مسلمانان قسمت نمى كنم (6777). 


دانشمندان سيره (*67) و حديث (978©) و تفسير (1©) همككى متفقند كه سرزمين بنى نضير (/671) خالصه رسول خدا(ص ) و 
ويه آن حضرت بوده و حضرتش همجون صاحب ملكى كه در املاكك خود تصرف مى كندء در آن دخل و تصرف مى كندء 
در آن دخل و تصرف مى فرموده است . از محصول آنجا به اهل بيت خود مى داده و براى كسانى هم مستمرى تعيين كرده 


بود واز آن به هر كس وهر اندازه كه خود مى خواست مى بخشيد و عطا مى كرد. 


وخ كراش ه ساغلاي ود كران بكشيد 8 
". زمينهاى خيبر 


خيبر در فاصله هشت بردى تقريبا شانزده فرسنككى مدينه بر سر راه شام قرار دارد. اين نام بر ولايت خيبر اطلاق مى شد كه 
شامل هفت يا هشت (604) قلعه با باورهاى بلند و مرتفع و مزارع و نخلستائهاى فراوان (:68)بود. كردنكشان يهود آنجا را 
موطن و يناهكاه خود ساخته » با ديكر قبايل عرب ييمان همكارى بسته بودند. 


رسول خدا(ص ) يس از بازكشتن از حديبيه » در صفر سال هفتم هجرت و يا اول ربيع الاول آن سال » سياه به خيبر كشيد 
(661) ونه هديك اق كباقى كهاذر ييه شر كت تكرده:بودثده اجازه كذاد كدر ممتكق خبير شركت تفايك؟ مكر جاب يه 
عبد الله (؟68). جه » آنان از همراهى با حضرتش در حديبيه شانه خالى كرده » با شايعه - يراكنى موجبات ترس و وحشت 
مسلمانان را فراهم آورده بودند و؟عع), 


رسول خدا(ص ) يهوديان را در حصارهايشان در خيبر در حدود يكك ماه در محاصره خود كرفت وهر روز با ده ها هزار تن 
از رزمند كان ايشان كه از قلعه بيرون مى آمدند مى جنكيد (58)؛ نا اينكه سرانجام برخى از قلعه هاى ايشان را از راه قهر و 


غلبه » و بعضى را نيز از طريق صلح و سازش بككشود (50©). 


حضرتش » خمس غنايم جنككى را كه از راه جنكك كشوده بود» برداشت و جهار ينجم بقيه را بين مسلمانانى كه در حديبيه و 


خيبر شركت كرده بودند تقسيم فرمود(552). 


اما از آنجا كه كاركزار كاردانى كه بر اداره اراضى مزروعى مسلط باشد نداشت »ء آن را به يهوديان واككذاشت تا 


در ازاى يرداخت نصف محصول آن به حضرتش » در آنها به كشت و زرع بيردازند (657). 


كفته اند كه رسول خدا(ص ) خيبر را به بخش قسمت كرد و هر بخش را به صد سهم قسمت فرمود. هجده سهم از آن 
بيغمبر(ص )» و هجده سهم ديكر از آن مسلمانان » كه آن را بين خود قسمت كردند. و سهم حضرتش جون سهم يكى از آنان 


ونيد كفته اند سشيحان زا كدابه مسلفانان رسيده توه يق كشائق كه :در بيه شركت كردن و آنها كدانة :هماه جعفريق انق 
طالب از حبشه با زكشته بودند قسمت فرمود (689). 


همجنين كفته اند كه سهم خمس آن عبارت بوده است از الكتبيه » و آنجه به مسلمانان رسيده بود الشق » النطاه » سلالم 


والوطيح » رسول خداا(ص )آنها را بر اساس يرداخت تيمى از محصول در اختيار يهود ككذاشت . 


اساس سهامى كه هر كدام داشتند بين ايشان قسمت نمود (600). 
و در سيره ابن هشام و الاكتفاء و ديكر منابع آمده و ما سخن ابن هشام را مى آوريم است : 


كتيبه » خمس خدا و سهم بيامبر و سهم ذوى القربى و بينوايان و مخارج روزانه زنان بيغمبر و هزينه مردانى شد كه واسطه 


صلح بين آن حضرت و فدكك شده بودند (601). 


و در فتوح البلدان آمده است كه زنان ييغمبر(ص ) را نيزاز آن بهره اى بوده و رسول خدا(ص ) فرموده است : هر كدام 


از شما كه بخواهد از محصول خرماء و هر يكك كه مايل باشد از زمين مزروعى آن نصيب خود را بركيرد و يس از مركك براى 
بازماند كانش نيز بر جاى كذارد (6017). 


در مغازى واقدى . جكونكى نامكذارى سهمان الكتيبه با شرح كافى آمده است (601). 


ودر وفاء الوفاء مده است (عوع): اهالى وطيح و سلالم با يبغمبر خدا(ص ) از در صلح درآمدند. اين بود كه آن دو جرو 
داشت » با آنها يكى شدهء ما تركك رسول خدا(ص ) بحساب آمد (680)! و اين بدان سبب بود كه قسمتهايى از قلاع خيبر از 


راه قهر و غلبه » و ياره اى از طريق مذاكره و صلح فتح شده بود. 
قاضى ماوردى و قاضى ابويعلى در كتابهاى خود آورده اند: 


رسول خدا(ص ) از قلعه هاى هشتكانه » سه دز را به نامهاى الكتيبه » الوطيح . السلالم » مالكك كرديد. به اين ترتيب كه كتيبه 
طريق صلح و سازش كشوده بود. اين سه روستا كه فى ء و بخشايش خداوند و خمس غنايم جنككى آن حضرت بودند» خالصه 


شخص رسول خدال(اص ( به حساب آمده اند (2ج#). 


آنجه كفته ايشان را تاءييد مى كندء اين است كه كفته اند سهام رسول خدا(ص ) از خيبر» هيجده سهم ء و برابر با مجموع 


سهام ديكر رزمند كان در غزوه خيبر 


بوده است . و اين در صورتى امكان دارد كه بخشى از خيبر از بخشايش الهى به ييامبرش باشد كه در فتح آنها اسبى تاخته 
نشده و حركتى جنككى از سوى رزمند كان صورت نككرفته باشد. و آن قسمت » بر سهم حضرتش از خمس » كه با اعمال زور و 
فشار و قهر و غلبه به تصرف آمده .ء اضافه شدهء و در نتيجه مجموع سهام ييغمبر» با مجموع سهام تمام مسلمانان براير شده 


باشد. 
ه. فدى 
اى جوشان » و نخلستانهاى فراوان وجود دارد (/اه2). 


رسول دافن ) كاه كمور شير وما دز ال شر كك يه سوع تجا بوده فرشعاذة اق راز موف غوى بها فدكك فرسناة و 


أما فس از ايتكه يبامبر سدا(ض ) خبير وا بيكشود و كار آنجا را يكسره كرد خخنداوتد تهور و دلاورى ايشان را سرد و دلهاشان 
رااز ترس مالا مال ساخت . يس فرستاده اى به خدمت بيغمبر فرستادند و با واكذاشتن نيمى از فدكك به وى ييشنهاد صلح و 


سازش دادند؛ و ييامبر خدا هم آن را يذيرفت (6209). 


ذراموال انوعييك آمذه است كه اغالى فدكك فرستاده اق زا به سوى يبامير خدالاض ) كسيل داشعن.و باحتضرتشن بن اساسن 


آزادى خود و نيمى از اراضى و نخلستانهايشان » و واكذاردن نيم ديكر از سرزمين و نخلستانهاى 


خود به ييامبر خدااص )» صلح كردند رمعع). 


در فتوح البلدان آمده كه نيمى از فدكك خالصه رسول خدا(ص ) بود؛ زيرا مسلمانان در تصرف آنجا ياى در ركاب نكرده » 


ودر شواهد التنزيل حسكانى » ميزان الاعتدال ذهبى » مجمع الزوائد هيثمى , الدر المنثور سيوطى و منتخب كنز العمال از قول 
ابو سعيد خدرى آمده است و ما سخن حسكانى را مى آوريم كه : 


ودر تفسير آيه 78 سوره روم نيزاز ابن عباس همين مطلب آمده است (6817). 


وادى القرى دشتى بوده وسيع بين مدينه و شام » ميان تيما و خيبر. و تيما (985) قريه اى بوده است در نزديكيهاى شام . واز آن 
رو آن را وادى القرى ناميده اند كه از ابتدا تا انتهايش روستاها وديه هاى فراوانى در كنار يكديكرء و آباديهاى بسيارى بر سر 


راه حاجيان شام قرار داشته و آنجا محل زندكانى يهوديان بوده است (6288). 
جكونكى فتح وادى القرى (ع2ع) 


رسول خدا(ص ) در راه بازكشت از خيبر» در جمادى الآخر سال هفتم از هجرت وارد منطقه وادى القرى كرديد و مردم آن 


با قهر و غلبه بككشود و اموال و داراييهاى ايشان را به غنيمت 


مسلماناق داد..و از اين زاه اموال: و اثاث فراواتي تضنيب:ايشان فرمود. آنكاء خود خمس آنها را يركرفتث وباغها و تخلستائها و 
اراضى مزروعى را همجنان » و بر همان قرار كه با خيبريان نهاده بود» در دسث يهوديان آنجا باقى كذاشت و خمس آن نيز به 
حضرتش تعلق داشت و به اندازه يرتاب يكك تير هم به حمزه بن نعمان عذرى (621) بخشيد (688). 


أؤااك كيك اددع #د شاقن عادو ةو يو كافيي الديقل "كلسة اند وطن فض القوس ف ا ساس كذا اي ااترن ح وا كد كن 
ثلث به بنى عذره و دو ثلث به يهوديان تعلق داشت كه رسول خدا(ص ) بر اساس نيمى از آن با يهوديان صلح كرد. به اين 


توكيب تعاس ان باس فنبوة ند و يكك تلك اه يقس اط ا تعلق "كرفي الل 


/ا. مهزور 


عثمان آن را در دوران خلافتش به تيول مروان داد» و به همين مناسبت اعتراض شديد مردم را عليه خود برانكيخت (67:0). 


-ه 


وكل تكتهر ديه اران ديل قتاده باش 


به غير از آنجه كفتيم » رسول خدا(ص ) از مادر خود آمنه بنت وهب » خانه اش را در مكه كه حضرتش در آنجا به دنيا بود و 


در شعب بنى على قرار داشت .» به ارث برده بود. 


همجنين از همسرش ام المؤ منين خديجه ء 


دختر خويلد» خانه مسكونى او را در مكه ء كه بين صفا و مروه و يشت بازار عطارها واقع بود» به ارث برد كه عقيل بن ابى 
طالب يس از مهاجرت بيغمبر(ص ) به مدينه » آنجا را فروخت و زمانى كه رسول خداا(ص ) در حجه الوداع قدم به مكه نهاد. 
از حضرتش يرسيدند: در كدام خانه ات فرود مى آيى ؟ فرمود: مككر عقيل خانه اى هم براى ما باقى كذاشته است (671) 


هشام كلبى از عوانه بن الحكم آورده است كه ابوبكر صديق (رض )» اشياى خصوصى و شتر و مركب سوارى و ياى افزار 
رسول خدا(ص ) را به على (رض ) داد و كفت به غير از اينها. هر جه كه هست صدقه مى باشد (8177)؟ 


اينها اخبارى بود كه از ما يملكك رسول خداا(ص ) حكايت مى كردند كه حضرتش از طريق خمس وهبه و عطيه الهى از ملكك 
و اموال - منقول و غير منقول - مال شده بود. البته ياره اى از آنها را به برخى از اصحاب » و بعضى را نيز در ايام حياتش به 


ذوى قربى و نزديكانش بخشيده » قسمتى را هم خود در تملك خويش نكّهداشته بود. 
اينكك اخبار درباره ميراث ييامبر خدا(ص ) را مورد بررسى قرار مى دهيم . 


ميراث ييغمبر(ص ) و شكايت فاطمه (س ) 


دو خليفه صحابى » ابوبكر و عمرء به يكك باره بر هر جه كه رسول خدا(ص »). از ملكك و خواسته » بر جاى نهاده بود دست 
كذاشتند. و آنجه را كه حضرتش به ديكر مسلمانان بخشيده بود معترض نشدندء مككر فدكك راء كه بيامبر خدا(ص ) در ايام 


حياتش به دختر 


خود فاطمه بخشيده بود! 


انوبكر و عمرء فد كك و ديكر ماتركك ييغمير(ض ) راء از ملكك و خواسته» به بكك باره در اخشار خود كرفتند» و از همين جا 


.١‏ روايت عمر 

از عمر آورده اند كه كفت : 

- زمانى كه بيغمبر خدا(ص ) دركذشت . من به همراه ابوبكر نزد على رفتيم و كفتيم : 

- در مورد ما تركك رسول خدا جه مى كويى ؟ على كفت : 

- مااز هر كس ديككر در تصرف ما تركك به رسول خدا سزاوارتريم . عمر مى كويد من كفتم : 
-و انهه مرروط .به خير اسك + كفت : 

- آرى » و آنجه مربوط به خيبر است . كفتم : 

- هر جه كه به فدكك مربوط مى شود؟ كفت : 

- آرى » وهر آنجه به فدكك مربوط مى شود. كفتم : 

- اين را بدان به خدا قسم اكر با شمشير كردنمان را هم بزنى جنين جيزى ممكن نخواهد شد (879) 
الدروايت ام الم سين غايشه 


در صحيح بخارى و مسلم » مسند احمد» سنن ابوداود و نسائى و طبقات ابن سعد از عايشه ام المؤ منين آمده است ما سخن 
بخارى را مى آوريم كه كفت : 


فاطمه نزد ابوبكر فرستاد و از او ميراث يدرش بيغمبر را مطالبه كرد آنهايى را كه خداوند به ييامبرش بخشيده بود؛ و نيز 
صدقات ييغمبر را در مدينه (/67) و فدكك و آنجه از خمس خيبر باقى مانده بود (6178)» ابوبكر ياسخ داد كه ييامبر خدا كفته 


است 


: لا نورث ما تركنا فهو صدقه ... يعنى ما جيزى به ارث نمى كذاريم و هر جه از ما بر جاى بماند صدقه است . خانواده 
محمد(ص ) ازاين مال مى خورند و بيش از آن حقى ندارند. يس اضافه كرد و كفت : به خدا قسم كه من هيج يكك از 
صدقات ييغمبر را كه در زمان حياتش در اختيار ابو بود» تغيير نخواهم داد و آن طور كه شخص بيغمبر در آنها دخل و تصرف 
مى كرده » عمل خواهم نمود (607/8). 


دراين سخن »ء ابوبكر ما تركك ييامبر خدا(ص ) را صدقات ناميده و دليلش تنها روايتى بوده كه فقطا شخص خودش عنوان 
كرده و مدعى است كه بيغمبر فرموده است : آنجه بر جاى مى كذاريم صدقه است ! و از همان تاريخ تا به امروز ما تركك 


رسول خدا(ص ) صدقات ناميده شده است . 


اما اينكه كفته است همان كونه كه رسول خدا(ص ) در آنها دخل و تصرف مى كرد من هم عمل خواهم نمود منظورش از 


اين عمل جيست ؟ اين مطلب از حديث ام المؤ منين عايشه معلوم مى شود. 


سراغاز:حلانث او“مانيد حدرت 'الآسيتث ذا اننا كد.مى كويك: 


يس فاطمه ‏ دختر بيغمبر خدا(ص )» به خشم آمد واز ابوبكر روى بككردانيد و همجنان تا يايان عمرش از او دورى جست . 
فاطمه شش ماه بعد از بيغمبر زنده بود! آنكاه عايشه كفت : فاطمه از ابوبكر سهم خودش را از تركك ييغمبر خدا(ص )» از خيبر 


وفدكك و صدقاتش در مدينه » مطالبه كرد؛ ولى ابوبكر خواسته او را رد 


كرد و كفت : هيج كارى را كه بيامبر خدا(ص ) انجام مى داده تركك نمى كنم و به آن عمل خواهم كرد. واز آن بيم دارم 


كه اكرجيزى از دستورهايش را انجام ندهم » از حق منحرف شوم و ستم كرده باشم ! 


اما عمرء صدقه او را در مدينه به على و عباس ب ركردانيد» ولى خيبر و فدكك را همجنان نككّه داشت و به ايشان يس نداد و كفت 


خيبر وفدك از صدقات رسول خدا واز حقوق او بوده كه نيازش را در مصارف زندكّى برآورده مى كرد و كرفتاريهايش را 


راوى مى كويد وضع خيبر و فدكك تا به امروز بر همان قرار است كه عمر نهاد(977). 


در حديث دوم ام المؤ منين عايشه » عمر با صراحتى هر جه تمامتر اعلان مى كند كه مال و خواسته رسول خدا(ص ) از حقوق 
او بوده كه با آنها هزينه زندكى خود را تامين مى كرده و كرفتاريهايش را مرتفع مى ساخته , و اينكك اختيار آنها در دست 
فرمانرواى بعد از اوست . بنابراين » تنها شخص عمر بود كه آنها رااز حقوق خود مى دانست و به مصرف هزينه هاى زند كيش 
مى رسانيد و كرفتاريهايش رابا آن رفع مى نمود. واين درست معناى سخن ابوبكر در حديث اول ام المؤ منين عايشه است 


هاى زند كيم » جون حقوق مسلم خود به كار خواهم بست و كرفتاريهايم را با آن بر طرف خواهم ساخت ! 
و حديث سومى نيز از عايشه در صحيح بخارى و مسلم آمده است كه اشاره به همين موضوع دارد. عايشه كفته است : 


فاطمه (س )» دختر رسول خدا(ص )» كسى را نزد ابوبكر فرستاد و از او ميراثش رااز رسول خدا(ص ) از آنجه خداوند به 
بيامبرش در مدينه و فدك و بقيه خمس خيبر بخشيده بود مطالبه كرد. ابوبكر ياسخ داد: ييامبر خدا كفته است : ما ارث نمى 
كذاريم ؛ آنجه از ما به جاى ماند صدقه است و مخارج زندكى آل محمد هم از همين مال يرداخت مى شود. اينكك من جيزى 
از صدقه رسول خدا(ص ) رااز وضعيتى كه در زمان ييغمبر داشته است تغيير نمى دهم » و با آنها همان طور كه رسول 
خدا(ص ) عمل مى كرد عمل خواهم نمود. 


بدين سان ابوبكر از واكذاردن جيزى از آنها به فاطمه خوددارى كرد. فاطمه نيز بر ابوبكر خشم كرفت و از او رويكردان شد و 
كتارة كرفت و اديكر با وين سكن كفتك .فاظمه تنها شكن ماه بعد از يبغمير زئدهة:بود:و تعوق ازدننا رفت هسدرش .على شيائه 
جنازه اش را به خاكك سيرد و ابوبكر را خبر نكرد. على شخصا بر جنازه زهرا نمازكزارد. 


بيعت به ابوبكر دهد. اما تا فاطمه زنده بود» على در آن جند ماه 


با ابوبكر بيعت نكرد...(6178). 


ام المؤ منين عايشه در احاديث سه كانه طولا-نى اش » در ذكر موارد اعتراض فاطمه بر ابوبكرء تنها به ذكر مطالبه ميرائش از 


يدر خود. ييامبر يسنده كرده است . در صورتى كه اعتراض و خصومت زهرا (س ) درباره امور سه كانه زير بوده است : 
.١‏ عطيه » و آنجه رسول خدا(ص ) به وى بخشيده بود مطالبه مى كرد. 

؟. درباره ارثيه آن حضرت با ايشان به مخاصمه برخاسته است . 

*. درباره سهم ذوى القربى با آنان دركيرى داشته است . 

ابرع مريكة ا سرارابه كاهيالة. 

) بخشش و عطيه رسول خداا(ص ) به فاطمه (س‎ .١ 

در فتوح البلدان آمده است : 


فاطمة (رض ) به ابوبكر صديق (رض ) كفت : فذك را كه رسول خدا(ص ) به من بخشيده است در اختيار من بكذار: ابوبكر 
ازاو كواه خواست . فاطمه ءام ايمن (6794) و رباح (580)» آزاد كرده ييامير» را آورد و آن دو به ص حت ادعاى دختر 


بيغمبر(ص ) كواهى دادند. ابوبكر كفت اين موضوع جز با شهادت يكك مرد و دو زن حل نخواهد شد! 


ودر روايتى ديكر آمده است كه على بن ابى طالب به درستى ادعاى زهر كواهى داد و ابوبكر از فاطمه شاهدى ديكر خواست 


وام ايمن به سود زهرا شهادت داد (681). 


بديهى است طرح اين دعوى زمانى صورت كرفته كه ابوبكر فدكك را مانند ديكر داراييهاى رسول خدا(ص ) قبلا ضبط كرده 


بود. 


يس از اينكه ابوبكر كواهى كواهان فاطمه را درباره فدكك نيذيرفت . آن حضرت دعواى 


روايات زير نيز بيانككر آن است . 
". طرح دعواى فاطمه (س ) درباره ميراث بيغمبر(ص ) 
الف : به روايت ابوطفيل 


واثله (687) آمده است ما سخن احمد را از مسندش مى آوريم كه كفت : 


زمانى كه رسول خداا(ص ) از دنيا رفت » فاطمه به ابوبكر ييغام فرستاد كه : 
- تواز بيغمبر ارث مى برى يا خانواده اش ؟ ابوبكر ياسخ داد: 

- من نهء بلكه خانواده اش . آن حضرت كفت : 

- يس دارايى و سهم بيغمبر خدا(ص ) كجاست (80ع)؟ كفت : 


- من خود از ييامبر خدا شنيدم كه مى كفت : جون خداى عزوجل روزى ييامبرى خدا شنيدم كه مى كفت : جون خداى 
عزوجل روزى ييامبر راااز ممرى مقرر فرمايد. يس از اينكه او را به سوى خود فراخواندء آن را روزى قائم مقامش قرار دهد و 


- تو مى دانى با شنيده هايت از بيغمبر خدا (68). 
در شرح نهج البلاغه » يس از ابن ياسخ آمده است 


ودر شرح نهج البلاغه » يس از اين ياسخ آمده است : يس از اين » از تو جيزى نخواهم خواست . 
ب . به روايت ابو هريره 
ذوعن ترمدى از قول ابو هريرة امدهاسث كه كفت :+ 


فاطمه نزد ابوبكر و عمر آمد و ميراث 


خود رااز ما تركك رسول خدا(ص ) مطالبه كرد. آن دو كفتند: ما از يبغمبر خدا(ص ) شنيديم كه مى كفت : من ارثى بر جاى 
نمى كذارم ! فاطمه هم در ياسخ آنها كفت : به خدا قسم كه ديكر با شما سخن نخواهم كفت : فاطمه به عهد خود وفا كرد و 
تا زتذه يوذ ا اوبكر وعمز سخن كفت (28)., 


همجنين در مسند احمد» سئن ترمذى » طبقات ابن سعد و تاريخ ابن كثير» از قول ابو هريره آمده است كه كفت : 
- فرزندم و اهل بيت من . يرسيد: يس جرا ما نبايد از ييغمبر ارث ببريم ؟ ابوبكر جواب داد: 


- آخرء من خودم از يبغمبر شنيدم كه مى كفت : ييغمبر ارث نمى كذارد! و من هم عهده دار مخارج زند كى كسانى هستم كه 


بيغمبر مخارجشان را مى يرداخت . و مى بخشم به هر كس كه حضرتش مى بخشيد(6582)! 
ج : به روايت خليفه عمر 
ابن سعد در طبقاتش از قول عمر مى نويسد: 


در همان روزى كه رسول خدا(ص ) از دنيا رفت » با ابوبكر بيعت به عمل آمد. فرداى آن روزء فاطمه به همراه على نزد ابوبكر 
رفت و 5 كفت : 


- ميراثم را از ما تركك رسول خدا مى خواهم . ابوبكر يرسيد: 
- اثاث و لوازم خانه » يا فرمان ولايت و حكومت را؟ كفت : 


برئك. 


- ابوبكر كفت : 


حبيه كيدا سو كيد كه .يدرت از 


من بهتر بود و تواز دخترانم بهترى : اما رسول خدا(ص ) كفته است : ما ارثى بر جاى نمى كذاريم » آنجه از ما بر جاى بماند 


مى بينيم روزى را كه عمر در روايت خود از مدن فاطمه (س ) به نزد ابوبكر مشخص كرده است .» با جريان و رويدادهاى 


يس از حوادث سقيفه درست در نمى آيد؛ بلكه سخن درست همان است كه ابن ابى الحديد آورده و مى كويد: 
طرح مساءله فدكك و آمدن فاطمه به نزد ابوبكر يس از كذشت «ه روز از وفات رسول خداا(ص ) صورت كرفته است (/8). 


زمان طرح اين مساءله هر وقت كه باشد فرقى نمى كندء مهم اين است كه ابوبكر با تمسكك به روايتى كه تنها خودش از رسول 
خدا(ص ) آورده كه ما ارثى برجاى نمى كذاريم و آنجه از ما بر جاى بماند صدقه است ! فاطمه (س ) را از ميراث يدرش » 


بيامبر خدا(ص )» محروم كرد! و اين مطلب راام المؤ منين عايشه با صراحتى هر جه تمامتر در حديئش آورده و كفته است : 


در ميراث ييغمبر اختلاف كردند و اطلاعات مفيدى هم درباره اين مورد در نزد كسى نيافتند» تا اينكه ابوبكر كفت من خود 


شنيدم كه رسول خدا(ص ) مى كفت : ما كروه ييامبران ارث نمى كذاريم » آنجه از ما بر جاى بماند صدقه است (689)! 
همجنين ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه مى نويسد: 


مشهور آن است كه حديث نفى ارث انبيا را بجز شخص ابوبكر كسى ديككر روايت نكرده است (6840). و 


در جاى ديكر از همان كتاب مى كويد: 


ستو ووانات«صاكن ان انااست كه ناويك را مير ششخص الويكر كي :ددكز ووانت نكرده اسع ناريخ للب وا كروه 
بسيارى از علماى حديث كفته اند و حتى فقها در استدلالشان در خبر به روايت يكك نفر صحابى » به روايتى كه تنها ابوبكر 
كوينده آن بوده اتفاق نظر دارند. شيخ ما ابو على نيز معتقد است كه روايت يذيرفتنى نيست ., مككر از ناحيه دو نفر؛ همانند 
كواهى و شهادت . ولى همه متكلمان و فقها با نظر او مخالفت كرهده . به يذيرفته شدن روايت نحن معاشر الاءنبياء لا نورث 
شخص ابوبكر وسيله صحابه استدلال مى كنند (691)! 


سيوطى نيز در كتاب تاريخ الخلفاء» آنجا كه روايات ابوبكر را مى شمارد» مى نويسد: بيست و نهم » حديث لا نورث ما تركنا 


صدقه است (69375). 


مولف كويد: با اين همه » احاديثى را در همين زمينه ساختند و به غير ابوبكر نسبت دادند كه جنان كسانى هم آن رااز رسول 
خدا(ص ) روايت كرده اند( 69), 


". مخاصمه زهرا (ع ) در مورد سهم ذوى القربى 


جون دختر بيغمبر خدا(ص ) را باستناد حديثى كه شخص ابوبكر تنها راوى آن بود ازارث يدرش محروم كردند, فاطمه (س ) 


سهم ذوى القربا را مطالبه كرد. ابوبكر جوهرى اين موضوع را در سه روايت و به شرح زير آورده است : 
الف : روايت انس بن مالك كه كفت فاطمه (س ) نزد ابوبكر آمد و كفت : 


- تو بهتر مى دانى كه به ما اهل بيت در مورد صدقات (595) و آنجه را خداوند از غنايم در 


قرآن از سهم ذوالقربى به ما بخشيده . تجاوز كرده ستم نموده اى . آنكاه اين آيه را تلاوت نمود: واعلموا انما غنمتم من شىء 
فان لله خمسه و للرسول ولذى القربى ... ابوبكر در ياسخ او كفت : 


- يدر و مادرم فداى تو و يدر فرزندانت باد. ما مطيع كتاب خدا و حق ييامبر و بستكانش مى باشيم . من بيشتر كتاب خدا را كه 
تواز آن اين آيه را خواندى » خوانده ام ؛ ولى بالاخره ندانستم كه اين سهم خمس كاملا مربوط به شماست يا نه ! فاطمه (س 


) يرسيد: 

- يس مككر مربوط به تو و اقرباى تواست ؟ ابوبكر كفت : 

- نه » بلكه از آن جيزى هم به شما خواهم داد و بقيه را در مصالح مسلمانان به مصرف مى رسانم . فاطمه كفت : 
- اما حكم و دستور خداوند اين جنين نيست ...! 

ب أز عروه آمده است: كه كفث:: 


فاطمه درباره فدكك و سهم ذوى القربى به ابوبكر مراجعه كرد اما ابوبكر جيزى از آنها را به او نداد و همه را جزء بيت المال 


قرار داد! 


ج : از حسن بن محمدء نواده على بن ابى طالب (ع )» آمده است كه كفت : ابوبكر» فاطمه و بنى هاشم را از سهم ذى القربى 
محروم ساخت و آن را در راه خداء در تهيه سلاح و جنكك افزار و جهاريايان به مصرف رسانيد (290)! 


و در كنزالعمال از ام هانى (642) آمده است كه كفت : فاطمه نزد ابوبكر رفت و سهم ذى القربا را مطالبه كرد. اما ابوبكر به او 


كفت من از بيغمبر 


خدا(ص ) شنيده ام كه مى فرمود: تا من زنده هستم » ذوالقرباى من سهمى دارندء اما يس از مركك من از آن سهمى نخواهند 
داشت (/ا9©)! 


ودر روايت ديكرى كه ازام هانى آمده» مخاصمه زهرا (س ) را با ايشان در مورد ارث و سهم ذى القربى » با هم و در يكك 
جا متذ كر شده است . توجه كنيد: 


در فتوح البلدان بلاذرى » طبقات ابن سعك» تاريخ الاسلام ذهبى و شرح نهج - البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى ازام هانى اده 
است كه كفت : فاطمه » دختر ييغمبر خدا(ص ). نزد ابوبكر رفت و كفت : 


- آنكاه كه تو از دنيا بروى » جه كسى از تو ارث مى برد؟ كفت : 

- فرزندم و خانواده ام . آن حضرت فرمود: 

- يس جطور شد كه تو به جاى ما از بيغمبر ارث برده اى ؟ كفت : 

-اى دختر رسول خدا! من از يدرت طلا و نقره اى ارث نبرده ام . حضرت فاطمه فرمود: 

- يس سهم ما از خيبر و صدقات (598) ما از فدكك جه شد؟ 

سخن ابن سعد در طبقات جنين است كه ابوبكر كفت : 

- من از يدرت نه زمينى به ارث برده ام و نه طلا و نقره و برده و مالى . فاطمه ككفت : 

- يس جرا سهمى را كه خداوند ويزه ما قرار داده (5944)» و خالصه ماء همه در تصرف توست ؟ ابوبكر ياسخ داد: 


- اى دختر بيغمبرا من شنيدم كه رسول خدا مى كفت : اين ممر اعاشه اى است كه تا زنده هستم خداوند قسمت من كرده » و 


جون بميرم 


از آن مسلمانان خواهد بود !)20١(‏ 


ودر سخن ابن ابى الحديد و در تاريخ الاسلام ذهبى آمده است كه ابوبكر كفت : اى دختر ييغمبر خدا! من جنين كارى 
نكرده ام ! آنكاه حضرت فاطمه (س ) كفت : آرى » تو به فدك » كه خالصه بيغمبر بود و من آن را در اختيار داشته ام 
دست انداختى و آن را تصرف كردى » وبه حكمى كه خداوند از آسمان درباره ما نازل كرده بود اعتنايى نكرده » آن را در 
حق ما انكار كردى ! ابوبكر كفت : اى دختر ييغمبر خدا! من جنين نكرده ام . بلكه رسول خدا(ص ) به من كفت كه خداوند 
روزى يبامبر را مادام كه زنده است از ممرى تامين مى كندء و جون يبغمبر بميرد» آن مورد هم قطع مى شود! زهرا (س ) كفت 


: تو بهتر مى دانى يا رسول خدا؛ من ديكر از تو جيزى نخواهم خواست . اين بككفت و برخاست و برفت . 
مقصود فاطمه سلام الله عليها از سهم الله » سهام ايشان از خمس و از صافيه » خالصه جات يبغمبر خدا(ص ) بوده است . 


واينكه فرموده به حكمى كه خداوند از آسمان درباره ما نازل كرده تجاوز نموده اى و ما را محروم ساخته اى » منظورش سهم 
ذوالقربى بوده كه حكمش در قرآن آمده است و حكم ارث كه هر مسلمانى راء از يبغمبر و غير ييغمبر» شامل مى شود. 


در برخى از روايات نيز مده است كه عباس بن عبدالمطلب در مطالبه ارث بيغمير در كنار فاطمه (س ) شركت داشته است . 


مانند روايت 


ابن سعد در طبقاتش » كه متقى هندى در كنزالعمال نيز از او ييروى كرده است . 


ابن سعد مى نويسد: فاطمه به نزد ابوبكر مد وارث خود رااز او مطالبه كرد. همزمان با آن » عباس بن عبدالمطلب به همراه 
على و به همين منظورء يعنى دريافت ارث خود. به ابوبكر مراجعه نمودند. ابوبكر كفت : بيغمبر خدا(ص ) فرمود: ما ارثى بر 
جاى نمى كذاريم ؛ آنجه از ما بر جاى بماند» صدقه است . يرداختهايى را كه ييغمبر به ديكران داشته » بر عهده من است كه 
بيردازم . على كفت : اما قرآن مى كويد: و ورث سليمان داود. يعنى سليمان از يدرش داود ارث برد. و نيز در قرآن آمده است 
: يرثنى و يرث من آل يعقوب . يعنى زكريا در آرزوى فرزند كفت تا از من و آلى يعقوب ارث ببرد. ابوبكر ياسخ داد: البته كه 
همين طور است و تو هم مثل ما مى دانى ! على كفت : اينها كفته خداست ! آنكاه خاموش شده » جيزى نككفتند و برخاستند و 


كنند» بلكه رفته بودند تا فاطمه را در استيفاى حقش از ابوبكر يارى داده باشند. 


و شايد هم عباس » عموى رسول خداا(ص )» سهمش را از خمس از ابوبكر مطالبه كرده باشد» و همين درخواست ء امر را بر 


راويان مشتبه كرده كه نوشته اند او براى مطالبه ميراث خود به ابوبكر مراجعه كرده بود. 


تظلم فاطمه (س ) 


آنككّاه كه فاطمه همه شهود و دلايل خود را در مطالبه حقش ارائه كرد و ابوبكر از يذيرش آنها خوددارى نمود و جيزى از ما 
ترك رسول خدا(ص ) و هديه و بخشش او را به وى بازيس ن ليا..لاآن بانو تصميم كرفت تا موضع دعواى خود را در برابر 
همه مسلمانان مطرح كرده » اصحاب و ياران يدرش رابه يارى طلبد. اين بود كه در اجراى جنين تصميمى » بنا به كفته 
محدثان و مورخان » رو به سوى مسجد ييغمبرا(ص ) آورد. اين موضوع در سقيفه ابوبكر جوهرى بنا به روايت ابن ابى الحديد 


معتزلى عو بللاغات النساء احمد بن ابى طاهر بغدادى امدة اسث . 


سخن ابوبكر جوهرى 


ما سخن ابوبكر جوهرى را مى آوريم كه كفته است : وقتى فاطمه دريافت ابوبكر تصميم دارد كه فدكك را به او بازيس ندهدء 
روسرى خود را بر سر كشيد و جادرى برخود بيجيد و به همراه كروهى از همدمان و زنان فاميلش , در حالى كه دامن 
ييراهنش ياهاى شريفش را يوشانيده بود و همجون ييامبر خدا(ص ) قدم برمى داشت » به مسجد درآمد و بر ابوبكر» كه در 
فيان كروهى فشرده ان مهاحر و انضان و .ديكران نشستة بوذه وار شل يس يرذه اق بشن رويش كشيدتد و آنكاه تالا ازدل 
بركشيد كه مردم را سخت منقلب كرد و بشدت به كريه انداخت و مجلس متشنج شد. 


بس اند كى وارنكك كرد كا جوششن ابشان فرو تشبتد و ثاله ها و خروشكان به ارامى كرايل. انكاه سراغاز سكن رابه سياس و 


ستايش خداى عزوجل كشود و درود بر بيامبر خدا فرستاد و 


من فاطمه دختر محمام . اينكك با توجه به آنجه كفتم : ييامبرى از خود شما در ميانتان آمد كه ضرر هلاكك شما بر او كران 
اليك واه "هذا انو زاهتمايكان نكت متاق :و شر رمن .و رامو منان © وق وتك:و مهرنان(8:19). اكررنه او نودو مانن كريد 
و نسي 'زا از نظر بكدرائده أورا كد رمو تابه نة يدن شناء و رامس شكر عموق مق ات انه مزدذان :شما نا انسا كه 


فرمود: 


و شما اكنون جنين كمان مى بريد كه ما از ييغمبر ارث نمى بريم ؟ مككر در بى قوانين و احكام دوره جاهليت هستيد؟! و فرمان 


جنا كب ريق زعتو اس راق كان ورا يارو دار 1ه 
اى يسر ابو قحافه ! تواز يدرت ارث مى برى » ولى من از يدرم ارث نمى برم ؟ جدا كه ادعاى شككفت و هولناكى كرده اى ! 


اينكك فدك . جون شترى مهار كشيده و يالا-ن نهاده ارزانيت باد كه در روز بازيسين به ديدارت آيدء كه خداوند داورى 
نيكوست » و ييامبر داد خواهى شايسته » ودادكاه در روز بازيسين .ودر آن هنكام اسيك كه تبهكاران زيان خواهند نرذ. آنكاه 


روه سوق قبر بد خود كرهو كفت 
قد كان بعدكك اءنباء و هنبئه 

لو كنت شاهدها لم تكثر الخطب 

انا فقدناكك فقد الارض وابلها 

و اختل قومكك فاشهدهم لقد نكبوا 


يعنى يس از تو خبرها شد و فتنه ها يديد آمدء كه اكر تو بودى اين همه مسائل بيش نمى آمد. ما تو را جنان از دست داديم 


ناراك زا"و كؤاه باقن كذ امت ثو نيزتكها نه كار بزذتك و به خاندانت خيانت كردتل. 


راوى مى كويد تابه آن روزء آن مردم راء از زن و مردء جنان كريان و نالان نديده بودند! آنكاه زهرا رو به جمع انصار كرد و 


فرمود: 


اى كروه بركزيد كان ! اى بازوان ملت و نككهبانان اسلام ! شما جرا در يارى دادن به من سستى مى كنيد و كمكك و مساعدتم 


نمى نماييد؟ جرا از حق من جشم مى يوشيد واز داد خواهيم غفلت مى نماييد؟! 


مكر رسول خدا(ص ) نككفته است : احترام به فرزند» در حكم احترام به يدر است ؟ جه زود آبين خدا را تغيير داديد و شتابان 


بدعتها نهاديد؛ حالا كه بيامبر از دنيا رفته » دينش را هم از بين برده ايد؟! 


به جان خودم س وكند كه مركك او مصيبتى بس بزركك است » و شكافى بس عميق كه همواره به وسعت آن افزوده مى شود و 
هركز به هم نخواهد آمد. اميدها بعد از او بر باد رفت و زمين تيره و تار شد و كوهها ازهم ياشيد. يس ازاو حد و حدود 
برداشته شد و يرده حرمت ياره كشت و ايمنى و حفاظت از ميان برخاست ؛ و اين همه را قرآن يبش از مركش خبر داده و شما 
رااز آن آكاه فرموده كه كفته است : 


وما محمد الا-رسول قد خلت من قبله الرسل » اءفان مات اءو قتل انقلبتم على اءعقابكم و من ينقلب على عقبيه فلن يضر الله 


شيئا وسيجزى الله الشاكرين . يعنى محمد جز بيامبرى نبود كه بيش از 


او ييامبرانى آمده و رفته اند هر كاه او بميرد يا كشته شود. شما به كذشته خود باز مى كرديد؟ و هر كس كه به كذشته خود 


بازكرددء خداى را هركز زيانى نمى رساند» و خداوند سياسكزاران را ياداش نيكك خواهد داد (©080). 


با شمايم اى فرزندان قيله ! در برابر جشمتان ارث يدرم را غصب مى كنند و فرياد داد خواهيم را هم مى شنويد ولى كارى نمى 
كنيد؟! در حالى كه نيرو و نفرت داريد و از احترام و تكريم برخورداريد. نخبكانيد كه خدايتان بركشيده و نيكانى كه بركزيده 
. با عرب درافتاديد و سختيها را يذيرا كشتيدء و با مشكلات ينجه درافكنديد و آنها رااز ميان برداشتيدء تا آنككاه كه آسيا 
سنكك اسلام به همت شما به كردش افتاد و بيروزيها به دست آمد و آتش جنكك فرو نشست و جوش و خروش شرك و بت 
يرستى آرام كرفت و هرج و مرج از ميان برخاست و نظام دين استحكام يافت . اينكك يس از اين همه بيشتازيهاء عقب نشينى 
كرده ايد» وو يس از آن همه يايمردى و استقامت » شكست خورهه » و بعد از آن همه دليرى و شجاعت » از مشتى مردم 
وايسكراء كه ايمانشان را يس از عهد و ييمانى كه بر سر وفادارى آن بسته بوده اند» يشت سر انداخته و طعنه به دين و آبينتان 


مى زدند» ترسيده و به كنجى خزيده ايد؟! با سردمداران كفر بجنكيد كه آنها را امانى نيست »ء تا مكر كوتاه آيند (800). 


اما مى بينم كه به يستى و تن آسايى كرايبده » به خوشى و تن يرورى روى آورده 


» به تكذيب باورهاى خود يرداخته » آنجه را كه راحت و آسان به دست آورده بوديد, به يكك باره از دست داده ايد؛ ولى 


بدانيد كه اكر شما و همه مردم روى زمين كافر شويدء بى كمان خداوند بى نياز خواهد بود. 


من آنجه را كه كفتنى بود با شما در ميان كذاشتم » با اينكه از خوارى و زبونى و وايسكراييتان آكاهى داشتم . اينكك اين 
فدكك » شما را ارزانى باد» آرام و مطيع و يربار» آن را با همه ننكك و رسواييش »ء كه با آتش برافروخته خداوند كه از دلها زبانه 
عتواهل كسيد بيؤلل 'اكتستق :كاردة در :دست كيريد كه عداؤتد ناظر بر كارهايتان هن باشل و برودئ سسكران دو حواهين 
يافت كه به كجا بازكشت خواهند كرد. 


راوى مى كويد: محمد بن زكرياء از محمد بن ضحاك » از هشام بن محمدء از عوانه بن الحكم نقل كرده است كه جون 
فاطمه آنجه را كه در نظر داشت با ابوبكر در ميان نهاد. ابوبكر حمد و سياس خداى را به جاى آورد و بر ييامبرش درود 
فرستاد و آنكاه كفت : 


اى بهترين بانوان واى دختر بهترين يدران ! به خحدا سوكند كه من بر خلا-ف نظر و راءى رسول خدا(ص ) كارى نكرده » 
عملى جز به فرمان او انجام نداده ام » بيشاهنكك به كاروانيان دروغ نمى كويد. تو كفتنى خود را كفتنى و مطلبت را رساندى و 
با خشم هم سخن كفتى و سيس روى بر تافتى . يس خداوند ما و تو را مورد رحمت و بخشايش خود قرار دهد. اما بعد. من 


ابزار جنكّى و 


جهارياى سوارى و كفشهاى بيغمبر را به على تحويل داده ام ! اما بجز اينها راء من خودم از ييغمبر خدا(ص ) شنيده ام كه مى 
فرمود: ما ييامبران » طلا و نقره و زمين و اموال و خواسته و خانه اى را به ارث بر جاى نمى كذاريم » بلكه ارث ماء ايمان و 
حكمت و دانش و سنت است ! من هم آنجه را حضرتش به من فرمان داده بود به كار بسته و انجام داده ام . و در اين راه 


توفيق من بجز از ناحيه خداوند نمى باشد. به او توكل كرده نياز خود را به او مى برم ! 


واننابية روايق كتات رلاغات الساءة فاطمه:(تّن )نين ' از سحناق ابويكر كفت: 


اى مردم ! من فاطمه هستم و يدرم محمد مى باشد. و همان طور كه بيش از اين هم كفتم : لقد جاء كم رسول من اءنفسكم 
تا انحا كامى. كويد دا اعسذا كتات دارا يشت شرا اتداخنة دستورهايش زا تاديده كرفتين. دن حالى كه حداوند من 
فرمايد: و ورث سليمان داود. يعنى سليمان از داود ارث برد. و در داستان يحيى بن زكريا مى فرمايد: رب هب لى من لدنكك 
وليا يرثنى و يرث من آل يعقوب ... يعنى يرورد كار را فرزندى به من عطا كن تا از من و خاندان يعقوب ارث ببرد. و نيز مى 
فرمايد: و اءلوا الاءعرحام بعضهم اءولى ببعض فى كتاب الله . و نيز فرموده است : يوصيكم الله فى اءولا-دكم للذكر مثل حظ 
الاءنثيين . و مى فرمايد: ان تركك خيرا الوصيه للوالدين والاءقربين بالمعروف حقا 


على المتقين . با اين همه مى كويبدكه مرا حقى وارثى از يدرم نمى باشد و هيج بستككى و بيوندى بين ما نيست! 


آيا خداوند شما را به آيه اى ويه امتياز بخشيده و بيامبرش رااز آن مستثنى كرده است . يا مى كوييد كه ما از اهل دو ملت 
هستيم كه از يكديكر ارث نمى بريم ؟! مككر من و يدرم اهل يكك ملت نمى باشيم ! و شايد كه شما از ييغمبر(ص ) به آيات 
قرآن و خصوص و عموم آن بيشتر آكاهى داريد! آيا در يى احياء قوانين جاهليت هستيد (002) و... 


ابن ابى الحديد مى نويسد: داستان فدكك و حضور فاطمه در نزد ابوبكرء يس از ككذشت «ه روزاز وفات ييامبر خدا(ص ) 


كلمه هم درباره ميراث آن بانو سخنى بر زبان نياورده است (/1١ه)!‏ 
فشرده آنجه كذشت 


احاديث وارده در اين مورةهمكن :دلالت :برااي دارند كه اعتراض و دعواى دختر ييغمبر خداا(ص ) با كردانند كان دستكاه 


خلافت درباره سه موضوع زير بوده است : 


فاظمه (س ) بخشيد» اما هميخ كه آن حضرت از دنا رفث + ير فدكك . همبعون دركر ما تركة خضرتش © دست أنداعشد و آن 


تصرفش بر فدكك » يكك زن و مرد را كواه آورد و ايشان كواهى دادند كه رسول خداا(ص ) فدكك را در ايام حياتش به فاطمه 


بخشيده است . اما كواهى ايشان را به اين بهانه كه تعداد شهود به حد نصاب نرسيده است نيذيرفتند! 


كذشته از آنهاء سخن اميرالمؤ منين على بن ابى طالب (ع ) در نامه اش به عثمان - بن حنيف (208) فرماندار بصره دلالت بر 


اين دارد كه فدكك در ايام حيات ييغمبر در قبضه تصرف حضرت زهرا (س ) بوده است . آن حضرت در نامه خود مى نويسد: 


بارى »از آنجه كه آسمان بر آن سايه كسترده است » تنها فدكك در اختيار ما بود كه برخى را بخل و حسادت » و جمعى را 


حرص و طمع بر آن داشت كه آن را هم از ما بككيرند. و داورى نيكو خداى راست (604). 

". در مورد ارث رسول خدا(ص ). املاكى كه از رسول خدا(ص ) بر جاى مانده بود عبارت بودند از: 
الف ) بوستانهاى هفت كانه اى كه مخيريق يهودى به حضرتش بخشيده بود. 

ب ) زمينهايى زراعى كه انصار به وى يبشكش كرده بودند و آب بر آنها سوار نمى شد. 

ج ) اراضى مزروعى قبيله بنى نضير و نخلستانهاى آنها. 

د) هجده سهم از مجموعه 8" سهم اراضى خيبر كه منطقه اى سر سبز و حاصلخيز به حساب مى آمدند. 
ه) اراضى مزروعى وادى القرى و نخلستانهاى آن . 


يس از د ركذشت رسول خدا(ص ». ابوبكر بر همه آنها دست كذاشت و حديثى آورد كه تنها شخص خودش راوى آن بود؛ 


مبنى بر اينكه بيغمير فرموده است : ما ارث 


نمى كذاريم و آنجه ازما بر جاى بماند صدقه است ! و اينكه او فرموده است : خداى عزوجل هر كاه ممرى را براى روزى 


ييامبرش مقرر دارد» آن را در اختيار فرمانرواى بعد از او قرار خواهد داد! 


وبااين بهانه ؛ احتجاج على و زهرا سلام الله عليهما به آيات صريح قرآن كه ييامبران ارث كذاشته اند و اينكه آيات ارث 
عموفيك :دارد وعجر ابتهاء سودى تكشيل, .و براتكيكت اثضان ان سوى قاطيه (ن ) وى قح ماتد.بس أن بائق بر ابويكر و 


عمر خشم كرفت و تا زنده بود با ايشان سخن نكفت ء و دل آزرده از آنان از دنيا رفت . 
“. در مورد سهم ذوالقربى . فاطمه (س ) از ابوبكر سهم ذوالقربى را مطالبه كرد و به او كفت : 


تو خوب مى دانى كه به ما ستم كرده اى و... يه خمس را براو تلاوت كرد كه مى فرمايد: واعلموا انما غنمتم ...اما در ابوبكر 
تاءثيرى نكرد و سهم ذوالقربى را به او نداد و آن را در تهيه جنكك افزار و خريدن جهاريايان به كار برد! يا به عبارت ديكر 
سهم ذوالقربى را در جنكك با كسانى كه از يرداخت زكات مالشان به او خوددارى كرده بودند به مصرف رسانيد! اين بود كه 
زهرا (س ) به وى كفت : تو بر آنجه از آسمان به سود ما نازل شدهء بناروا جنكك انداختى و حق خدا داده ما را از ما دريغ 


داشتى . 
اين فشرده مطالبى بود كه كذشت . و اينكك شرح و توضيح مفصل ماجرا. 


تصرف خلفا در خمس و ميراث بيغمبر و فدى 
الف . در عهد زمامدارى ابوبكر و عمر 


يوسف » سنن نائى » الاموال ابو عبيد» سنن بيهقى » تفسير طبرى و احكام القرآن الجصاص از قول حسن بن محمد بن الحنفيه 
آمده است كه كفت :)0٠١(‏ 


بس از وفات رسول خخحدا(ص )» مردم درباره سهم ييغمبر و سهم ذوى القربى دستخوش اختلاف شدند. برخى كفتدد سهم 
بيغمبر به خليفه بعد ازاو مى رسدء و بعضى هم كفتند سهم ذوى القربى به نزديكان بيغمبر تعلق مى كيرد. و عده اى مى كفتند 
سهم ذوى القربى يس از بيغمبر به نزديكان خليفه مى رسد. اين بود كه در آخر همراءى شدند كه هر دو سهم را در تهيه 
جنك افزار و جهاريايان به مصرف برسانند! 


در سنن نسائى و الاموال ابوعبيد آمده است كه اين تصميم در دوران خلافت ابوبكر و عمر عملى شد .)0١١(‏ 


اما در روايت ابن عباس آمده است كه سهم خدا و بيامبرش را يكى كرده , آن را با سهم ذوى القربى به مصرف تهيه جنكك 
افزار و اسبان سوارى رسانيدند. و سهم يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان را هم قرار شد كه به غير ايشان داده نشود .)0١7(‏ و 
در روايتى ديكر كفته است : هنكامى كه خداوند بيامبرش را از ما كرفت » ابوبكر سهم ذوى القربى را به مسلمانان بازكردانيد 


و جون از قتاده درباره سهم ذوى القربى يرسيدند» ياسخ داد كه : 


خيريه به مصرف رسانيدند .)0١8(‏ 


و شايد كه جبير بن مطعم 


نيز همين مطلب را در روايت خود در نظر داشته كه مى كويد: آنجه را ييامبر به ذوى القربى مى دادء ابوبكر از يرداخت آن به 


ايشان خوددارى نمود .)0١8(‏ 


آنجه كه در اين روايات از ابتداى امرء بويذه در دوران خلافت ابوبكرء آمده است » نشانكر مشى سياست كردانند كان دستكاه 
خلاغت و توجه آنهاست به اعزام سياه براى سركوبى كروههاى مخالف با بيعت ابوبكر, كه برخى از ايشان مانند مالكك بن 
نويره )8١8(‏ با خوددارى از يرداخت زكاتشان به هيئثت حاكمه مخالفت خود را ابراز مى داشتندء و يا آنانى كه با متصديان 
دريافت زكات در ياره اى از مسائل دجار اختلاف نظر شده در كيرى بيدا كرده بودند» همانند قبايل كنده (/0811)» مرتد خوانده 


مى شدند. 
يس از س ركوبى اينان بود كه سياهيان دستكاه خلافت براى فتوح تجهيز شده از مرزها كذشتند و به دنبال كسترش دامنه 
فتوحات و ازدياد ثروت » خمس را بين مسلمانان از بنى هاشم و ديككران توزيع كردندء و برخى از ما تركك ييامبر خدا(ص ) را 
نيز به عنوان صدقات بيغمبر در اختيار بنى هاشم نهادند تا توليت توزيع و تقسيم آنها را بر عهده بكيرند. 
از جابر آورده اند كه كفت : خمس را در امور خيريه به كار بردند و آن را به بينوايان و درماند كان دادند؛ اما همين كه ثروت 


فزوتى كرفك © ازا در غير آن فوردا نه مصرق زساتيدانك (/81):, 


جز با كرفتن تمامى سهامشان موافقت ننمودند. اين مطلب در ياسخ ابن عباس به نجده حرورى آمده است ؛ آنكاه كه نجده از 
نبذيرفتند (019) و كفتند: همه قريش ذوالقرباى بيغمبرند (070)! ودر روايت ديكر آمده است كه ابن عباس كفت : سهم 
ذوالقربى مربوط به نزديكان ييغمبر مى باشد و شخص بيغمبر آن را در ميان ايشان تقسيم مى كرد. اما عمر بخشى از آن را به 


ما عرضه داشت و ما هم جون آن مقدار را كمتر از حق خود يافتيم » آن را به وى بازكردانيده زير بارش نرفتيم (851). 


برهنكان ما را بيوشاند و وامداران ما را از فشار قرض برهاند. ما هم قبول نكرديم مكر اينكه همه آن را در اختيار خود ما 


بككذارد. او هم موافقت نكرد, و ما نيزاز آن جشم يوشيديم . (؟05) 


واذنزووائكى كر ازإابن عباس آملء'است #عضر انعمس » آن مقذان كه خووش فكر من كرد كناحق مهما مقدا ناشت أنه 
ما ييشنهاد كرد. اما ما نيذيرفتيم و كفتيم : حق ذوى القربى يكك ينجم خمس است . او كفت : خداوند خمس را بر طبقاتى 


مشخص و با عنوان مقرر داشته است » اما كروهى كه از نظر تعداد نفرات 


واتتكى معيشت در عد بالأين هسسد بر ذيكران مقدمتد. اب عباس به سحن ادامه دادو كفت : يعضى از ها آن وا يدذيرفشد و 


بودند كسانى هم كه قبول نكردند (8717). 
بيهقى نيز در سننش از قول عبدالرحمان بن ابى يعلى نظير همين روايت را آورده است كه كفت : 


من على را نزديكيهاى احجاز الزيت (روغن كشى ) ديدار كرده » از او يرسيدم : يدر و مادرم فدايت ! ابوبكر و عمر با حق شما 
اهل بيت در خمس جه كردند؟ كفت :...عمر كفت در اينكه شما را در آن حقى است حرفى نيست . اما نمى دانم اكر مقدار 
آن فزونى كيرد» باز هم همه آن به شما تعلق خواهد كرفت يا نه . حال اكر موافق باشيد, من آن مقدار را كه خودم صلاح 
بدانم به شما خواهم داد. ما هم زير بار ييشنهاد او نرفتيم و جز به تمام حق خود راضى نشديم » او هم از دادن همه آن به ما 


خوددارى كرد (85)! 


از ينازة اق از ووابات حنيق بر هئ آمد كه عمر يروز كان خلافقن توليث برخي ازها تركف ببامثر خدا(ض )راقن مديه به 


عباس » عموى آن حضرت . و اميرالمؤ منين على بن ابى طالب سيرده باشد (018). 
ب . در عهد زمامدارى عثمان 


عثمان خليفه » يكمرتبه تمامى خمس غنايم جنكك آفريقا را به عبدالله بن سعد ابى سرح » و خه غنايم 1-3 ديكر آتنجارا 
يكجا به مروان حكم بخشيد (0818). 


غنايم جنكك دوم راء كه در آن تمامى سرزمين افريقا به تصرف مسلمانان د رآ مده بود» يكجا به مروان حكم بخشيد (0017). 


ابن ابى الحديد نيز آورده است كه عثمان تمامى غنايمى را كه در فتح آفريقا در ناحيه مراكش » از طرابلس غرب كرفته تا 
طنجه به دست آمده بود» بدون اينكه هيجيك از رزمند كان مسلمان را در آن سهيم كند, يكجا به عبدالله بن سعد ابى سرح 


بخشيد (8158)! 


طبرى نيز در تاريخ خود مى نويسد: هنكامى كه عثمان » عبدالله بن سعد ابى سرح را با سياهى به ماءموريت آفريقًا فرستاد. 
يكى از موارد صلح او در آفريقاء صلح وى با جرجير بر اساس دريافت دو مليون و يانصد و بيست هزار دينار طلا بود. ودر 


(019) بود كه بنا به دستور صريح عثمان » همه آنها را به خانواده عمويش حكم يا مروان بخشيد (070)! 


همجنين ابن عبدالحكم در كتاب فتوح افريقاى خود مى نويسد: معاويه بن - خديج سه نوبت به آفريقا حمله برد. نخستين آن 
كه در سال سى و جهارم هجرت و بيش از كشته شدن عثمان اتفاق افتاده بود» عثمان خمس غنايم آن جنكك راء كه بيشتر 


مردم از آن خبر نداشتند» يكجا به مروان حكم بخشيد(١07).‏ 


بلااذرى در ذكر موارد اعتراض مردم به روش عثمان » و سيوطى در تاريخ الخلفاء آورده اند كه عثمان طى حكمى خمس 


غنايم آفريقا را يكجا به مروان بخشيد (0277) و از عبدالله بن زبير آمده است كه كفت : 


عثمان ما را در سال بيست و هفت هجرى به جنكك آفريقا ماءمور ساخت » و عبدالله بن سعد ابى سرح - فرمانده قوا - در اين 
جنكك غنايم فراوانى به جنكك آورد و خمس آن را هم عثمان يكجا به مروان حكم بخشيد (07)! 


نيز آمده است كه آنككاه كه مروان ساختن خانه خود را در مدينه به انجام رسانيد» جمعى از مردم را به وليمه فرا خواند و مسور 


ساختن اين خانه حتى يكك در هم يا بيشتر از آن رااز مال مسلمانان خرج نكرده ام ! 
وو 5 


از همه ما بينواتر و تنككدست تر بودى » اما فرزند عفان - عثمان خليفه - خمس غنايم جنكك آفريقا را يكك جا به تو بخشيد و 


در همين موردء اسلم بن اوس » نوه بجره الساعدى » كه از قبيله خزرج بود و نككذاشت تا عثمان را در بقيع و در كنار مسلمانان 
به خاكك بسيار ند طى اشعارى كفته است : 


قسم به خدا كه بندكانش را بيهوده رها نكند. تو» آن حكم لعنتى را بر خلاف سنت كذشتكان به خود نزديكك ساختى ! 
و بناروا خمس غنايم بند كان خدا را به مروان بخشيدى و جراكاههاى عمومى را تيول خود كردانيدى (880)! 


در 


اغانى آمده است كه مروان با خمس غنايم » كه بالغ بر يانصد هزار بود» معامله كرد و عثمان نيز تمامى آن را به وى واكذاشت 
!واين از مواردى بود كه باعث شد تا مردم زبان به طعن و شكايت بككشايند و عبدالرحمان بن حنبل نيز در همين زمينه 


اشعارى سروده است (092). 


اينها از موارد اجتهاد عثمان در مورد خمس بود. اما اجتهادش درباره ما تركك ييغمبر خدا(ص ». ابوالفداء و ابن عبد ربه آورده 
اند كه : 


عثمان » فدك را كه از صدقات بيغمبر خدا(ص »). و فاطمه آن رااز ابوبكر مطالبه كرده بود به تيول مروان داد (/71)! 


صلوات الله عليه و آله - يكمرتبه به عنوان ميراث » و بار ديكر به نام عطيه و بخشش بيغمبر از ابوبكر مطالبه كرده بود؛ اما 


ابوبكر از بازيس دادن آن به وى خوددارى كرده بود (0158). 


ابوداود و بيهقى در سنن خود آورده اند كه عمر بن عبدالعزيز درباره فدكك كفته است : زمانى كه عمر به خلافت نشست تا 
نابان عمن فد كف را انيسان كدر ؤمان ابويكزاذازد هق شد كهدافت ؛ ولى سن ان او عقمان آن رابه تبول مروان داد 
(284)... 

بيهقى يس از نقل تمام حديث مى كويد: 


فدك در روزكار خلافت عثمان بن عفان (رض ) جزء خالصه مروان درآمدء و كويى خليفه اين روايت رسول خدا(ص ) را 


تاءويل كرد كه : هنكامى كه خداوند ممرى را براى كذران زند كانى بيغمبرى 


قرار مى دهدء آن ممر يس از اوء از آن قائم مقام وى خواهد بود! واز آنجا كه عثمان با ثروتش خود را مستغنى از آن مى 
دانست » آن را به نزديكان خود واكذاشت تا بدان وسيله با آنها صله رحم كرده باشد...! 


ابن عبد ربه و ابن ابى الحديد آورده اند كه رسول خدا(ص ) مهزور راء كه محلى در بازار شهر مدينه بود» به رسم صدقه در 
اختيار عموم مسلمانان قرار داد» اما عثمان آن را در انحصار حارث بن الحكم » برادر مروان » نهاد (080). 


اينها مواردى از اجتهادهاى خليفه عثمان درباره خمس و ما تركك ييامبر خدا(ص ) در زمان خلافت وى بود اما علت قيام و 


شورش مردم عليه او» به دو موضوع زير بر مى كُردد: 


.١‏ دو خليفه ييش از اوء آن اموال را در هزينه هاى عمومى به مصرف مى رسانيدند» در صورتى كه عثمان آنها را ويه 


نزديكان خود نمود. 
3 سابقه و موقعيتى كه نزديكان و خانواده او در اسلام داشتند كه شرح آن در ذيل خواهد آمد. 
زندكى نزديكان خليفه عثمان 


مستدركك الصحيحين خود نوشته است : 


عبدالله سعد ابى سرح نويسنده بيغمبر بوده » ولى جون خيانتهاى او در نوشته هايش آشكار كرديد» رسول خدا(ص ) او رااز 
اين سمت بركنار فرمود(267) . عبد الله نيز از اسلام بركشت و به مكه كريخت و به اهالى آنجا بيوست (265) و به آنها كفت : 


محمد در اختيار من بود و هر طور كه مى 


خواستم تغيبرش مى دادم . مثلا به من مى كفت بنويس : عزيز حكم » و من مى كفتم : عليم حكيم .و او مى كفت آرى هر دو 
حوت نت 33 


اين بود كه خداوند درباره او اين آيه را فرستاد: و من اظلم ممن افترى على الله كذبا او قال اوحى الى ولم يوح اليه شى و من 
قال سانزل مثل ما انزل الله و لوترى اذ الظالمون فى غمرات الموت و الملائكه باسطوا ايديهم اخرجو انفسكم اليوم تجزون 
عذاب الهون بما كنتم تقولون على الله غير الحق و كنتم عن آياته تستكبرون . (258) يعنى و جه كسى ستمكارتر از آن كس 
است كه به خداوند دروغ مى بنددء يا كفته كه به من وحى شده » در صورتى كه جيزى به او وحى نشده و كسى كه كفته 
است بزودى همانند آنجه را كه خداوند نازل كرده و من هم نازل مى كنم » و اككر سختى و در ماندكى حال ستمكاران را به 
ببينى » آنككاه كه در حالت جان كندن افتاده اند و فرشتكان دستهايشان را كشوده به او كويند كه جان از تن بيرون كنيد كه 


امروز ياداش دردناكى به خاطر آنجه كه به خداوند سخن بنا حق كفتيد و از آيات او كردنكشى نموديد. (317) 


اين بود كه رسول خدا(ص ) خون او را هدر اعلام فرمود. و به هنكام فتح مكه همه مردم امان يافتند مككر جهار مرد و دو زن 


كه آن حضرت فرمود اككر جه به زير يرده كعبه يناه برده باشندء ايشان را بكشيد. يكى از آنها همين عبدالله سعد ابى سرح بود. 


عبدالله با 


شنيدن فرمان اعدام خود, به دامان عثمان يناه برد! و عثمان نيز او را ينهان كرد! تا آنكاه كه با كسب اطمينان از سوى مكيان » 


وى رابه خدمت ييغمبر خدا(ص ) آورد وازآن حضرت برايش امان خواست ! 


ييغمبر خدا(ص ) مدت زمانى دراز سر به زير انداخت و سكوت فرموه. تا اينكه سرانجام با خواهش عثمان موافقت كرد و 
فرمود: باشد. و جون عثمان برخاست و برفت » ييامبر خدا(ص ) رو به اطرافيان خود كرد و فرمود: سكوت من از آن روى بود 
كه مككر يكى از شما برخيزد و كردن او را بزند. مردى از انصار كفت : يس جرا اى ييامبر خدا به من اشاره اى نفرمودى ؟ آن 


حضرت فرمود: ييامبر را روا نيست تا به جشم و ابرو اشاره كننده باشد (85). 


عثمان كه به خلااغت نشست » حكومت مصر در عهده عمرو عاص بود. عثمان ابتدا دست عمرو را از خراج و ماليات آنجا 
كوتاه كرد و فرماندهى سياه و امامت جماعت را به عمرو عاص » و توليت و وصول خراج و ماليات را به عبدالله سعد ابى سرح 
» برادر خودء داد. ولى يس از مدتى اين دو با هم دركير شدند و عثمان يكباره عمرو عاص را از مصر بر كنار نمود و امامت 
جماعت و فرماندهى قواى آنجا را نيز در اختيار عبدالله كذاشت ! 


يس از اينكه عثمان كشته شدء عبدالله سعد ابى سرح خود از مقام خويش كناره كرفت . او از معاويه نفرت داشت و مى كفت 


من با 


مردى كه مايل بود تا عثمان كشته شود كار نمى كنم . عبدالله در زمان خلافت اميرالمؤ منين على (ع ) در مكه دركذشت . 


ذهبى مى كويد او يكك حديث روايت كرده است ! 
ب وج . مروان و حارث » فرزندان حكم بن ابى العاص . 


بلاذرى مى نويسد كه حكم بن ابى العاص » عموى عثمان » در زمان جاهليت در مكه » همسايه رسول خدا(ص ) بود ويس از 
ظهور اسلام » از دشمنان سرسخت و آزار رسان به يبغمبر خدا(ص ) به شمار مى آمد! حكم يس از فتح مكه به مدينه آمد» در 
حالى كه نسبت به دينش بى اعتنا و در عقيده و ايمانش مورد طعن و خرده كيرى و ايراد بود. اوه يشت سر ييامبر خدا(ص ) به 
راه مى افتاد و يا جشم و ابرو اشاراتى مى كرد و با سر و كردن » و بينى و دهان شكلكك در مى آورد! و جون حضرتش به نماز 
بر مى خاست » يشت سر او قرار مى كرفت و با انككشتانش به مسخركى مى يرداخت و آنها را كج و معوج مى كرد كه در 
آخر به سبب نفرين بيغمبر به همان حالت مسخ ركى و به قيافه ديوانكان » با انككشتهايى شل و از كار افتاده باقى ماند. 


حكم با اين حال هم از رفتار خود عبرت نككرفت و روزى به اتاق يكى از بيغمبر» در حالى كه آن حضرت در آنجا بود» دزدانه 


ملعون نجات مى دهد؟ آنككاه فرمود او و فرزندانش در جايى كه من هستم نبايد باشند. و همه آنها را به طائف تبعيد فرمود. 


يس از وفات ييامبر خدا(ص )» عثمان درباره آنها با ابوبكر سخن كفت و از او خواست تا ايشان را به مدينه بازكرداند. ولى 
ابوبكر نيذيرفت و كفت : من طرد شدكان ييغمبر را يناه نمى دهم ! و جون عمر به حكومت نشست .ء بار ديكر عثمان خواسته 
خود را درباره ايشان تكرار كردء اما همان ياسخ ابوبكر را از او شنيد ولى جون خود به خلافت يرداخت » ايشان را به مدينه 
بازكردانيد (200)! 


روزى كه حكم و خانواده اش ياى به مدينه كذاشتندء او بر تن لباس رنده و فرسوده داشت و بزى را بيش انداخته » به جلو مى 
راند» و مردم نظاركر حال زار و نزند او و همراهانش بودند تا اينكه قدم به سراى خليفه عثمان كذاشت و ديرى نياييد كه از 


كه حكم د ركذ شت »ء عثمان در مقام احترام او» بر كورش جادر زد و به 


شو كن شت 006 


مروان » فرزند حكم عموزاده و داماد عثمان » و شوهر دختر وى به نام ام ابان بود. حارث » برادر مروان » نيز شوهر دختر ديكر 
عثمان موسوم به عايشه بود. رسول خدا(ص ) را احاديث بسيارى در لعن و مذمت اين خاندان است . ييامبر خدا(ص ) حكم و 
فرزندان او را لعن كرده و فرموده است (0200): ويل لاءمتى مما فى صلب هذا. يعنى واى برامت من از آنجه اين مرد حكم در 
صلب خود دارد (208). و نيز فرموده است : لعنه الله عليه » و على من يخرج من صلبه , الا المؤ منين » و قليل هم . يعنى لعنت 
خدا براو حكم وهر آن كس كه از يشت او بدنيا آيد» مكر مؤ منانشان كه سخت اندكند (201). 


ونيز فرموده است : هر كاه فرزندان ابى العاص به سى مرد برسند» دين خدا را مايه مكر و فريب قرار دهندء و بندكان خدا را به 
بردكى و خدمت خود كير ند» و بيت المال مسلمانان را در انحصار خود د رآورند (008). 


ونيز فرموده است : من در خواب ديده ام كه فرزندان حكم بن ابى العاص بر منبر من همجون بوزينكّان جست و خيز مى 
كنند. واز آن روز تا يايان عمرء كسى بيغمبر را آسوده خاطر و شادمان مشاهده نكرد. 


حاكم از عبدالرحمان بن عوف آورده است كه كفت : 


هيج كودكى به دنيا نمى آمد مكر اينكه او را به نزد بيغمبر خدا(ص ) مى آوردند تا آن حضرت در حقش دعا كند. مروان را 


- كه تازه به دنيا آمده بود - 


به خدمتش آوردند و ييامبر خدا(ص ) فرمود: اين » وزغ وزغ زاده » و ملعون ملعون زاده است (004)! 


57 از رواياتى است كه از رسول خدا(ص ) درباره اين خانواده وارد شده است . با وجود اين » در ييش ياره اى از بذل 
و بخششهاى خليفه عثمان را نسبت به ايشان از نظر كذرانديم ! 


تابه اينجاء اجتهادهاى خلفاى بيش از اميرالمؤ منين على (ع ) را در مورد خمس و ما تركك رسول خدا(ص ) بيان داشتيم . 
اينكك ببينيم على (ع ) در دوران زمامداريش با آنها جه كرده است . 


روش اميرالمؤ منين در مورد خمس و ميراث ييغمبر (ص ) 


از ابن عباس روايت شده كه خمس در زمان ييامبر خدا(ص ) به ينج قسمت تقسيم مى شد: خدا و يبامبر يكك سهم » ذوالقربى 


يكك سهم » يتيمان و بينوايان و در راه ماند كان نيز سه سهم . 


اما ابوبكر و عمر و عثمان آن را به سه قسمت تقسيم مى كردند و سهم يبامبر و ذوالقربى رااز آن حذف كرده » بقيه را در سه 
مورد فوق به مصرف مى رسانيدند. يس از ايشان » على بن ابى طالب بر همان روش كه ابوبكر و عمر وعثمان عمل مى 


كردند» آن را قسمت مى فرمود (02:0). 


از امام باقر (ع ) يرسيدند كه نظر اميرالمؤ منين در مساءله خمس جه بود؟ آن حضرت ياسخ داد: راى آن حضرت همجون راى 


خانواده اش بودء اما خوش نداشت تا در اين مورد بر خلاف ابوبكر و عمر كارى كرده باشد .)02١1(‏ 


از محمد بن اسحاق آورده اند كه كفت از امام محمد باقر (ع ) يرسيدم : هنكام كه على 


بن ابى طالب زمام امور را به دست كرفت با سهم ذوالقربى جه كرد؟ فرمود: روش ابوبكر و عمر را به كار برد. كفتم : جطور! 
با اينكه شما نظريه و كفتار ديكرى در اين مورد داريد؟! فرمود: خانواده اش هم تابع نظر او هستند و كارى بر خلاف راءى او 


!)28١ شود(‎ 


ودر روايتى ديكر در سنن بيهقى آمده كه امام باقر (ع ) فرموده است : اما دوست نداشت كه عنوان مخالفت با ابوبكر و عمر 


را به او نسبت بدهند (6779). 


اين روايات كوياى اين مطلبند كه اميرالمؤ منين على (ع ) آنجه را كه اسلاف او درباره خمس و ما تركك بيغمبر انجام داده 


بودند تغيير نداد. ويا درست تر اينكه بككوييم آن حضرت نتوانست جيزى را تغيير بدهد! 


و بازدر سنن بيهقى از امام صادق از يدرش امام باقر (ع ) آمده است كه فرمود: حسن و حسين و ابن عباس و عبدالله بن جعفر 
جنكك با معاويه هستم » اكر موافقيد از حقتان به خاطر اين جنكك جشميوشى كنيد (09). 


ازاين روايت جنين برمى آيد كه امام (ع ) خمس را در تجهيز سياه براى جنكك با معاويه به كار مى برده است . 
خمس و ميراث بيغمير (ص ) در دوران خلافت بنى اميه 


از اخبار جنين برمى آيد كه اجتهاد معاويه در عدم 


يرداخت خمس به بنى هاشم و محروم ساختن فرزندان ييغمبر(ص ) از ارث آنهاء درست همانند اجتهاد خلفاى سه كانه ييش 
از او ابوبكر و عمر وعثمان بوده است » با اين تفاوت كه علاوه بر آن » اجتهادى ويه » شخص او را بر اين كار واداشته بود. 


در طبقات ابن سعد آمده است هنكامى كه عمر بن عبدالعزيز فرمان داد تا مقدارى از خمس را به بنى هاشم بركردانند» تنى 
جنك ال ابشان كرد امدة © ثامه اق هاون و شكتد.و ان وا به همواه يبكئ برايشن ارسال «داشتشدد دو ان ثانه» ازرعايت كؤدن حق 
خويشاوندى او به نيكى ياد كرده او را سياس كفته بودند و تاكيد كرده كه از زمان روى كارآمدن معاويه تا كنون » ستم 
فراوان به ايشان رفتة است ١!‏ همجنين در آن ثامه قيد شذه بود كه على بن عبدالله بن عباس و ابوجعفر محمد بن على اظهار 


داشته اند كه از زمان معاويه تا به حال . خمس بين ما تقسيم نشده است (028). 


اما اجتهاد ويه اوه كه وى را به جنين كارى وامى داشت » در اين روايت منعكس است : حاكم در مستدركك » ذهبى در 
تلخيصش » ابن سعد در طبقات » ابن عبدالبر در الاستيعاب » ابن اثير در اسدالغابه » و طبرى و ابن اثير و ذهبى وابن كثير در 


تاريخهايشان ضمن حوادث سال ينجاهم هجرت » در شرح حال حكم بن عمرو آورده اند (0288): 


زياد بن ابيه » حكم بن عمرو غفارى را به 


فتح خراسان ماءمور كرد. حكم در فتح آنجا غنايم فراوانى به جنكك آورد. يس زياد به او نوشت : اميرالمومنين معاويه به من 
فرمان داده است كه تمامى طلا و نقره حاصله براى او برداشته شود. بنابراين طلا و نقره غنايم را بين مسلمانان تقسيم مكن . 


اين نام در تاريخ طبرى جنين آمده است : امي رالمومنين به من نوشته است تا براى او همه طلا و نقره و زينت آلاتى را كه جزء 


حكم در ياسخ زياد نوشت : نامه تو رسيد و يادآور شده بودى كه اميرالمومنين به من دستور داده تا همه طلاها و نقره ها و 
زينت آلات را براى شخص او جدا كنم و جيزى را جابجا ننمايم ! اما كتاب خداء بيش از نامه امي رالمومنين رسيده است . و به 
خدا سوكند اكر آسمانها و زمين بر بنده اى تنكك آيد واو خداى را يرهيزكار باشد. خداى تعالى براى او مخرج و كشايشى 
مقرر خواهد فرمود. آنكناه سياهيان خود رافرا خواند و كفت : سبحكاهان بياييد و حق خود از غنايم بركيريد. روز ديكر 
سياهيان او فراهم آمدندء او خمس غنايم را بركرفت و بقيه را بين ايشان قسمت كرد. به سبب اين رفتار» زياد به او نوشت : 
قسم به خدا كه به تو رحم نخواهم كرد و تو را به خفت و خوارى فرو خواهم كشيد! حاكم مى كويد جون آنجه را حكم 
انجام داده بود به كوش معاويه رسيد» كسى را فرستاد تااو را 


دربند كشيد و به زندان انداخت . حكم همجنان در زندان بود تا دركذشت ودر آنجا به خاكك سيرده شد. 


در شرح حال حكم در كتاب تهذيب التهذيب آمده است :...معاويه كا ركزار ديكرى را به جانشينى وى بركزيد. او حكم را 


دربند كشيد و به زندان انداخت و همجنان در زندان بود تا د ركذشت (/087). 


طبرى و ديكران آورده اند كه جون حكم كرفتار شد» كفت : بار خدايا! اككر مرا در بيشككاه تو مقامى است » جانم را بستان . 


شن نه سي ميق دعا دو هرو خسان ندروة وند كاق كفت 


برخى از دانشمندان رااين خبر خوش نيامده » در نتيجه آن را ناقص و تحريف شده نقل كرده اند؛ همجون ذهبى كه در 
تاريخش مى نويسد: به او نوشت كه طلا-و نقره را قسمت مكن ء اما او در ياسخش نوشت قسم به خدا اكر آسمانها به هم 


تر !تيكك.: 


ابن كثير نيز مى نويسد نامه زياد بنا به فرمان معاويه به او رسيد كه آنجه طلا و نقره در غنايم موجود است براى بيت المال 


ابن حجر نيز در شرح حال حكم در كتاب تهذيب والاصابه مى نويسد: معاويه » حكم بن عمرو را به عنوان كاركزار و عامل به 
خراساق فرستاة. وين ان زمالى + وى رادو موردى ملآيت:وسررتئن كرة:وفرى ديكرق :زان جائ اودير كزيك ويه كتراسان 
فرستاد. آن فرد حكم را بازداشت كرد و در بند كشيد. حكم همجنان در زندان بود تا دركذشت . 


داستان حكم همين بود كه آورديم . اما آن كس كه اين داستان را به ربيع 


بن زياد حارثى : نسبت داده » د ستخوش لغزش و خيال كرديده است . جه » ربيع بن زياد يس از شنيدن خبر كشته شدن حجر بن 


وضع خمس در زمان حكومت معاويه ازاين قرار بود كه آورديم . اما در موضوع ميراث ييامبر خدا(ص ) در دوره زمامداريش 
»ابن ابى الحديد درباره فدكك مى نويسد: 


معاويه يس از وفات حسن بن على (ع ) ثلث فدكك را به تيول مروان بن حكم داد و يكك ثلث را هم به عمرو بن عثمان و ثلث 


آخر را هم به فرزندانش يزيد بن معاويه داد و همجنان در تصرف آنان بود تا اينكه تمامى آن به مروان بن حكم رسيد (0228). 


ابن سعد در طبقاتش آورده است هنكامى كه معاويه بر مروان بن حكم خشم كرفت واو رااز حكومت بر مدينه بر كنار كرد 
فدكك اتير كه ياست تمايئده مرؤات اداه مى شدة از او بازيسن كرفت :ولد بن عفة آن وا ا معاوية خواست» ولق معاؤايه 
آن را به او نداد. سيس سعيد بن عاص آن را تقاضا كرد كه با او هم موافقت ننمود. ولى جون براى دومين بار مروان را به 
فرماندارى مدينه بركزيدء بدون اينكه مروان تقاضا كند, فدكك را به او داد و علاوه بر آن مقرر داشت » تا بهاى محصولات 


كذشته را نيز به او بيردازند (2170)! 


اما برخى از نويسند كان جنين ينداشته اند معاويه نخستين كسى بوده كه فدكك را به 


تيول مروان داده است ؛ در صورتى كه عثمان ييش از معاويه جنين كرده » و شايد علت جنين برداشتى اين باشد كه معاويه بار 


دوم فدكك را بدون ييشنهاد مروان به وى واككذار كرده است . 
ميراث يبامبر(ص ) در زمان جانشينان معاويه 


خلفاى بنى اميه » بجز شخص عمر بن عبدالعزيز »)81/١(‏ در خمس جنان دخل و تصرف مى كردند كه آدمى در مايملكك 
خويش . هر طورى كه مى خواستند آن را مى بخشيدند و زمانى هم در اختيار خود نككّه مى داشتند و جون ديكمّر منابع » در 
آمد آن را بر ثروت خود مى افزودند؛ همجنان كه وليد بن عبدالملك آن را به فرزندش عمر بن وليد (01/7) بخشيد. نسائى در 


اين باره كفته است كه عمر بن عبدالعزيز ضمن نامه اى به عمر بن وليد نوشت : 


يدرت همه خمس را به تيول تو داد» در صورتى كه سهم يدرت همانند سهم فردى از افراد مسلمانان بود. كذشته از آن » حق 
خدا و بيامبر و ذوالقربى و يتيمان و بينوايان و در راه ماند كان نيز در آن مى باشد. و براين ستم كه يدرت نموده » دشمنانش 
جه بسيارند» واواز دست اين همه دشمن جكونه تواند رست ؟ در حالى كه تو فرزند وى » آشكارا به موسيقى و آواز و نى 
لبكك و ديكر آلات طرب و بدعتها در اسلام سركرم هستى ! اينكك من تصميم كرفته ام كه كسى را بفرستم تا تو راز آن همه 
بديها كه در آن كرفتار آمده اى برهاند (/20). 


ما بجز اين حديث » سخنى درباره خس و ميراث رسول خدا(ص ) يس از معاويه 


» وايا تغيبرى بر آنجه كه معاويه مقرر داشته بود» تا زمان به خلافت رسيدن عمر بن عبدالعزيزه نيافتيم . 
خمس و ميراث بيغمبر در زمان حكومت عمر بن عبدالعزيز 


عمر بن عبدالعزيز طى نامه اى به ابوبكر بن محمدء نواده عمر بن حزم » قاضى مدينه (15) نوشت كه تحقيق كند آيا كتيبه 
خيبر» جزء خمس بيامبر بوده يا خالصه آن حضرت مى باشد. ابوبكر فرمان برد و يس از تحقيق ياسخ داد كه كتيبه جزء خمس 
بييغمبر(ص ) بوده است . يس عمر بن عبد العزيز جهار يا ينج هزار دينار براى ابوبكر فرستاد و دستور داد تا ينج يا شش هزار 
دينار هم از درآمد كتيبه برداشت كرده » مجموع آن را كه ده هزار دينار مى شدء بين بنى هاشم به طور مساوى از زن و مرد و 
خرد و كلان قسمت كند. ابوبكر نيز دستور او را انجام داد (010). 


ابن سعد در طبقات از امام صادق (ع ) آورده است كه عمر بن عبدالعزيز سهم ذوى القربى را بين فرزندان عبدالمطلب قسمت 


كرد ووبه زنانشان كه از تيره بنى - عبدالمطلب نبودند» جيزى نداد. 


ونيز آورده است كه جون نامه عمر بن عبدالعزيز به والى مدينه رسيد كه خمس را ميان افراد بنى هاشم قسمت كندء والى 
كفتند كه ما درهمى نمى كيريم » مكر هنكامى كه آنها هم سهم خود را دريافت دارند. حاكم مدينه ماجرا را به عمر بن 


عبدالعزيز نوشت و كسب دستور كرد. عمر در ياسخ او نوشت : من فرقى بين آنها نمى 


كذارم و همه آنها از فرزندان عبدالمطلب مى باشند و از دير باز با يكديكر همبستكى داشته اند آنها را نيز جون بنى 


عبدالمطلب از خمس بهره مند ساز (08728). 


زل/الاة). 


ابن سعد نيز آورده است كه فاطمه » دختر امام حسين (ع )» طى نامه اى از رفتار عمر بن عبدالعزيز تشكر كرده » تاء كيد نمود 
كةتو.نه كسا وسيد كن و خدامت كودةائ كه يوستازئ تداشعيدة و كساتن | بوشاتيده ا كه ايرهته يود نك .عض از ايث ثامة 
بسيار شادمان و مسرور كرديد (818). يس ابن سعد مى نويسد عمر بن عبدالعزيز كفت : اكر زنده بمانم » همه حقوق شما را 


خواهم يرداخت (0109) 


ياقوت حموى مى نويسد آنككاه كه عمر بن عبدالعزيز به خلافت نشست . به كاركزار خود در مدينه طى حكمه فرمان داد كه 
فدكك رابه فرزندان فاطمه (رض ) بركرداند(88). 


در دنبال همين مطلب در شرح نهج البلاغه آمده است كه ابوبكر بن حزم در ياسخ عمر نوشت كه فاطمه را در آل عثمان و آل 
فلان و فلان نيز فرزندانى است ؛ منظور توء كداميكك از اينان است ؟ عمر جواب داد: اكر من به تو دستور بدهم كه كوسفندى 


ميان فرزندان از اولاد على قسمت كن والسلام . 


به سبب اين دستورهء بنى اميه به سرزنش عمر بن عبد العزيز برخاسته » به باد ملامتش كرفتند و كفتند: تو با اين كارت ء به تقبيح 
ببرداختند» در ياسخ ايشان كفت : شما مردمانى سخت جاهل و فراموشكار هستيد؛ و من بهتر از شما مى دانم . آنككاه ادامه داد 
و كفت 


ابوبكر بن عمرو بن حزم » از قول يدرش » از جدش به من كفت كه رسول خدا(ص ) فرموده است : فاطمه ياره تن من است » 


هر كس كه او را به خشم آوردء مرا به خشم آورده » و آنجه او را شادمان كند, مرا خشنود ساخته است . 


فدكك خالصه اى بود در زمان باابوبكر و عمر كه بعدها به مروان رسيد و او آن را به يدرم عبدالعزيز بخشيد و من و برادرانم 
آن را از او به ارث برديم . من هم از برادرانم خواستم كه سهم خودشان را به من بفروشند. بعضى از ايشان سهم خود را به من 
فروختند و برخى هم بخشيدندء تا اينكه تمامى فدكك از آن من شد. و من هم صلاح در آن ديدم كه آن را به فرزندان فاطمه 
بركردانم . كفتند: اكر تو بر سر تصميم خود مى باشى »؛ اصل فدكك را براى خود نككهدار و درآمد آن را ميان ايشان قسمت 


كن !و عمر نيز جنان كرد (0881). ودر 


روايتى ديكر مده است : هنككامى كه عمر بن عبدالعزيز به خلاافت نشست » فدكك نخستين مال بزور كرفته اى بود كه 


بازكردانده شد. او حسن بن حسن » نواده على بن ابى طالب » و بنا به قولى على بن الحسين (ع ) را بخواند و آن را به وى 
واكذار نمود. و فدكك در سراسر ايام خلافت او همجنان در دست اولاد فاطمه (ع ) بود (885). 


فدكك يس از عمر بن عبدالعزيز 


بعذا ال غمر يخ عبد لعزي ذيكر بوتي أذ حيس بداميان نامك اما فرباره قن كمه راقورث موف بو انم اى الحديد من تو سكد: 
هنكامى كه يزيد بن عاتكه (887) به خلافت رسيدء فدكك را از فرزندان فاطمه (ع ) بازيس كرفت و جون كذشته در اختيار 


فرؤ تدان مروان ذرامن, اشان تب همنان آن رادسة به دست من كردائيدقل ا اتكاء كه عر غلافك ايشان بسر اعد 
فدى در خلافت عباسيان 


و جون ابوالعباس سفاح (88) به حكومت رسيد. فدك را به عبدالله بن الحسن » نواده حسن به على » بازكردانيد» ولى 
ابوجعفر منصور به سبب قيامهاى نواد كان امام حسن (ع ) آن را بازيس كرفت ! سيس فرزندش مهدى عباسى آن را به فرزندان 
فاطمه يس داد. اما فرزندان اوء موسى وهارون» آن را نازسن كرقته همجنان در اختيار خود داشتند» تا اينكه ماءمون به 


خلافت نشست و آن را بار ديكر به اولاد فاطمه (ع ) بازكردانيد. 


ابوبكر كفت : محمد بن زكريا از مهدى بن سابق برايم حديث كرد كه : ماءمون براى دادرسى نسبت به اموال به ستم كرفته 


شده نشست و نخستين نامه اى كه به دستش 


ذاذه شل» أن .زا كشوة و نخوائد و.سحت كرست انكاه نه كسئ كه بالأق سركن اشتاده بود كفت بانكة براون كن و كيل 
فاطمه كجاست ؟ ييرمردى برخاست با جبه اى در بر و عمامه اى بر سر و ياى افزارى جاكك دار درياى . او بيش آمد و درباره 
فدك با ماءمون به كفتكو يرداخت . ماءمون برايش دليل و برهان مى آوردء واو نيز مدركك و حجت ارائه مى داد» تا سرانجام 
ماءمون فرمان داد فدكك را به نام فرزندان فاطمه ثبت كنند. و جون سند و ثبت آماده شد و آن را براى ماءمون خواندند واو 


هم آن را تاءييد و امضا كردء دعبل خزاعى شاعر از جاى برخاست وو ابياتى سرود كه با اين بيت آغاز مى شود: 
اصبح وجه الزمان قد ضحكا 

برد ماءمون هاشم فدكا (880) 

مفصل اين فرمان در كتاب فتوح البلدان بلاذرى به اين شرح آمده است : 


در سال دويست وده »ء اميرالمؤ منين ماءمون عبدالله بن هارون الرشيد فرمان داد تا فدكك را به فرزندان فاطمه بازكردانند و طى 


حك به قثم بن > جعفر كار كزان عوة در ملاينه خنين نوشت:: 


اما بعد» امير المؤٌ منين با توجه به علاقمنديش به دين خدا و جانشينيش از ييامبر خدا(ص ) و خويشاونديش با او» اولى است كه 
سنتش را ياس دارد» و فرمانش را به انجام رساند. بخشوده او را به آن كس كه بخشيده تحويل داده » صدقات او را در 
مزاردش. :نه مصدرف وسائة ورصمى ريد كردها اسم وو توفق امبر المومت ‏ ذوااو رافدى كيد ]شنج از لفركن و علاقمنة ين در 
كارهايى كه 


او را به خداوند نزديكك سازد با خداست . 


بى كمان كه رسول خدا(ص ) فدك را به دخترش فاطمه بخشيده بود و اين موضوع امرى است معلوم و آشكار و در اين 
مورد هيج اختلافى بين خانواده ييغمبر(ص ) وجود ندارد. و هميشه ايشان مدعى حقانيت خود در تصرف آن بوده اند. اين بود 
كه اميرالمؤ منين تصميم كرفت كه آن را به قصد قربت به خداى تعالى و اقامه حق و عدل او و به خاطر امتثال فرمان ييامبر 
خدا(ص ) به ورثه فاطمه بازكرداند و فرمان داد تا موضوع آن در دفاتر املاكك و محاسبات ثبت و مراتب به تمام فرمانداران 
ابلاغ كردد. 


إينكك اككر امر جنان است كه از يس بيامبر خدا(ص ) در هر موسمى ايام حج ستم رسيده اى بانكك برآورد وحقوق به ستم 
رفته خود را ادعا كند و تظلم نمايد» سخنش مورد قبول قرار كيرد و ادعايش را به سمع قبول بشنوند» فاطمه اولى است تا 


سشختانش در عوره انه رسول خدا(ض )جرايقئ قرار :ذاذة مورة تضديق و تاعريذ قزار كترد: 


ازاين رو اميرالمؤ منين به مولالى خود مباركك طبرى » طى حكمى فرمان داده است كه فدكك را با همه حدود و حقوقى كه 
دارد و تمامى محصولاتش » از مملوك و غلات و غيره » به ورثه فاطمه » دختر ييامبر خداا(ص »» بازكرداند و آن را به محمد 
بن - يحيى بن الحسين بن زيد بن على بن الحسين » نواده على بن ابى طالب » و محمد بن - عبدالله بن الحسن بن الحسين بن 


ذوة رخفا نس امت المة هسه ف ليت انجا ازا كرتل ونه أذازه اموق اناو نسو هاخا ن ٠ن‏ ناف نما ننك: 
و»ار جابب أميرالمؤ منين تولي را بر عهده يحيريد و به ادذاره امور أن و به سو : جام يمار 


اينكك تو قثم بن جعفر نيز از راءى اميرالمؤ منين و آنجه را كه خداوند از ثواب اطاعت و ييرويش به وى الهام فرموده و توفيق 
تقرب به سوى او و ييامبرش را به وى ارزانى داشته است آكاه شو و كسانى را نيز كه از سوى تو اداره امورى را بر عهده دارند 
آكاه كردان » و با محمد بن يحيى و محمد بن عبدالله جنان رفتار كن كه با كار كزارت مباركك طبرى رفتار مى كنى ؛ و آن دو 
را بر آنجه كه در وظيفه خود خواهند داشت »از آباد كردن فدكك و اصلاح آن و زياد كردن محصولات آنجا آشنا و يارى 
كن . والسلام . 


اين فرمان در روز جهارشنبه دوم ذى قعده سال ٠‏ هجرى تنظيم كرديده است . اما همين كه متوكل على الله - كه خدايش 
وعمةا كناو عب سيد لاقت قران كرفت فرماة داذ ثا فند كف رامازيين كرفته هون زمان بيقن از ماءفون ادازه شود 
(عىه)! 


ابن ابى الحديد در دنباله اين خبر مى نويسد: فدكك همجنان در دست ايشان اولاد فاطمه (ع ) بود تا زمان زمامدارى متوكل كه 
آن را بازيس كرفت و به تيول عبدالله بن عمر با زيار داد. در آن روزكار در فدك يازده اصله نخل خرما وجود داشت كه 
بيغمبر خدا(ص ) به دست خود آنها را نشانده بود و فرزندان فاطمه خرماى آنها را مى جيدند و در موسم حج به رسم تبركك به 
حاجيان 


هديه مى دادند و ايشان نيز در عوض » فرزندان زهرا (ع ) را مورد تكريم خود قرار داده » به وضعشان رسيدكى مى كردند» و 
آنها ازاين راه ثروتى فراوان به جنكك مى آوردند. تا اينكه عبدالله بن عمر آنها را قطع كرد. او در اين راه مردى به نام بشران 


بن ابى اميه ثقفى را به مدينه فرستاد. او نخلهاى خرماى مزبور را بريد و به بصره بازكشت كه فلج و زمينكير شد (8017). 


واين آخرين خبرى است كه درباره فدكك وامر خمس از طرف خلفا به ما رسيده » اما آراء و عقيده دانشمندان مكتب خلفا در 


آراء و نظريات خلفا را در مساءله خمس .ء و رفتار هر يكك از اصناف و سلسله آنها را در عصر خود از نظر كذرانديم » و ديديم 
كه جكونة آزاء و عَقيْدهاشان ا بكدركر متتاقض بوده ات اراعو نظريات كقهائ مكتب خلفا تيز ذو امن خسن نه بترو ا 
عملكرد خلفا مخالف هم بوده است . توجه كنيد: 


ابن رشد مى كويد فقها در مساءله خمس به جهار دسته تقسيم شده اند: 
.١‏ اينكه خمس به كفته شافعى و به موجب نص آيه به ينج قسمت تقسيم مى شود. 
؟. اينكه خمس به جهار قسمت تقسيم مى شود... 


*. اينكه در اين روزكار به سه قسمت تقسيم مى شودء سهم ييامبر و سهم ذوالقربى با مركك رسول خدا(ص ) ساقط شده است 


#انظريه جهازم من كريد خصي املا له قن عرق محقكن انيت كد ايه اواك اثاؤ فثرا دادم مى :ود 


اما آنها كه مى كويند 


حضرت دو دسته شدند. بعضى كفتند كه : سهم آنان به ساير اصناف خمس بككيران افزوده مى شود. و برخى نيز معتقدند كه : 
آنها به سياهيان تعلق مى كيرد. و عده اى نيز كفتند كه : سهم بيغمبر(ص ) از آن امام » و سهم ذوالقربى متعلق به نزديكان امام 


خواهد بود. و كروهى هم نظر داده اند كه : هر دو سهم به مصرف تهيه سلاح و جنك افزار مى رسد. 
دانشمندان مكتب خلفا در مساءله قرابت و اينكه ذوالقربى جه كسانى هستند نيز اختلاف دارند (088). 
ابن قدامه در كتاب المغنى بعد از آوردن روايتى كه ابوبكر خمس را به سه قسمت تقسيم كرده است مى نويسد: 


اين نظر اصحاب راءى » جون ابوحنيفه و ييروان اوست كه مى كويند: خمس به سه قسمت مى شود: يتيمان و مسكينان و ابن 


سبيل » و سهم بيغمبر و ذوالقرباى او با مركك آن حضرت ساقط مى شود. 


اما عالكك معتقك است كةافى عو حمسن يكن اسك :وهر دو بمتعلق يددييت النال فن باهتننا.ولئ تووى و سيق مى كونتيل كه 


خمس را امام » آنككونه كه خداى عزوجلش راهنمايى كند. به مصرف مى رساند. 


برايشان حقى مسلم در خمس معين كرده است ؛ همان كونه كه براى اصناف سه كانه ديكر با عنوان مشخص 


فرموده است . و هر كس هم كه با آن مخالفت كند, با نص كتاب خدا مخالفت كرده است . 


وامااين سخن را كه ابوبكر و عمر - رضى الله عنهما - سهم ذوالقربا را در امور خيريه به كار مى برده اند» براى احمد بن 
حنبل بازكو كرده اند» و احمد با شنيدن آن سرجنبانيده و با آن موافقت نكرده است و جنين نموده كه سخن ابن عباس و 
كنبا كه نا اوموافققده اق آذ وو كدمشيا كناب كيدا و معة يامرش (ض ) اسك دارة اولى انك 883 


قاضى ابويعلى و قاضى ماوودى تيز معتقدتدك كه تصرى دين مو كول بدا اجتهاة خلقاست (:84): 


سخن ما درباره اجتهاد خلفا در مساءله خمس و حق دختر ييامبر خدا(ص ) به دراز كشيد و در اين زمينه از هر دو سخن رفت . 
اينكك ناكزيريم براى جمع بندى همه آن برداشتها و تفكرات نتيجه كيرى فشرده آنجه را كفتيم » بياوريم » و براى توضيح 


فشرده آنجه كذشت 
قسمت اول 


براى دركك مراد و مقصود اجتهاد خلفا در مساءله خمس . و براى يى بردن به حق دختر بيغمبر(ص ) از يس اين همه يرده ها 
كه در خلال قرنها بر آن كشيده شده » ناكزير شديم نخست به بررسى اصطلاحات اسلامى زكات » فى ء؛ صفى ء انفال » 


غنيمت و خمس بيردازيم . دراين بررسى ديديم كه : 
الف . زكات در شرع اسلامى » به معناى عام » حق خداوند در مال است . 


؛ هنكامى كه هر كدام آنها به حد نصاب رسيده باشد. واجب مى شوده و يا آنجه يرداختنة در عيد فطر واجب است . و دليل 
مااين است كه لفظ خمس و صدتقه و صفى در نامه هاى رسول خدا(ص ) براى بيان انواع زكات آمده است . يس صدقه خود 
كونه اى از اصناف زكات است و نه مرادف با آن . كذشته از آن » مى كوييم كه جككونه زكات به معناى صدقه مى تواند 


باشد, و حال آنكه از آن در آيات مكيه قرآن و يبش از تشريع صدقه در مدينه ياد شده است (041)؟ 


در يرتو آنجه كفتيم » حديث شريف نبوى اذا اءديت زكاه مالكك , فقد قضيت حتق الله فى المال جنين معنا مى شود كه هر كاه 
آنجه را كه يرداختنة در مالت بر تو واجب شده است يرداخت كردى » در آن صورت حق خداوند را ادا كرده اى . اما 
يرداخت مال به صورت مستحب . نفل است و نه فرض و واجب . و حديث شريف من استفاد مالا فلا زكاه حتى يحول الحول 


يردازد مشتركك است ؛ و فرق بين اين دو در اين است كه حق واجب در نقدين و غلات و انعام راء هر كاه حاكم شرع با اعمال 


فدرت 


دريافت كند». زكات و صدقه واجب ناميده مى شودء و آنجه را كه آدمى تنها به قصد قربت مى يردازد صدقه واجب نيست . 


ج . فى ء به جيزى كفته مى شود كه بدون جنكك از مال كفار به دست آمده باشد. و براين مطلب اجماع كرده اند كه اموال 


بنى نضير فى ء بوده و ييامبر خدا(ص ) همجون مالكى كه در ملكش تصرف مى كندء در آن دخل و تصرف مى كرده است . 
د. انفال جمع نفل است ؛ به معناى بخشش و عطا و نيز زيادى و اضافه بر حد و اندازه . و انفله يعنى زيادتر به او داد. 


انفال در قرآن كريم درباره جنكك بدر به كار رفته است ؛ و آن هنكامى بود كه خداوند سلب مالكيت رزمند كان را از آنجه 
در آن روزاز اموال مش ركان به دست آورده بودند اعلاسم داشته است . همين لفظ در احاديث ائمه اهل بيت (ع ) آمده» و 
متظوو ال أن تنما جورهانئ اسك كداز ستورمة دشم وا مدن شكك بوردسيت: امنه تاشد ف باسدرزمي ا كيبا كابش 
بدون جنك از آنجا كوج كرده باشندء و نيز املاكك و زمينهاى واكذارى يادشاهان و قلعه ها و دزها و زمينهاى موات و امثال 
آنها. 


ه. غنيمت و مغنم » عرب در جاهليت و اسلام هر كاه جيزى را بدون زحمت و مشقتى به دست مى آورده به آن غنيمت و مغنم 
مى ك5 كفت . اغتنام » به معناى بيشي "كرفي شتا براق اها سيت ارون عن غنيمت . اما آنجه راعرب در جنكك باز احمث و 9 مشقفت 
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دست مى آورد» سلب غارت و جياول مى ناميد؛ آن هم در صورتى كه آن را از فرد مغلوب شده خود, از لباس و سلاح و 
مركب سوارى و آنجه را به همراه داشت » مى كرفت . ولى اكر او را از همه اموال و داراييش بى بهره مى ساخت » به آن 


حربه مى كفت . غارت و جياول نيز در نزد ايشان همان معنا و مفهوم غنيمت و مغنم زمان ما را داشته است . 


نخستين بارى كه وازه غنم به عنوان كسب مطلق مال » بدون لحاظ كردن مشقت و زحمت » آمده » در قرآن كريم و درباره 
تمامى اموال دشمن در غزوه بدر بوده » كه يس از اينكه خداوند حق تملكك شخصى را از آن سلب و آن را انفال ناميد» تمامى 
أن زاذر اخسان ذاو يوامرك قرا داد وسيين ان زا بد عتواة غديمستة. و«دستتاوود بة همان ززمكد كان :وا كدان فزموة ودر 
همان آيه » يرداختن خمس را از مطلق غنايم و دستاوردها به خدا و ييامبرش و نزديكان آن حضرت اختصاص داد؛ با توجه به 
إينكه در جاهليت ربع آن به شخص رئيس تعلق مى كرفت . خداوند مورد دريافت خمس را از مطلق غنايم و دستارودها مقرر 
فرمود و مقدار ربع را به خمس يايين آورد و مصرف آن رادر شش مورد و به طور مساوى مشخص فرمود؛ در حالى كه در 
دوره جاهليت سهم رئيس يكسره به شخص او مى رسيد و كسى ديكر با وى شريكك نبود. 


دفينه ها و كنجينه ها خمس مى كرفت » و حال آنكه اين قبيل دستاوردها را مسلمانان از راه جنك به دست نياورده بودند. 


و بازدر سنت است كه ييامبر اسلام به نمايند كان عبدالقيس دستور داد تا خمس دستاوردهاى خود را يرداخت كنند. واين 
دستور را هنككامى صادر كرد كه از آن حضرت خواسته بودند احكام اسلام را به ايشان بياموزد تا ديكر افراد قبيله خود را تعليم 
دهند. زيرا كه ايشان از ترس قبيله مضر نمى توانستند بجز ماههاى حرام . ياى از حدود قبيله خويش بيرون بككذارند» و كمان 
نمى رود كه جنين قبيله اى در حال جنكك بوده » تا منظور از غنيمت در اينجاء غنايم جنكى باشد. بنابراين بايد مقصود آن 
حضرت از غنايم » مطلق دستاوردهاى مالى و بهره هاى كسب و كار قبيله مزبور بوده باشد. همين مقصود در نامه هاى آن 
حضرت به ديكر قبايل عرب كه مسلمان مى شدند نيز صادق است . و همجنين عهدنامه ها و بيمان نامه هاى او؛ مانند بخشنامه 
اش به كاركزارانى كه يس از اسلام آوردن اهالى يمن به آن سامان صادر فرموده » كه خمس دستاوردها و صدقاتى را كه بر 
مؤ منين واجب شده . از ايشان دريافت دارند. و نيز در نامه اى كه ييغمبر خدا(ص ) به قبيله سعد نوشته بود» تا خمس و 
صدقات را به دو نفر نمايند كانش تحويل دهند. در حالى كه آن قبيله از جنكى بازنكشته بود نا ييامبر خدال(اص 


) ازايشان خمس غنايم جنككيشان را مطالبه كرده باشد؛ بلكه تنها از آنها خواسته بود تا صدقات خود را از موارد مربوطه و 
آورده بودند» به معناى يكك ينجم دستاوردهاى مكاسب و سود معاملاءت ايشان بوده است . و در مقام تاءكيد بر همه اينها 


كفتيم كه حكم جنكك در اسلام مقررات مخصوص به خود را دارد و با جنكك عرب جاهلى كاملا فرق مى كند. 


در جاهليت هر قبيله اى اين حق را براى خودش قائل بود كه بر قبيله هايى كه با او ييمان نداشتند بتازد و اموال و دارايى آنها را 
به هر شكل كه شده جياول و غارت كند و آن وقت افراد قبيله متجاوز به غير از يكك جهارم » كه سهم ويزه رئيس قبيله است » 
آنجه را كه از غارت و جياول به دست آورده از آن خود كرداند؛ در صورتى كه در اسلام اين جنين نيست تا يذيرفته شود كه 
بيغمبر اسلام سهم رياست خود را به جاى يكك جهارم » يكك ينجم مى كرفته است . بلكه تنها فرمانرواى بزركك اسلام است كه 
به موجب مقررات اسلامى حق اعلا-م جنكك را دارد و مسلمانان اوامر او را اجرا مى كنندء و همان حاكم و فرمائروا يا نايب و 
قائم مقام اوست كه در يايان جنكك غنايم جنككى را خود در اختيار مى كيرد و هيجيك از افراد سياه » بجز سلب مقتول خود. 


حقى در آن غنايم ندارد. حتى تمامى افراد سياه موظفند تا 


آنجه راابه دست آورده اندء اكر جه نخ و سوزن باشدء به خزانه جنكك تحويل دهند؛ وكرنه كارشان كش رفتن و خيانت به 
حساب مى آيد كه عار و ننكك و بدنامى و رسوايى را در بى دارد و در روز قيامت به صورت آتش جهنم به جانشان خواهد 
افتاد. بنابراين حاكم و فرمانرواء يس از تصرف تمامى غنايم جنكى , خمس آن را برداشته » بقيه را ميان افراد سياه قسمت مى 
"كنل 


يس در اسلام اين فرمانرواست كه اعلام جنكك مى دهد و نيز اوست كه غنايم جنككى را در اختيار مى كيرد و خمس آن را بر 


مى دارد و بقيه را ميان افراد سياه قسمت مى كند. و به غير از او» ديكرى جنين حقى را ندارد. 


و جون در موضوع در اسلام اين جنين است . و دريافت خمس در زمان ييغمبر(ص ) از وظايف او در اين امت بوده » يمس 
داشته باشد كه خمس در آن نامه ها همجون صدقه بر مخاطبين آنها امرى واجب بوده تا آن رااز اموال خود جدا كرده 


بيردازند و اختصاصى هم به غنايم جنككى نداشته است ! 


بنابر آنجه كفتيم » ييامبر خدا(ص ) از هر كس اسلام مى آورد مى خواست تا به غير از يرداخت صدقات واجبه » خمس 
دستاوردهايش را هم ببردازد. و در آن روزكار مفهوم غنايم » همياى مطلق دستاوردهاى مالى بود. ولى يس از اينكه مسلمانان 


ذسشك نه كفون كفا زدند و فتوحات 


نمودند و خلفا از يرداخت خمس به اهلش خوددارى كردند و مسلمانان نيز اين حكم خدا را به دست فراموشى سيردند» 


اما در مورد مصرف خمس .ء آيه شريفه خود صراحت دارد كه خمس از آن خدا و ييامبرش و ذوالقرباى ييامبر و يتيمان و 


مسكينان و در راه ماندكان از خاندان آن حضرت مى باشد. يس با اين حساب خمس به شش قسمت مساوى تقسيم مى شود. 


اما اينكه در ياره اى از روايات آمده است كه سهم خدا و ييامبرش يكك سهم حساب است » اكر مقصود اين باشد كه مصرف 
آن دوء يكى بوده و رسول خدا(ص ) در آن تصرف مى فرموده » درست است . واكر غير از اين باشدء خلاءف ظاهر آيه 


و در روايات متواتر از ائمه اهل بيت (ع ) آمده است كه سهم ذوالقربى در زمان ييغمبر و يس از آن حضرت به اهل بيت و به 
ديكر ائمه اهل بيت (ع ) تعلق داشته و سهمهاى سه كانه خدا و ييامبر و ذوالقربى به اين ترتيب كه سهم خدا در اختيار بيامبرش 
قرار مى كرفت و آن را هر طور كه صلاح مى دانست به مصرف مى رسانيد. و دو سهم ديكر بعد از آن حضرت به امام كه 
قائم مقام وى بوده تعلق مى كرفته است . 


يس با اين حساب نيمى از خمس در اين روزكار به امام عصر عج به خاطر امامتش و نيم ديكر آن به غير اهل بيت ييغمبر» از 
ايتام نزديكان ييامبر و مساكين ايشان و در راه ماند كان آنهاء 


وفاتشان به ورثه آنها مى رسد. 


كفتنى است نزديكان بيامبر خداا(ص ) از غير اهل بيت » كه استحقاق دريافت نيمى از خمس را به خاطر بينوايى دراند اولاد 
ذكور عبدالمطلب و اولالد ذكور مطلب مى باشند كه خداوند صدقه را بر آنها حرام كرده است . و هيجيكك از آنها را ييامبر 
خدا(ص ) ماءمور دريافت صدقات نكرده كه از آن ممر حقوقى دريافت دارند» حتى مولاى ايشان راء كما اينكه حضرتش 
آزاد كرده خود را از همكارى با عامل صدقات منع فرمود تا مبادا از آن محل جيزى به او برسد (2897). و اهل بيت او نيز از آن 


حضرت تبعيت كرده اند. 


واز همين جا اشتباه آن كس . مانند ابن هشام » كه كمان برده رسول خدا(ص ) يسر عمويش على بن ابى طالب را براى 
دريافت صدقه به يمن ماءموريت داده است معلوم مى شود. زيرا همان طور كه ديكران نيز تصريح كرده اندء بيامبر خدا(ص ) 


على (ع ) را براى دريافت خمس به آن سرزمين فرستاده است . 
ابن هشام در سيره خود در باب ماءموريت امرا و كاركزاران بر صدقات از جانب ييغمبر مى نويسد: 


رسول خدا(ص ) كاركزاران 


خو د را راى دربافت صدقات ماءمورنت ذاد... ٠‏ ايب طالب را به نجران فرستاد تا صدقات ابشان كد51 ده » جزبه 
حود را براى درد 0 و نكت ب را بة نجرالن قر 7 ر ور 0-6 
آنها را دريافت كند. 


آنككاه در باب بيوستن على (ع ) به خدمت بيغمبر(ص ) مى نويسد: 


زمانى كه على (رض ) از يمن بازكشت .ء به خاطر ديدار با رسول خدا(ص ) از همراهان خويش يبشى كرفت و يككى از ياران 
خود را بر سياهى كه به زير فرمان داشت جانشين خود كرد. اين مرد در غياب او به هر يكك از افراد سباهى از اموالى كه على با 
خود آورده بود لباسى نو داد تا بر تن كنند. جون سياه از راه رسيد و على به نظاره آنها بيرون شد و آن بيراهنها را بر تن آنها 
ديدء به او كفت : واى بر تو! اين جه وضعى است ؟ آن مرد ياسخ داد: من به خاطر اينكه اينان در جشم مردم آراسته باشند 
جنين كرده ام . فرمود: واى بر تو! ييش از آنكه به خدمت رسول خدا(ص ) برسيم همه را بيرون بياور! وى نيز فرمان برد و 
بيراهنها را يس كرفت و بر جاى خود نهاد» كه اعتراض سياهيان از اين رفتار برخاست و از على به رسول خدا(ص ) شكايت 
بردند. راوى مى كويد يس از طرح اين شكايت » ييامبر خدا(ص ) در ميان ما به سخترانى برخاست و فرمود: ايها الناس لا 
تشكوا علياء فوالله انه لاءخشن فى ذات الله اءو فى سبيل الله من اءن يشكى . يعنى اى مردم از على شكايت نكنيد كه او براى 


خدا ودر راه خداء از 


هيج شكايتى يروا ندارد(89). 


ابن هشام در بخشى ديكر از كتابش در فصل (السرايا و البعوث ) درباره ماءموريت جنكى على بن ابى طالب (رض ) در يمن 
مى نويسل: 
او دو بار در آنجا جنكيده است ...رسول خدا(ص ) على بن - ابى طالب را به يمن فرستاد و خالد بن الوليد را با سباهى ديكر 


مادهوق آننجا كرة وفرمةة | كراذو سياف به يكدركر رسيائده فرفاتدهى كل تر عهذه على ناشك 0651 


بااين حساب » براى امام (ع ) سه مرتبه ماءموريت به يمن را ذكر كرده اند كه دو نوبت آن به عنوان جنكك و سومين بار 
ماءمور دريافت بوده است . اخبار اين عزيمتها بر دانشمندان يوشيده مانده و امر بر آنها مشتبه شده است . اينكك ما فشرده آنها 


رادر زير مى آوريم تا حقيقت امر آشكار كردد. 
قسمت دوم 


در صحيح بخارى از براء بن عازب آمده است كه كفت : مارا رسول خدا (ص )به همراه خالد بن وليد به يمن فرستاد و يبس 
از زمانى » على بن ابى طالب را به جاى او نامزد كرد و به او فرمود: به ياران خالد ييشنهاد كن كه هر كدامشان كه بخواهند, به 
مياة قو لفق شود زفقهة). 


بيهقى تفصيل اين خبر را از قول براء بن عازب جنين آورده است : 


رسول خدا(ص ) خالد بن وليد را به يمن فرستاد تا مردم آنجا را به اسلام بخواند. من در اين ماءموريت همراه او بودم . مدت 


شش ماه در آنجا توقف داشتيم و در اين مدت آنها را به اسلام فراخوانديم » ولى كسى نيذيرفت . اين بود كه رسول 


خدا(ض ) على بن :ابن طالك رابه هميق ماءموريث تامزة كزذ.ويبه أو فرزمان ذاد كه به:خالد دسئور باز كشت بذهده» مكر كس 


از سياهيان او كه بخواهد به سياه وى ملحق شود. براء مى كويد: 


من در شمار كسانى بودم كه به على بيوستند. جون به سوى مردم يمن حركت كرديم » آنان نيز به قصد ما بيرون شدند. آنكاه 
على بيش ايستاد و ما با او نماز كزارديم . سبس همككى ما را به يكك صف نظام داد و مقدم بر ما بايستاد و نامه رسول خدااص 
) را براى آنها قرائت كرد. در نتيجه » تمامى افراد قبيله همدان اسلام آوردند. على مراتب را به خدمت ييغمبر خدا(ص ) 
كزارش كرد و حضرتش رااز اسلام آوردن ايشان آكاه » ساخت . جون نامه على به دست ييامبر خدا(ص ) رسيد و آن را 
مطالعه فرمود, به سجده افتاد و جون سربلند كردء فرمود: السلام على همدان , السلام على همدان (095). 


در ادامه اين ماجرا در كتابهاى عيون الاثر و امتاع الاسماع آمده است : ييامبر سه بار فرمود: السلام على همدان . آنكاه ديكر 


يمانيان هم اسلام آوردند (/ا09). 


اين ماجراء يكى از آن دو جنكك است كه بخارى آن را دست ويا شكسته آورده» ولى ديكران تمام آن را نقل كرده اند. و 
علت اين بوده كه در بقيه خبر مطالبى وجود داشته كه موجب سرشكستكى و سرافكندكى صحابى مشهورى » جون خالد بن 


وليد. و در مقابل » فضيلت و منقبتى براى امير مؤ منان مى شده است . و امام المحدثين بخارى از فرط تعصب و 


غيرت بر صحابه اى كه در دستكاه خلفا به نام و بلند آوازكى رسيده اندء از آوردن مطالبى درباره آنان كه موجب 
سرافكندكى و كسر مقام و شوكت ايشان باشد» خوددارى كرده است . 


اما خبر جنكك دوم امام در يمن » البته بر حسب عدد. و نه بنابر آنجه واقدى و مقريزى وابن سيده آورده اند به طور فشرده از 
اين قرار است : رسول خدا(ص ) على (ع ) را به همراه سيصد رزمنده به سرزمين مذحج فرستاد. سواران امام نخستين 
سوا ركارانى بودند كه به آن منطقه وارد شدند. على (ع ) سربازانش را در دسته هاى مختلف به اطراف كسيل داشت و آنها نيز 
با مقدارى اموال غارتى و اسير بازكشتند. آنككاه با كروهى از رزمند كان ايشان روبرو كرديدء يس آنان را به يذيرش اسلام 
فراخواند» ولى زير بار نرفتند و به مقابله برخاسته » سباهيان امام را تير باران نمودند. در نتيجه سياهيان على (ع ) به ايشان حمله 
بزرذه بيست تق .أن آتاننرا ازباق:دراورةتذ. سن زوئ به كريز نهادندء ولى ياران امام ايشان را تعقيب نكرده بار ديكّر ايشان 
را به اسلام فرا خواندند كه يذيرفتند و تنى جند از سران و سركرد كان آنها به نام اسلام با على (ع ) بيعت كردند. آنكاه آن 
حضرت خمس غنايم را بركرفت و جهار ينجم بقيه را بين سياهيان خود قسمت فرمود و به هرماه ايشان بازكشت و بشتافت تا 


مككر رسول خدا(ص ) را زودتر ديدار كند و ابورافع را بر سياه جانشين خود ساخت . 


در غياب امام (ع )؛ سياهيان از ابورافع خواستند تا ايشان را 


بيراهنها را از ايشان يس كرفت . آنها هم شكايت به رسول خدا(ص ) بردند (098)! 


اين فشرده اخبار دو جنكك مزبور بود. اما خبر عزيمتش به عنوان ماءمور دريافت » بخارى و ابن القيم كفته اند آن ماءموريت 
براى دريافت خمس بوده است (044). در مقابل » ابن هشام و ييروان او بر اين باورند كه اين ماءموريت براى دريافت صدقه و 


. ح‎ ٠ ٠ 


اخبار ديكرى هم در مورد رفتن امام (ع ) به يمن وجود دارد كه در كتب صحاح و مسانيد و سير به صورت يراكنده آمده ودر 
هيجكدام از آنها تعبين نشده كه اين ماءموريتهاى به جه منظورى صورت كرفته است . مثلا بخارى و مسلم و نسائى و احمد 
آورده اند زمانى كه على در يمن بودء مقدارى خاكك آاغشته به طلا را به خدمت رسول خداا(ص ) فرستاد.(200) ودر روايتى 
ديكر آمده كه در جرمى دباغى شده مقدارى خاكك آغشته به طلا را كه هنوز در بوته نرفته و طلاى آن جدا نشده بود» براى 


آن حضرت فرستاد (601). 


رواياتى ديكر بيانكر اين است كه ييامبر خدا (ص )» على (ع ) را به عنوان داور به يمن فرستاد. و برخى از داوريهاى او را نيز 
شرح داده اند. از آن جمله احمد در مسندش و ابوداود در سنن خود در باب كيف القضاء از على (ع ) آورده اند كه كفت : 


رسول خدا (ص ) 


مرا به عنوان قاضى به يمن ماءمور فرمود. به خدمتش عرض كردم : اى رسول خدا! مرا به ميان مردمى مى فرستى كه بينشان 
دركيريها و رويدادهايى خواهد بود و من از داورى اطلاعى ندارم . آن حضرت فرمود: خداوند قلبت را هدايت و زبانت را 
قاطع و مستدل خواهد ساخت . و در مسند احمد آمده است كه رسول خدا (ص ) دست به روى سينه ام نهاد و فرمود: ثبتكك 
الله و سددك . آنككاه كه طرفين دعوا در حضورت نشستئدء» تا سخن طرف را نشنيده باشى بينشان داورى مككن كه اين روش 
نيكوترين راه براى داورى است . امام (ع ) خود كفته است يس از آن سخن هركز در داورى دجار ترديد و دو دلى نشده ام 
(605). 


وازموارد داوريهاى آن حضرت در اين سفرء برخى از داوريهاى تاد و سكير أؤارا اورده انةكاز ان جمله : اوودةائد كه 
سه نفر از اهالى يمن به آن حضرت مراجعه كرده , درباره يككانه فرزندى كه هر كدام ادعاى يدرى آن را داشتند از او داورى 


خواستند. آنها مدعى بودند كه در يكك طهر با زنى همبستر شده واين كودك از آن اوست ! 


امام (ع ) به دو نفر از ايشان بيشنهاد كرد كه كودك را به نفر سوم واككذار كنند. آن دو نبذيرفتند. همين بيشنهاد را با دو تن 
ديكر از ايشان در ميان كذاشت كه زير بار نرفتند. بار سوم آن را در ميان دو نفر از ايشان مطرح كرد كه قبول نكردند. در 


نتيجه آن حضرت به آنها كفت شما شريكانى خيره سر و 


ديكر ثلث ديه را يرداخت كند. آنككاه بينشان قرعه زد و كودك را به كسى داد كه قرعه به نامش درآ مده بود. يكى از آن سه 
مدعى به مدينه رفت و خبر به ييامبر رسانيد. بيامبر خدا (ص ) از نحوه قضاوت امام شادمان و خندان كرديد, به طورى كه 


دندانهاى آسياى آن حضرت آشكار شد (607). 
داستان بكرف از قول امام كه ما آن را به طور فشرده مى آوريم : 


بييامبر خدا (ص ) مرا به يمن فرستاد. در آن موقع كروهى تمهيد جيده , كودالى را براى شكار شير حفر كردند و خود در 
كمين نشسته بودند كه شيرى در آن افتاد. مردم به نظاره شير در يبرامون كودال جمع شدند و ازدحام جمعيت موجب كرديد 
كه يكك نفر از آنها در كودال بلغزد. او براى نجات خويش جنكك به ديككرى , و دومى دامن سومى » و سومى جهارمى را 
كرفت و هر جهار تن به درون كودال غلتيدند و شير به جان آنها افتاد و هر جهار نفر را زخمى مهلكك زد. تا اينكه مردى 
جراءت كرد با حربه اى شير را از ياى درآورد و آن جهار نفر نيز هلاكك شدند و اولياى دم هر كدام خونبهاى خود را خواستار 
كرديدند. در نتيجه شمشيرها را كشيدند و جيزى نمانده بود كه به كشتار يكديكر برخيزند كه امام آمد و به جاره جوبى 


يرداخت و فرمود با اينكه ييامبر خدا (ص ) زنده است 


به جان هم افتاده ايد؟ و بنا به روايتى فرمود: مى خواهيد دويست نفر را به خاطر جهار نفر بكشيد؟! من ميان شما داورى مى 
كنم . اككر يذيرفتيد كه هيج » والا براى داورى به خدمت ييامبر خدا برويد و كسى هم حق ندارد كه قبول نكند. 


آنككاه فرمود از قبيله اى كه كودال را كنده بودند» يكك جهارم و يكك سوم و يكك دوم ديه » و يكك ديه كامل را جمع كنند. 
سيس يكك جهارم ديه را به اولياى خون اولى » و يكك سوم را به دومى » و يكك دوم را به اولياى سومى و ديه كامل را هم به 


اولياى خون جهارمى بيردازند. 


صاحبان خون اين نحوه داورى را نيسنديدند و به خدمت بيامبر خدا (ص ) رفته » آن حضرت را در مقام ابراهيم ملاقات 
كردند وقصه خود را باز كفتند. ييامبر خدا (ص ) فرمود: من در ميانتان داورى مى كنم . و آماده قضاوت شد كه يكى از 
يكنا حاجرا راارزاي بحقحرش ناز كنت كه على نانتما داورى كزطة الست و رسؤل دض )داور امام .ا عاءفد 


)2:٠6(دومرف‎ 


اينها اخبار ماءموريت امام (ع ) در يمن بود كه دانشمندان رويدادهاى اين ماءموريتها را از راه اشتباه به يكديكر نسبت داده اند. 
برخى نيز اخبار آنها را در يكك جا آورده (200) و بعضى در دو جا .)26٠052(‏ وازاين 0000 (601)» اخبار ماءموريت 
امام (ع ) در يمن درهم شده است . و شايد كه ما بتوانيم با توجه به طبيعت رويدادهاى روايت شده . يرده از روى حقايق 


ماءموريتهاى 


امام (ع ) در يمن برداريم . فى المثل : جنكك با مذحجيان نخستين ماءموريت امام به يمن بوده » و نبرد با همدان ماءموريت دوم 


» ودر سومين ماءموريت » حضرتش به عنوان والى و داور و دريافت كنده خمس به يمن رفته است . به اين دليل كه : 
.١‏ در مورد جنكك با قبيله مذحج كفته اند: سواران امام نخستين سوارانى بوده كه به سرزمين يمن وارد شده اند. 


؟. جنكك با مذحج بيش از جنكك با همدان به وقوع بيوسته » و بايد كه بيش از تسليم شدن آنها و يذيرفتن اسلام صورت 
كرفته باشد. زيرا نوشته اند: تمامى افراد قبيله همدان اسلام آورده اند. و نيز كفته اند: يس از آن بود كه اهالى يمن همكى 
سلما دين 


بنابراين يس از اين رويداد ديكر جنكى در يمن صورت نكرفته » و ييامبر خخدا (ص ) فرمانداران و ماءموران وصول صدقه و 
خراج و خمس را به آنجا اعزام داشته است . و در ضمن ايشان امام نيز ماءمور وصول خمس آنها كرديده است . واين» 


ماءموريت سوم بوده كه رسول خدا (ص ) وى را به عنوان والى و قاضى و دريافت كننده خمس به يمن فرستاده است . 


همجنين در سفر اخير بوده كه جنان احكامى از طرف او صادر شده است . و باز در همين ماءموريت بوده كه خاكك طلا به 
خدمت بيغمبر فرستاده » و اين خاك طلا جزء غنايم جنككى نبوده است . زيرا در آن هنكام اهالى يمن همككى مسلمان شده 


بودند و رسول خدا (ص ) برايشان والى و قاضى و ماءمور وصول 


صدقات تعيين و اعزام كرده بود. از طرفى . غنايم جنككى را سياه ييروز بعد از جنكك . با خود به مدينه مى برد؛ خواه خمس 
باشد يا باقيمانده از غنايم يخش شده در بين افراد سياه . و در جنين حالى فرستادن مال ييش از بازكشت سياه به مدينه معنايى 


تذاوة؟ بلكد اين امزال بابد كه ار طرف فرماتداو ويا كار كزاز فهر فرسعاد هده باقد: 


از طرفى » خاكك طلا از صدقات و زكات نبوده » جه ثابت شد كه رسول خدا (ص ) على (ع ) را ماءموريت صدقات نداده 
است . زيرا در فقه اهل بيت تاء كيد شده كه هنككامى بر طلا و نقره زكات تعلق مى كيرد كه از جنس مسكوكك باشند(608). 


همجنين خاك طلا از جزيه مردم نجران نبوده است . براى اينكه جزيه ايشان دو هزار حله » به ارزش هر حله جهل درهم . 


مشخص شده بود (204). يس خاكك طلا جزء خمس و سيوب » يعنى سود معاملات و دستاوردهايشان بوده است . 


بنابر آنجه كفتيم » ييامبر خدا (ص ) در اين نبوت امام (ع ) را به عنوان دريافت كننده خمس به يمن فرستاده » همان طور كه 
دو نماينده خود را به نامهاى ابى و عنبسه » براى جمع آورى صدقات و خمس به سعد هذيم و قضاعه و جذام ماءموريت داده 
و01:(5):و دورانست كه برقي ديكر از اعهال و كا ركرزازاق بيعميز نذا لاص )را اكه حرء كيرند كان صدقات معرفى كه 


اندء علاوه بر آن » وظيفه ماءموريت جمع آورى خمس را نيز داشته اند كه خمس رااز موارد آن دريافت 


كرده به ييامبر خدا (ص ) تحويل دهند. آنككاه كه خلفا بعد از رسول خدا (ص ) مساءله خمس را كنار كذاشتند »)2١١(‏ راويان 
ودانشمندان نيز آن رابه دست فراموشى سير دنك. زيرا اساسا خمس در تمام ادوار خالافت اسلامى مخالف سياست خلفا بوده 


است . 


مضافا اينكه بايد به موضوع ثروت ودارايى ساكنان شبه جزيره در آن روزكار توجه كرد كه همه ثروت تمامى قبايل آن 
سامان را غالبا جهاريايان و اندكى كشاورزى تشكيل مى داده و همه آنها از موارد صدقات بوده و نه از موارد خمس . و شهر 
مدينه » كه يايتخت اسلام بوده » خود منطقه زراعى محسوب مى شده وغالب دارايى مردمان آنجا را محصولات زراعى و 
باغها تشكيل مى داده و بازركانى و خريد و فروش كالا در انحصار مردم مكه و برخى از ثروتمندان اهل كتاب بوده و بيشتر 
توجه مسلمانان مدينه به جنكك عليه قريش و يهود و ديكر قبايل عرب » كه تعدادشان به هشتاد ماءموريت جتكّى از غزوه و 
سريه در مدث ده سال و يا به طور متوسط هر سال هشت بار جنكك » معطوف مى شده است . تمامى اينها باعث آن بوده كه در 
0 هنكام راههاى تجارتى حجاز صحنه جنكك و غارت و جباول و تاراج جنكجويان و بسته شدن راههاى بازركانى شود واز 


اين رو به ندرت موردى براى سود. بجز موارد صدقات » باقى مى مانده است . 


تمام اين عوامل كه بر شمرديم موجب شله كه اخبار كرفتن خمس ييغمبر خدا (ص ) از محل دستاوردهاى مكاسب و 


معاملات در كتابهاى حديث و سيره منتشر 


نشونك. 


بااين همه ء اخبار كرفتن خمس را به وسيله آن حضرت از محل كنجينه ها و معادن » و ماءموريت دادن ماءموران دريافت 
خمس را به همراه جمع آورى كنندكان صدقات .ء با همه اندكى مصادرى كه در اين زمينه در اختيار داشتيم » به شرحى كه 


كذشت آورديم 5 
صدقه يس از بيامبر خدا (ص ) 


ائمه اهل بيت نيز به يبروى از ييامبر خدا (ص ) صدقه را بر نزديكان ييامبر حرام نمودند. امام جعفر صادق (ع ) در ياسخ فردى 
بر ما حرام بوده » با غصب حق ما به وسيله ستمكران » بر ما حلال نمى شود. و ندادن آنجه را كه خداوند بر ما حلال كرده بود 


موجب حليت حرام كرده خدا بر ما نخواهد شد. 

اما خلفا بر ميراث رسول خدا (ص ) به شرح زير دست انداخته » آن را تصرف كردند: 
الف . باغهاى هفتكانه (مورد وصيت مخيريق ). 

ب . زمينى كه از بنى نضير به تملكك آن حضرت درآ مده بود. 

ج ءدء ه» دزهاى سه كانه خيبر. 

و. ثلث زمينهاى وادى القرى . 

ز. مهزور (محل بازار مدينه ). 

حاباقد كك 


بيامبر خدا (ص ) از باغهاى هفتكانه » شش باغ را وقف كرده بود واين صدقه رسول خداست . مقدارى هم از زمينهاى بنى 
نضيرء به ابوبكر و عبدالرحمان بن عوف و ابودجانه بخشيده بود. و از قلعه هاى خيبر به همسرانش » و فدكك را هم به فاطمه (ع 
) عطا كرده » به حمزه بن 


نعمان عذرى نيز به قدر يرتاب يكك جوبه تير از زمينهاى وادى القرى بخشيده بود. 
و آنككاه كه رسول خدا (ص ) وفات يافت» ابوبكر و عمر به نزد على (ع ) آمدند وعمر به او كفت : 


نظرت درباره ميراث رسول خدا (ص ) جيست ؟ على ياسخ داد: به ما مى رسد كه به ييامبر نزديكتريم . عمر يرسيد: حتى خيبر؟ 
على كفت : حتى خيبر. يرسيد: حتى فدكك ؟ على ياسخ داد: حتى فدك . در اينجا عمر كفت : به خدا سوكند كه تاجان 


آن وقت ابوبكر جنك افزار و مركب سوارى و كفشهاى ييامبر خدا (ص ) را به على داد و كفت : به غير از اينها همه صدقه 


است ! و بدين سان به يكك باره بر تمامى ميراث رسول خدا (ص )»؛ حتى فدكك » دست انداخت . اما معترض آنجه را كه ييامبر 


خدا به ديكر مسلمانان بخشيده بود» نشد! از اين رو فاطمه (ع ) در سه مورد طرح دعوا كرد: 


.١‏ درباره فدك . عطيه رسول خدا به او. كه در اين مورد ابوبكر از فاطمه شاهد خواست ! كه يكك مرد و يكك زن به سود او 


كواهى دادند». ولى شهادت ايشان را نيذيرفت . زيرا كه آنان دو مرد ويا يكك مرد و دو زن نبودند! 


؟. درباره ارثيه اش از رسول خدا (ص )» كه يس از ككذشت ده روز از وفات ييغمير» فاطمه به همراه على و عباس به نزد ابوبكر 
زفت و كفت: 


براى كرفتن ميراثم از رسول خدا آمده ام . ابوبكر كفت 


: اثاثيه خانه و ظروف را مى كويى يا ملكك را؟ فاطمه ككفت : فدكك و خيبر و موقوفات او را در مدينه كه همه ارثيه من است ؛ 


هم از دخترانم بهترى ! 


و در روايتى ديكر آمده است كه زهرا (ع ) به ابوبكر كفت : وقتى كه تو بميرى » جه كسى از تو ارث مى برد؟ ابوبكر كفت : 
فرزندان و خانواده ام . يرسيد: يس جطور به جاى ماء تو از ييامبر خدا ارث برده اى ؟! ابوبكر كفت : اى دختر رسول خدا! من 
جنين كارى نكرده ام » من نه زمينى از يدرت به ارث برده ام و نه طلا و نقره و نه جيز ديكّر. يرسيد: يس سهم ما از خيبر و 
خالصه ما از فدك جه شده است ؟ ابوبكر ياسخ داد: من خود از ييامبر خدا شنيده ام كه مى كفت : نحن معاشر الانبياء لا 
نورث »ء ما تركنا فهو صدقه ! انما ياءكل آل محمد من هذا المال» ليس لهم اءن يزيدوا على الماء كل . يعنى ما كروه ييامبران 
ارث نمى كذاريم » ما تركك ما صدقه است . و آل محمد نيز از اين مال خدا مى خورندء و بيش از آن بهره اى ندارند. مخارج 
عبالات بامير بر غهده من است“.على كفت :در قرآن.اسث كه :و ورث سليمان داوده بعتى :سليمان ال ذاؤد ارث برده:است . 


ونيز 


يرثنى و يرث من آل يعقوب . يعنى از من و آلى يعقوب ارث ببرد. ابوبكر كفت : البته همين طور است . و تو آن را مى دانى 
كه من مى دانم . على كفت : اين سخن كتاب خداست . اما ياسخ سخن امام (ع ) سكوت سنكينى بود كه بر مجلس افتاد. يس 


*. در مورد سهم ذوى القربى . جون ابوبكر از يرداخت سهم ذوالقربى به فاطمه و بنى هاشم شانه خالى كردء و آن را در تهيه 
ابزار جنكى و مركب سوارى به مصرف رسانيدء فاطمه نزد او رفت و كفت : تو مى دانى كه از بابت موقوفات و آنجه را 
خداوند از غنايم در قرآن سهم ذوى القربى به ما اختصاص داده است ء به ما اهل بيت ستم كرده اى . يعنى همه را كرفته اى و 
آنكاه اين آيه را قرائت كرد: و اعلموا انما غنمتم من شى ء...و بنا به روايتى ديكر آن بانو فرمود: 


به آنجه خداوند از آسمان براى ما مقرر داشته است » تجاوز كرده » آن را از ما كرفته اى ! ابوبكر كفت : يدر و مادرم به 
فدايت ! من دربست مطيع فرمان كتاب خدا و حق ييامبر خدا و حق دخترش مى باشم . من هم از كتاب خدا آن را كه تو 
خوانده اى خوانده ام » اما در آن ندانستم كه اين سهم خمس همه آن به شما تعلق مى كيرد! فرمود: يس آيا به تو و نزديكانت 
تعلق مى كيرد؟ كفت : نه » من باقيمانده آن را در امور خيريه مسلمانان مصرف 


مى كنم ! فاطمه فرمود: ولى حكم خدا اين جنين نيست ! و بنا به روايتى ديكر ابوبكر به حضرت زهرا جنين ياسخ داد: رسول 
خدا به من فرمود خداى تعالى , مادام كه بيامبرش زنده است » روزى او را مى رساند و جون از دنيا برود» روزيش را بر مى 
كيرد! و در روايتى ديكر كفته است : شنيدم كه رسول خدا مى فرمود: تا خودم زنده هستم » ذوالقربى سهم دارندء اما بعد از 
مركم جنين سهمى را ندارند! فاطمه در خشم شد و فرمود: تو مى دانى با شنيده هايت از رسول خدا. بعد از اين تو جيزى 
نخواهم خواست .ء و به خدا سوكند كه هركز با تو و عمر سخن نخواهم كفت . راوى مى كويد: فاطمه از دنيا رفت » و با آنها 


جون فاطمه تمامى دلايل و براهين خود را ارائه داد» و ابوبكر از يس دادن حتى قسمتى از آنجه از او كرفته بود سرباز زد 
تصميم كرفت دعواى خود را در برابر كروهى از مسلمانان مطرح كرده» از ياران يدرش كمكك بخواهد و ايشان را به مسؤ 
وليتى كه بر عهده دارند بينا كرداند. يس به همراه همدمان و نزديكانش به جانب مسجد حركت كرد. كويى بيامبر بود كه 
كام برمى داشت . تا در برابر ابوبكر كه در ميان كروهى از مهاجر و انصار نشسته بود» وارد شد. بيدرنكك يرده اى ييشاورى 


حضرتش آويختند و آن بانو به سخنرانى برخاست و در ضمن سخن فرمود: 


اى مردم ! من فاطمه هستم » و يدرم محمد است . و همان طور كه كفتم 


خداوند فرموده است : لقد جاء كم رسول من اءنفسكم ...و آنكاه فرمود: آيا دانسته و بعمد كتاب خدا را تركك كفته » آن را 
يشت سر انداخته ايد؟! در حالى كه مى فرمايد: و ورث سليمان داود. و در داستان يحيى بن زكريا مى فرمايد: رب هب لى من 
لدنكك وليا يرثنى و يرث من آل يعقوب . و يا: واءولوا الاءرحام بعضهم اءولى ببعض فى كتاب الله . و مى فرمايد: يوصيكم الله 
فى اءولادكم للذكر مثل حظ الاءنثيين . و مى فرمايد: وان تركك خيرا الوصيه للوالدين والاءقربين بالمعروف حقا على المتقين . 


و جنين ينداشتيد كه من هيج حق وارثى را از يدرم نمى برم و هيج ييوندى ميان ما وجود ندارد؟ 


آيا خداوند شما را به آيه اى مخصوص كردانيده و ييامبرش را از آن محروم داشته است ؟ يا اينكه مى كوييد اهل دو ملت از 
آشنا تريد! آيا مى خواهيد قوانين جاهليت رااز نو زنده كنيد؟! 


زهرا يس از اين سخنرانى به خانه رفت و از ابوبكر كناره كرفت و همجنان بود تا از دنيا رفت ! 


فاطمه (ع ) تنها شش ماه بعد از يدر زنده بود! و جون از دنيا رفت » همسرش على او را شبانه به خاكك سيرد و ابوبكر را خبر 


نكرد! 


ابوبكر با حديثى كه تنها خودش راوى آن بود» اجتهاد كرد و دختر ييامبر خدا (ص ) را ازارث يدر محروم كرد! 


و بار ديككر دست به اجتهاد زد و خمس ذوالقربى را قطع نمود! و اتا يايان خلافتش وضع به همين منوال كذشت ! 
حقوق بازماندكان بيغمبر در خلافت عمر 


جه كردند؟ فرمود: 


عمر كفت كه شما نسبت به خمس حق داريدء اما اين را نمى دانم كه اكر مقدار آن زياد شدء باز هم همه آن به شما تعلق مى 
كيرد يا نه ؟ در هر حال » اكر موافق باشيدء آن اندازه كه خودم صلاح بدانم از آن به شما خواهم داد. ما هم با اين ييشنهاد و 


دريافت قسمتى از حق خود موافقت نكرديم . او هم خواسته ما را نبذيرفت . 


تصميم هم زمانى صورت كرفته كه به سبب فتوح ء از هر كوشه ثروت و مكنت به مدينه سرازير شده بود. 

بارى عمر اجتهاد كرد و همجنان از يرداخت سهم ذوالقربى شانه خالى كرد. و بار ديككر اجتهاد كرد و ما تركك رسول خدا (ص 
) را همجنان در مصادره خود نكاه داشت . و دست آخر هنكامى كه درهاى ثروت از همه طرف به سوى مدينه كشوده شده 
بود دست به اجتهادى تازه زد و تصميم كرفت تا قسمتى از آن حقوق را به اهل بيت بازكرداند. و اوضاع بر همين قرار بود تا 


اينكه زمان او هم به سرآمد. 


ميراث ييامبر 


در زمان خلافت عثمان 


عثمان » خمس نخستين جنكك افريقا را يكجا به عبدالله بن ابى سرح . يسر خاله و برادر رضاعيش . بخشيد! خمس غزوه دوم 
آنجا را هم به يسر عمو و دامادش » مروان حكم » واككذار كرد و فدكك را نيز به تيول او داد! مهزور. محل بازار مدينه راء كه از 
موقوفات رسول خدا (ص ) بودء به تيول حار..بن حكم » يسر عمو و داماد خود, داد؛ در حالى كه ييامبر خدا (ص ) آن را بر 
عموم مسلمانان وقف فرموده بود! صدقات قضاعه را به عمويش حكم تقديم كرد» و جون شامكاهان ماءمور جمع آورى 
صدقات بازار مسلمانان را ديدار كرد» به وى دستور داد كه اين ماءموريت راهم به حكم واكذار كند! 


بيهقى در آنجا كه از بذل و بخششهاى عثمان به خويشاوندانش » آن هم از ميراث يبامبر خدا (ص ) سخن مى كويد مى 
نويسد: عثمان اين حديث را كه از ييغمبر روايت شده كه هر كاه خداوند جيزى را روزى بيامبرش كرده باشدء آن جيز بعد از 
او به جانشينش مى رسدء به اين ترتيب تاءويل نمود كه جون من ثروتمند هستم و نيازى به آنها ندرم » آن را به خويشاوندانم 


مى بخشم تا صله رحم كرده باشم ! 


بنابراين عثمان اجتهاد كرد و ميراث و موقوفات ييامبر خدا (ص ) را به خويشاوندان خودش بخشيد! و باز اجتهاد كرد و خمس 
راهم به آنها داد! و باز اجتهاد كرد و صدقات را به ايشان واككذار فرمود! و اجتهاد كرد و اجتهاد كرد و اجتهاد كرد راستى 
كه جقدر دركاه اين اجتهاد فراخ 


بود! 
ميراث ييامبر در روزكار على (ع ) 


اميرالمؤ منين على (ع ) نتوانست جيزى از سنتهاى ابوبكر و عمر راء مخصوصا در بازكردانيدن حقوق اهل بيت به ايشان » تغيير 


دهد. 
ميراث ييامبر در خلافت معاويه 


اجتهاد معاويه در منع ذوالقرباى ييامبر از خمس و مصادره ميراث آن حضرت .ء همانند اجتهاد خلفاى ييش از او بود. علاوه بر 
آن او اجتهادى بر اجتهاد آنان افزود؛ به اين معنى كه اجتهاد كرد و به كليه فرمانداران خود بخشنامه كرد كه از غنايم فتوح , 
هر جه طلا و نقره و جواهرات و اشياى زيبا و قيمتى وجود دارد» به شخص ايشان اختصاص دهند. و آنها را ميان مسلمانان 
قسمت نكنند! 


در خمس يرداخت كرد و فدكك را به آنان بازكردانيد. و براين قرار بود تا اينكه يس از مدتى كوتاه, و به نظر ما با مركى 
مشكوكك. از دنيا رفت . 


ميراث ييامبر بعد از عمر بن عبدالعزيز 


يزيد بن عبدالملك مروان » دست به اجتهاد زد و فدكك را از دست فرزندان زهرا (ع ) خارج كرد. اما جون سفاح از عباسيان به 
حكومت نشست » آن را به فرزندان فاطمه (ع ) بركردانيد. 


يس از سفاح » نوبت اجتهاد به منصور داونقى رسيد. او هم اجتهاد كرد و آن رااز ايشان باز يس كرفت . ولى فرزندش مهدى 


عباسى آن را به اولاد زهرا با زكردانيد. موسى فرزند مهدى نيز دست به اجتهاد زد و آن 


رايس كرفت . ولى ماءمون آن را باز يس داد! 


فدكك از آن تاريخ همجنان در دست فرزندان فاطمه (ع ) بود تا اينكه متوكل عباسى به خلافت نشست و آنككاه اجتهاد فرمود و 
آن را از اولاد زهرا بازيس كرفت و به تيول عبدالله بازيار داد! او هم يازده نخلى را كه رسول خدا (ص ) به دست خود در 
آنجا نشانده بود» قطع كرد. و اين آخرين خبرى است كه از اجتهاد خلفا درباره خمس و ميراث ييامبر خدا (ص ) به دست ما 
رسيده است . اما علما و دانشمندان را درباره اجتهاد خلفا مطلبى است كه در زير به نظر مى رسد. 


نظر دانشمندان در مصرف خمس 


به يبن“ اختللاق عملكزد غلقاء تظر:داتشمدان در مضترق خسن بعد ان وسول خند] (صن ) مخالك يكديكر است . برضى از 
ايشان كفته اند كه سهم بيغمبر به امام يا خليفه او تعلق مى كيرد» و سهم ذوالقربى هم به خويشاوندان و نزديكان او مى رسد. 
كروهى نيز كفته اند: سهم ذوالقربى در راه تهيه جنكك افزار و آمادكى رزمى هزينه مى شود. و ديكران اظهار نظر كرده اند كه 
مصرف خمس به اجتهاد خليفه بستكى دارد! و بعضى درباره منع خمس اهل بيت به وسيله عمر كفته اند: اين مساءله امرى 
است اجتهاد. و يا: عمر در احكامى كه صادر مى نمود. از اجتهاد يا فراتر نمى نهاد! و هر كس كه در اين مورد عيبجويى كرده 
» ايراد بككيرد» در واقع اجتهاد راء كه روش اصحاب بوده ء به باد انتقاد كرفته است و يا اينكه : مساءله خمس مساءله اى 


است اجتهادى ! و در ياسخ به كسانى كه زبان به انتقاد عمر كشوده و كفته اند كه : او به زنان بيغمبر مى بخشيد و بر ايشان 
مقررى تعيين مى كردء اما دختر همان ييغمبر و اهل بيت رااز خمسشان محروم ساخت » در حالى كه در زمان بيغمبر جنين 
كارى سابقه نداشته است » كفته اند: اين مساءله از قبيل مخالفت مجتهدى است با مجتهدى ديككر در يكك مساءله اجتهادى 
(؟اع)! 


و فراموش نكنيم كه اين سخنان همه در مورد خمس غنايم جنكى است ء و كويندكان اين مطالب , خود متفقند كه آيه كريمه 
و اعلموا انما غنمتم من شى ء فان الله خمسه و للرسول ولذى القربى ... تنها به خمس غنايم جنكى تعلق مى كيرد. با اين وصف 
؛ اينان مى كويند: با وجودى كه خداوند مصرف خمس غنايم جنكى را در اين آيه تعيين فرموده است » تعيين مصرف خمس 
به اجتهاد خلفا بستككّى دارد!! 


خلفا هم مصرف خمس را جنين تعيين فرموده اند: 


ابوبكر و عمر اجتهاد كردند و فاطمه دختر ييغمبر خدا (ص ) و ديكر بستكان آن حضرت و نزديكان او را از بنى هاشم و بنى 
) راابه عنوان صله رحم به خويشاوندان خود بخشيد! معاويه نيز به سهم خود در اين موضوع اجتهادى تازه كرد و تمامى طلا و 


نقره غنايم جنككى وهر جه را در آن جالب و نفيس يافت » ويزه خود كردانيد و به خزانه شخصى خود سيرد! 


خلفاى اموى و عباسى نيز به دنبال اين خلفا اجتهاد كردند و خمس را ويه خود كردانيدند و آن را به خزانه شخصى خود 


بير تدا وار اانه شعراو مطرنان وتعوادئد كاقو يران [وازوخوان و واشكران ندند 


و سرانجام نوبت اجتهاد به دانشمندان قوم رسيد كه اجتهاد فرموده . هر كارى را كه خلفا انجام داده بودند» به منزله حكمى از 
آن مخالفت كندء با سنت و جماعت مخالفت و ستيزه كرده است ! 


يس اينكه مى كويند اجتهد الخليفه فى المساءله » يعنى نظر خليفه در اين مساءله جنين است . و المساءله اجتهاديه به اين 
معناست كه راءى خليفه در اين مورد حكمى است اسلامى . يس بتابراين » اينكه مى كويند: قال الله» و قال رسوله »و 
اجتهدت الخلفاء . يعنى خدا جنين كفته » و ييامبرش جنان فرموده » و خلفا جنين راءى داده اند! به اين معناست كه اجتهاد خلفا 


مصدر تشريعى اسلامى است » و در رديف كتاب خدا و سنت ييامبرش قرار دارد يس : انالله و انا اليه راجعون . 


قدرى با شرح و تفصيل آراء مكتب خلفا را در مورد خمس و نحوه برخورد شان را با آن و دلايل ايشان را در جنين برداشتى 
آورديم . و به كفتار ائمه اهل بيت نيز در همين مورد اشاره كرديم و كفتيم كه خمس در مكتب ايشان به شش قسمت مساوى 


تقسيم مى شود كه سه قسمت آن ويزه 


خدا و ييامبرش و نزديكان آن حضرت و زير عنوانى خاص تعلق مى كيرد. و اينكه ييامبر خدا (ص ) در زمان حياتش اين سه 
سهم را تصرف مى كرد و يس از وفات آن حضرت .ء امر اين سهام سه كانه در اختيار ائمه دوازده كانه از اهل بيت در مى 
آيد» و سه سهم ديكر متعلق است به فقراى بنى هاشم و يتيمان و در راه ماندكان ايشان كه تهيدست و بينوا باشند (61). 


وتو كفته اتن كةواجب است هر فرة مسلمان عمسيل وستاورذفاى غود زا غواة ال وشمق تددست اهمده باشد :و خواه: از غير 
آن (؟١2»‏ بيردازيد. و در هر دو مورد به عموميت آيه خمس و آنجه را كه از سنت ييامبر در اختيار دارند» استدلال مى كنند. 
فقهاى مكتب اهل بيت در مقام استدلال به آيه شريفه مى كويند: آيه شريفه خمس » اكر جه درباره غنايم جنكك بدر نازل 
شدهء ولى نزول آيه در موردى » حكم كلى آن را ويزه و مخصوص آن مورد نمى كندء و تخصيص بدون دليل » باطل و 


مدعى در استدلال به اين آيه كفته است : آيه درباره غنايم غزوه بدر نازل شده و غير از غنايم جنككى را شامل نمى شود. ياسخ 


به اين موضوع از اين قرار است :)2١8(‏ 


نزول آيه در غزوه بدرء حكم عام وارد در آن را كه وجوب يرداخت خمس از غنايم و دستاوردها مى باشد ويزه و خاص آن 


جنككى باشد. نمونه روشن در غير اين موردء حكم تازيانه زدن بر كواهان بر زناست » اكر تعدادشان به جهار نفر نرسد. با اين 
وصف مورد معلوم كه داستان افكك است حكم عام وارد در آيات را كه تازيانه زدن به كواهان است اككر تعدادشان در آن 


رويداد به جهار نفر نرسد» تخصيص نكرده » و آن را ويزه آن رويداد ننموده است . 


نمونه ديكرء حكم ظهار وارد در سوره مجادله است . جه . اين حكم تنها ويزه آن بانويى نيست كه در آن روزكار در جنان 


موود قبا شوهرئن :د ركبزئ يندا كرذه بود اكرععة انه مزيووةدوبارة "او تاذل شده اسكبو همي طون موارة ذيكر. 


ونيز كفته اند تخصيص آيه و مقيد كردن آن به غنايم سرزمين دشمن دليل مى خواهدء وهر كس كه جنين ادعايى داشته 


باشد و آن آيه را مخصوص غنائم جنككى بداند بايد كه دليل خود را ارائه دهد. 


مؤيداين ياسخهاء سخنان قرطبى » يكى از دانشمندان مكتب خلفاء در تفسير همين آيه است كه مى كويد: اتفاق نظر 
هر كاه مسلمانان با قهر و غلبه بر آن دست يابند. اما همان طور كه كفتيم » اين لغت اقتضاى جنين تخصيصى را ندارد (617). 


بنابراين » تخصيص غنايم » به غنايم به دست آمده از سرزمين دشمن » خلاف جيزى است كه اهل لغت از آن لفظ در مى 
يابند. و سخن دانشمندان مكتب خلفا درباره تخصيص 


و باز در رد بر جنين ادعايى مى كويند: اكر جه آيه در موردى ويزه - كه غزوه بدراست - نازل شده » عدم اختصاصش در 
آن مورد كاملا معلوم است . حتى كسانى از اهل سنت كه نظر به عدم وجوب خمس در مطلق غنايم و دستاوردها داده اند» آن 
را به مورد ويزه آيه مخصوص ندانسته » بلكه آن را به مطلق غنايم به دست آمده در جنككها تعميم داده اند. حال اكر ما در 
استفاده حكم از آيه مزبور قرار را بر جمود فكرى بكذاريم » به طورى كه از مورد ويزه آن به هيج روى تجاوز نكنيم » بايد 
بككوئيم خمس واجب نيست مككر خمس غنايم به دست آمده از مشركان غزوه بدر و بر عهده كسانى كه در غزوه نامبرد 
شركت داشته اند. و جنين جيزى را كسى تا به حال نككفته است . يس ناكزير حكم از آيه مزبور تسرى مى كند و ما آن را بر 
مطلق غنايم و آنجه مفهوم دستاورد بر آن صدق مى كندء خواه از راه جنكك باشد يا تجارت و يا هنر و صنعت و غيره » تسرى 


من دهم 


دانشمندان مكتب اهل بيت علاوه بر استدلالشان به آيه خمس , به آنجه از ائمه اهل بيت (ع ) درباره اين حكم آمده است 
به تمسكك به آنها كرده است . جه 


مواردى كه ائمه (ع ) حديث از سوى اجداد بزركوار خود و از ييامبر بككويند. مانند حديثى كه شيخ صدوق (ره ) در كتاب 
خصال خود از جعفر بن محمدء از يدرش » از جدش » از على بن ابى طالب » از ييامبر خدا آورده كه آن حضرت در وصيت 
خود به على فرمود: اى على ! عبدالمطلب در دوره جاهليت ينج جيز را سنت نهاد و خداوند آنها را در اسلام مقرر فرمود. او 
زن يدررا بر فرزندان حرام كردء و خداوند نيز فرمود: ولا تنكحوا ما نكح آباؤ كم من النساء. (نساء/77). كنجينه اى يافت و 
خمس آن را جدا كرد و آن را تصدق داد. و خداى عزوجل نيزاين آيه را فرستاد: واعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه 
... و اجون زمزم را حفر كرد...(218) واهمين حديث دلاللت براين دارد كه اين آيه شامل غير غنايم جنكّى هم مى شود. و 


سنت ييامبر خدا (ص ) را نيز در همين زمينه يبيش از اين آورده ايم . 
اين فشرده ادله ييروان مكتب اهل بيت در اين مورد بود. 
#. اجتهاد عمر در متعتين 


توضيح 


عمرء متعه حج و متعه زنان را حرام كرد» و اين عمل او از موارد اجتهاد به حساب آمده جنانكه ابن ابى الحديد در شرح نهج 
البلاغه »)2١9(‏ و احمد بن حنبل در مسندش از جابر بن عبدالله انصارى روايت كرده اند كه كفت : 


مادر زمان ييغمبر خدا (ص ) هم عمره تمتع حج را بجاى مى آورديم » وهم زناشويى موقت را. اما جون عمر به خلا-فت 


نشست .» و انجام هر دو را 


مانع شدازآن دست كشيديم (250)! 


در تفسير سيوطى و كنز العمال از قول سعيد بن مسيب (211) آمده است كه كفت : عمر ما رااز هر دو متعه » تمتع در حج و 
مع زلافاعت كزع نيك 1801 


ودر بدابه المجتهد. زاد المعاد» شرح نهج البلاغه » مغنى ابن قدامه و محلى ابن حرم آمده كه از عمر روايت شده در زادالمعاد 
افده ؛ فت عن عسر كد كلنه آسث + 


متعتان كانتا على عهد رسول الله » اءنا اءنهى عنهماء و اءعاقب عليهما: متعه الحج و متعه النساء . يعنى برخوردارى از دو متعه در 
زمان بيغمبر معمول بوده كه من هر دو را ممنوع اعلا-م مى كنم و مرتكب آن را تنبيه خواهم كرد: يكى متعه حج » و ديكرى 
متعه زنان (6397). 


ودر روايت جصاص وابن حزم سخن عمر جنين آمده است : متعتان كانتا على عهد رسول الله » اءنا اءنهى عنهماء و اضرب 


رواياتى كه كذشت ء نظر به اجتهاد عمر در دو حكم از احكام اسلامى دارد. يكى متعه حج » وديكرى متعه زنان يا ازدواج 
موقت »كه بتفصيل درباره آن دو سخن خواهيم كفت . 


الف . متعه حج 

متعه حج 

متعه حج ضمن حج تمتع به جاى آورده مى شود. و بيان آن از اين قرار است كه حج بر سه نوع است : حج تمتع » حج افراد» و 
حج قران . 

الح صمح 


حج تمتع بر كسانى واجب مى شود كه اهالى مكه نباشندء و انجام آن جنين است كه در ماههاى حج (شوال » ذى قعذه » ذى 


در ميقات احرام عمره حج مى بندد و تلبيه مى كويد و به مكه آمده . هفت بار خانه خدا را طواف مى كند. آنككاه دو ركعت 
نماز طواف به جاى آورده » هفت مرتبه سعى بين صفا و مروه را به انجام مى رساند و آنككاه تقصير مى كند و با انجام آن» 
تمام آنجه با احرام بروى حرام شده بود حلال مى شود. و همجنان در مكه مى ماند تا روز ترويه هشتم ذى حجه همان سال » 
كه احرام ديكرى به قصد اداى حج مى بندد و به عرفات بيرون مى شودء و عصر روز نهم از عرفات به سوى مشعر الحرام » و از 
آنجا به جانب منى حركت مى كند و مناسكك حج را يكى بعد از ديكرى به يايان مى برد. و سرانجام با تراشيدن سر و يا تقصير 
از احرام بيرون مى آيد. جنين حجى را حج تمتع وعمره آن را عمره تمتع مى كويند. و خداى متعال فرموده است : فمن تمتع 
بالعمره الى الحج . زيرا كه حاجى بين دو احرام عمره و حج » از هر كونه حلالى برخوردار مى شود. واين مدت فراغت بين 
دو احرام را متعه الحج مى كويند» كه عمر و ييروانش آن را حرام كرده اند اما امروز بسيارى از مسلمانان آن را انجام مى 


دهنك. 
١و‏ *. حج افراد و حج قران 


در حج افراد حاجى در ميقات يا در خانه اش به شرطى كه به ميقات نرسيده باشد. احرام مى بندد و به عرفات مى رود و روز 


نهم رادر 


آنجا درنكك مى كند و سيس بقيه مناسكك حج را كاملا به يايان مى برد و آنككاه از احرام بيرون مى آيد. اما انجام عمره مفرده 
براو واجب است . يس از يكى از مواقيت بار ديككر احرام مى بندد و عمره را به يايان مى برد. اين عمره را در طول سال نيز مى 
تواند انجام دهد. اين حج و عمره را از آن رو افراد و مفرد كويند كه حاجى هر كدام از آن دو را به طور جداكانه به انجام مى 


ان 


قربانى را به هنكام حركت و تلبيه اش با خود همراه مى آورد؛ در صورتى كه در حج افراد» اصلا قربانى نيست . انجام يكى از 


دو حج مفرد و قران بر ساكنان مكه واجب تخييرى است (208). 
ب . در فقه مكتب خلفا 


در حج قران » حاجى بايد بين عمره و حج را جمع كند؛ يعنى اين دو را با يكك نيت و يكك تلبيه انجام دهد و بككويد لبيكك 
بحجه و عمره . ويا لبيك عمره را در ماههاى حج بككويدء و آنككاه آن را بيش از بيرون آمدن از احرام به حج وصل نمايد. و 


جردالحج كفته مى شود (278)» يعنى او حج تنها را به جاى آورد بدون عمره . 


اينها انواع حجى است كه مسلمانان به جاى مى آورند؛ اما مشركان در زمان جاهليت حجى ويزه بود كه بخارى و مسلم در 
مفحفان » والعيد دو ميدس وو فهقى د سنن كراشن :ود ركرزانةخر كتارها يشان أ ابم باش اوردة اكد كه كفته 


اشت * 


اعراب جاهليت انجام عمره را در ماههاى حج از زشت ترين كناهان روى زمين مى دانستند» و ماه محرم را ماه صفر قرار داده و 
مى كفتند: آنككاه كه زخم يشت حيوان بهبودى يافت و آثار راهها از ميان رفت و ماه صفر به يايان رسيد, انجام عمره براى 


طالب آن روا و شايسته است (258)! اذا برء الدبر» و عفا الاءثر» و انسلخ صفرء حلت العمره لمن اعتمر ! 
توضيحى درباره اين روايت 


نووى در شرح بر صحيح مسلم نوشته است كه دانشمندان در توضيح اين روايت كفته اند: و يجعلون المحرم صفرء منظور 
داستان نسىء جا به جائى و يس و ييش كردن ماهها مى باشد كه بين آنان مرسوم بود محرم را صفر مى ناميدند» و آن رااز 
ماههاى حرام خارج و حلالش مى كردند و با به تاءخير انداختن آن » تحريمش را به بعد از ماه صفر موكول مى كردندء تا 
بدان وسيله سه ماه بيايى ماه حرام نداشته » از آن راه دجار سختى و تنكدستى نككردند و دستشان براى قتل و غارت باز باشد! و 


اذا براء الدبر» زخم يشت شتران است كه به سبب حمل بار و مسافر در طول سفر ييش 


مى آمده » تا يس از بازكشت از حج و استراحت رو به بهبودى بككذارد. و عفا الاثر جاى ياى راهيان و شتران و كاروانيان است 


كه به مرور زمان از ميان برود. 


ابن حجر در علت يابى اين موضوع مى نويسد: علت اينكه انجام عمره را به بعد از ماه صفرء كه از ماهاى حج نمى باشد و نيز 
محرم » موكول كرده بودندء اين بود كه هنككامى كه محرم را به تاءخير انداخته آن را صفر به حساب مى آوردندء آن را به 
ماههاى حج متصل مى كردند و تا بهبودى يشت شترانشان تا يايان همان ماه درنكك مى كردند, و ماه عمره را محرم » كه در 


واقع همان ماه صفر است » قرار مى دادند تا بدين سان عمره در ماههاى حج صورت نكرفته باشد (270). 


اين عادت و روش قريش در انجام عمره بود كه مورد مخالفت رسول خدا (ص ) قرار كرفت . 
سنت ييامبر خدا (ص ) در عمره 


ابن قيم مى نويسد كه رسول خدا (ص ) بعد از هجرت جهار بار عمره به جا آورد و همه را در ماه ذى قعده انجام داد. مو يد 
اين سخن » روايت انس و ابن عباس و عايشه است كه كفته اند: ييامبر خدا (ص ) بجز در ماه ذى قعده » عمره به جا نياورده 
است (671). سيس ابن قيم مى كويد: مقصود اين است كه تمام عمره هاى آن حضرت در ماههاى حج » و مخالف روش 
مشركين بود. زيرا آنها مايل به انجام عمره در ماههاى حج نبودند و آن رااز زشت ترين كناهان به حساب مى آوردند! واين 


خود دليل 


بر آن است كه انجام عمره در ماههاى حج بى شكك فضيلتش از ماه رجب بيشتر است . 


و نيز كفته است : مسلم است كه خداوند براى ييامبرش بهترين و شايسته ترين اوقات عمره را بركزيده و فضيلت عمره در 
ماههاى حج » همانند انجام مناسكك حج است در ماههاى ويزه آن . و اين ماهها را خداوند ويزه انجام جنين اعمالى و زمان آن 
قرار داده است . عمره حج اصغر است » و بهترين موقع انجام آن » ماههاى حج مى باشد كه ذى قعده ميان آن قرار كرفته و اين 


همان جيزى است كه خداوند براى ما بركزيده است و هر كه را بهره اى از علم و خرد باشدء آن را در مى بايد (275). 


سن اماق روش مشركان دو عمره وستت ياي ذا ذفن ) دن 1ن مروف بان دوكر ساد له معد در كتاب حخذا و سنت 


بيامبر باز مى كرديم » و به دنبال آن » از اجتهاد عمر در آن مورد سخن خواهيم كفت . 
متعه الحج (عمره تمتع ) در قرآن 


خداوند جمع بين عمره و حج را در ماههاى حج . با برخوردارى از هر كونه حلالى بين آن دوء بر خلاف روش مشركان مقرر 
داشته و در قرآن كريم فرموده است : فاذا اءمنتم فمن تمتع بالعمره الى الحج فما استيسر من الهدى فمن لم يجد فصيام ثلاثه 
ايام فى الحج و سبعه اذا رجعتم تلكك عشره كامله لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام و اتقوا الله و اعلموا ان الله شديد 


العقاب . يعنى و جون ايمنى يافتيد» يس هر كس به واسطه عمره تا هنكام حج بهره 


برده » يس در حد امكان قربانى كند؛ و هر كس كه نيابد» سه روز در ايام حج » و هفت روز به هنكام بازكشتتان روزه بدارد. 
اين ده روز كامل است . و اين براى كسى است كه خانواده اش مقيم مسجد الحرام مكه نباشد. از خدا بترسيد كه خداوند 


در اين آيه خداوند بهره بردن عمره حج را براى كسى مقرر داشته كه خانواده اش ساكن مسجد الحرام نبوده و آرامش يافته 
باشد. و در آيه بعد مى فرمايد: الحج اشهر معلومات ماههاى حج معلوم است . يس جمع بين عمره و حج بايد در ماههاى حج 
باشد. وهر دو آيه با كمال وضوح براين حكم شرعى دلاللت دارند. و بر حسب روايت بخارى در صحيحش » عمران بن 


حصين صحابى نظر به همين مورد دارد كه مى كويد: 


آيه تمتع در كتاب خدا نازل شده وما با رسول خدا (ص ) آن را به جا آورده ايم و حرمت آن در قرآن نيامده » و ييامبر خدا 


هم تا زنده بود آن را نهى نككرده است ع0 


همين حديث در بيان مسلم جنين آمده است : آيه متعه در كتاب خدا آمده يعنى عمره تمتع و رسول خدا (ص ) ما را به انجام 
آن امر فرموده و يس از آن هم آيه اى كه آيه متعه حج را نسخ كرده باشد فرود نيامده » و ييامبر خدا هم تا زنده بود آن را 
نهى نكرده است ...(2980). 


مفسران قرآن و ديكر دانشمندان نيز براين امر متفقند و در اين مورد اختلافى وجود ندارد. و شكفت اينكه خداوند 


آيه شريفه تمتع در حج را با اعلام به اينكه خداوند شديد العقاب است به يايان برده است !! 


بيامبر خدا (ص ) آمده » حضرتش آن را در حجه الوداع سنت نهاده است . به روايات زير توجه كنيد: 


تمتع در حج در سنت ييغمبر (ص ) 


از آنجايى كه انجام عمره در ماههاى حج نزد قريش در جاهليت از زشت ترين كناهان به حساب مى آمد» رسول خدا (ص ) 


جنانجه از روايات زير به دست مى آيدء حكم عمره تمتع را بتدريج تبليغ فرموده است . 


در صحيح بخارى و سنن ابوداود و ابن ماجه و بيهقى آمده و اين سخن از بخارى در صحيح او در كتاب حج » باب قول النبى 
العقيق واد مباركك است كه كفت : 


بكو كه عمره در حج داخل شده است . و بنا به روايتى ديكر: عمره به همراه حج است . لفظ بيهقى در همين حديث جنين 


است : جبرئيل (ع ) بر من وارد شد...و در آخر روايت آمده : عمره تا روز قيامت در حج داخل شده است . 


و عقيق در معجم البلدان جنين تعريف شده است : عقيق همان جايى است كه درباره اش آمده : تو در سرزمين مباركى هستى 


.و آن محلى است درون وادى ذوالحليفه » جايى كه مردم عراق در ذات عرق آن احرام مى 


بندنك. 
ابن حجر در شرح اين حديث در فتح البارى كفته است : بين عقيق و مدينه جهار ميل راه است (278). 


بييامبر خدا (ص ) عمر رااز نزول وحى داير به جمع شدن عمره با حج خبر داده و در اين تبليغ به شخص اوء حكمتى نهفته 
است كه آن رادر بحث از رويدادهاى زمان او درباره عمره در مى يابيم . 


آن حضرت در وادى عقيق » عمر را از نزول وحى آكاه ساخت و در منزل عسفان به سؤ ال سراقه ياسخ كفت . كه شرح آن 


در روايت ابوداود جنين آمده اعيبة: 


جون ييامبر خدا (ص ) به عسفان رسيدء سراقه بن مالكك مدلجى (277) به حضرتش كفت : اى رسول خدا! حكم حج را براى 
ما جنان بيان كن كه كُويى امروز به دنيا آمده ايم . ييامبر فرمود: خداى تعالى عمره را در حجتان قرار داده است . وقتى كه به 
مكه رسيديد» هر كدام از شما كه طواف خانه خدا و سعى بين صفا و مروه را انجام داد» محل مى شود از احرام بيرون مى آيد؛ 
مككر كسى كه قربانى به همراه آورده باشد (/68). 


عسفان بين جحفه و مكه قرار دارد و جحفه در جهار مرحله اى مكه است . 


بخواهد مى تواند آن را عمره قرار دهد. عايشه در اين مورد كفته است : 


ما در ماههاى حج به قصد انجام حج آمده بوديم . جون به سرف رسيدم » ييامبر خدا 


(ص ) در ميان اصحابش برخاست و فرمود: هر كس كه قربانى به همراه نداشته باشد و بخواهد مى تواند آن را عمره قرار دهد. 
اما آن كس كه قربانى همراه خود آورده » نمى تواند جنين كند. او مى كويد: برخى اين دستور را انجام دادند و عده اى هم 
انجام ندادند (299). 


از آنجه كذشت » جنين برمى آيد اصحابى كه دستور ييامبر را انجام نداده اند» از مهاجران قرشى بوده اند كه با برداشت از 


دوره جاهليت » انجام عمره را در ماههاى حج از زشت ترين كناهان به حساب مى آوردند!. 


به موجب روايت ابن عباس » ييامبر خدا (ص ) بارها يس از فرود آمدنش در بطحاء مكه اين حكم را ابلاغ فرموده است . ابن 
غباين» كقة امي؟ 


روز جهارم از ماه ذى حجه بود كه صبحكاهان بيامبر خدا (ص ) نماز صبح را در بطحاء مكه با ما به جاى آورد. آنككاه فرمود: 


هر كس بخواهد مى تواند آن را عمره قرار دهد (68:0). 


و بدين سان رسول خدا (ص ) اين حكم را بتدريج و آرام آرام ابلاغ فرمود» نا آنككاه كه طواف و سعى را به يايان برد و وحى 
بر حضرتش نازل كرديد و مقرر داشت تا همكان آن حكم را انجام دهند. بييهقى مى كويد: 


بين صفا و مروه بود كه حكم قطعى بر حضرتش فرود آمد و اصحاب را فرمان داد كه : هر كس لبيكك به حج كفته و قربانى به 


همراه نياورده است » آن را عمره قرار دهد. و فرمود: اكر ييش از اين مى دانستم » قربانى با خود نمى آوردم . اما 


من سر خود را بسته و قربانى به همراه آورده ام و نمى توانم كه يبش از قربانى از احرام بيرون بيايم . در اينجا سراقه بن مالكك 
(رض ) برخاست و كفت : اى رسول خداإحكم حج را جنان بيان كن كه كويى ما امروز زاده شده ايم . آيا اين عمره براى 


امسال ماست .» يا براى هميشه مى باشد؟ بيامبر فرمود: براى هميشه . عمره تا روز قيامت داخل در حج شده است راع6), 


در احاديثى كه كذشت رسول خدا (ص ) به عمره فرمود: خدايم فرمان داده است كه بكُويم در هر حجى يكك عمره هست » يا 


عمره و حج با هم هستند؛ يعنى در اين سفرم بايد جمع بين حج و عمره را نيت نمايم . 


ودر ياسخ سراقه در عسفان فرمود: خداوند در اين حجتان عمره قرار داده است . و بخصوص حضرتش در اين ابلاغ كلمه 


حجتان را به كار برده است . 


سيس به كليه حاجيانى كه با وى همراه بودند در محل سرف اين حكم را جنين ابلاغ فرمود كه : هر كس كه مى خواهد, آن 
را عمره قرار دهد. و در بطحاء مكه نيز لفظ هر كس كه بخواهد... را به كار برد؛ تا آنككاه كه هنكام بيرون شدن از احرام عمره 


فرا رسيد» همه را مخاطب ساخت و داخل شدن عمره را در حج براى هميشه به آنان ابلاغ فرمود. 


بديهى است سخن سراقه در هر دو موقف كه حكم حج را جنان بيان كن كه كويى امروز به دنيا آمده ايم » اشاره به جشم 
يوشيدن از مقررات قريش در ايام جاهليت دارد. و 


نيز در اينجا روايات متواترى از نحوه رفتار ييامبر و حَكُونكّى تبليغ حكم برخوردارى از عمره تمتع در حج رسيده كه به شرح 
زير به آنها اشاره مى كنيم . در مسند احمد والمنتقى آمده است كه انس كفت : 


ما به آهنكك حج بيرون شده بوديم » اما جون به مكه رسيديم » ييامبر خدا(ص ) به ما دستور داد كه آن را عمره قرار دهيم و 
فرمود كه اككر بيش از اين مى دانستم » من هم قربانى با خود نمى آوردم و آن را عمره قرار مى دادم ؛ اما من قربانى به همراه 


آورده ام و حج وعمره من مقارن خواهد بود (685). 


در صحيح مسلم و مسند احمد آمده است كه ابو سعيد خدرى كفت : ما با رسول خدا (ص ) به قصد حج بانكك برداشته بوديم 
»اما جون به مكه رسيديم » ييامبر خدا به ما فرمان داد كه بجز كسانى كه قربانى با خود آورده اند» آن را عمره قرار دهند. و 


ابن قيم در كتاب زادالمعاد خود نوشته كه در صحيح بخارى و مسلم از عايشه آمده است كه كفت : ما با رسول خدا بيرون 
عمره قرار دهند. به سبب اين فرمان بجز كسانى كه قربانى با خود آورده بودند» همكتى از احرام بيرون آمدند...(985). سيبس 


ابن قيم مى كويد: همين حديث در 


كلام بخارى جنين آمده است : ما با رسول خدا (ص ) تنها به قصد حج . و نه جيز ديكرء بيرون آمده بوديم ؛ اما جون به مكه 
رسيديم » خانه خدا را طواف كرديم . آنكاه بيغمبر دستور داد هر كس قربانى با خود نياورده از احرام بدر آيد. به سبب اين 
فرمان آنها كه قربانى به همراه نداشتند از احرام بيرون شدند. زنان بيغمبر نيز كه قربانى نياورده بودندء از احرام بيرون آمدند 
(هع06). 


ودر صحيح مسلم از ابن عمر از قول حفصه » يكى از زنان بيغمبر» آمده است كه كفت : ييامبر خدا (ص ) در سال حجه 
الودا به زنانش دستور داد كه يس از عمره از احرام بيرون آيند. من از حضرتش يرسيدم : تو بيرون نمى آيى ؟ فرمود: من 


سرم را بسته و قربانى به همراه آورده ام و تا مراسم قربانى نمى توانم از احرام بيرون آيم (262). 


و در صحيح بخارى نيز از ابن عباس آمده است كه كفت : مهاجران و انصار و زنان ييغمبر و ماء در حجه الوداع همككى حج را 
لبيكك كفته بوديم » اما جون به مكه وارد شديم » رسول خدا (ص ) ما را فرمان داد تا آن را عمره قرار دهيم . و فرمود: لبيكك 
حجتان را عمره قرار دهيد» مككر كسانى كه قربانى به همراه آورده اند...(/681). 


روايت جابر بن عبدالله را در جكونكى حج بيامبر خدا (ص ) همه اصحاب صحاح آورده اند. اينكك ما فشرده آن را از صحيح 


مسلم در اينجا نقل كرده ء آن را يايان بخش اين بحث قرار مى دهيم 


مسلم در صحيحش در باب حجه النبى از جابر بن عبدالله انصارى آورده است كه رسول خدا (ص ) نه سال بود حجى نكرده 
بود. در سال دهم هجرت اعلام شد كه ييامبر به حج مى رود. به سبب اين آكهى مردم بسيارى از كوشه و كنار در مدينه كرد 


آمدند و همككى قصد داشتند كه در اين مراسم رسول خدا را ييروى كرده » جون او مراسم را به جاى آورند. 


ما با حضرتش از مدينه بيرون شديم تا اينكه به ذى الحليفه رسيديم . ييامبر خدا (ص ) در آن مسجد نما زكزارد. آنكاه بر ناقه 
قصوا سوار شد و به همراهش دريايى از جمعيت به حركت درآمد. جون جشم انداختم » ديدم تا آنجا كه جشم كار مى كند 
شؤاوة و ماده است كه از هر سو اذ جيه وتراسنت و قن ونين عيفر دن عير كك من ادن جام كما در ميات مايوة؛ 
ييامبرى كه قرآن بر او نازل مى شد و تاءويل آن را مى دانست و كاربرد آن را تشخيص مى داد... ا نجه را كه خود عمل مى 
كردء ما را تعليم مى داد و ما نيز عمل مى كرديم ... تا آنجا كه مى كويد: ما جز حج جيزى را نيت نكرده بوديم وو از عمره 
خبرى نداشتيم » تا آنكاه كه به مكه وارد شديم و ركن را استلام كرديم ...و همجنان جابر كارهاى رسول خدا (ص ) را مى 


شمرد تا آنجا كه مى كويد: 


جون آخرين طواف را در مروه به يايان برد» فرمود: اككر من بيش از اين خبر داشتم » قربانى به همراه نمى 


آوردم و آن راعمره قرار مى دادم ؛ اما هر كدام از شما كه قربانى با خود نياورده باشدء از احرام به درآيد و آن را عمره قرار 
(ص ) انككشتها را در هم فرو كرد و دو بار فرمود: عمره براى هميشه داخل در حج شده است (668). در صحيح بخارى آمده 


كه سراقه يرسيد: اين حكم مخصوص ماست ؟ بيغمبر ياسخ داد: نه » براى هميشه است (2694). 
جكونكى برخورد صحابه با حكم عمره تمتع 


كفتيم كه جكونه بيامبر خدا (ص ) آرام آرام و بتدريج حكم عمره تمتع را در ماههاى حج ابلاغ كرد. اينكك ببينيم صحابه آن 


حضرت در آن روز با اين حكم جككونه برخورد كردند: 


در صحيح مسلم به نقل از ابن عباس آمده است : رسول خدا (ص ) و اصحابش در روز جهارم از ماه ذى حجه ؛ در حالى كه 
تلبيه حج كفته بودندء به مكه وارد شدند. در آنجا بود كه ييامبر فرمود تا آن را عمره قرار دهند. و در روايتى ديكر در يايان 
اين حديث آمده است : و احرامشان را به عمره بكردانند» مككر كسانى كه قربانى به همراه آورده اند (280). و در روايت سوم 
آمده است : ييامبر خدا (ص ) و اصحابش در صبح روز جهارم » در حالى كه تلبيه حج كفته بودند» به مكه وارد شدند. در 


آنجا رسول خدا (ص ) آنان را فرمان داد تا آن را عمره قرار دهند كه اين دستورء آنان را سخت دشوار و 


ناكوار آمد و كفتند: اى رسول خداء جه جيزهايى حلال است كه انجام دهيم ؟ فرمود: همه حلالها(١20).‏ 


ودر روايت جهارم آمده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: اين عمره است . و ماء در آن از هر حلالى بهره خواهيم برد. يمس 
هر كس كه قربانى به همراه نياورده » از همه حلالها بهره مند شود كه عمره تا روز قيامت داخل در مراسم حج شده است 
(2005). 


ودر روايتى ديكر در صحيح بخارى و مسلم ازقول جابر بن عبدالله آمده كه او با ييامبر خداء در حالى كه قربانى با خود 
آورده بود حج كزارد. همكان به حج تنها تلبيه كفته بودند كه رسول خدا (ص ) فرمود: 


يس از طواف ععبه و سعى بين صفا و مروه و تقصيرء از احرامتان به درآ يبيد و به هر جيز كه در غير احرام بر شما حلال بود 
روى آوريدء تا روز هشتم ذى حجه ترويه . آنكاه تلبيه حج بكوبيد و آنجه را كه يبش از آن انجام داده بوديد, عمره قرار 
دهيد. كفتند: جطور آن را عمره تمتع قرار بدهيم » در حالى كه آن را حج ناميده بوديم . به قصد حج آمده بوديم . فرمود: هر 
طور كه به شما دستور مى دهم عمل كنيد. اكر من قربانى با خود نياورده بودم » همان كونه كه به شما كفتم عمل مى كردم ؛ 


اما هيج حرامى بر من حلال نمى شود, مكر هنكامى كه قربانى را انجام دهم (6017). 


و در روايت دوم جابر در صحيح بخارى » سنن ابوداود» مسند احمد و ديكر منابع آمده است كه آنها به ييامبر 


كفتند: در آن هنكام , ما به منى برويم در حالى كه از...ما منى مى جكد (206)؟! 


ودر روايت سوم در صحيح بخارى و مسلم و سنن ابن ماجه و ابوداود و مسند احمد از قول عطاء آمده است كه كفت : شنيدم 
كه جابر در ميان جمعى مى كفت : ما اصحاب بيامبر خدا تنها تلبيه حج كفته بوديم » بدون اينكه عمره اى در آن باشد. تا 
اينكه رسول خدا (ص ) در صبح روز جهارم ماه ذى حجه وارد مكه شد, و جون همه ما كرد آمديم » آن حضرت به ما دستور 


داد تااز احرام بيرون آييم و فرمود: از احرام بيرون بياييد و با بانوانتان مباشرت كنيد. 


جابر مى كويد: ييامبر مباشرت با زنان را الزام نفرمودء ولى با اين فرمان » زنانشان را برايشان حلال كرده بود. كفتكو در ميان 
ما برخاست تا اينكه اين سخن ما به كوش ييامبر خدا (ص ) رسيد كه : در حالى كه بيش از ينج روز به عرفه باقى نمانده است 
» به ما دستور مى دهد از احرام بيرون آمده » با همسرانمان مباشرت كنيم . آن وقت در حالى كه از...ما منى مى جكد به عرفه 
برويم ! يس رسول خدا (ص ) در ميان ما برخاست و فرمود: اين را مى دانيد كه من خداى را از شما برهي زكارتر و راستكوتر و 
خالصترم . اككر من حيوان قربانى به همراه خود نداشتم » جون شما از احرام بيرون مى آمدم واز آنجه حلال است استفاده مى 
بردم . اينكك شما از احرام بيرون بياييد» كه اكر من يبش 


ازاين مى دانستم » حيوان قربانى به همراه نمى آوردم ..6200). 


ودر روايت جهارم در صحيح بخارى آمده است كه جابر كفت : رسول خدا(ص ) در صبح روز جهارم ذى حجه با نيت حج 
» بدون اينكه جيز ديكرى را با آن همراه كند» قدم به مكه كذاشت . جون ما به مكه رسيديم به ما فرمان داد تا آن را عمره 
قرار دهيم و از احرام بيرون آمده » حتى با زنانمان مباشرت كنيم . اين سخن شايع شد و اعتراضاتى را برانكيخت ...تا آنجا كه 
مى كويد: اين سخنان اعتراض آميز ما به كوش يبامبر خدا (ص ) رسيد. يس به سخنرانى برخاست و در ضمن آن فرمود: به 
من خبر داده اند كه عده اى جنين و جنان كفته اند. به خدا س و كند كه من صالحترين » و يرهيز كارترين و...(608). (تا آخر 


بيانات آن حضرت در حديثى كه كذشت .) 


در سنن ابن ماجه » مسند احمد بن حنبل و مجمع الزوائد از قول براء بن عازب آمده است : رسول خدا (ص ) و اصحابش از 
مدينه بيرون شده » همكى به نيت حج محرم شده بوديم ؛ اما جون به مكه وارد شديم » ييامبر (ص ) به ما فرمود: حجتان را 
عمره قرار دهيد. عده اى كفتند: اى ييامبر خدا! ما احرام حج بسته ايم » جكونه آن را عمره قرار دهيم ؟! فرمود: به دستورهايم 
توجه كنيدء آن را انجام دهيد؛ كه بار ديكر سرو صدا برخاست و بانكك اعتراض از هر كوشه بلند شد. بس حضرتش از رفتار 


آنها به خشم آمد وازايشان 


روى بككردانيد و با حالتى درم و كرفته بر عايشه وارد شد. عايشه » كه آثار خشم را در جهره مبارك آن حضرت مشاهده كرد 
برسيد: جه كسى تو را خشمكين ساخته است كه خدايش خشم بكيرد؟ فرمود: جكونه خشمكين نشوم كه انجام كارى را 


فرمان مى دهم و عمل نمى شود (281)! 

عايشه خود از اين ماجرا به كونه اى سخن كفته است كه آن را بخارى و مسلم در صحيح خود و ديككران نيز در منابع ديكر 
جنين آورده اند: 

جهار يا ينج روز از ماه ذى حجه كذشته بود كه رسول خدا (ص ) وارد مكه شد. در آن روز ييامبر خدا (ص ) در حالى كه 


سخت عصبانى بود بر من وارد شد. من يرسيدم : 


اى رسول خدا! جه كسى تو را به خشم آورده كه خدايش به آتش اندازد؟ فرمود: با خبر نشدى كه من مردم را به امرى فرمان 


داده ام و آنها در انجامش دو دل هستند (/20)؟! 


عبدالله بن عمره سخنان برخى از اصحاب را در برابر اوامر ييامبر خدا (ص ) جنين آورده است كه آنها كفته اند: اى رسول 
خدا! يعنى كسى كه از...منى مى حجكد به عرفات برود؟! ييامبر فرمود: آرى » و بوى خوش از مجمرهاتان برخيزد؛ اين جمله 
كناد اق ساشرفة نا زنان يسان اماد كى ‏ اشت (286): 


در صحيح مسلم از قول جابر بن عبدالله آمده است كه كفت : ما با ييامبر خدا تلبيه حج كفته بوديم . اما جون به مكه وارد 


شديم ء ما را فرمان داد تا از احرام به درآ ييم و آن را عمره قرار دهيم . راستى را 


كه اين دستور بر ما سخت كران آمد و صبر و شكيبايى رااز ما بربود. ناراحتى و اعتراض ما به كوش بيغمبر رسيد. آن حضرت 
جنان به هم برآمد كه ندانستيم خبرى از آسمان به او رسيده يا موردى از مردم » كه فرمود: اى مردم ! از احرام به درآ بيد كه 
اكر من اين حيوان قربانى را به هرماه نياورده بودم » هر كار كه شما مى كرديدء من هم انجام مى دادم . جابر مى كويد: 
بالاخره از احرام بيرون آمديم تا آنجا كه با زنانمان مباشرت كرديم و هر حلالى را انجام داديم و جون روز هشتم روز ترويه 
شدء يشت به مكه كرده » تلبيه به حج كفتيم (:68). 


كه هم بوهاى خوش به كار برديم وهم با همسرانمان مباشرت كرديم و جون روز ترويه درآمدء تلبيه به حج كفتيم .)28١1(‏ 


بدين سان بود كه با همه سختيهاء جمع بين حج و عمره را در ماههاى حج يذيرفتندء و اينكه در فاصله بين عمره و حج از 
حلالها بهره بركيرند! زيرا جنين سنتى بر خلا.ف روش و آداب دوره جاهليت ايشان بوده است ! و نظر به اينكه ام المؤ منين 
عايشه به علت ابتلا به عادت ماهانه از انجام عمره ييش از مراسم حج بازمانده بود» رسول خدا (ص ) فرمان داد تا آن را يس از 
مناسكك حج قضا كند. روايت زير با همه صراحت كوياى همين مطلب است . 


عايشه و قضاى عمره تمتع 


در مح 


مسلم از قول عايشه آمده است كه كفت : به همراه ييامبر خدا (ص ) و تنها به نيت انجام حج از مدينه بيرون آمديم . جون به 
محل سرف و يا نزديكيهاى آن رسيديم » من مبتلا به عادت ماهانه شدم . يس در حالى كه از اين ييشامد مى كريستم » ييامبر 
خدا (ص ) بر من وارد شد و فرمود: تو را جه مى شود دجار دوره ماهانه شده اى ؟ كفتم : آرى . فرمود: اين جيزى است كه 
خداوند براى دختران آدم مقرر داشته است . تو همه كارهاى حاجيان راء بجز طواف » انجام ده تا هنككامى كه از عادت ياكك 


شوى و غسل نمايى (6819). 


ودر روايت بيش از اين از قول عايشه آمده است كه كفت : جون مراسم حج را به يايان برديم » ييامبر خدا (ص ) مرا به 


همراهى برادرم عبدالرحمان بن ابى بكر به تنعيم فرستاد و فرمود: از اينجا عمره بككزار. و من عمره به جاى آوردم (687). 
و بنا به روايت ديكر در صحيح مسلم و سنن ابوداود, كه كاملتر از روايات كذشته است عايشه كفت : 


بارسول خدا (ص ) در حجه الوداع به نيت اداى عمره بيرون شديم . ييامبر خدا (ص ) فرمود: هر كس كه قربانى به همراه 
دارد» نيت حج با عمره كند و از احرام بيرون نيايد تا آنككاه كه همه اعمالش را انجام داده باشد. من در حالى كه در عادت 


ماهانه بودم » به مكه وارد شدم . از اين رو نه طواف >عبه به جاى آوردم و نه سعى بين صفا و مروه 


را. يبس شكايت به بيامبر خدا (ص ) بودم . آن حضرت فرمود: موى سرت را بككشاى و آن را شانه زن و نيت حج كن و فعلا 
عمره را بكزار. من نيز جنان كردم و جون حج را به يايان برديم » ييامبر خدا (ص ) مرا به همراه عبدالرحمان بن ابى بكر به 
تنعيم فرستاد تا از آنجا عمره به جاى آوردم . جه » يبامبر به من فرموده بود كه از اينجا عمره بكزار. آنان كه تلبيه به عمره كفته 
بودند» طواف كعبه و سعى بين صفا و مروه را انجام داده » از احرام بيرون شده بودند و يس از بازكشتنشان از منى » طوافى 
ديكر براى حجشان به جاى آوردند. 


و عايشه در روايت ديكر كفته است : برادرم عبدالرحمان مرا در يشت خود بر شترش نشانيد. من كوشه مقنعه ام راء كه به دور 
كردنم بيجيده شده بود بالا زدم . عبدالرحمان با تازيانه به يايم زد. من كفتم مكر كسى مرا مى بيند؟ يس لبيك عمره كفتم و 


آن را به يايان بردم و در محل رمى جمرات در منى به رسول خدا (ص ) يبوستم (285). 


در صحيح بخارى از قول عايشه آمده است كه به ييامبر خدا (ص ) كفت : شما عمره به جاى آورده » ولى من آن را به جاى 


نياورده ام . ييامبر در ياسخ رو به عبدالرحمان بن ابى بكر كرد و فرمود: اى عبدالرحمان ! خواهرت را به تنعيم ببر تا عمره به 
جاق اورف انكاء عد الرحماق او را دودرديق حوه ين تاقه:اى انتشانين مااعمرء خودة وا بها 


آورد (ه62). 


در سنن ابوداود و بيهقى از ابن عباس آمده است كه كفت : رسول خدا (ص ))» عايشه را در آن شب به عمره نفرستاد» مكر به 
خاطر مخالفت صريح و آشكارش با مش ركان كه مى كفتند: زمانى كه يشت جهار يايان رو به بهبودى نهاد و اثر عبور و مرور 


از زمين ياكك شد و ماه صفر به يايان رسيدء آنككاه انجام عمره روا و شايسته است . 


و سخن بيهقى در سننش از اين قرار است : رسول خدا (ص ) عايشه را در ماه ذى حجه به عمره نفرستاد, مككر به خاطر درهم 
شكنق سيت عفر كان زيرا ابن طائفهده افش و فسمكشاتشان حي كتسيد: زمات كذ شة ححيان انان وبر كرارف 


مراسم عمره را در ماه ذى حجه و ييش از يايان يافتن آن حرام مى دانستند. 


همين موضوع را طحاوى به نقل از ابن عباس جنين آورده است : به خدا سوكند كه ييامبر خدا (ص ) عايشه را در ذى حجه به 
عمره نفرستاد مككر به خاطر در هم شكستن قوانين جاهليت (688). 


تمام رويدادهايى را كه درباره انجام عمره تمتع به همراه مراسم حج آورديم » همه در آخرين سال حيات ييامبر اسلام (ص ) و 
در حجه الوداع به وقوع بيوسته و جنين ييداست كه مخالفين انجام عمره تمتع در مراسم حج » كه آن دستور برايشان سخت و 


ناكوار مى آمده » از مهاجران قرشى و اصحاب بيامبر (ص ) بوده اند. به اين دليل : 


.١‏ به موجب روايت ابن عباس كه كفت : اين طايفه از قريش و همفكران ايشان هستند كه انجام 


مراسم عمره را تا يايان ماه ذى حجه و محرم حرام مى دانستند (/281). 


". كسانى هم كه انجام عمره را در ماههاى حج و بعد از ييامبر خدا (ص ) مانع شدند» همان فرمانروايانى بودند كه از قريش بر 
مسلمانان حاكم شدند. به خواست خدا بدين موضوع خواهيم يرداخت . آنان جنين نشان مى دادند كه قصد و غرض شان از 
صدور جنين فرمانى احترام كذاردن به موضوع حج است . و اينكه مردم دو بار به مكه بيايند: يك مرتبه براى انجام حج » و بار 
ديكرى براى غمره + نا قرشيان ساكن مكه را بركك و نوايى از آن به دسث آيد؛ كماايتكه جنين منظورى از خلال سكئان عمرو 


به هنكام نهى از انجام عمره تمتع به دست مى آيد. 
عمره تمتع در روزكار ابوبكر 


قريش در دوران جاهليت جمع بين حج و عمره را در ماههاى حج حرام مى دانست و آن را زشت ترين كناهان به حساب مى 
آورد؛ اما اسلام آن را مقرر داشته و ييامبر خدا (ص ) نيز آن را سنت نهاده است . با وجود اين » حكم ياد شده مورد موافقت 
زمامدار قرشى بعد از آن حضرت قرار نككرفت و عمره و حج را قرشيان » جون كذشته » جداى ازهم به جا آوردند. و نخستين 
كسى را كه حج تنها و بدون عمره به جاى آورده » خليفه اول قرشى » ابوبكرء معرفى كرده اند. اين مطلب در سنن بيهقى از 
قول عنذالرحمان بن الأسود از يدارش ععنين آمدة اسّت كه كفت : 


من با ابوبكر رض حج به جا آوردم . او حج تنها كزارد. با عمر رض نيز جنان 


عمره تمتع در روزكار عمر بن خطاب 


نخستين كسى كه بعد از ييامبر خدا (ص ) حج تنها به جا آورد» خليفه قرشى ء ابوبكرء بود. و نيز نخستين كسى كه بعد از 
ييامبر مسلمانان را از انجام عمره تمتع مانع كرديد» خليفه قرشى » عمرء بود. روايات زير بيانكر اين مطلبند: 


: در صحيح مسلم » مسند طيالسى » سئن بيهقى و ديكر منابع به نقل از جابر آمده است‎ .١ 


ما به همراه ييامبر خدا (ص ) عمره تمتع به جا آورديم . اما جون عمر به خلافت نشست » كفت : خداوند آنجه را كه براى 
بيامبرش روا مى داشت حلال فرمود؛ و قرآن در موارد مربوطه اش نازل كرديد. يس حج و عمره راء همان طور كه خدايتان 
فرمان داد» تمام و كامل براى خداوند به يايان ببريد واز نكاح موقت با زنان خوددارى كنيد. و نكند كه مردى را به نزد من 


بياورند كه زنى را به مدتى معين به عقد خود درآورده باشد كه او را سنكسار خواهم كرد! 


و دنباله آن در صحيح مسلم جنين آمده است كه عمر كفت : بين حج و عمره تان فاصله بيندازيد كه آن » حج و عمره تان را 
كامل كننده تر است (688). 


بيهقى همين روايت را به صورتى كاملتر در سننش آورده و كفته است كه جابر كفت : 


مابا رسول خدا (ص ) و ابوبكر عمره تمتع به جا آورديم ؛ اما جون عمر به خلافت رسيد, در ميان مردم خطبه خواند ودر 


ضمن آن 


كفت : 


ييامبر خدا (ص ) همين ييامبر» و قرآن » همين قرآن . واينكه دو متعه در زمان رسول خدا (ص ) به عمل مى آمده كه من هر 
دو را ممنوع مى كنم و مرتكب آن را مورد تنبيه قرار خواهم داد: يكى ازدواج موقت با زنان» كه نكند مردى را به نزد من 
بياورند كه زنى را به عقد موقت خود درآورده باشد كه او را سنكسار خواهم كرد! و ديكرى عمره تمتع . بين حج و عمره تان 
فاصله بيندازيد كه آن . حج و عمره تان را كامل كننده تر است (2170)! 


عمر در حديث نخستين به اين مطلب اشاره مى كند كه خداوند براى ييامبرش عمره تمتع را به همراه حج روا دانسته ؛ زيرا او 
هر جه را بخواهد براى ييامبرش روا خواهد داشت . و اينكه عمره اكر با حج بركزار شود كامل نخواهد بود. يس بين حج و 


عمره تان را فاصله بيندازيد كه حج و عمره تان كاملتر شود! 


حديث زير» موردى را كه منجر به نهى عمر از انجام عمره تمتع و جمع آن با حج شده است بيان مى كند. از اسود بن يزيد 
)2/١(‏ آمده است : 


عصر بود و من كنار عمر بن خطاب در صحراى عرفات ايستاده بودم كه مردى از راه رسيد؛ با مويهاى آراسته و شانه زده كه از 
او بوى خوش به مشام مى رسيد. عمر از او يرسيد: تو محرم هستى ؟ آن مرد كفت : آرى . عمر كفت : وضع سر و رويت به 


آدم محرمى نمى ماند. محرم كسى كه موى روليده و خاكك آلود 


و بدبو دارد! آن مرد كفت : من عمره تمتع به جا آورده ام و همسرم نيز همراه من است . و من امروز احرام حج بسته ام . عمر 
كفت : بعد ازاين در ايام حج » عمره به جا نياوريد كه اكر من با آن روى موافق نشان بدهم » دور نيست كه زير درختهاى 


ابن قيم در دنبال اين روايت مى نويسيد: اين روايت » اين مطلب را مى رساند كه عقيده شخصى عمر جنين بوده است . 


ابن حزم نيز كفته است كه اين طور بوده » و جه خوب كه اين جنين باشد. ييامبر خدا (ص ) با زنانش همبستر مى شد و 


صبحكاهان محرم مى كرديد. و دراين خلافى نيست كه با يكك جشم بر هم زدن هم مى توان بيش از احرام نزديكى كرد! 


ابوموسى اشعرى نيز بنا به روايت بخارى و مسلم در صحيح خود, آنجه را كه بين او و عمر در مساءله عمره كذشته » جنين 


شرح داده استث : 


ييامبر خدا (ص ) مرا به يمن ماءموريت داده بود و من در آن سال كه حضرتش به حج بيرون شده بود به خدمتش رسيدم . 
رسول خدا (ص ) يرسيد: اى ابوموسى ! به هنكام احرام جه كفتى ؟ كفتم : لبيك ؛ جون لبيكك رسول خدا. فرمود: قربانى به 


همراه آورده اى ؟ كفتم : نه . فرمود: يس برو و طواف كعبه و سعى بين صفا و مروه را به جاى بياور و از احرام بيرون بيا و... 


دنباله 


همين حديث در روايت ييش از اين جنين آمده است : من هم خانه خدا را طواف كردم و سعى بين صفا و مروه انجام داده , 


يس از احرام به نزديكى از زنان فاميل خود رفتم كه سرم را شانه زد و شست و... 


و در روايت ديكر آمده است : آنككاه تلبيه به حج كفتم . و احمد در مسندش روز ترويه را بر آن افزوده است . سيس ابوموسى 
مى كويد: من در ايام خلافت ابوبكر و عمر در مسائل فقهى اظهار نظر مى كردم و در موسم حج در ميان مردم فتوا مى دادم . 
روزى در آن حالت بودم كه مردى رسيد و به من ككفت : تو نمى دانى كه اميرالمؤ منين درباره مناسكك حج جه دستور 


جديدى داده است ! 
بييهقى اين موضوع را جنين آورده است : 


همان طور كه من در كنار حجر الاسود و مقام » مردمان را به آنجه ييامبر خدا (ص ) به من فرموده بودء فتوا مى دادم » مردى 
به من رسيد و زير كوشم كفت : تند و تند فتوا مده كه اميرالمؤ منين در مراسم حج مقررات جديدى وضع كرده است (219)! 
من هم به آنان كفتم : اى مردم ! به هر كس كه درباره جيزى دستورى داده ام » درنكك كند تا اميرالمؤ منين برسد و طبق 
دستور او عمل نمايد. 


و جون خليفه عمر به مكه وارد شدء به او كفتم : اى اميرالمؤ منين ! جه جيز تازه اى را در مراسم حج مقرر داشته اى ؟ و بنا به 


روايتى ديكرء ابوموسى از عمر يرسيد: در مناسكك حج 


جيز تازه اى يديد آمده ؟ كه عمر از اين نحوه خطاب خفمك: شيلو 5: : 


اكر به كتاب خدا رجوع كنيم » كتاب خدا دستور تمام داده است (275)) و يا به روايتى ديككر كفت : خداوند فرموده است : و 
اتموا الحج و العمره لله (21/0)؛ و اككر سنت ييامبر - عليه الصلاه والسلام - را در نظر بككيريم كه بيغمبر از احرام بيرون نيامد مكر 


وقتى كه شتر قربانيش را نحر نمود (91/2). 


در هر حال . خليفه در حديثى ديكر منظورش را از تمام حج و تمام عمره آشكار كرده است . اين موضوع را مالك در 
موطاءخود و بيهقى در سننش از عبدالله بن - عمر جنين آورده اند كه او كفته است : عمر بن خطاب كفت : بين حج و عمره 
تان را جدايى بيندازيد كه موجب كمال حج و كمال عمره تان خواهد شد هر كاه عمره را در غير ماههاى حج به جا آوريد 
(211)! و در روايتى ديكر كفته است : بين حج و عمره تان را فاصله بيندازيد. حج را در ماههاى حج , و عمره را در ماههاى 
غير حج به جاى آوريد تا حجتان را تمام و عمره تان را نيز تمام به جا آورده باشيد (2178)! 


فشرده احاديث كذ شته 


عمر جنين تشخيص داد كه جدايى بين حج و عمره موجب تماميت و كمال آنها خواهد بود. ازاين رو مقرر داشت حج را در 
ماههاى حج بركزار كنند و عمره را در غير آن . و به نظر خودش دراين مورد به قرآن استدلال مى كرد كه مى فرمايد: و 


اءتموا الحج و 


العمره لله » و به سنت ييغمبر كه در حجه الوداع تا نحر شتر قربانيش از احرام بيرون نيامده است . 


در صورتى كه مراد از لفظ اتمام حج و عمره در آيه مزبور» اداى مناسكك آنها و به يايان بردن مقررات و حدود آنهاست ؛ در 
مقابل آن كس كه از انجامش ممنوع و يا ترسان مى باشدء كه قدرت انجام آن را ندارد. آيه يس ازاين مطلب تصريح به 
تشريع عمره تمتع دارد كه مى فرمايد: فمن تمتع بالعمره الى الحج . و رسول خدا (ص ) آشكارا فرموده است كه او از آن 
جهت از احرام بيرون نمى آيد كه قربانى به همراه آورده و تاءكيد كرده كه اكر يبش از اين مى دانستم » قربانى با خود نمى 
آوردم و آن را عمره قرار مى دادم . و باز تصريح فرموده كه عمره براى هميشه داخل در حج شده است . بنابراين » بعيد است 


كه عمر تمام اين موارد را نفهميده باشد؛ بويزه در برابر سخنى كه از ابن عباس در سنن نسائى آمده كه كفته است : 


شنيدم عمر مى كفت : به خدا سوكند كه من شما را از به جا آوردن عمره مانع شدم » در صورتى كه امر به بركزارى آن در 


كتاب خدا شده است . و من خودم در خدمت ييامبر خدا (ص ) عمره را انجام داده ام (210/9). 


بنايراين استشهاد عمر به كتاب خذا و سنت بيغمبر درست نيست ؛ بلكه آنجه خليفه عمر را بر آن كار واداشته است » كوياتر و 


رساتر در حديثى ديكر مده كه آن را ابو نعيم 


در حليه الاولياء و متقى در كنزالعمال نقل كرده اند. اين دو منبع آورده اند كه عمر بن خطاب انجام عمره تمتع را در ماههاى 
حج ممنوع كرد و كفت : 


من خود در خدمت ييامبر خدا (ص ) عمره به جا آوردم . و نيزاين من هستم كه آن را ممنوع مى كنم ؛ زيرا مردى از 
دورترين جاهاء خاكك آلوده و زوليده و خسته و درمانده » به قصد اداى عمره در ماههاى حج به اينجا مى آيد و تلبيه به عمره 
مى كويد و كعبه را طواف مى كند و از احرام بيرون مى شود. آنككاه لباسهايش را مى يوشد و به خود عطر و بوى خوش مى 
زند وبا زنش » كه به همراه خود آورده » همبستر مى كردد. تا روز هشتم ذى حجه كه در آن روز تلبيه حج مى كويد و لبيكك 
كويان با حاجيان به نيت حج به منى مى رود؛ در حالى كه نه زوليده است و نه غبار آلوده ونه خسته ونه درمانده . و اينها 
همه را در يكك روز به يايان مى برد؛ در صورتى كه حج برتر از عمره است . حالا اكر ما اين فرصت را در اختيارشان بككذاريم 
» دست به كردن زنانشان كرده » زير درختهاى اراكك با آنها هماغوش خواهند شد! در حالى كه ساكنان حرم مردمى بى بركك 


و نوا هستند و خرميشان بسته به درآ مدى است كه از راهيان حج و عمره به دست مى آورند (80). 


ودر روايتى ديكر كفته است :...قبول دارم كه رسول خدا (ص ) و اصحابش عمره 


به جا آورده اند؛ اما من خوش ندارم كه در زير درختهاى اراكك حجله عروسى بر يا شود واز همانجا يكك راست به حج 


بروند؛ در حالى كه آب غسل از موى سرهايشان مى حجكد !)281١(‏ 


دراين حديث عمر تصريح كرده كه دو موضوع وى را به صدور جنان فرمانى واداشته است : اول احترام حج ؛ و عينا همان 
دليلى را مى آورد كه صحابه بيغمبر با آن عدم موافقتشان را در انجام عمره تمتع بيش از مناسكك حج و در حجه الودا به 
ييامبر خدا (ص ) ابراز داشته اند. و از اينجاست كه مى بينيم كوينده سخن در هر دو جا يكى است . يعنى مهاجران قريشى كه 


عمره تمتع را در ماههاى حج بر خلاف آداب و سنتهاى حج و عمره دوره جاهليت مى دانستند. 


دومين موردى كه وى را بر آن داشته تا جمع بين حج و عمره را ممنوع اعلام كند» مطلبى است كه در يكى از دو فرمان خود 
به آن تصريح كرده و كفته است ساكنان خانه خدا را نه زراعتى است و نه كله و دامى ؛ بلكه تنها دلخوشيشان بسته به 
درآمدى است كه در مواقع حج و عمره به دستشان مى رسد. 

يس خليفه از آن رو بين حج و عمره را فاصله مى اندازد و مقرر مى دارد كه عمره را در غير ماههاى حج بركزار كندء تا 


مسلمانان دو بار به مكه بيايند: يكى بار براى حج ء و بار ديككر به خاطر عمره . تا از آن راه سودى هم به ساكنان قريشى حرم 


رسيده باشد. و به طورى كه در سنن 


بيهقى آمده است » در ياسخى كه عمر به اميرالمؤ منين على بن ابى طالب (ع ) داده » همين هدف به جشم مى خورد. بيهقى 
مى نويسد كه على بن ابى طالب به عمر رض كفت : تو انجام عمره تمتع را ممنوع كرده اى ؟! عمر جواب داد: نه . اما منظورم 


اما فرمود: هر كس كه حج افراد به جا آورد خوب است ؛ اما آن كس كه عمره تمتع را انجام دهد» كتاب خدا و سنت 


ييامبرش را ييروى كرده است (25/85). 


آنجه كذشتء با همه كاستى كه در مصادر بحث خود داشتيم » تمامى آن جيزى است كه از اخبار نهى عمر رض از انجام 
عمره تمتع به دست ما رسيده است و از رهكذرء همين اندكك كه آورده ايم » يرتوهايى از اجتهاد عمر در اين حكم و انككيزه او 
در اين تاءويل به جشم مى خورد. و نيز از مجموع آنجه كفتيم » جنين برمى آيد كه ممنوعيت عمر از انجام عمره تمتع با شدت 


و خشونت همراه بوده و مردم را به خاطر آن زير ضربات تازيانه مى كرفته است (687). 
ابن كثير در اين مورد مى نويسد: 


حكومتش كسى با او به معارضه برخيزيد و يا سخنى به مخالفت با او بر زبان آورد (2880) و لبى بجنباند؛ مكر على كه درباره 


منع او از عمره به خليفه كفت : هر كس كه عمره تمتع به 


جاى آورد به كتاب خدا و سنت ييامبرش عمل كرده است (688). 
از آن تاريخ به بعد» به جا آوردن حج تنها سنت عمر شدء و خلفاى قرشى قدم به جاى ياى او نهاده » سنت وى را يذيرا شدند؛ 
همجنان كه اين مطلب را در سيره عثمان مورد مطالعه قرار خواهيم داد. 


عمره تمتع در روزكار خلافت عثمان 


عثمان » سنت عمر را در مراعات جدايى بين حج و عمره دنبال كرد. تعجبى هم ندارد. جه هر دوى آنها از مهاجران قريشى 
بودند و هيجكس هم وجود نداشت تا در برابر ايشان و مقرراتى كه در اجراى اين حكم وضع كرده بودند قيام كند؛ مكر 
امي رالمؤ منين (ع ) كه آشكارا به همراهان خود فرمان داد تا در آن مورد با عثمان به مخالفت برخيزند. و اين در حالى بود كه 
در زمان خلافت عمر كسى نمى توانست آشكارا با او به مخالفت برخيزد؛ بويزه آنككاه كه بصراحت كفته بود: 


دهد تنبيه خواهم نمود: يكى عمره تمتع » و ديكرى ازدواج موقت . و مى دانيم كه عمر تهديدش را هم عملى كرد و كسانى را 
به خاطر ارتكاب به آن به زير تازيانه كرفت . 


إينكك در زير رواياتى را از نظر مى كذرانيم كه نشانكر جكونكى مخالفت على (ع ) با عثمان در اين مورد است . 
ذر ميئل احمد ا عبدالله بن زبير مده ات كه كفت: 


من با عثمان بن عفان در جحفه بودم و در معيت او خلقى از مردم شام 


»از جمله حبيب بن مسلمه فهرى حضور داشتند. سخن درباره عمره تمتع در حج به ميان آمد و عثمان كفت : به خاطر كمال 
حج و عمره ء بهتر اين است كه هر دو در ماههاى حج بركزار نشوند. اككر عمره را به تاءخير اندازيد تا به خاطر آن دو نوبت 
خانه خدا را زيارت كنيدء بهتر است . جه . خداى تعالى دامنه خير را كسترده است . در اين هنكام على بن ابى طالب در دل 
ايان مشكول تخليق لفترش يوق كه ازخ متك عتما يدوق رسيد. بس امه و روووى عدمان باسعافيو كفت :آذ سد كه 
بيامبر خدا (ص ) نهاده و اجازه اى را كه خداى تعالى در قرآن براى بند كانش قائل شده » جلو كيرى مى كنى و بر مردم سخت 
مى كيرى و انجام آن را مانع مى شود؟! آنككاه در همانجا به حج و عمره با هم لبيك كفت . عثمان جون جنين ديدء رو به 
مردم بيرامون خود كرد و كفت : 

مكر من آن را ممنوع كردم . من كه آن را ممنوع نكردم ؛ فقط نظرم را كفتم . هر كس كه خواست عمل كند وهر كس هم 
كه خواست انجام ندهد (2/1). 

و در موطاء مالكك از قول امام صادق (ع ) به نقل از يدرش آمده است كه مقداد بن عمرو در السقيا به خدمت حضرت امير 


على بن ابى طالب (ع ) رسيد. آن حضرت مشغول مخلوط كردن كاه و جو براى شترانش و دادن خوراك به ايشان بود. مقداد 


به آن حضرت 5: كفت : عثمان جمع بين حج و 


عمره را ممنوع كرده است . حضرت امير در حالى كه آثار كاه و جو روى دستهايش بود و راوى كفته است كه من ثار آرد 
جو و كاه را بر ساعد آن حضرت هنوز در خاطره دارم » آمد و در برابر عثمان قرار كرفت و فرمود: تو جمع بين حج و عمره را 
منع كرده اى ؟ عثمان كفت : عقيده من اين است ! على از نزد عثمان خشمكين بيرون آمدء در حالى كه مى كفت : لبيكك 
اللهم لبيك بحجه و عمره معا. يعنى لبيكك . بار خدايا لبيكك براى حج و عمره با هم (/28). 


همجنين در سنن نسائى و مستدركك الصحيحين و مسند احمد به نقل از سعيد بن مسيب آمده است كه كفت : 


على و عثمان به حج بيرون شده بودند, ما در نيمه هاى راه بوديم كه عثمان انجام عمره تمتع را ممنوع كرد. على به ما فرمود 
وقتى كه عثمان عازم حركت شدء شما هم حركت كنيد. در آن هنككام على و يارانش عمره تمتع را تلبيه كفتند و عثمان هم 
مانع ايشان نشد. يس على رو به عثمان كرد و يرسيد: آيا اعلان اين خبر از تو نيست كه عمره را منع كرده اى ؟ كفت : آرى . 


برسيدة تقسده اى كه امير خدا عمره بها اوزده:است #عتثمان كنت :+ أرق (ورع): 


كنات يقن يا او تدر كك كناو ثليه رد غيرة كوهد ذا تذائك كه هيما عمل نه 


امك ين حجني > هميق وو يداة نوا يفاني د كرو انق نين اوودةاست: 


عثمان بن عزم حج بيرون شد. در نيمه راه على كاه كرديد كه عثمان » يارانش را از عمره تمتع و حج با هم نهى كرده است . 
يس على به ياران خود فرمود: هنكامى كه عثمان حركت كرد, شما هم حركت كنيد. اينجا بود كه على و اصحابش لبيكك به 
عمو كنسن و عكمان مرق بف أنهنا تكفة + افا عل نه او كفت *انن غير كد كو حمر واانهن كرذه ا اذ كو بيت ؟ مكز 


رسول خدا (ص ) عمره تمتع به جا نياورد؟ راوى مى كويد: ندانستم كه عثمان به على جه جواب داد (281)! 


در رواياتى كه كذشت مى بينيم كه عثمان در مورد عمره از خود تسامح و نرمى به خرج مى دهد؛ اما در ديككر موارد» خشم و 
تندى و شدت و سختكّيرى توجه كنيد: 


در صحيح مسلم » مسند احمدء سئن بيهقى و ديكر منابع از قول شعبه » به نقل قتاده » از عبدالله بن شقيق آمده است كه كفت : 


عثمان از انجام عمره تمتع مانع مى شد و على به آن فرمان مى داد. در نتيجه . عثمان به على سخنى كفت ! و على به عثمان 
كفت : 


تو كه مى دانى ما با يبامبر خدا (ص ) عمره تمتع به جا آورديم . عثمان كفت : درست است ء اما ما ترسان بوديم ! 


همين مطلب در مسند احمد جنين آمده است : 


يس عثمان به على كفت : تو جنين و جنانى ! و در روايت ديكر آمده است كه شعبه كفت : من از قتاده يرسيدم : مككر از جه 


مى ترسيدند؟ قتاده كفت : نمى دانم (2945)! 


دانشمندان در اين حديث سخن عثمان را به على (ع ) تغيير داده اند؛ به اين معنى كه در يكك جا نوشته اند تو جنين و جنانى ) 
و در جاى ديكر آورده اند كه عثمان به على سخنى كفت : اما اين سخن خليفه عثمان به على (ع ) كه درست است اما ما مى 
ترسيديم مطلبى است كه نه تنها قتاده مورد آن را ندانسته » كه ما هم ندانستيم » بلكه هيج منجمى هم با رمل و اسطرلابش نمى 
داند كه از جه مى ترسيده اند! ييامبر خدا (ص ) آنان را در حجه الوداع به انجام عمره تمتع فرمان داد و آنها هم در آخرين 
سال زندكانى رسول خدا (ص ) آن را انجام دادند» واين » زمانى بود كه اسلام در جزيره العرب انتشارى تمام يافته و آثار 


ابن كثير هم مى كويد: من هم ندانستم اين ترس را به جيز حمل كرده اند و از جه جهت بوده است ؟ 


بيامبرش در جزيره العرب تثبيت كرد و مكه را كشوده ودر يهنه منى در سال كذشته اعلا-م كرده بود: ازاين به بعد هيج 


مشركى حق كزاردن حج را ندارد و 


هيجكس مجاز نيست عريان به كرد خانه خدا طواف كند. 


در حديثى كه كذشت عثمان دليل درستى فتوايش را جنين آورده است : ما جون مى ترسيديم عمره تمتع به جا آورديم ! اما 


در احاديث زير دليلى نمى ورد و با زور و درشتى برخورد مى كند. توجه كنيد: 
در صحيح مسلم و بخارى » و سنن نسائى و مسند طيالسى و احمدء از قول سعيد بن مسيب آمده است : 


على و عثمان در عسفان (287) كنار يكديكر قرار كرفتند. عثمان قبلا انجام عمره تمتع را منع كرده بود. در اينجا على رو به 
عثمان كرد و يرسيد: جرا كارى را كه ييامبر خدا (ص ) به انجامش فرمان داده است منع مى كنى ؟! عثمان جواب داد: دست 


از سرمان بردار! و على ياسخ داد: نمى توانم تو را به حال خود بككذارم . اين بككفت و به عمره و حج با هم تلبيه كفت (685). 


ودر صحيح بخارى » سئن نسائى » دارمى و بيهقى » و مسند احمد و طيالسى و ديكر منابع از قول مروان بن حكم آمده است 
كه كفت : عثمان و على را كنار هم ديدم . عثمان از عمره تمتع و انجام آن با حج نهى كرده بود. جون على جنين ديدء به 
انجام هر دوى آنها با هم تلبيه كفت و اظهار داشت كه من سنت ييغمبر (ص ) را به خاطر سخن كسى تركك نمى كنم . 


سخن نسائى در اين حديث از قرار ذيل است : عثمان از به جا آوردن عمره تمتع با حج منع كرده بود. يس رو به على كرد و 


يرسيد: با 


وجودى كه من آن را ممنوع كرده ام » تو آن را به جا مى آورى ؟ و على ياسخ داد: من سنت ييغمبر (ص ) را به خاطر 


هيجكس تركك نمى كنم . و بنا به روايتى ديككر:...به خاطر تو تركك نمى كنم (2848). 


ابن قيم به دنبال احاديثى كه كذشت مى نويسد: 


اين نشان مى دهد كه جيزى كه اين دو نفر را روياروى يكديكر قرار مى داده » مساءله عمره تمتع بوده است ؛ موضوعى كه 
رسول خدا (ص ) آن را به جا آورده و شخص عثمان هم معترف بوده كه ييغمبر خدا (ص ) به آن عمل كرده است . و 
هنكامى كه على به او كفت : منظورت از نهى كارى كه يبامبر خدا به انجام آن فرمان داده جيست ؟: نكفت كه بيغمبر جنين 
نكرده است ؛ زيرا اكر آن را قبول نداشت » رد مى كرد. از طرفى على هم مى خواست كه از ييامبر خدا (ص ) ييروى كرده » 
فرمانش را انجام داده باشد و عملا بككويد كه جنين فرمانى نسخ نشده است . و اينكه آشكارا به انجام هر دو با هم تلبيه كفته » 


اعلامى بوده در اقتدا به بيغمبر خدا و بيرويش از قرآن و سنتى كه آن را عثمان از راه تاءويل منع كرده بود (282). 


خليفه دراين مورد اعلام مى كرد. و خليفه نيزاز كنار اين مخالفت كاهى ساده و آسان مى كذشت و زمانى شدت عمل 


از خود نشان مى داد. و نيز ديديم كه ساده كيرى عثمان مربوط به اوايل خلافتش . و سختكيرى و شدت عملش از آن يس 


بوذهء و كان ان سكتكيرى رزابه جا وسائده بود كه مخالفيخ فرماتش :رادر اين مورد تازيانه هى وده و سر من تراشيده امنت 
! 


ابن حزم در اين باره مى نويسل: 
عثمان شنيد كه مردى به حج و عمره با هم تلبيه كفته است . يس فرمان به احضار او داد و جون او را آوردند» به عنوان تنبيه او 


زاثازيائه زد و سر تراشيد (لاؤع)ء و كدذشته از انع يه كوته اى او.را غبرت ديكران قرا داذ. 


با تمام اين سختكيريهاء ايراد كيريهاى مسلمانان در اين دوره آغاز كرديد و نخستين كسى كه به او اعتراض كرده و روش او را 
به زير سال بردء اميرالمؤ منين (ع ) بوده اوست كه آشكارا خلافكاريها را بر شمرده و يارانش را نيز به آن فرمان داده است . 
اين اعتراض و خرده كيرى از اين تاريخ به بعد عليه ديكر خلفا نيز سرايت كرد. اما آنجه كه در زمان امام (ع ) رخ داده» به 
قرار ذيل است . 


عمره تمتع در خلافت اميرالمؤ منين (ع ) 
ديديم كه اميرالمؤ منين (ع ) در دوره خلافت عثمان به خاطر اقامه اين سنت ييامبر با خليفه بسختى درافتاده بود (64). لازم و 


بايسته بود كه آن را در دوران حكومتش اجرا كند؛ در حالى كه مخالفى در برابر خود نداشت و تمايل و موافقت عموم 


مسلمانان نيز وى را يارى مى داد. ازاين رو در دوران حضرتش موردى براى كفتكو درباره عمره 


تمتع وجود نداشت تا درباره آن به سخن بيردازند و مطالب آن در كتابها منعكس شود. بلكه براى دومين بار كفتكو درباره 


اين موضوع در دوره زمامدارى معاويه » كه مى كوشيد تا بار ديككر سنت عمر را زنده كند» دركرفته است . 
عمره تمتع در خلاف معاويه 


معاويه در دوره خلافتش با تمام قوا در زنده كردن سنتهاى خلفاى سه كانه ابوبكر و عمر و عثمان مى كوشيد؛ مخصوصا در 
مواردى كه شكست اهل بيت و مخالفت با مكتبشان » بويذه مخالفت با على » را شامل مى شد. اين سياست عمومى او بود؛ اما 


آنجه شامل حكم عمره تمتع مى شودء روايات زير كُوياى كوششهاى او و درخيمان دستكاهش در اين زمينه است (2844). 
فر سنن ساق اقول ابن عباس اهمده البق كد كفت : 

معاويه مردم را از انجام عمره تمتع , با اينكه رسول خدا (ص ) به آن عمل مى كرده است . مانع مى شد (000. 

ودر سئن دارمى از قول محمد بن عبدالله بن نوفل آمده است كه كفت : 


در موسم حج شنيدم كه معاويه از سعد بن مالكك يرسيد: نظر تو درباره عمر تمتع با حج جيست ؟ كفت : كار خوب و يسنديده 


اى است . معاويه كفت : عمر آن را ممنوع كرده » تو مككر از عمر بهترى ؟! سعد ياسخ داد: عمر از من بهتر است ء اما عمره را 
ييامير خدا (ص ) انجام داده كه از عمر بهتر است .0/١١(‏ 


از ياره اى از روايات جنين بر مى آيد كه اين كونه بر خوردها در زمان معاويه تنها به شخص او بستكى نداشته » بلكه برخى از 
دزخيمان 


دستكاهئن نيزو را دراين راه يار و مددكار بوده اند. توجه كنيد: 


در موطاء مالكك » سنن نسائى و ترمذى و بيهقى و ديكر منابع از قول محمد بن - عبدالله (707) بن حارث آمده است كه او در 
آن سال كه معاويه حج مى كزارد» شنيده است كه سعد بن ابى وقاص و ضحاك بن قيس بر سر جمع عمره تمتع و حج به 
كفتكو نشسته » اظهار نظر مى كردند كه ضحاك به سعد كفت : عمره و حج رابا هم جمع نمى كند مكر كسى كه به امر 
خداى تعالى جاهل باشد! سعد ياسخ داد: برادر زاده من ! حرف بدى زدى ! ضحاك كفت : آخر عمر آن را نهى كرده است . 
سعد كفت : ييامبر خدا (ص ) جنان كرده و ما هم با او آن را انجام داده ايم (0/0. 


واين ضحاك بن قيس » قرشى فهرى است . و از اين روست كه سعد او را برادر زاده خود خوانده است . ضحاك هفت سال 
بيش از وفات ييامبر خدا (ص ) به دنيا آمد و رياست يليس معاويه را بر عهده داشت و در جنتككّها خدمتها و رشادتها از خود 
نشان داد و معاويه او را به سريرستى سياهى به منظور ايجاد تشنج در قلمرو حكومت اميرالمؤ منين (ع ) ماءموريت دد. او دست 
به غارت و جياول در شهرهاى عراق زد و جمعى از اعراب را بكشت و بر كاروان حاجيان حمله كرد و زاد و راحله ايشان را به 


يغما برد و كروهى از آنان رااز دم تيغ كذرانيد! 


ضحاك به تجهيز 


جسد معاوية يرذاغت واو رايه اكه سيرد و يزيد راان مركك يدر نا خير ساحت :و يسن از م ر كك يزيذه ست بعت به:دستث 


عبدالله بن زبير زد و در مرج راهط با مروان حكم جنككيد ودر همان جا در سال © هجرى كشته شد (0/05. 


ضحاك بن قيس » يكى از سر درخيمان معاويه بود. و تعجبى هم ندارد كه در دارو دسته معاويه د رآ مده جنكك در ريسمان او 


زده و در برآوردن خواسته هايش او را يار و ياور باشد. 


و نيز جنين مى نمايد كه معاويه علاوه بر آنجه ذكر كرديم . براى جلو كيرى از بركزارى عمره تمتع دست به ساختن حديث هم 


زده باشد. بيهقى و ابوداود در سنن خود جنين آورده اند: 

معاويه از برخى از اصحاب بيامير خدا (ص ) يرسيد: ابوداود نوشته است از اصحاب رسول خدا (ص ) يرسيد: 
- قبول داريد ييامبر خدا (ص ) از قرار دادن جل زين از يوست يلنكك نهى فرموده است ؟ كفتند: 

- خدا مى داند كه آرى . معاويه كفت : 

- من هم همين كواهى را مى دهم . آنكاه يرسيد: 

- قبول داريد كه ييغمبر (ص ) از يوشيدن لباس طلايى » بجز تكه دوزى آن نهى كرده است ؟ كفتند: 

- خدا مى داند كه آرى . يرسيد: 

- مى يذيريد كه رسول خدا (ص ) جمع بين حج و عمره را نهى كرده است ؟! كفتند: 

- خدا مى داند كه نه ! معاويه كفت : 

- بخدا سوكند كه اين هم » مانند آنهاست ! 


ابن قيم يس از نقل اين حديث مى نويسد: ما هم خداى را كُواه مى كيريم 


كه اين از جمله خيالا.ت معاويه بوده » يا اينكه به دروغ به او بسته اند. جه » رسول خدا (ص ) هركز نهى از جمع بين حج و 


عمره نككرده است .)0/١80(‏ 


ابن قيم اين سخن را از حسن ظنى كه به معاويه داشته است نوشته » و از همه جالبتر اينكه از شخص در همين مورد مطلبى از 
رسول خدا (ص ) روايت شده كه سخن اولش را رد مى كند. توجه كنيد: 


بخارى و مسلم در صحيح خود, و احمد بن حنبل در مسندش از ابن عباس آورده اند كه معاويه به من كفت : مى دانى كه من 
موى سر بيغمبر را در مروه با تيزى ييكان خود كوتاه كردم ؟ كفتم : اين را نمى دانستم ؛ اما همين مطلب دليلى است عليه 


خودت ! 


در كتاب المنتقى بعد از مروه فى ايام العشر آمده است كه ابن قيم مى كويد: و اين مطلبى است كه مردم بر معاويه خرده كرفته 


» آن رااز موارد خطاهاى او بر شمرده اند رعلا 


عمره تمتع و حج را نهى نكرده ؛ اما معاويه قسم ياد مى كند كه آن را هم ييغمبر نهى كرده است ! همين روايت ما را متوجه به 
اين مطلب مى كند كه روايات ديكرى كه موافق راءى و نظر معاويه آمده اند» همككّى در زمان شسخص او ساخته شده اند. و ما 


اين موضوع را در آخر همين بحث » و به خواست خداء خواهيم 


آورد. 


اما روايت دوم كه روايت اول او را رد مى كند از آن رو آمده كه نشان دهد معاويه جزو مقربان ييامبر خدا (ص ) بوده ودر 


خدمت حضرتش بسر مى برده تا بدان وسيله بر خود ببالد؛ اما فراموش كرده كه اين سخن با فتواى نخستينش متناقض است . 


معاويه در راه احياى سنت عمر با مخالفت شديد سعد وقاص روبرو شد؛ جه بنا به روايات مسلم در صحيحش . غنيم بن قيس 
كفته است : من از سعد وقاص از حكم عمره تمتع سؤ ال كردم . او كفت : ما عمره تمتع را روزكارى به جا مى آورديم كه او 
در مكه كافر بوده است . و بنا به روايتى ديكر: فعلناها و هذا يومئذ كافر بالعرش (0/07. 


لفظ: العرش را با دو ضمه آورهه اند تا جمع العرش و به معناى خانه هاى مكه باشد؛ ولى دور نيست كه سعد وقاص العرش به 


فتح عين كفته و منظورش خداى عرش باشد. 


به اين ترتيب سعد وقاص در بيشتر موارد با معاويه به مخالفت بر مى خاست » و اين در حالى بود كه هيجيك از صحابه موجود 
را مقام و منزلت سعد نبود. او فاتح عراق و تنها شخصيت باقيمانده از شش نفرى بود كه عمر او را جزو اصحاب شورا قرار داده 
ونامزد خلافت كرده بود. ازاين رواو مى توانست در آن روزكار با دار و دسته خلافت به مخالفت برخيزد. با وجودى كه به 


غير از او كسان ديكرى » جون عمران بن حصين (07208) صحابى وجود داشته اند كه عمرى را در برابر حقايق دم فرو بسته 


بوادثد: عمران ين .تخعصين حون غود را در استائه مرككة انك مهرااز لت برداقت ودر عورة عسره اشكارا نظرش زا بان كرد 
مسلم و ديكران اين مطلب را از قول مطرف جنين آورده اند. 


عمران بن حصين در بستر مركك كسى را به دنبال من فرستاد و كفت : من از احاديثى با تو سخن مى كويم كه شايد خداوند 
يس از من تو رااز آن بهره مند سازد. اكر زنده ماندم آن را بكسى مككو. ولى اككر مردم » جنانجه خواستى آن را بر زبان بياور 
و براى مردم بيان كن كه امنيت من در آن است . اين را بدان كه بيامبر خدا (ص ) بين حج و عمره را جمع فرمود و آيه اى هم 
در نسخ آن نيامد ييغمبر نيز ما را از انجام آن مانع نشد. بلكه مردى درباره آن هر جه را كه دلخواهش بود بر زبان آورده است 
(0/:9). 


همين روايت به كونه اى ديكر جنين آمده است : امروز حديثى را با تو در ميان مى كذارم كه بعدها خدايت بدان سود خواهد 
رساند. اين را بدان كه ييامبر خدا (ص ) جمعى از خانواده خود را در دهه ذى حجه فرمان به انجام عمره داد و يس از آن آيه 
اى در نسخ آن نيامد و تا ييامبر زنده بود از آن نهى نكرد. تا اينكه مردى نظر و خواسته خودش را درباره آن بر زبان آورد! و 


در روايت ديكر: مردى عقيده خود را در آن اظهار داشت ؛ يعنى عمر .0/٠١١(‏ 


اين مساله تا معاويه زنده بودء اين جنين بود؛ و جون او دركذشت 


وبا فرزندش يزيد به خلافت بيعت بعمل آمدء در همان سال اول خلافتش كمر به جنكك با حسين (ع ) و زير فشار قرار دادن 
اهل بيت او بست و به دنبال آن به كوبيدن صحابه و تابعين در مدينه يرداخت و آن قدر يافشارى كرد تا اينكه مدينه كشوده 


شد ودر اتنا كر آنه كرو و از اتجا متوجه جنك باعبدالله زس در مكه شد واؤووا در اتجا دن خضار كرفتك: 


وجون زندكانى يزيد بسر آمد وبا عبدالله بن زبير به خلافت بيعت شدء فرزند زبير نيز با تمام قوا در احياى سنت خلفاى سه 


كانه نخستين در موضوع عمره تمتع همت كماشت . 


عمره تمتع در زمان حكومت عبدالله بن زبير 


توضيح 
ابوبكر و ابوخبيب » عبدالله بن زبير» قرشى اسدى » مادرش اسماء (دختر ابوبكر) خواهر عايشه بوده است . بنابراين ام المؤ منين 
عايشه » خاله فرزند زبير است . عبدالله در مدينه و يس از هجرت به دنيا آمد و در كنار خاله اش در جنكك جمل عليه امام 


جنكيد. اميرالمؤ منين على (ع ) درباره عبدالله بن زبير فرموده است : 


مأاؤال الزسر ها امهل البق م حصن نشاء' ابن عب الله يع #ا عبد الله بق زبيونه نيا تباهده بود زر اها اهل بيت متحيوب من 


شد. 


عبدالله بن زبير يس از مركك معاويه مكه را يناهكاه خود قرار داد و تن به بيعت با يزيد نداد. و يس از اينكه امام حسين (ع ) و 
يارانش به شهادت رسيدندء ادعاى خلافت كرد و مردم را به بيعت با خود فراخواند. يزيد نخست سياهى به سركوبى مردم 


مدينه كسيل 


داشت و يس از بلايى كه بر سر اهالى آن ديار در واقعه حره وارد كرد به مكه روى آورد و جهار روز مانده به محرم سال 8*6 
هجرى ء عبدالله را در حرم محاصره كرد و با او جنكيد. به سبب آن جنكك . كعبه به آتش كشيده شد و شاخهاى قوجى را كه 


خداوند به فداى اسماعيل (ع ) فرستاده بود و تا آن تاريخ بر سقف ععبه آويزان بود» ياكك بسوخت واز ميان برفت . 


يس از مركك يزيدء با عبدالله بن زبير در حجاز و يمن و عراق و خراسان بيعت به عمل آمد؛ تا اينكه عبدالملك مروان به 
اطنوة نك ت و حجاج بن يوسف ثقفى را ماءمور دفع غائله زبير كرد. حجاج در نيمه جمادى الآخر سال "/ا هجرى با كشتن 


عبدالله بن زبير به مدت دو سال در مكه حكومت كرد. او و فرزندان يدرش براى اينكه عمره تمتع به جا آورده نشودء از هيج 
كوششى فروكذار ننمودند. ازاين جهت به موجب روايات زيره بين ايشان و يبروان مكتب اميرالمؤ منين على بن ابيطالب (ع ) 


كفتكوها و در كيريهاى لفظى بسيارى صورت كرفته است . 


در صحيح مسلم آمده است كه ابن عباس مردم را به انجام عمره تمتع تشويق مى كردء ولى ابن زبير جلوى آن را مى كرفت ... 
(؟1/). 


در صحيح مسلم و بخارى از قول ابو جمره ضبعى (1211) آمده است : 


قصد انجام عمره تمتع كرده بودم . اما كسى مرا از آن مانع شد؛ ناجار به نزد ابن عباس رفتم و نيت 


خود را با او در ميان نهادم . ابن عباس مرا به انجام آن فرمان داد. يس به خانه بازكشته » خوابيدم . در خواب ديدم كسى به من 
مى كفت :: عمره ات يذيرفته و حجت درست است . يس برخاسته » بار ديكر به نزد ابن عباس رفتم و داستان خواب خود را به 


او كفتم . ابن عباس تكبير كفت و افزود كه عمره تمتع سنت يبامبر خدا (ص ) است .0/1١5(‏ 
همجنين در مسند احمد و ديكر منابع از قول كريب »00١8(‏ آزاد كرده ابن عباس » آمده است كه كفت به ابن عباس كفتم : 


منظورت از اينكه كفته اى حج كسى كه قربانى به همراه نداشته باشد و يس از طواف ععبه به نيت عمره از احرام بيرون نيايد 
درست نيست »ء و آنكه قربانى به همراه دارد بايد حج و عمره اش را با هم جمع كند جيست ؟ زيرا با كفته ديكران فرق دارد. 


واى بر تو! بيامبر خدا (ص ) با اصحابش تنها به قصد انجام حج از مدينه بيرون شدند. آنككاه رسول خدا (ص ) فرمان داد كه 
هر كس قربانى با خود به همراه نياورده » خانه خدا را طواف كند و به عنوان عمره تمتع از احرام بيرون بيايد. يكى از آنها به 
حضرتش كفت : اى ييامبر خدا (ص )! اين حج است و ما نيت حج داشته ايم . آن حضرت فرمود: اين حج نيست . عمره است 
(12/). 


دلايل ابن عباس و ابن زبير درباره عمره تمتع 


مسلم در صحيحش از قول مسلم قرى )7١(‏ آورده است كه كفت : از ابن عباس درباره عمره تمتع 


يرسيدم » اجازه داد: در حالى كه عبدالله بن زبير آن را ممنوع كرده بود. ابن عباس جون اين را شنيد كفت : 


ما در ابن زبير زنده است . واو مى كويد كه ييامبر خدا (ص ) به انجام آن فرمان داده » به نزد او برويد و از او برويد وازاو 
ببرسيد! راوى مى كويد: به نزد مادر عبدالله زبير رفتيم . يبرزنى جاق و نابينا بود. او در ياسخ ما كفت ييامبر خدا (ص ) عمره 


تمتع را فرمان داده است (0/18. 


در زادالمعاد آمده است كه عبدالله زبير فرمان داد كه تنها حج كزارده شود و بين حج و عمره را جمع نكنيد و كوش به حرف 
اين كورتان ندهيد. ابن عباس در ياسخ ابن زبير كفت : كوردل تو هستى » جرا درباره عمره تمتع از مادرت نمى يرسى ؟ فرزند 
زبير كسى را به خدمت مادرش فرستاد و حقيقت را از او جويا شد. او ياسخ داد: ابن عباس راست مى كويد. ما به قصد حج با 
ييامبر خدا (ص ) بيرون شده بوديم كه رسول خدا دستور داد آن را عمره قرار دهيم . ما نيز يس از انجام عمره از احرام بيرون 


آمديم و محرمات احرام بر ما حلال كرديدء تا آنجا كه بويهاى خوش در بخورد آنها بين زنان و مردان به هوا برخاست .0/١9(‏ 
دلايل عروه بن زبير (+177) و ابن عباس 


در مسند احمد آمده است كه عروه بن زبير به ابن عباس كفت : ابن عباس ! تا كى مردم را كمراه مى كنى ؟ ابن عباس يرسيد: 


- م 
اى عريه ! در جه موردى مى كويى ؟ كفت : به 


ما دستور مى دهى كه عمره را در ماههاى حج به جا آوريم » در صورتى كه ابوبكر و عمر آن را نهى كرده اند! ابن عباس 
كفت : آخر ييامبر خدا (ص ) آن را به جا آورده است ... .0/1١1(‏ 


و بنا به روايتى ديكر ابن عباس ياسخ عروه را جنين داد: مى بينم كه به هلاكت خواهند افتاد. من مى كويم ييامبر خدا (ص ) 


جنين دستور داده » آنها مى كويند ابوبكر و عمر آن را ممنوع كرده اند (؟0/7! 


و بنا به روايتى ديكرء عروه كفته است : اى ابن عباس ! از خدا نمى ترسى كه مردم را به انجام عمره تمتع فتوا مى دهى ؟! ابن 
عباس ياسخ داد: اى عريه ! اين موضوع رااز مادرت بيرس . عروه كفت : ابوبكر و عمرء عمره به جا نياورده اند! و ابن عباس 


وباز در روايتى ديكر ضمن آوردن دلايل عروه بن زبير در مساءله عمره با مردى مجهول الهويه » در زاد المعاد آمده است كه 


عروه بن زبير به مردى از اصحاب ييامبر خدا (ص ) كفت : 


تو مردم را در دهه اول ذى حجه به انجام عمره تمتع امر مى كنى » در صورتى كه عمره در اين ايام روا نيست ! آن مرد كفت : 
جرا در اين مورد از مادرت نمى يرسى ؟! عروه ياسخ داد: ابوبكر و عمرء عمره به جا نياورده اند! و آن مرد كف كانت 


كه خود را 


به هلاكت انداخته ايد. خداى عزوجل حتما شما را عذاب مى كند. من از رسول خدا (ص ) با شما سخن مى كويم و شمااز 
رفتار ابوبكر و عمر ياسخ مى دهيد! عروه كفت : قسم به خدا كه ابوبكر و عمر از تو به سنت بيغمبر خدا (ص ) آشناتر بوده 
اند. كه آن مرد سكوت اختيار كرد (0/7. 


و مى بينم كه اين مرد مجهول الهويه » همان عبدالله بن عباس بوده است . 
همجنين در مجمع الزوايد آمده است كه عروه بن زبير» ابن عباس را ديدار كرد و به او كفت : 


اى ابن عباس ! دير زمانى است كه به كمراه كردن مردم مشغولى ؟ ابن عباس كفت : اى عريه ! در جه موردى مى كُويى ؟ 
عروه كفت : مردى به قصد اداى حج يا عمره احرام بسته » بيرون مى آيد و آنكاه كه طواف كعبه به جا مى آورد» تو فتوا مى 
دهى كه او بايد از احرام بيرون بيايد و محل شود؛ كارى را كه ابوبكر و عمر ممنوع كرده اند! ابن عباس ياسخ داد: واى بر تو. 
ابوبكر و عمر را مقدم مى دارى » يا كتاب خدا و سنتى را كه ييامبر خدا (ص ) در ميان اصحاب و امتش نهاده است ؟ عروه 
كفت : ابوبكر و عمرء از من و تو به كتاب خخدا و سنت بيغمبرش آشناتر مى باشند! راوى مى كويد كه عروه با ابن عباس 


دشمنى مى كرد (ه"/ا). 
جلوكيرى عروه بن زبير از عمره تمتع 


در صحيح مسلم از قول محمد بن عبدالرحمان آمده است كه مردى از اهالى عراق به او كفت : از 


عروه بن زبير ببرس مردى كه تلبيه به حج كفته است » آيا يس از طواف ععبه مى تواند از احرام بيرون بيايد يا نه ! اكر كفت 


نمى تواندء به او بكو كه مردى جنين فتوا مى دهد. 


محمد بن عبدالرحمان مى كويد: رسالت به جا آوردم و آن را از عروه يرسيدم واو كفت : نمى تواند» هر كس كه تلبيه به 


حج كفته » جز با انجام مناسكك حج نمى تواند از احرام بيرون بيايد. در ياسخش كفتم : اما مردى هست كه جنين فتوا مى 
دهد. كفت بى جا و غلط كفته است . 


آن مرد عرقى بار ديكر مرا ديدار كرد و ماجرا رااز من يرسيد و من هم آنجه كذشته بود برايش بازكو كردم . مرد عراقى از 
من خواست كه به او بككويم كه آن مرد فتوا دهنده مى كويد كه ييامبر خدا (ص ) جنين كرده و نيز زبير و اسماء جنان كرده 


انك. 


محمد بن عبدالرحمان مى كويد: بار ديكر به نزد عروه رفتم و سخن آن مرد عراقى را به او رساندم . عروه از من يرسيد: اين 
مرد جه كسى است ؟ كفتم : نمى دانم و او را نمى شناسم . كفت : يس جرا خودش براى يرسش به نزد من نمى آيد؟ فكر مى 
كنم اين مرد اهل عراق باشد. كفتم : نمى دانم . عروه كفت : در هر حال او دروغ كفته است . عايشه رض به من كفته است 


كه بيامبر خدا (ص ) حج به جا آورد و نخستين كارى كه به هنكام ورود به مكه انجام داد» اين 


بود كه وضو كرفت و خانه خدا را طواف كرد. يس از بيغمبرء ابوبكر نيز نخستين كارش طواف كعبه بود و بس . يعنى از عمره 
طواف >كعبه بود و بس و با آن جيز ديكرى انجام نداد. مهاجران و انصار نيز جنين كرده اند و از عمره و غير آن جيزى به جا 


نياوردند. 
آخرين موردى كه در اين موضوع به جشم ديده ام » كار عبدالله بن عمر بن - خطاب بوده كه حجش را به عمره بدل نكرده 
است . ابن عمر هم در نزد آنهاست » جرا از او نمى يرسند؟ 


از طرفى هيجيك از كذشتكان را سراغ ندارم » مككر اينكه كارشان در ابتداى ورود به مكه طواف خانه بوده و كارى انجام 
نداده و از احرام هم بيرون نيامده اند. من خودم مادرم و خاله ام را ديده ام كه به محض ورود. نخستين كارشان طواف خانه 


خدا بوده واز احرام هم بيرون نيامده اندك. 


مادرم به من كفته است كه او با خواهرش و زبير و فلانى و فلانى به قصد عمره تنها آمده بودند كه يس از مسح ركن از احرام 
بيرون آمده اند. بنابراين آنجه را كفته » دروغ كفته است (0/128. 


(توجه : در اينجا مولف محترم » بحثى لغوى درباره برخى از كلمات به كار رفته در متن حديث داشته اند كه ترجمه آن براى 


يادداشتى بر اين حديث 


در اين حديث » عروه از اينكه ييامبر 


خدا (ص ) بعد از طواف جه كارى را انجام داده جيزى نككفته است ؛ اما آنجه را كه به ابوبكر و عمر و عثمان و معاويه نسبت 
داده » همككى درست است . اما اينكه كفته است : هيجيكك از كذشتكان ... از احرام بيرون نيامده اند...و من خود مادرم و 
خاله ام را ديده ام كه ...طواف كردند و از احرام بيرون نيامدند...و آنجه را كه در اين مورد كفته » دروغ كفته است ...تكذيب 
سخنانش در روايات متعدد و فراوان كذشته آمده است و با آن آشنا هستيم . همجنين سخنش درباره مادر و خاله اش » با آنجه 


مسلم به دنبال همين حديث از مادرش اسماءء دختر ابوبكر رض » آورده » مغاير است كه مى كويد: 


ما احرام بسته . به مكه وارد شديم كه ييامبر خدا (ص ) فرمود: هر كس قربانى به همراه خود آورده است » بر احرامش باقى 
بماند؛ اما كسى كه قربانى به همراه نياورده » از احرام بيرون آيد. من جون قربانى با خود نداشتم » از احرام بيرون آمدم . اما 
زبير» قربانى به همراه داشت و در احرامش باقى ماند. من يس از بيرون آمدن از احرام لباس يوشيدم و بيرون آمدم و در كنار 


زبير نشستم . زبير به من كفت : ياشوء از كنارم برو! كفتم : از آن مى ترسى كه تو را تحريكك كنم ؟! 


واذواؤؤاش ذيكر اهدهاشت كه زيير يةااسماء كفت اومن :ذون شو ازتمة:فاضله بكير: واشماء كفت از أن مى ترس كه 
تو را تحريكك كنم 


؟! و در روايتى ديكر از عبدالله » آزاد كرده اسماءء دختر ابوبكر و مادر عبدالله بن زبير وعروه » آمده است كه كفت : هر زمان 
كه اسماء كذارش به حجون (777) مى افتاد» مى كفت : درود خدا و سلام او بر ييامبرش باد. من همراه با حضرتش در اينجا 
فرود آمديم . در آن روزكار ما بينوا و كم مايه بوديم و زاد و راحله اى جندان همراه خود نداشتيم . من و خواهرم عايشه و 
زبير وفلانى و فلانى عمره به جا آورديم » و جون خانه خدا را طواف كرديم ء از احرام بيرون آمديم . و بار ديكر شامكاه بود 
كه از نو تلبيه به حج كفتيم (0/10. 


سرانجام آنجه را كه عروه بن زبير به عبدالله بن عمر بن خطاب نسبت داده و كفته است كه : فرزند عمر هم احرام در بى عمره 
نككشوده » و اين عبدالله بن عمر است كه نزد آنهاست » بروند وازاو بيرسند! ما سخنان فرزند عمر را مختلف يافتيم » و روايات 
او خلاف يكديكرند. توجه كنيد: 


نظر فرزند عمر درباره عمره تمتع 
در صحيح مسلم » سئن ابوداود و نسائى و ترمذى و بيهقى و ديكر منابع از قول عبدالله بن عمر آمده است كه كفت : 


ييامبر خدا (ص ) در حجه الوداع عمره و حج را با هم به جا آورد. در ميان مردم كسانى بودند كه قربانى به همراه داشتند» و 


برخى هم نه . جون يبامبر خدا (ص ) به مكه وارد شدء فرمود: هر كس كه قربانى به همراه داشته باشدء تا يايان مراسم حج 


هيجيكك از محرمات احرام بر او حلال نمى شود؛ اما كسانى كه قربانى با خود نياورده اند. خانه خدا را طواف كرده سعى بين 


صفا و مروه به جا آورند و از احرام به درآ يند و به هنكام خود بار ديكر تلبيه به حج بككُويند (0/19. 


بنا به كفته ترمذى از قول سالم » فرزند عبدالله عمر» مردم بر اين سخن او و كفتار يدرش عمر در نهى از عمره تمتع اعتراض 
كردند. او كفته است كه شنيدم مردى از اهالى شام از عبدالله بن عمر از انجام عمره تمتع در ماههاى حج يرسيد. عبد الله ياسخ 
داد: حلالل و رواست . مرد شامى ككفت : اما يدرت انجام آن را ممنوع كرد. عبدالله ياسخ داد: نظرت جيست : اككر كارى را 
رسول خدا (ص ) انجام داده و به آن امر كرده » و يدرم آن را نهى كرده باشدء تو امر يدرم را به كار مى بندى يا فرمان ييغمبر 
را؟ مرد شامى كفت : البته فرمان ييامبر خدا (ص ) را. و فرزند عمر كفت : يس بدان كه ييامبر خدا (ص ) آن را انجام داده 


است (0/0. و در روايت ديكرى آمده است : ييامبر» عمره را بيش از مناسكك حج انجام داد (0/1. 


ابن كثير نوشته است كه عبدالله عمر در امر عمره تمتع بر خلاف يدرش فتوا مى داد. به او كفتند: يدرت از انجام عمره تمتع 
جلوكيرى مى كرد! او ياسخ داد: از آن مى ترسم كه سنكك از آسمان بر شما ببارد» آخر عمره را ييامبر خدا (ص ) انجام داده , 


آيا ما بايد سنت بيغمبر را ييروى 


كنيم يا سنت عمر بن خطاب را (0/55)؟ 


خلاف اين جهتكيرى را در امر عمره تمتع نيز از او آورده اند (75/). و دور نيست كه سبب اختلاف در فتاواى او در اين موردء 
به سبب وجود اختلا.ف در زمان صدور جنان فتوايى باشد. مثلا-اكر سئوال كننده در زمان خلاافت يدرش ويا در زمان 
حكومت عثمان ازاو جنين سئوالى را مى كردء ياسخ را مطابق زمان و خواست قدرت حاكم مى داد؛ اما اككر در زمان عبدالله 
زبير و دوره دركيريهاى خلفاى بنى اميه با او جنين يرسشى از فرزند عمر به عمل مى آمدء. مخالفت با حكومت وقت برايش 


به اين ترتيب دو دستككى و اختلاف شديد درباره عمره تمتع در اين دوره به وجود آمد. برخى كه دارو دسته خلافت و هيئت 
حاكمه را تشكيل مى دادندء از انجام آن جل و كيرى مى كردند» و كروهى نيز كه هوادار بركزارى آن بودند» مردم را از دستور 
بيغمبر خدا (ص ) و فرمانش در انجام عمره آكاه مى ساختند. و اينان از باقيمان د كان اصحاب رسول خدا (ص »). مانند جابر بن 


عبدالله انصارى » بودند كه از سنت ييامبر خدا (ص ) با مردم سخن مى كفتند. توجه كنيد: 


در صحيح مسلم از قول ابو نضره آمده است كه كفت : در نزد جابر بن عبدالله انصارى نشسته بودم كه كسى به خدمت او 
رسيد و كفت : ابن عباس و عبد الله زبير در امر عمره تمتع و ازدواج موقت با هم اختلاف نظر دارند. جابر كفت : ما هر دو را 


تا اينكه عمر ما رااز آنها ممنوع كرد و ما هم كوتاه آمديم (0/76. 


كفت : 


وارد مكه شدم و سه روز مانده به ترويه » عمره تمتع به جا آوردم كه يكى از اهالى مكه به من كفت حج تو مكى به حساب 
مى آيد! با شنيدن اين سخن و براى كسب تكليف به نزد عطاء بن ابى رباح رفتم . او كفت : جابر بن عبد الله انصارى به من 
كفته است كه با ييامبر خدا (ص »)» در حالى كه حيوان قربانى را به همراه داشت و تنها تلبيه حج كفته بودند به مكه آمده اند. 
رسول خدا (ص ) به آنها فرموده است : يس از طواف خانه خدا و سعى بين صفا و مروه و تقصير از احرام بيرون آييد تا 
حرامهاى احرام بر شما حلاال شود. ودر روز هشتم ذى حجه ء تلبيه به حج بككوييد و آنجه را يبش از آن انجام داده بوديد 
عمره تمتع به حساب آوريد. مردم به حضرتش كفتند: جكونه آن را عمره تمتع قرار دهيم » در حالى كه تلبيه به حج كفته 
بوديم ؟ فرمود: آنجه را دستور مى دهم انجام دهيد كه اكر من قربانى به همراه نياورده بودم » آنجه را به شما دستور داده ام 
خود عمل مى كردم . اما محرمات احرام بر من حلال نمى شود, مككر زمانى كه قربانى خود را انجام دهم . اين بود كه مردم نيز 


وطبق آن عمل كردند (0/80. 


در دوره خلافت عبدالله زبير نيز - بر خلاف خواسته وى - نشانه موفقيت در احياى سنت ييامبر خدا (ص ) آشكار كرديد و 
علاقه مردمان به انجام عمره تمتع يديدار كشت . اين مطلب از رواياتى كه در صحيح مسلم آمده است معلوم مى شود. توجه 
كننك: 


مردى از قبيله بنى هجيم به ابن عباس كفت : اين فتواها جيست كه مردم را به اشتباه انداخته ويا سخت شيفته و علاقمند نموده 
كه هر كس خانه خدا را طواف كند. مى تواند از احرام بيرون آيد و آزاد است ؟ ابن عباس ياسخ داد: على رغم خواسته شماء 
اين سنت بيامبرتان مى باشد. و در روايت بعد از اين آمده است : مساله عمره تمتع , و اينكه هر كس كه طواف خانه خدا را به 


جا آورد واز احرام بيرون شودء آزاد است » همه جا شايع شده بود (0/88. 
ابن قيم درباره روايتى كه از ابن عباس كذشت ء به اظهار نظر يرداخته و كفته است : 


ابن عباس درست كفته كه هر كس قربانى به همراه نداشته باشدء خواه افراد و يا قارن و يا متمتع » يس از طواف حكما يا 
اينجا رسيد و يا جون شب از اينجا شروع شد؛ روزه دار افطار كند؛ خواه اين افطار كردن معنايش براى روزه دار حكم باشد» و 


يا اينكه زمان رسيدن افطار و وقت آن را نشان دهد. همين طور كسى 


كه خانه خدا را طواف كرده . خواه بيرون آمدنش از احرام حكم باشدء و يا اينكه هنكام استفاده از آزادى باشد و نه احرام , 


بايد كه در آن هنكام از احرام درآيد. و اين قانون ويه كسانى است كه قربانى به همراه نياورده باشند و اين صريح سنت است 


واز ابوالشعثاء به نقل از ابن عباس آمده است كه كفت : ابن عباس اعلام كرد: هر كس كه به قصد اداى حج تلبيه كفته است 


» يس از طواف » عمل او عمره خواهد بود؛ جه بخواهد و جه نخواهد. به او كفتم : مردم جنين جيزى را از تو نمى يذيرند! ابن 


عباس ياسخ داد كه اين سنت ييغمبرشان مى باشد, اككر جه بر خلاف ميلشان باشد (/0/79. 


و بدين سان ابن عباس در زمان خودش در احياى سنت ييامبر خدا (ص ) مى كوشيد و كسانى نيز جون جابر بن عبد الله 
انصارى » از ييروان مكتب اهل ببت » وى را در اين راه يارى مى دادند و سرانجام از سوى اينان و به دنبال ايشان بود كه سخن 
در انجام عمره تمتع به مكتب خلفا كشيده شد. روايت ابن حزم از منصور بن معتمر (7) مويد اين مطلب است . منصور 
كفت : در سالى كه حسن بصرى (079 به حج رفته بود» من نيز با وى حج كزاردم . جون به مكه رسيديم » مردى به نزد 
حسن آمد و كفت : اى ابوسعيد! من مردى خراسانى هستم و از راهى بس دور و دراز آمده و تلبيه به حج كفته ام . حسن 
كفت : آنجه را انجام 


داده اى » عمره قرار بده و از احرام بيرون بيا. از اين سخن حسن », مردم بر آشفتند و آن را قبول نكردند (750). فتواى حسن در 


2. 


ترس از افشاى حقيقت عمره در عصر عباسيان از ميان رفت و سخن درباره عمره تمتع در زمان خلافت ايشان در همه جا منتشر 
شد؛ و دور نيست كه موضعكيرى جدشان ابن عباس در اين مورد» اثرى بسزا در تاءييد و يشتيبانى خلفاى عباسى از عمره تمتع 
داشته است . و نيز در زمان ايشان بود كه احمد بن حنبل » رئيس و بيشواى مذهب حنبليان » فتوا به عمره تمتع داد. و طبيعى 


است كه جنين فتوائى در مكتب خلفا استمرار خواهد يافت . 


مساءله حج تمتع راء جه آنهايى كه نام برده ايم و جه ديكران » از ييامبر خدا (ص ) روايت كرده » كروهى از بزركان تابعين 
نيز از ايشان كرفته و آن راروايت نموده اند. واين نقل و روايتها تا آنجا رسيده كه در صحت آن جاى هيج ترديدى باقى 
نيست و موجب يقين و قطع است و ممكن نيست كسى بتواند آن را منكر شود و يا اينكه بككويد جنين اتفاقى رخ نداده است . 


حكمى كه مذهب اهل بيت ييامبر خدا (ص )» و مذهب حبر امت و درياى دانش 


آن ابن عباس و اصحابش » مذهب ابوموسى اشعرى » مذهب امام اهل سنت و حديث ؛ احمد بن حنبل و ييروان او و مذهب 
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و به اين ترتيب سختكيرى و فشار بر مسلمانان ييرو سنت ييامبر خدا (ص ) از آن زمان و تا روزكار ما در امر عمره تمتع 
برداشته شده است . 


احاديثى كه به خاطر توجيه ديدكاه خلفا ساخته شده اند. لله 


اشاره 


تا إينجا كوششهايى را كه رسول خدا (ص ) براى ريشه كن كردن آداب و سنن جاهليت در مورد عمره تمتع به كار برده اند و 
تلاشهايى را كه مكتب خلفا در زنده نككاهداشتن آن آداب و سنن كرده اندء به همراه فعاليتهايى را كه مكتب اهل بيت در راه 
از بين بردن سئن جاهلى و بازكرداندن سنت ييامبر خدا (ص ) و احياى آن كرده اند» كه سرانجام موجب جلب توجه مسلمانان 
به انجام عمره تمتع كرديد» آورديم . 

اينكك بجاست تا اين بحث را با ارائه كوششهايى كه براى توجيه موضع خلفا در تحريم عمره تمتع و دفاع از ايشان به كار رفته 


است »ء از قبيل ساختن و يرداختن احاديث » به يايان ببريم . 


.١‏ مسلم ء ابوداود» نسائى » ابن ماجه » بيهة و ديككران از قول قاسم بن محمد - بن ابى بكر از ام المؤ منين عايشه آورده اند 
كه كفت : بيامبر خدا(ص ) حج تنها به جا آورده است (0/55. 


؟. از عروه بن زبير از عايشه آمده است كه : رسول خدا حج مفرد به جا آورده است . (0/58 


". از جعفر بن محمدء به نقل از يدرش » از جابر بن عبدالله نقل شده كه : رسول خدا 


تنها 6 به جا آورده است رعع/ا), 


. از عبدالله عمر روايت كرده اند كه كفت : ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر وعثمان حج مفرد به جا آورده اند (0757. 
همجنين از او آورده اما با رسول خدا (ص ) به حج تنها تلبيه كفته ايم . و يا: ييغمبر خدا (ص ) تلبيه به حج مفرد كفته است 
(مع7). 


ه. از سعيد بن مسيب آورده اند كه كفت : مردى از اصحاب ييامير خدا (ص ) به نزد عمر بن خطاب رض آمد و كواهى داد 


كه رسول خدا (ص ) در آن بيمارى كه از دنيا رحلت كرد از انجام عمره بيش از حج نهى فرمود (0759! 
#. از جابر بن عبدالله انصارى آورده اند كه كفت : ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر تنها حج به جا آورده اند (:0/8. 


.از حارث بن بلال (0/81 آمده است كه كفت : به رسول خدا (ص ) عرض كردم : اى ييامبر خدا! فسخ حج - به عمره - 


ويه ماست » يا براى همه مردم است ؟ آن حضرت فرمود: تنها ويه ماست (0/07. 


4 از عبدالله و حسن (237007)» فرزندان محمد بن حنفيه » به نقل از يدرش آورده اند كه على بن ابى طالب رض به او كفت : اى 


4. از ابوذر غفارى آورده اند كه كفت : عمره تمتع ويزه اصحاب محمد بود. 
.٠‏ و بنا به روايتى ديكر ابوذر كفته است : به ما اجازه داده شده بود كه در حج , عمره به جا آوريم . 


1١ 


ودر روايت ديكر: دو متعه عمره تمتع و ازدواج موقت فقط براى ما بوده است » نه ديكرى . 


؟. از عبدالرحمان بن ابوالشعثاء (00/) آورده اند كه كفت : من به نزد ابراهيم نخعى (0)88) و ابراهيم تيمى (0/01) رفتم و 


كفتم : امسال قصد دارم كه حج تمتع به جا آوردم . يعنى عمره يبش از حج ابراهيم نخعى كفت : يدرت جنين تصميمى نمى 
كرفت . آنككاه از ابراهيم تيمى از يدرش آورده اند كه كفته است : در ربذه به خدمت ابوذر غفارى رسيدم و داستان را برايش 


تعريف كردم . ابوذر كفت : حج تمتع مخصوص ما بوده » نه شما. 


ودر سنن بيهقى آمده است كه ابوذر درباره كسانى كه حج خود را به عمره فسخ كرده اند مى كفت : جنين عملى ويزه 
كسانى بوده كه در ركاب ييامبر خدا (ص ) به حج بيرون شده بودند (0/88. 


نارسابيهاى احاديث ياد شده 


احمدبن حنبل » امام حنبليان » برحديث هفتم تعليقى دارد كه در آن كفته است : حديث حارث بن بلال نزد من ثابت نشده و 


آن را تاييد نمى كنم و جنين كسى را هم نمى شناسم ...به فرض اينكه حارث بن بلال هم شناخته شده و معروف باشدء در 
ميان يازده نفر از اصحاب ييامبر خدا (ص ) كه درباره فسخ حج حديث كفته اند او جه يايكاهى دارد (0/09؟ 


منظور امام حنبليان از روايت يازده تن صحابى از فسخ » روايتشان در بيرون آمدن از احرام است و برخوردارى از همه حلالها 


در ميان فاصله عمره و حج » و دور نيست كه مقصود از عدم شناختش از حارث 


؛ عدم شناخت او از وثاقت وا طمينان وى باشدء نه اينكه اصلا جنين شخصى را نمى شناخته است . 


ابن حنبل درباره حديث ابوذر اظهار نظر كرده و كفته است : خداى ابوذر را رحمت كند آيه فمن تمتع بالعمره الى الحج كه 


در قرآن آمده است علا 


منظور بيشواى حنبليان اين است كه آيه مزيور مى رساند كه اين حكم عام است و همككان را شامل مى شود نه اينكه ويزه 
برضي از بهؤداماق وده است : وجا بسن شكفق ات كه شخصن ابوذو مز لاق مين حكني سيخن كفنه ست ١!‏ ذز :ضورق 
كه بيشواى حنبليان توجه نكرده كه جنين روايتى را به نام ابوذر ساخته اند؛ همان طور كه روايات ديكرى را در همين مورد به 
نام ديكران ساخته و به رسول خدا (ص ) نسبت داده اند كه حضرتش تنها حج را بدون عمره به جا آورده است . و يا بر 
اميرالمومنين (ع ) دروغ بسته اند كه او به فرزندش محمد بن حنفيه كفته است : اى يسر من » حج تنها را به آور! با وجودى كه 


د ركذشته شاهد در كيرى آن حضرت با عثمان در همين مورد بوده ايم ! 


همجنين از قول سعيد بن مسيب آورده اند كه مردى از اصحاب ييامبر خدا (ص ) به نزد عمر آمد و شهادت داد كه خودش از 
رسول خدا (ص ) ودر بستر بيمارش شنيده است كه از عمل عمره بيش از حج نهى فرموده است ! و ما ندانستيم كه اين 
صحابى جه كسى بوده وجرا عمر در زمان حياتش ». و نيز عثمان و معاويه و 


فرزندان زبير و ديكران به كفته اين صحابى استناد نكرده اند؟! 


تمامى اين احاديث و مانند آنهاء بعدها به خاطر توجيه نظر خلفا در تحريم و جلوكيرى از انجام عمره تمتع در حج به وسيله 


ايشان ساخته و بر سر زبانها انداخته شده است . 
دراين مورد ابن قيم در كتاب زاد المعاد و ابن حزم در كتاب المحلى نيكو كفته اند. ابن قيم كفته است : 


ما خداى را بر خود كواه مى كيريم كه اكر احرام به حج بستيم » بر ما واجب باشد كه به خاطر انجام اوامر ييامبر خدا (ص ) و 
اجتناب از خشم و غضب آن حضرت آن را به عمره فسخ كنيم . جه » به خدا سوكند كه رسول خدا (ص ) اين حكم را نه در 
زمان حياتش فسخ كرده و نه بعد از آن» و كلمه اى هم بر خلا.ف آن درست نيست . وحضرتش آن را ويزه برخى از 
اصحابش نكرده و ديكران را از انجام آن محروم نساخته است ؛ بلكه برعكس ., خداوند بر زبان سراقه نهاده است كه از 
ييامبرش بيرسد كه آيااين عمره ويزه ايشان است ؟ و آن حضرت ياسخ داد: اين حكمى است براى ابد و تا يايان دنيا. و 
بالاخره ما ندانستيم كه جه جيز را بر اين احاديث و امر موكدى كه ييامبر خدا (ص ) به خاطر آن بر مخالف خشم كرفته است 


وجه زيبا امام احمد بن حنبل ره به سلمه بن شبيب ياسخ داد؛ آنجا كه سلمه به او كفته بود: اى ابو عبدالله ! تمامى كارهايت 


خوتب 


و يسنديده است » مكر يكى از آنها. و احمد يرسيد: آن كدام است ؟ سلمه كفت : تو قائل به فسخ حج به عمره هستى ! و 
احمد كفت : اى سلمه ! مى كفتم تو مردى فهميده و عاقلى ! من يازده حديث صحيح در اين زمينه از ييامبر خدا (ص ) در 
دست درام » آيا همه اينها را به خاطر حرف تو ناديده بككيرم (0/21؟! 


سيس ابن قيم ادامه داده و كفته است : مساءله فسخ حج به عمره از سوى جهارده تن از اصحاب ييامبر خدا (ص ) روايت شده 
كه احاديث آنها همه صحيح است و آنها عبارتند از: ام الم منين عايشه » ام المؤ منين حفصه , على بن ابى طالب » فاطمه » 
دختر ييغمبر خدا (ص )» اسماءء دختر ابوبكر صديق » جابر بن عبدالله » ابو سعيد خدرى » براء بن عازب » عبدالله بن عمر» انس 


بن مالك . ابوموسى اشعرى . عبدالله بن عباس » سبره بن سعيد جهنى و سراقه بن مالكك مدلجى رض (0/857. 


ابن حزم نيز كفته است فرمان ييامبر خدا (ص ) را داير بر اينكه هر كس كه قربانى به همراه ندارد» بايد حجش را به عمره فسخ 
كند و از احرام بيرون بيايد» جابر - بن عبدالله انصارى و يانزده نفر از اصحاب آن حضرت - رضى الله عنهم - تاكيد كرده » و 
ازاينان قريب به سى تن تابعى اخذ حديث كرده و آن را كرفته اند. و تعداد كسانى كه سخن تابعين را در اين مورد آورده 


نكا مجن كن كس شركر تمن انك و 


كسى نمى تواند در برابر اين همه دليل روى از آن بر تابد و از انجامش شانه خالى كند (0/29. 


و نيز كفته است كه : ييامبر خخدا (ص ) فرمان داد كه هر كس قربانى به همراه نداردء با انجام عمره از احرام بيرون بيايد» و اين 
آخرين فرمان آن حضرت در مكه ودر محل صفا بود. و حضرتش اعلام فرمود كه عمره تمتع فضيلتش از به همراه آوردن 
حيوان قربانى بسى بيشتر است » و تاءسف خورد كه جنين كارى را خودش نكرده است . و اينكه حكم عمره يبش از حج تا 
روز قيامت يا برجا خواهد ماند» و جون جنين بوده » ما نيز مطمئن هستيم كه اين حكم هركز نسخ نشده است . و با اين وصف 
هر كس نسخ عمره تمتع را جايز بداند» عمدا دروغ بستن بر روايت ييامبر خدا (ص ) را جايز دانسته كه اكر عمدى باشد عين 
كفر است . و اين اعتقاد ماست كه عمره داخل در حج شده و حج بدون عمره جايز نيست » عمره اى كه از آن متمتع شده از 


آزادى بين آن و حج سود ببرد» يا عمره اى كه قرين با حج باشد» واين حرف آخر است (0/28. 
ابن حزم در ادامه سخنان فوق مى افزايد: 


ابوموسى اشعرى به همين موضوع انجام عمره تمتع در طول مدت خلافت ابوبكر و اوايل خلافت عمر رض فتوا مى داد و دست 
كشيدنش از آن » به هنكام شنيدن نهى عمرء در برابر روايتى كه از بيامبر خدا (ص ) آمده حجت نخواهد بود؛ بلكه دليل ما 


به عمر كفته كه : ما الذى احدثت فى شان النسكك . يعنى تازه جه جيز در مناسكك حج نهاده اى ؟ و عمر اين موضوع بدعت 
نهادن را رد نكرده است . 


اما سخن عمر در آيه واءتموا الحج و العمره لله » احكامى در مورد تماميت حج و عمره وجود نداشته كه ييامبر خدا (ص ) آن 


را به مردم ياد نداده باشد و آيه مزبور نيز بر شخص رسول الله فرود مده و آنحضرت ماءمور بيان آن و امثالش بوده است . 


اما اينكه حضرتش از احرام بيرون نيامده تا آنكاه كه شتر قربانى خود را نحر كند» مطلبى است كه حفصه دختر عم» شرح آن 
را جنين آورده كه كفت از ييامبر خدا (ص ) يرسيدم : 


جرا مردم از احرام بيرون مى آيندء ولى شما با انجام عمره از آن بيرون نمى آيى ؟ فرمود: من حيوان قربانى به همراه خود 
آورده ام و تا آن را نحر نكنم » نمى توانم از احرام بيرون بيايم . 
وعم مظلي "را على تيز روات كرده اسكة ونا انها كه.مى كوويدكة انق براف شروق سى فاسع توااز واب شخمنى عمر 


ابن حزم در جاى ديكر از كتابش » رواياتى را كه كوياى اين هستند كه فسخ حج به عمره ويزه اصحاب رسول خدا (ص ) 
بوده است آورده » ودر بطلان آنها به داستان سراقه بن مالكك استشهاد مى كند كه هنكامى كه ييامبر خدا (ص ) امر به فسخ 


حج به عمره داد» سراقه از حضرتش يرسيد: اى رسول 


خدا! اين فسخ براى امسال ماست يا براى هميشه ؟ و آن حضرت فرمود: براى هميشه است . آنككاه مى نويسد: و بدين ترتيب 
مساله تخصيص و نسخ براى هميشه منتفى است . و به خدا سو كند هر كس كه اين خبر را بشنود و در برابر امر ييامبر خدا (ص 
) سخن شخص ديكرى را بياورد اكر جه ام المؤ منين عايشه و يا ام المؤ منين حفصه و يا يدران ايشان رض باشند» خود را به 
هلاكت انداخته است ؛ تا جه رسد به دروغهاى بى يايه و اساسى كه مانند تارهاى عنكبوت سست و لرزان بوده » واز سوى 


كسانى جون حارث بن بلال و ديكران در ميان مردم يراكنده شده كه در ميان ايشان يايكاهى هم ندارند. 


و كسى راهم نمى رسد كه تنها به اين سخن بيغمبر (ص ) كه عمره تا روز قيامت داخل در حج شده است اكتفا كند و بككويد: 
منظور آن حضرت جوز انجام عمره در ماههاى حج بوده است . و كفته جابر و ابن عباس را كه تصريح كرده اند ييامبر فرمان 
فسخ حج به عمره را از اينكه ويه اصحابش بوده و يا براى همان سال باشدء رد كرده است . ناديده بكيرد و هر كس كه جنين 


سيس ابن حزم مى نويسد: برخى جسارت ورزيده و با اشاره به خبر ثابت شده از ابن عباس كه مش ركان انجام عمره را در 


ماههاى حج از زشت ترين كناهان روى زمين مى دانستند» كفته اند: اينكه ييامبر خدا (ص ) جنين دستورى 


را داده است به خاطر آن بوده كه قولا و عملا آنان رااز مجاز بودن عمره در ماههاى حج آكاه كرده باشد. واين خطايى است 
بس بزركك ؛ زيرا نخست به ييامبر خدا (ص ) دروغ نسبت داده كه ادعا مى كند حضرتش امر به فسخ حج در عمره داده تا از 
جواز آن در ماههاى حج مردم را آكاه كرده باشد! و بفرض اينكه جنين باشد - كه يناه به خدا اكر جنين باشد - مى يرسيم : 
آيا ييغمبر (ص ) بحق جنين فرمانى را صادر كرده است يا به باطل ؟ اكر بككويند بر باطل » كه كفر ورزيده اند. و اكر بكويند 
بحق » مى كوييم با اين حساب فرمان آن حضرت به هر صورتى كه صادر شده باشدء يس از صدورء اطاعتش واجب و لازم 
الاجرا خواهد بود. واكر همه اينها به همين 1[شفتكى كه مى كويند باشد» يس جرا تنها ويه كسانى باشد كه قربانى به همراه 


نكاد تك ف 1ن كود ف نات كه أه دارد شاما : 2 ؟ 
ربد و 5 فزيانئ به هدام 215 دمو سوق 


از همه اينها دردناكتر اينكه كوينده نادان خودش يذيرفته و مى دانسته كه ييامبر خدا (ص ) همه ساله در ماههاى ذى قعده و 
بيش از سال فتح مكه با اصحابش عمره به جا مى آورده است . و در ذى قعده همان سال فتح مكه نيز عمره كزارده » و در 
حجه الوداع در ذو الحليفه به ايشان كفته است : هر كدامتان كه بخواهيدء مى توانيد عمره به جا آوريد, وهر كدام هم كه 
بخواهيد؛ لبيك حج و عمره بككوييد و آن كس كه بخواهد 


مى تواند لبيكك به حج بككويد (0/28 كه همراهانش نيز جنان كردند. 


با اين همه » خداوند! اى مسلمانان ! آيا اصحاب آن حضرت - رضى الله عنهم - را كيجى و بلاهت و نادانى فرا كرفته بود كه 
با تمام اين احوال ندانستند كه انجام عمره در ماههاى حج رواست ؟ با اينكه همه ساله آن رابا حضرتش و در ماههاى حج به 
جا مى آورده اند؟ تا اينكه نيازمند فرمان فسخ حج به عمره باشند» و از آن راه مجاز بودن آن را دركك كنند؟ 


قسم به خدا كه نادان هم به كمتر از اين » حقيقت را باز مى شناسند! و جه مايه جراءت و جسارت مى خواهد كه شخص به 
خاطر دفاع از تقليد كور كورانه » با سنت هاى اصيل و ثابت به مبارزه بر خيزد» يكك بار به دروغ رسوا كننده متشبث شود و 
يكك بار خود را به نادانى و بلاهت بزند و دست آخر مطالب خشك و بى اساس و سرد سر هم نمايد؟! حسبنا الله و نعم الوكيل 


مولف كويد: ابن قيم و ابن حزم و ديكر بيروان مكتب امام احمد بن حنبل غافل از اين بوده اند كه علت انكار منكران عمره 
تمتع نه به خاطر نادانيشان به روايات صحيح متواتر از رسول خدا (ص ) مى باشد تا به راهنمايى نياز داشته باشندء و يا نه از آن 
جهت است كه ذهن آنها كشش درك معنى و مفهوم آن روايات را ندارد تا لازم باشد كه ايشان را به مدلول آنها هدايت و 
راهنمايى نمود» بلكه علت اصلى » هدفى است كه آنها ييش كرفته 


واصرار دارند كه جبهه كيرى خلفا را در برابر حكم صريح توجيه كنند! و بر اين مساءله قرنهاست كه يافشارى كرده اند. اين 
اميك كه ررك ازا ايشاة دو انه راف به فعس قرت وح عواهن شد فيا ساختهاتده و عذه اف نع ماتتك هق غدرها برا 


ايفان تراشيده انك 
بيهقى در اين مورد مى كويد 


مقصود عمر رض از اينكه فرمان به تركك عمره داده » اين بوده كه عمره و حج هر كدام به طور جداكانه و كامل انجام شود. 
زيرا كه خداوند فرموده : واءتموا الحج والعمره لله ...و نيز مى خواسته است كه خانه خدا در هر سال دو بار زيارت شود. واز 


اين جهت مايل نبود كه عمره تمتع در حج كزارده شود كه مردم در هر سال فقط يكك بار به خانه خدا بيايند. 


و در جاى ديككر در دفاع از غير خلفا كفته است : آنها با حسن عقيده اى كه به شخص عمر داشته اند از او فرمان بردند و سنت 
او را به جا آوردند. (/81/) 


برخى ديككر از دانشمندان در اين راه حق و باطل را به هم آميخته اند و صحيح را از سقيم و درست را از نادرست باز نشناخته » 
و بعضى نيز آن را در اصل منكر شده و رد كرده اند. و كروهى هم بر كرسى اجتهاد نشسته » از رفتار و سنت خلفا احكامى را 
در شرع اسلامى استنباط كرده اند» ولى از كتاب خدا و سنت ييامبرش (ص ) دليل درست بودن آنها را ارائه نكرده اند! به 


طورق كذ هر كاه شخصض محقق بخواهد دتبال ايشان را بكيرةع به سر كبحه اناده 


راه به جايى نخواهد برد. دليل ما در اين مورد» مطالبى است كه نووى در شرح بر مسلم آورده كه فشرده آن از اين قرار است : 


دانشمندان در اينكه كداميك از انواع سه كانه حج برتر است » دستخوش اختلاف شده اند. شافعى و مالكك و عده زيادى بر 


اين باورند كه بهترين آنها افراد است » آنككاه تمتع » و سيبس قران . 


قول ديكر شافعى (0/28) است . بعد مى كويد: صحيح » برترى افراد است » آنككاه تمتع و سبس قران . 


اما در حجى كه بيغمبر به جا آورده ء و اينكه آيا آن حج مفرد, يا متمتع ويا قارن بوده است » علما بر حسب مذهبشان به سه 


كروه تقسيم شده اند و هر كدام يكى را بر حسب مذهب خود ترجيح داده و مدعى شده اند كه ييامبر خدا (ص ) آن را به جا 
آورده است تا آنجا كه مى كويد: 


از دلايل ترجيح حج افراد اين است كه خلفاى راشدين رض بعد از ييامبر خدا (ص ) همككى حج افراد را به جا آورده اند 
(029) و بر اداى جنين حجى نيز ادامه داده اند: كارى را كه ابوبكر و عمر و عثمان رض كرهده » اما روش على رض در اين 
مورد مختلف است .0/7/١(‏ و اككر حج افراد بهتر نبود و مى دانستند كه شخص بيامبر خدا (ص ) نيز حج افراد به جا نياورده 


است » به انجام 


جنين حجى ادامه نمى دادند. با توجه به اينكه آنان ببشوايان سرشناس و رهبران اسلام بوده و در زمان حيات و حتى يس از 


مر كسان نه آنه قنك شذه: شان رتشا سعة توؤاكية كار راق خلفف مسف وتزرقي ايو كد لضن ) اداكة اداه شعنم 


اما اختلافى را كه على رض و ديكران در اين زمينه با آنها داشته اندء به اين منظور بوده كه نشان داده باشند جنين كارى مجاز 


است .0/7/1١(‏ واين از احاديث صحيح ثابت و روشن مى كردد! 


و باز از دلايل ترجيح جنين حجى اين است كه حج افراد؛ به اجماع نيازى به قربانى ندارد» واين كمال و فضيلت آن را مى 
رساند؛ در صورتى كه در حج تمتع و قران به خاطر جبران عدم حضور در ميقات و غيره قربانى لازم است . و مى دانيم آنجه را 


جبران مافات لازم نباشد» بهتر أشنت :. 


ذ يكن ابتكة'افنث اسللامى بدون هيج كراهتى بر جواز حج افراد متفقند (0/17/17). در صورتى كه عمر و عثمان ناخشنودى خود را 


از حج تمتع و قران ابراز داشته اند. يس با اين دلايل حج افراد بهتر است ؛ و خدا داناتر مى باشد. 


و اكر كفته شود: جكونه بين صحابه بيغمبر (ص ) در حِكونكى انجام حجى كه آن حضرت به جا آورده است اختلاف افتاده » 
در صورتى كه آن حج » تنها يكك حج بوده كه رسول خدا (ص ) به جا آورده و اصحاب آن حضرت هم از تنها رويدادى كه 


شاهد و ناظر آن بوده اند خبر داده اند! 


قاضى عياض مى كويد: مردم درباره همين احاديث احاديث 


مورد بحث حج افراد و تمتع و قران بسيار سخن كفته اند. برخى از ايشان در مباحث خود با سعه صدر و ككذشت و انصاف با 
اين قضيه روبرو شده » و برخى هم با كوته نظرى و تكلف » وعده اى با عبارت يردازى و يركويى » و كروهى به اجمال و 
انارو يوش امايق آذ كتانق ابتوسناءله كدشفةاكده اما ان كس كدو امن زميتة كسكرةه تنو وسععتن ال فيد :داك 
سخن داده » به ترتيب » ابو جعفر طحاوى حنفى است كه در اين مساءله بيش از هزار بركك كاغذ را سياه كرده و ديكرى » 
ابوجعفر طبرى » و سيس ابوعبدالله بن ابى صفره و بعد مهلب و آنككاه قاضى ابوعبدالله المرابط و قاضى ابوالحسن بن القصار 
بغدادى و حافظ ابو عمر بن عبدالبر و ديكران بوده اند...(*//0. 


وى در ادامه مى نويسد: بهترين سخنى كه در اين زمينه بجاست تا كفته شود. البته تا آنجا كه مادر سخن ايشان بررسى و 
تحقيق كرده ايم و بركزيده هايى كه از منتخبات ايشان بركزيده ايم كه حاصل جمع بندى همه آن روايات و نزديكترين به آن 
احاديث باشدء اين است كه ييامبر خدا (ص ) انجام انواع سه كانه حج را براى مردم مباح اعلام فرموده تا دليلى بر جواز انجام 
آنها باشد. جه » اكر حضرتش تنها يكى را فرمان مى دادء اين كمان مى رفت كه بقيه جايز نيستند. اين است كه اقسام سه كانه 


حج را به ييغمبر خدا (ص ) نسبت داده اند و هر يكك از اصحاب از حجى كه ييامبر خدا 


(ص ) وى را به انجام آن فرمان داده و آن را مباح اعلام فرموده » خبر داده و آن را يا به خاطر امر بى واسطه آن حضرت به او 


ويا از راه تاءويل و اجتهاد شخصى به حضرتش نسبت داده است (07//5. 


نووى در جاى ديككر از شرحى كه بر صحيح مسلم نوشته از قول مازرى جنين آورده است : در مساءله متعه اى كه عمر انجام 
آن را نهى كرده » اختلاف است . برخى مى كويند: آن عبارت از فسخ حج و تبديل آن به عمره است » و برخى معتقدند كه 
آن » عمره در ماههاى ويزه حج و به دنبالش انجام حج در همان سال بوده كه عمر آن را به خاطر تشويق (0/178 مردم به انجام 
حج افراد» كه بهتر است » نهى كرده است ؛ نه اينكه شخص او اعتقادى به بطلان و يا تحريم آن داشته است . 


همجنين قاضى عياض كفته است : ظاهر حديث جابر و عمران و ابوموسى حكايت از اين دارد كه متعه مورد اختلاف » همان 
فسخ حج به عمره است و از همين جهت است كه عمر مردم را به خاطر آن به باد كتكك و تازيانه مى كرفت . البته نه به خاطر 
تمتع در ماههاى حج » بلكه فقط ايشان را از آن رو كتكك مى زد و تنبيه مى نمود كه خودش و ديككر اصحاب اعتقاد داشتند 
كه فسخ حج به عمره » ويه همان سال حجه الوداع و به خاطر حكمتى بوده كه يبش از اين متذكر شده ايم . 


انو فيد الى وو هو كو ونين دانفمتدان مك 


خلفا در اين مورد هيج اختلافى وجود ندارد كه منظور از تمتع در كلام خداوند كه مى فرمايد: فمن تمتع بالعمره الى الحج . 
فما استيسر من الهدى . همان انجام عمره در ماههاى ويزه حج مى باشد كه ييش از مناسكك حج به آورده مى شود... 


واز اقسام ديكر تمتع در حج » حج قران است كه شخص حاجى از اينكه از شهر و ديارش دوباره براى انجام مناسكى ديكر 


دست به مسافرت بزند آزاد است » و تمتع ديكرء فسخ حج به عمره است . اين سخن قاضى عياض مى باشد. 


اما من مازرى مى كويم بهتر اين است كه بككوييم عمر و عثمان و ديكران از متعه » كه همان عمره در ماههاى ويزه حج و به 
دنبالش انجام حج در همان سال است » نهى كرده اند. و منظورشان از جنين دستورى » تشويق و واداشتن مردم به بركزارى 
حج افراد به خاطر فضيلت آن بوده است و نه جيز ديكر (007/8! يايان آنجه از شرح نووى با تلخيص آورديم . 


تولق: كوين نات ان والشفناة ةر ذا سيان دركر هر زان كه ابه ناف رشق دوكر كنار كفل حر توه انق د 
فمن تمتع بالعمره الى الحج ...و به تمام روايات فراوان متواتر صحيحى كه از بيامبر خدا (ص ) رسيده است و به فرمانهاى مؤ 
كدق كاحضوتشن دن بدعنا [وودن عمزه 3اده است ١‏ كاه شده اند وانيز نه عس يرا از اذى كوشماك تيه سكت اوازا 


نسبت به مخالفان اين فرمانش را هم خوانده اند» و عذرى را كه وى در اين 


مورد آورده كه افراد براى حج و عمره بهتر و كامل كننده آنهاست » و اينكه در اين فرمان ازدياد درا مد مردم مكه نيز منظور 
نظر بوده است » دريافته اند. با همه اين احوال » در آن سخنان متناقضى كه آورده اند مى خوانيم كه ييامبر خدا (ص ) به 
كروهى از اصحاب حج تمتع و به جمعى حج افراد و براى عده اى نيز حج قران را مباح فرموده است ! و به سبب وجود 
اختلاءف در سخنان و اوامر ييامبر خدا (ص ) در حجه الوداع است كه بين دانشمندان در اين مورد اختلا.ف افتاده » و اينكه 
شخص عمرء فسخ حج را نهى كرده » نه حج تمتع را! و نهى عمر و عثمان و ديكران از به جا آوردن حج تمتع به خاطر تشويق 
و ترغيب مردم به انجام حج افراد و فضيلت آن بر ديكر اقسام حج بوده نه جيز ديكر! 


آورده اند؟! 


ويا راستى را جكونه كتكك زدن و آزار و شكنجه دادن مردم و سر تراشيدن و رسوا كردن آنهاء معنايش تشويق و ترغيب 


كرديده است ؟! 


اما بااين همه » ما وظيفه نداريم كه مانند ابن حزم بر دانشمندان زبان به سرزنش و كستاخى بككشاييم » بلكه برعكس بايد 
ايشان را در آنجه كرده و نوشته اند معذور داريم ؛ زيرا آنجه را آنان انجام داده اند» به سبب خيرخواهى و نيك انديشى بوده 


كه اضرا داشته اند ذامان خلفا راز جئان 


آلودكى بياكك كردانند و به خاطر تبرئه آنها بوده است كه احاديث دروغ از زبان ييغمبر (ص ) و اهل بيت آن حضرت و 


بزركان و سران صحابه ساخته و بر سر زبانها انداخته اند. 


وبازبر اساس همان حسن نيت و خيرخواهى بوده كه كارهاى خلفا را اجتهاد ناميده و اظهار داشته اند كه : خلفا تاءويل و 
اجتهاد به خير كرده اند! واز حق نبايد كذشت كه اين دانشمندان نيز در آنجه كرده و كفته و نوشته اند تاءويل به خير فرموده 


انك. 


در مباحثى كه كذشت » روشن شد كه حكونه در احاديث منسوب به ييامير خدا (ص ) اختلاف يديد آمدهء و حكونه در طى 


ريشه اختلاف و جاره آن 


همان كونه كه مسلمانان صدر اسلام سخنان ييامبر خدا (ص ) را بى واسطه و مستقيم از دو لب آن حضرت مى شنيدند» آن 
حضرت آنها را به انجام عمره تمتع » يعنى جمع بين عمره و حج » فرمان داده و آنها نيز آن احاديث راء همان كونه كه شنيده 
بودندء براى ديكران روايت كردند. و همان طور كه ييامبر خدا (ص ) آنان را از جكونكى به جا آوردن سنتش در عمره تمتع 
آكاه كرده و تعليم داده بود ايشان نيز همان سنتها را به ديكران انتقال دادند. اين بود كه مسلمانان در صدر اسلام و آنهايى كه 
بعد از ايشان آمدند» احاديث رسول خدا (ص ) و سنتهاى حضرتش را در عمره تمتع به يكديكر منتقل كردند و اين روش تا 


زمان خلافت عمر جارى و 


سارى بود؛ تا اينكه او مسلمانان را از به جا آوردن سنت بيغمبر در عمره تمتع بازداشت و عثمان و حاكم مكه , عبدالله بن زبير» 
و معاويه بن ابى سفيان هر كدام به نوبه خود به دنبال عمر افتاده » دستوراتش را در اين مورد به اجر كذارده و از او بيروى 
اينكه آن حضرت انجام عمره تمتع يعنى جمع بين حج و عمره را نهى كرده است ! و اين احاديث را تنها به خاطر تاءييد 
سياست برخى از خلفاى راشدين و به حساب خيرخواهى ساختند و بر سر زبانها انداختند و آنها را به بيغمير خدا (ص ) نسبت 
ذادنك! مستلماثان يزاين اخاديث ساعتكى را دسق بيه وسلت كرده» انها زاههزاءؤ دن رديت احاذيث تلسعن يغمير دن 


نكا كة عمر رن قجدالهز يزديه ختلاقت تشنة وفرماة "ةا تلاؤزية الخاديث وشول دا (ضن )"دادا هر دؤدسنتة :از أن احاد ةع 
يعنى هم احاديثى كه از رسول خدا (ص ) بود وهم آنهايى را كه ساخته و به حضرتش نسبت داده بودند» در كنار هم در 
كتابهاى صحيح حديث مكتب خلفا و سنن و مسانيد ايشان به ثبت رسيد. واز همين جا اختلاف بين احاديث ييدا شد و 
اختلاف و دو دستكى در بين مسلمانان آشكار كرديد. واين اختلاف بين احاديث روايت شده از ييغمبر (ص ) و آنها را كه به 


حضرتش نسبت داده اند برداشته 


نخواهد شدء مكر هنككامى كه احاديث مخالف سنت آن حضرت بدور افكنده شود هر جند كه در كتابهاى صحيح آمده 


بالك 


و نيز ممكن نيست كه اختلاف و دو دستكّى بين مسلمان ريشه كن شود و توحيد كلمه و يكبارجككى حقيقى و كامل بين ايشان 
به وجود آيدء مكر هنككامى كه مسلمانان به سنت راستين بيامبر (ص ) روى آورند واز روشهاى مخالف رخ برتابند؛ هر جند 


حديث بيروى از خلفاى راشدين ! 


با توجه به آنجه كذشت . براى ما علم و يقين حاصل است كه حديث معروف و منسوب به بيغمبر (ص ) كه در آن آمده است 
: فعليكم بسنتى و سنه الخلفاء الراشدين المهديين عضوا عليها بالنواجذ » يعنى تاء كيد مى كنم كه سنت مرا و سنت خلفاى 
راشدين را محكم كرفته » با جنكك و دندان نككهداريد (777), امكان ندارد كه درست باشدء هر جند كه اين حديث در 
كتابهاى صحيح و مسانيد مكتب خلفا آمده باشد. زيرا كه ما در سنتهاى خلفاى راشدين مواردى را سراغ داريم كه آشكارا با 
سنت بيخمير خذا (ض ) مخالئ: است .و وسول خذا (ض )ع ركز فرمال ثمى وهل كه به سقى عمل شوه كه باسنت خضرت 


مخالف باشد. از اين كذشته , ايرادهاى ديكرى نيز بر اين حديث وارد است كه در زير به آنها مى يردازيم . 

ايرادهاى وارد بر حديث بيروى از خلفاى راشدين 

.١‏ بيبش از اين » و در جلد نخستين همين كتاب در بحث مصطلحات امامت و خلاافت دريافتيم كه لفظ خليفه در قرآن و 
حديث شريف بيامبر خدا (ص ) و كفتكوهاى ميان مسلمانان صدر نخستين تا زمان روى كار آمدن خليفه دوم » به معناى 
حاكم و فرمانرواى كل اسلامى - انككونه كه در قرون بعد از آن فهميده مى شد - نبوده بلكه اين لفظ در قرآن و حديث نبوى 
و كفتكوى هيان مسلمانان فا مان خلافتة غمرء دن معتاى لغوى آن» بعتى جاتشيق شخص و به صوورت اضافه بر اسم دبكر 


كه بعد از لفظ خليفه در كلام ذكر مى شد مى آمده تا معناى خليفه آن شخص را برساند. 


بنابراين 


اكر لفظ خليفه در حديث منسوب به بيغمبر يا يكى از افراد آن زمان به معنى حاكم و فرمانرواى بزركك اسلامى آمده باشدء 


يقين خواهيم داشت كه آن حديث ساختكى است . 


همجنين » از آنجايى كه توصيف خلفاى جهاركانه صدر اسلام به راشدين يس از روى كار آمدن برخى از خلفاى زور كو و 
خود كامه بنى اميه و بنى عباس و نشستن آنها بر مسند قدرت بودء كه به وسيله ييروان مكتب خلفا به جهار خليفه نخستين داده 
شده وايشان را راشدين توصيف كرهه اند, در اينجا نيز در مى يابيم كه هر حديثى كه جهار خليفه نخستين را به راشدين 


توصيف كرده باشد» يس از سيرى شدن دوران خلافت همان جهار خليفه نخستين ساخته و بر سر زبانها انداخته شده است . 


همستكك با آنها قرار داده و آن را مصدرى معتبر براى تشريع اسلامى معرفى كرده است . و بديهى است كه جنين كارى از 


*. به فرض اينكه بيغمبر خدا (ص ) دستور به ييروى از سنت خلفاى راشدين داده باشد» لازمه جنين دستورى ييروى از قوانين 
يعنى عمر و عثمان » در موضوع عمره تمتع آشكارا مخالفت كرده و ديكران را هم به مخالفت با آن واداشته است . يس با اين 
حساب رسول 


خدا (ص ) در عين حالى كه به انجام كارى فرمان داده » همزمان به نهى همان كار امر فرموده است . و صدور جنين دستورى 


ضد و نقيض از رسول خدا (ص ) به دور است . 


دنانيا [تناكمر اند 


واز آنجا كه خلفاى نخستين تا زمان حكومت معاويه و عبدالله زبير از اصحاب ييغمبر خدا (ص ) بوده و همانها بودند كه در 
اجتهادات و روشهاشان شديدا با يكديكر اختلاق داشته اندء از اين رو سكن يبروان مكتب خلفا در حق صحابه درست در 
نمى آيد كه مى كويند: در عدالت و سلامت صحابه و صحت اخذ احكام اسلام از همه آنان » هيجكونه ترديدى وجود ندارد. 


و مااين مطلب را در بخش عدالت صحابه رسول خدا (ص ) و در جلد اول همين كتاب مورد بحث قرار داده ايم . 


از بررسى داستان عمره تمتع در بين عثمان و اميرالمؤ منين على (ع ) كاملا روشن مى شود كه ائمه اهل بيت بيروان خود را به 
بيروى از سنت ييامبر خدا (ص ) فرمان مى دادند و خود در اين راه سخت مى كوشيدند و ييروان خود را هم به كوشش در 


اين زمينه دستور مى دادند. 


واز ماجراهايى كه در بين عبدالله بن زبير وابن عباس در همين زمينه كذشته است نمونه هايى از در كيرى و نزاع بين دو 
مكتب اهل بيت و خلفا را مشاهده كرديم و دريافتيم كه اين نزاع و دركيرى » تنها به خاطر 


التزام مكتب اهل بيت به ييروى از سنت ييغمبر (ص ) و در مقابل روش خاصى بود كه مكتب خلفا از راه اجتهادشان در برابر 


از مطالبى كه كذشت دريافتيم كه جككونه در اسلام دو مكتب يا به عرصه وجود نهاده و يا كرفته اند: مكتبى كه ياسدار سنت 
بيغمبر خدا (ص ) بود و آن رابا جنكك و دندان نكه مى داشت و به هيج كس هم اجازه نمى داد كه در برابر سنت رسول خدا 
(ص ) اجتهاد كند و راءى و نظر خود را اراثه دهد و در اين راه نهايت كوشش خود را به كار مى برد كه آن مكتب اهل بيت 
است . و مكتب ديكرء مكتبى است اجتهادى و عقيده دارد كه خلفا و حاكمان از صحابه حق دارند كه در مقابل سنت يبغمبر 
دست به اجتهاد بزنند واظهار نظر كنند. واين مكتب خلفاست كه ييروانش سنتهاى ايشان را با جنك و دندان حفظ مى كنند. 


واز آنجا كه تمام جبهه كيريهاى اين دو مكتب ييرامون سنت ييامبر خدا (ص ) دور مى زندء جاره اى نديديم جز آنكه براى 
ياكسازى سنت ييامبر اسلام و شناخت راههاى دستيابى به سنت راستين و صحيح آن حضرت .» از حديث و سيره » كه با 
اجتهادهاى مجتهدين درهم آميخته نشده باشند» مباحث مختلف اين كتاب و كتابهاى ديكر خود راء كه ظرف مدت جهل سال 
به انتشار آنها دست زده ايم » عرضه كنيم و خداى بر كفتار ما وكيل و ككواه است . يس بايد ملا-متكران و اشكالتراشان 


معذورمان دارند. 


فشرده آنجه كذشت 


موارد اجتهاد عمر بحث مى كرديم » بويزه در موضوع عمره تمتع » دريافتيم كه قريش به جا آوردن عمره تمتع را در ماههاى 
ويزه حج در دوره جاهليت حرام دانسته » آن را از بزركترين كناهان مى شمرد. و عقيده خود را دراين مورد جنين ابراز مى 
كرد كه : يس از يايان ماه صفر به جا آوردن عمره شايسته است . و ديديم كه ييامبر خدا (ص ) در اين باور با آنها سخت به 


مخالفت برخاست و خود جهار عمره به جا آورد» و همكى آنها را در ماههاى ويزه حج انجام داد. 


اما درباره عمره تمتع » كه جمع بين حج و عمره است » مى بينيم كه خداوند در كتاب مقدسش بصراحت فرموده : فمن تمتع 
بالعمره الى الحج ...و ييامبر خدا (ص ) آن را در حجه الوداع عملا سنت نهاده است . زيرا كه حضرتش يس از مهاجرت به 
مدينه به مدت نه سال درنكك كرد و حج به جا نياورد. تا اينكه در ذى قعده سال دهم بود كه تصميم به حج كرفت » و اين 
تصميم در زمانى اتخاذ شد كه تمامى جزيره العرب و سرزمين يمن به تصرف حضرتش درآمده بود و به دين اسلام كرويده 
بودند. يس ييامبر خدا (ص ) اعلام حج فرموده و با اين اعلاميه خلقى كثير كه مايل به بركزارى حج و بيروى از آداب و سنن 
آن طبق عملكرد رسول خدا (ص ) بودند» روى به مدينه نهادند. 


ييامبر خدا (ص ) از مدينه به همراه زنان و اهل بيتش و همه مهاجران و انصار و كروهى بسيار 


از مردم قبايل مختلف عرب و ديكر مردمان (0778)؛ كه شمار ايشان را بجز خداى روزى دهنده شان كسى ديككر نمى دانست 


(1/4/)» بيرون آمد و در ميان راه نيز مردمان بسيارى به حضرتش ييوستند. 


بيابان از كثرت جمعيت موج مى زد. بيبش رو و يشت سر و طرف راست و جب بيغمبر خدا (ص )» تا جشم كار مى كرد آدم 
بود و با رو بنه ايشان .078٠0(‏ جابر بن - عبدالله انصارى از آن حركت جنين ياد كرده است : 


رسول خدا (ص ) در ميان ما بود. ييامبرى كه قرآن بر او نازل مى شد و تنها شخص او بود كه تاويل آن را مى دانست وهر 
جه را حضرتش انجام مى داد. ما از او بيروى مى كرديم . اين درياى مواج از جمعيت جون به وادى عقيق رسيدء رسول خدا 
(ص ) رو به عمر كرد و فرمود: جبرئيل بر من وارد شد و كفت : عمره در حج بركزار شود. عمره تا روز قيامت داخل در حج 
شده است . و در عسفان » سراقه به حضرتش كفت : اى بيامبر خدا! مقررات حج را براى ما جنان بيان كن كه كُويى امروز به 
دنيا آمده ايم . ييغمبر فرمود: خداى تعالى عمره را داخل در حجتان قرار داده است . جون به مكه رسيديد» هر كس كه قربانى 


به همراه نداشته باشد. يس از طواف خانه و سعى بين صفا و مروه از احرام بيرون بيايد» مككر اينكه قربانى با خود داشته باشدك. 


آن حضرت در سرف » اين تبليغ را عموميت داد و رو به اصحاب كرد و فرمود: 


هر كن كه قرباق بة"همراه تذارة وامابل اسع “"ترافد أن ازا عدره قزان دهن عاهه كفت وسكون عمسي را برشن از 
اصحاب انجام دادند و بعضى هم انجام ندادند. رسول خدا (ص ) بارها در سرزمين بطحاى مكه اين مورد را متذكر شد كه هر 


كس بخواهد مى تواند حجش را عمره قرار دهد. 
از آنجه كه كذشت معلوم مى شود كه حكم عمره تمتع را ييامبر خدا (ص ) بتدريج تبليغ فرموده است . 


آن حضرت در عقيق » مخصوصا شخص عمر را از نزول وحى براو آكاه ساخت و اينكه شخص حضرتش ماءمور است كه 
بين حج و عمره را جمع كند. در عسفان به سراقه فرمود كه خداوند در اين حج كه به جا مى آوريدء عمره را قرار داده و اينكه 
هر كس كه خانه خدا را طواف كند و سعى بين صفا و مروه انجام دهد. از احرام بيرون بيايد تا محرمات احرام بر او حلال 
شود. مككر كسى كه قربانى به همراه داشته باشد. 


در سرف به همه اصحاب حكم عمره را ابلاغ مى كند كه برخى مى يذيرند و بعضى هم به آن عمل نمى كنند. و جنان مى 
نمايد كه تركك كنندكان جنين دستورى از اصحاب آن حضرت ء همان مهاجران قرشى بوده اند كه انجام عمره را در ماههاى 
ويزه حج , از همان دوره جاهليت از يليدترين كناهان به شمار مى آوردند! 


از اين جهت . ييامبر خدا (ص ) حكم عمره تمتع را بتدريج و آرام آرام در حجه الوداع به همراهان خود تبليغ فرمود. 


اوضاع همجنان به بيش مى رفت تا آنكاه كه 


در ميان صفا و مروه زمان آن رسيد كه حكم قطعى عمره عملى شود. يس وحى بر حضرتش نازل و دستور اكيد صادر كرديد. 
يس در همان جاء در حالى كه بيغمبر (ص ) آخرين طواف مروه خود را به يايان مى برد» به اصحابى كه به همراه او مده و 
تلبيه حج كفته و قربانى به همراه نداشتند» فرمان داد كه آنجه را تا اينجا انجام داده اند عمره قرار دهند و از احرام بيرون آيند و 
فرمود اكر بيش از اين خبر داشتم » قربانى به همراه نمى آوردم . اما من موى سرم را بسته و قربانى به همراه آورده ام و هيج 
حرامى بر من حلا-ل نخواهد شدء مكر وقتى كه قربانى را انجام دهم . در اينجا سراقه رسول خدا (ص ) را مخاطب ساخته » 
يرسيد: اى رسول خدا! حكم حج را جنان بيان كن كه كويى امروز زاده شده ايم . آيا اين عمره براى امسال ماست يا براى 
هميشه ؟ رسول خدا (ص ) فرمود: نه » براى هميشه است . و انككشتهاى دو دست را در هم كرد وادامه داد: عمره تا روز قيامت 


وارد در حج شده است . و اين سخن را دو بار بر زبان آورد. 


000 3 ا ت » همانها كه انجام عمره را در ماههاى ويزه حج حرام مى دان تندء سر وصدا 
برخاست . زيرا اجراى جنين دستورى براى آنها سخت و ناكوار بود. واين بود كه مكنونات ضميرشان را آشكار كرده ء به 
اعرف حي : اى رسول خدا! جه جيزهايى بر ما حلال 


خواهد شد؟ آن حضرت فرمود: همه حلالها آنجه انجام شده عمره است و مااز آن بهره مند مى شويم . هر كس كه قربانى به 
همراه ندارد از احرام بيرون آمده تمام حلالها برايش حلال مى شود كه عمره تا روز قيامت داخل در حج شده است . از همه 
حلالها بهره ببريد ودر روز هشتم ذى حجه تلبيه به حج بككوييد واعمال بيش از آن را عمره قرار دهيد. يرسيدند: با وجودى 
كه ما به نيت حج آمده بوديم » جكونه آن را عمره قرار دهيم ؟ فرمود: آنجه را به شما دستور مى دهم انجام دهيد كه اكر من 
هم قربانى با خود نياورده بودم » آنجه را به شما كفته ام خودم نيز انجام مى دادم . از احرام بيرون بياييد و با زنانتان مباشرت 
كنيد. آنكاه از هر كوشه سرو صدا برخاست و اعتراضات شروع شد تا آنجا كه به حضرتش كزارش دادند كه مى كويند: حالا 
كه بيش از ينج روز به عرفه باقى نمانده » به ما دستور مى دهد كه از احرام بيرون بياييم و با زنانمان مباشرت كنيم و در حالى 


فرمان حضرتش را با جنين سخنانى ياسخ كفتند كه آن حضرت به خشم آمد و روى از ايشان بر تافت و خشمكين بر عايشه 
وارد شد. و جون عايشه آثار خشم را در جهره حضرتش مشاهده كردء يرسيد: جه كسى تو را به خشم آورده كه خدا براو 
خشم بككّيرد. و بنا به روايتى ديكّر: خدايش به آتش بيندازد. فرمود: جطور خشمكّين نشوم در صورتى 


كه دستور مى دهم و اطاعت نمى كنند! 


آنكاه به خطبه برخاست و فرمود: به من كزارش داده اند كه برخى از شما مردم جنين و جنان كفته ايد. به خدا سوكند كه من 
از همه شما برهي زكارتر و نيكوكارترم . و بنا به روايتى ديكر: شما مى دانيد كه من از همه شما...و اكر موضوع قربانيم در كار 
نبود» من هم از احرام بيرون مى آمدم . كفتند: اى ييامبر خحدا! يعنى مى فرماييد به منى برويم در حالى كه از...يكى از ما منى 
مى جكد؟ آن حضرت فرمود: آرى » از احرام بيرون بياييد و بوى خوش به كار ببريد و با زنانتان مباشرت كنيد و از حلالها 
استفاده كنيد و در روز هشتم تلبيه به حج بككوييد و احرام ببنديد. 


و سرانجام اين جنين با سختى و زحمت فرمان خدا و بيامبرش را اطاعت كردند و بجز شخص ام المؤ منين عايشه » كه به عادت 
ماهانه مبتلا شده بود عمره تمتع را در ماه ويزه حج به جا آوردند. و رسول خدا (ص ) به عايشه دستور داد تا حجش را به 
يايان ببرد. آنككاه يس از يايان حج به برادرش عبدالرحمان بن ابى بكر فرمان داد تا او را به تنعيم برده » از آنجا عمره به جا 


آورد تا حجش به حج افراد برنكردد. 


بيامبر خدا (ص ) از دنيا رفت و ابوبكر به جايش نشست و به حج رفت ؛ اما حج افراد به جا آورد! يس از او عمر به خلافت 


نشست و مانند ابوبكر حج تنها بككزارد. و در همان حال در عرفه جشمش به مردى افتاد كه 


موهاى خود را شانه زده است » و جون سبب را از او يرسيد» آن مرد ياسخ داد كه من عمره به جا آورده ام و از احرام بيرون 
شدهء امروز بار ديككر احرام حج بسته ام . و عمر كفت : در ماه حج عمره به جا نياوريد واز آزادى آن بهره نكيريد كه اكر 
من با عمره تمتع موافقت كنم در زير درختهاى اراكك بساط عروسى بريا مى كنندء واز آنجا يكراست با هم به حج مى روند. 
و نيز ككفت : بين حج و عمره تان فاصله بيندازيد؛ به اين ترتيب كه حج را در ماههاى حج و عمره را در ماههاى غير ماه حج به 
جا آوريد تا حج و عمره تان كامل و تمام باشد. 


و جون ابوموسى اشعرى از او يرسيد كه : اين جه مقررات جديدى است كه در مناسكك حج نهاده اى ؟ در صحت فتوايش به 
كتاب خدا استشهاد كرد و كفت : اكر به كتاب خدا مراجعه كنيم » كه مى كويد: فاتموا الحج والعمره لله ...و اكر به سنت 


ييامبرمان توجه كنيم » مى بينيم كه حضرتش از احرام بيرون نيامد تا قربانى خود را به انجام رسانيد. 


در اين احاديث و غير آن » شخص خليفه عمر كامل و تمام بودن حج را بسته به انداختن فاصله در بين حج و عمره دانسته است 
و به بركزارى عمره در غير ماههاى حج دستور داده و مدعى شده كه ييامبر خدا (ص ) تا شتر قربانى خود را نحر نكرد, از 


نكردند كه به او بككويند رسول خدا (ص ) نه يكك بارء بلكه بارها و آشكارا فرموده است كه او به اين علت از احرام بيرون نمى 
آمد كه قربانى به همراه آورده و نمى توانست كه از احرام بيرون بيايد» مككر وقتى كه شتر قربانيش را نحر كند. و اينكه بهره 


بردن از عمره در كتاب خدا آمده است . 

على (ع ) در باسخ عمر كفت 

اما امير مؤ منان على (ع ) در ياسخ عمر كفت : هر كس كه عمره تمتع به جا آورد» طبق دستور كتاب خدا و سنت ييامبرش 
عمل كرده است . 


و بعيد هم نيست كه عمر در مقابل جنين اعتراض مستدلى ناكزير شده باشد تا حقيقت و نيت درونى خود را در خطبه اش 


أشكار كردى يكوين: 
عاق كانه على عيق وسو لالدو اننا :التي عنيها و ارصاق عليناة: 


همجنين عمر كفت : به خدا سوكند با اينكه عمره تمتع در كتاب خدا آمده و من خود آن را به همراه ييغمبر خدا (ص ) انجام 


داده ام » بركزارى آن را بر شما ممنوع اعلام مى كنم ! 


كويا خليفه اين سخنان راء با جنان صراحتى » از آن جهت كفته كه ديكر صحابه را از يبروى امام و نقل حديث از ييغمبر خدا 
(ص )»)» كه موقعيت او را تضعيف مى كرد. باز دارد. و مى بينيم كه خود در سخنانش علت نهيش را از انجام عمره بيان داشته 


مويشان مى جكد به حج بروند! 


ودر سخن ديكرش 


كفته است كه اهالى مكه را كشت و كار و دام و درآمدى نيست . و تنها درآمدشان به اين بستككى دارد كه مسافرانى به آنجا 


وارد شوند واز قبل ايشان به نوايى برسند. 


بنابراين خليفه قرشى » عمرء در اينجا همان سخنانى را تكرار مى كند كه نخستين بار در حجه الوداع و در مخالفت با انجام 
عمره تمتع به ييامبر خدا (ص ) زده بودند! و سخن درست در اين واقعه اين است كه خليفه با نهى كردنش از بر كزارى عمره 
تمتع » دست به تاءويل و اجتهاد و خيرخواهى براى بستكان قرشى خود, ساكنان مكه زده است . و از همين راه تمام و كمال 
حج وعمره را با صدور فرمان جدايى حج از عمره اراده كرده » تا عمره را در غير ماههاى حج به جا آورند؛ اكر جه اين فرمان 
بر خلاف حكم كتاب خدا و سنت يبامبرش باشد! 


با صدور فرمان عمرء مسلمانان در زمان خلافتش به موجب دستور او عمل كرده » سنت و روش او را به كار بستند و حج افراد 
به جا آورند. خليفه قرشى » عثمان بن عفان » نيز ازاو ييروى نمود و فرمان داد تا حج و عمره را جداكانه و تمام و كمال به جا 
آورده » از جمع آنها در ماههاى ويزه حج خوددارى كنند. او كفت اككر عمره را به تاءخير بيندازيد تا دو نوبت خانه خدا را 
زيارت كنيدء بهتر است . اما امام على (ع ) با وى به مخالفت برخاست و كفت : عليه سنتى كه ييامبر خدا (ص ) نهاده است 


و نيازمندان و كسانى را كه محل زند كانيشان از حرم بسيار دور است ء از نظر دور داشته اى كه آنها حج و عمره را با هم قصد 
كرده اند؟! در اينجا عثمان منكر نهى خود از انجام عمره شد و كفت : من راى و نظر خودم را ابراز داشته ام . اما در نوبت 
ديكر امام (ع ) به او فرمود: تو عمره را نهى كرده اى ؟ عثمان كفت : آرى ! امام (ع ) فرمود: تو نشنيده اى كه ييامبر خدا (ص 
) خود عمره را به جا آورده است ؟ عثمان ياسخ داد: آرى شنيده ام ! با دريافت جنين ياسخى » امام (ع ) و يارانش آشكارا 
لبيكك به عمره كفتند. و بنا به روايتى » امام (ع ) به او فرمود: تو خوب مى دانى كه ما به همراه ييغمبر خدا (ص ) عمره به جا 
آورده ايم . عثمان ياسخ داد: آرى » ولى ما سخت هراسان بوديم ! و در روايتى ديككر آمده است كه امام (ع ) به او فرمود: 
منظورت جيست از كارى كه ييامبر خدا (ص ) خود انجام داده است جلوكيرى مى كنى ؟ عثمان كفت : دست از سر ما بردار! 
وامام (ع ) كفت : نمى توانم دست از تو بردارم . و جون آن حضرت جنان ديدء بانكك به تلبيه عمره برداشت . و در روايتى 
ديكر جون امام مشاهده كرد كه عثمان از جمع بين حج و عمره نهى كرده است » نيت عمره كرد و بانكك تهليل به حج و عمره 


با هم برداشت . و 


عثمان جون جنان ديد به اعتراض به او كفت : با آنكه من اين كار را ممنوع كرده ام » تو خلاف فرمان من عمل مى كنى ؟ 
امام ياسخ داد: من سنتى را كه ييامبر خدا (ص ) نهاده با سخن هيجكس تركك نمى كنم . 


خليفه صحابى قرشى ., عثمان بن عفان » با كسانى كه موقعيت و مقام امير - المؤ منين على (ع ) را نداشتند بشدت برخورد مى 


كرد و دستور مى داد تا مخالفان و آنهايى را كه لبيك به انجام عمره كفته بودند» تازيانه زنند و سر بتراشند. 


در دوره معاويه » سعدوقاص در بحث در مورد عمره به معاويه كفت : عمره تمتع عملى يسنديده و زيباست . معاويه ياسخ داد: 
اما عمر انجام آن را نهى كرده است ! و رئيس يليس معاويه كفت : كسى كه عمره تمتع را به جا بياورد» جاهل به امر خداست 


دور ابوجتن افعاق انون عدوزا ذليل أووه! 


و معاويه حديثى به نقل از بيغمبر خدا (ص ) ساخت كه حضرتش از جمع بين حج و عمره نهى كرده و صحابه را به صحت 


اين حديث كواه كرفت . اما صحابه آن را نيذيرفتند و رد كردند؛ ولى معاويه خودش در درستى آن اصرار ورزيد! 


و باز جنان مى نمايد كه اعمال خشونت در زمان حكومت معاويه بسيار سخت بوده » كه عمران بن حصين صحابى » راز خود 
زا ذرسيية حنسن كرد نا انكام كه ون ستر تشارئ » حول مركك ادر هد قذم خود مشاهذه كرة»زازذرونتن .رأ نزد شخص 


امينى و يس از 


كرفتن عهد و يبمان از او كه اكر زنده ماند آن را يوشيده دارد» فاش كرد و كفت : ييامبر خدا (ص ) بين حج و عمره را جمع 
مى كرد و تا زنده بود از آن نهى نكرده و در كتاب خدا هم آيه اى در نسخ آن نازل نشده » بلكه مردى خود سرانه » هر جه را 


كه در نظر داشت » درباره آن بر زبان آورد. 


تمام آنجه را كه از آن دوره در اينجا آورده ايم » آشكارا اين مطلب را مى رساند كه آن دوره از كذشته هاى خود از دو 
جهت ممتاز و برجسته بوده است : نخست اينكه ايشان در اين دوره سنت عمر را به عنوان اصل و دين و آبينى قابل اجرا 
يذيرفتند و آشكارا بدان عمل كرده و به همكان نيز اعلام كردند؛ تا آنجا كه ضحاك رئيس بليس معاويه كفت : هر كس كه 
به عمره عمل كند جاهل به امر خداست ! و آن وقت او و معاويه نهى عمر را دليل ادعاى خود آوردند! در حالى كه سعد 
وقاص عمل ييامبر خدا (ص ) را در انجام آن دليل آورد. دوم اينكه اين دوره به ساختن حديث از زبان ييغمبر خدا (ص )» آن 


هم براى تاءبيد فرمان عمرء ممتاز مى باشد. 
يس از سيرى شدن دوره حكومت معاويه » ييروان مكتب خلفا همجنان بر اين دو مورد ياد شده ادامه دادند ودر زنده نكّه 
داشتن آن كوشيدند؛ مانند عبدالله و عروه فرزندان زبير در مكه كه همجنان بر سنت عمر ادامه دادند و با استشهاد به نهى 


ابوبكر و عمرء از 


انجام عمره تمتع جلو كيرى كردند. در حالى كه ابن عباس » از ييروان مكتب اهل بيت » به انجام آن فرمان مى داد كه به سبب 
اين جسارت سرانجام به او كفتند: 


تابه كى مردم را با واداشتن به انجام عمره در ماههاى ويزه حج به كمراهى مى كشانى ؟ در صورتى كه ابوبكر و عمر آن را 
نهى كرده اند؟! و ابن عباس ياسخ داده : مى بينم كه به همين زوديها به هلاكت مى افتند. من مى كويم ييغمبر خدا (ص) 
جنين فرموده , اما آنها مى كويند ابوبكر و عمر آن را نهى كرده اند! 


4. 


و بدين سان بين دو جبهه خصومت و دركيرى و دشنام بشدت ادامه داشت ؛ تا آنجا كه عروه حديثى دروغين به بيامبر و 
يارانش بست و كفت : آنها در حجه الودا وديكر حجهاء حج افراد به جا آورده اند! و مادر و خاله اش . اسماء و عياشه ‏ 


دختران ابوبكر را به عنوان كواه معرفى كرد. ولى آن دو مدعى شدند كه ما در حجه الوداع » عمره به جا آورديم ! 


بيروان مكتب خلفا يس از كُذشت اين دوره به ساختن حديث به نقل از ييامبر خدا (ص ) و على بن ابى طالب نيز ادامه دادند 
كه آنها حج تنها را به جا آورده و به انجام آن هم فرمان داده اند. و بر زبان ابوذر نهادند كه او كفته است : عمره تمتع ويزه ما 
اصحاب ييامير خدا (ص ) بوده است . و احاديث ساختكى ديكر كه مهارت و استادى در ساختن و يرداختن آنها به كار رفته 


است 


. براى نمونه از ابوذر در ربذه » و اميرالمؤ منين على (ع ) در نصيحت به فرزندش محمد بن حنفيه و از قول يكى از اصحاب 
ييامبر خدا (ص ) آورده اند كه او به عمر خبر داده رسول خدا (ص ) در بستر بيمارى اى كه منجر به رحلت آن حضرت 


كرديدء او را از انجام عمره با حج نهى كرده است ! 


اما با تمام اين احوال و كوششهاى به كار رفته » مردم به انجام عمره تمتع علاقه قلبى داشته » اين مطلب را هم به ابن عباس ابراز 
كرده اند. و اين » نه از جهت مخالفت با سنت عمر بوده » بلكه به اين علت بوده كه قادر به انجام جنين امرى نبوده اند. جه ) 
براى مسلمانان ممكن نبود كه بارو بنه در بندند واز اقصى نقاط كشور يهناور اسلامى دو بار عنان عزيمت به جانب مكه 
بكشند؛ يكك بار به خاطر عمره » و يكك نوبت هم براى حج در ماههاى ويزه حج . همجون آن خراسانى كه از حسن بصرى در 
مكه تكليف خود را يرسيد و كفت كه من مردى خراسانيم واز جايى بسيار دور به اينجا آمده ام ...و يا آن ديكرى كه از 
مجاهد يرسيد كه اين نخستين بار است كه به حج آمده ام » اينكك دلم آرام نمى كيرد تو فكر مى كنى كداميكك بهتر است » 
اينكه همين جا بمانم » يا اينكه آن را عمره قرار دهم (0/1؟ 


محل زند كانى جنين كسانى در حجازى نبود تا بتوانند جنان كه عمر و عثمان و بيروانشان مقرر مى داشتند از خانه 


و موطن خود دو نوبت قصد مكه كنند. آن كس كه در همه عمرش فقط يكك بار امكان عزيمت به مكه به قصد حج برايش 
فراهم مى شدء جه بايد بكند؟ و جككونه جنين آدمى مى توانست به موجب سنت عمر رفتار نمايد؟ واز قديم كفته اند كه اذا 
اردت ان لا تطاع » فاطلب ما لا يستطاع . يعنى اكر مى خواهى كه فرمانت نبرند» جيزى بخواه كه در توانشان نباشد. از اين رو 
بود كه مسلمانان ناكزير شدند تااز سنت عمر در انجام حج تنهاى بدون عمره به خاطر اينكه توان آن را نداشتند جشم يوشى 
كنند. برخى كه توانايى و قدرت داشتندء آن را به كار برده از تمتع بين حج و عمره صرف نظر كردند» و كروهى نيز» جون 
بيروان مكتب احمد بن - حنبل » به يكباره سنت عمر را تركك كفتند. 


قابل توجه اينكه مسلمانان با همه اين احوال در طى ادوار و قرون » از هيج كوششى در توجيه كار خلفا و تبرئه آنان از آوردن 
حديث از زبان ييامبر خدا (ص ) و خانواده و اصحاب آن حضرت . در تاييد راى و نظريه خلفا و تصويب كار ايشان فرو كذار 
نكردند و تا آنجا كه توانستند بككويند» كفتند؛ همانند اين سخن ايشان كه : خلفا مردم را به خاطر تشويق و ترغيبشان به انجام 
حج افراد» كه آن را بهتر از اقسام ديككر حج تشخيص داده بودندء به زير ضربات تازيانه كرفتند و سر تراشيدند! و تا آنجا در 
اين جانبدارى بيش رفتند كه كارهاى خلفا را اجتهاد ناميدند و اعلام داشتند كه اين 


موضوع . مساءله اى است اجتهادى و خليفه در اين مورد اجتهاد كرده است ! و سرانجام اين خوش خدمتى اين شد كه : خدا 
جنين كفته » و ييامبرش جنين فرموده » و خليفه عمر جنان اجتهاد كرده است ! و از اجتهاد او حكمى از احكام شرعى اسلامى 


نمونه اى و عبرتى 


با تمام ممانعتها و بهانه كيريهاء سرانجام در حدود هفتاد ويا صد هزار نفر و بيشتر از مسلمانانى كه در ركاب ييامبر خدا (ص ) 
در حجه الوداع حضور داشتند؛ عمره تمتع به جاى آوردند. به ديكر سخن » از آن سال به بعد اين سنت نبوى را اين تعداد 
اشخاص . كه آن را خود شاهد و ناظر و عامل به اركان آن بودندء از بيامبر خدا (ص ) روايت كرهده اند. اما با همه اين احوال 
خليفه صحابى قرشى » عمر بن خطاب » توانست كه مسلمانان را از انجام آن مانع شده » متخلفين از دستورش را شديدا تنبيه 
نمايد! 


و همان طور كه ديديم » مسلمانان » از صحابه كرفته تا تابعين » در مقام تاييد فرمان خليفه روايتها از ييامبر خدا (ص ) آوردند 


كدو طزره دس راتري كيف ابحه و كلك ورايلى فاط انردق / 


واين داستان » خود نمونه است از ديكر موارد اجتهاد ايشان در برابر نص صريح كتاب خدا و سنت ييامبر (ص )» و اطاعت و 


فرمانبردارى بى جون و جراى مسلمانان از ايشان » از صحابى كرفته تا تابعى و ديكران . 
بى بى بعى 


مى يابيم كه در مخالفتشان با شخص ييامبر خدا (ص ) در صدور فرمان صريحش در حق على (ع ) در امر فرمانروايى در روز 
غدير ودر همان سفر حجه الوداع و ديكر احاديث نظير آن » جاى تعجب و شككفتى وجود ندارد. جه » مسلم است كه انكيزه 
ايشان در عمل به اجتهادشان در مساله حكومت و فرمانروايى » بسى قويتر از انكيزه آنها درتغيير سنت عمره تمتع بوده است . 
فاعتبروا بها يا اولى الاءلباب . 


ب . ازدواج موقت (متعه النساء) 
ازدواج موقت 


اين سخن از عمر به تواتر رسيده است كه : 


متعتان كانتا على عهد رسول الله و اءنا اءنهى عنهما و اءعاقب عليمهاء متعه الحج ء و متعه النساء (0)87. يعنى دو متعه در زمان 
ييامبر خدا عمل مى شد كه من آن دو را ممنوع اعلام مى كنم و مرتكبين آن را مجازات مى نمايم : يكى عمره تمتع و ديكرى 


ما درباره متعه الحج يا عمره تمتع در بحثى كه كذشت بتفصيل سخن كفته و اجتهاد عمر را درباره آن آورديم . اينكك به بحث 
درباره ازدواج موقت و اينكه جرا عمر آن را تحريم كرده و جه اجتهادى درباره آن نموده است مى يردازيم . نخست ء به يارى 
خداء اصل موضوع » يعنى ازدواج موقت » رااز مصادر مكتب خلفاء و يس از آن از ديد كاه فقه مكتب اهل بيت » و در بى 


آنها از كتاب خدا و سنت ييامبر مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم . 
ازدواج موقت در مصادر مكتب خلفا 


دن تفسير قرطى آافلوانت كه «الفمتدان كدشته وال دراين مساله اتفاق نظر دارند كه متعه ازدواجى است موقت كه ارث 
در آن منتفى مى باشد و جدايى بين زن و مرد بدون انجام هر كونه تشريفاتى » جون طلاق و غيره » صورت مى كيرد و تنها با 


يايان يافتن مدت تعبين شده انجام مى يذيرد. ابن عطيه كفته است : 


در متعه » مرد» زنى را با حضور دو شاهد و اجازه ولى سريرست اوء براى مدتى معين به همسرى خود در مى آورد وارثى 


بينشان نخواهد بود و آنجه را تراضى كرده اند به او 


مى يردازد. و جون مدت به انتها رسيد» ديكر زن تعهدى نخواهد داشت » اما ملزم است كه رحم خود را ياكك كند و فرزند - 
حاصل از اين ازدواج - بى شكك متعلق به يدر است . و اككر زن حامله نشده باشدء مى تواند به ديكرى شوهر كند (0/87. 


در صحيح بخارى از رسول خدا (ص ) آمده است : 


هر زن و مردى در ازدواج موقت مى توانند كه توافق كرده سه شب را در كنار يكديكر بككذرانند» و در صورتى كه بخواهند 
مى توانند آن را همجنان ادامه دهند, و يا از يكديككر جدا شوند (0/6. 


ودر مصنف عبدالرزاق از قول جابر بن عبدالله آمده است كه كفت : 


جون مدت توافق شده بين زن و مرد در ازدواج موقت يايان يافت و مايل به ادامه آن بودند» بايد كه مرد براى زن مهرى ديكر 


تعيين كند. از او يرسيدند: زن جه مدتى را بايد عده نكهدارد؟ كفت : 
يك طهر يكك عده ماهانه البته اكر مباشرتى با او به عمل آمده باشد (0/80. 


ودر تفسير قرطبى نيز از ابن عباس آمده است كه كفت : عده در ازدواج موقت يكك طهر است و زن و مرد از يكديكر ارث 
نمى برند (0/828. 


ودر تفسير طبرى از قول سدى آمده است كه آيه : فما استمتعتم به منهن (الى اءجل مسمى ) فاتوهن اءجورهن فريضه و لا 
جناح عليكم فى ما تراضيتم به من بعد الفريضه ان الله كان عليما حكيما . يعنى يس جون از ايشان بهره كرفتيد» مهر تعيين شده 


راء كه مزد آنهاست » به ايشان بيردازيد و بر شما بحثى نيست 


اكر بعد از معين كردن مهر به جيزى ديكر با هم تراضى نماييد كه بى كمان خداوند دانا و حكيم است (0/87. درباره ازدواج 
موقت است كه مرد زنى را به شرط مدتى معين به ازدواج خود درمى آورد و دو كواه براين ازدواج شاهد مى شوند و 
ازدواج » با موافقت و اجازه سريرست آن زن صورت مى كيرد. و جون مدت يايان يافت » مرد را بر آن زن حقى نيست و آن 
زن آزاد است . اما ملزم است كه رحم خود رااز نطفه اى كه - احتمالا - در آن نهاده شده است ياكك كند. يعنى اككر باردار 


شده» تا وضع حمل درنكك كند. و ميراثى هم بين ايشان وجود ندارد و هيجكدام از ديكرى ارث نمى برد (0/88. 


در تفسير كشاف زمشخرى آمده است كه كويند آيه مزبور درباره ازدواج موقت سه روزه آمده و اعتبار آن تا هنكامى بوده 
كه خداوند مكه را بر ييامبرش - عليه الصلاه والسلام - كشوده و سيس نسخ شده است ! و آن به اين صورت بوده كه مرد 
زنى را با تعيين مدتى معين » يكك شب يا دو شب ويا يكك هفته » و در برابر مبلغى جون ييراهن و غير آن به ازدواج خود در 
مى آورده و يس از رفع نيازش او را رها مى ساخته است . و از اين رو متعه ناميده شده كه مرد از زن كام مى كيرد و ازاو در 


برابر آنجه به وى تقديم داشته » بهره مند مى شود )0/89 
ازدواج موقت در فقه مكتب اهل بيت (ع ) 


متعه النساء يا ازدواج موقت عبارت است از 


اينكه زن خود را شخصا يا به وسيله وكيلش » و جنانجه صغير باشد» توسط سريرستش با مهرى معلوم و مدتى معين به ازدواج 
مردى در مى آوردء به شرطى كه از لحاظ نسب و سبب ويا همشيركى ويا در عده ديككرى بودن ويا شوهر داشتن » مانعى 
شرعى وجود نداشته باشد. و در يايان مدت از يكديكر جدا مى شوندء ويا اينكه مرد بقيه مدتش را مى بخشد و ازاو جدا مى 
شود. ووزن يس از جدا شدن » در صورتى كه به سن ياسئكى نرسيده باشد و دوره ماهانه مى بيند» بايد دو نوبت عادت ماهانه 
نكهدارد ودر غير اين صورت » عده او جهل و ينج روز خواهد بود كه بايد درنكك كند. واين در صورتى است كه مباشرتى 
به عمل آمده باشدء والا نككه داشتن عده لازم نيست . و جنانجه از اين ازدواج فرزندى به هم برسدء جنين فرزندى از همه 


ازدواج موقت در كتاب خدا 


خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: فما استمتعتم به منهن - الى اءجل - فاتوهن اجورهن ... درباره اين آيه : 


.١‏ عبدالرزاق در مصنف خود از قول عطاء آورده است كه ابن عباس آن را جنين قرائت مى كرد: فما استمتعتم به منهن - الى 
اتا متقارو هن اعضو فق 741 


؟. در تفسير طبرى از حبيب بن ابى ثابت آمده كه ابن عباس مصحفى به من داد و كفت كه اين بر اساس قرائت ابى است و در 


آن آمده بود: فما استمتعتم به منهن - الى اءجل مسمى (201/475). 


”. واباز 


در تفسير طبرى از ابو نضره از دو طريق آمده كه ككفت : از ابن عباس درباره ازدواج موقت يرسيدم . در ياسخ كفت : آيا 


سوره نساء را خوانده اى ؟ كفتم : آرى » آن را خوانده ام . كفت : نخوانده اى : فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى - 


...كفتم : كر آن را جنين خوانده بودم » از تو نمى يرسيدم . كفت : آرى اين جنين است . 


؟. از ابونضره آمده است كه كفت من آيه فما استمتعتم به منهن ...را بر ابن عباس قرائت كردم . او به من كفت : الى اجل 
مسمى . كفتم ما آن را اين جنين نخوانده ايم ! ابن عباس سه بار به من كفت : به خدا سوكند كه خداوند آن را جنين نازل 


فرموده است . 


ه. از عمير و ابواسحاق آمده است كه ابن عباس آيه فوق را اين جنين قرائت مى كرد: فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى 


#. از مجاهد آمده است كه آيه فما استمتعتم به منهن » يعنى نكاح موقت . 


/. از عمرو بن مره آمده كه او به كوش خود شنيده » سعيد بن جبير اين آيه را جنين مى خوانده است : فما استمتعتم به منهن - 


ل 
4 از قتاده روايت شده كه كفت : ابى بن كعب اين آيه را جنين خوانده است : - فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى -... 
4. از شعبه روايت شده كه از حكم يرسيدم آيا آيه فما استمتعتم به منهن ...نسخ شده است ؟ كفت : نه (0/47! 
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در احكام القرآن جصاص نيز روايت ابونضره و ابوثابت و ابن عباس و قرائت ابى بن كعب آمده است (0/95. 


.١‏ بيهقى در سنن كبرايش از محمد بن كعب » به نقل از ابن عباس آورده است كه كفت : متعه يا ازدواج موقت مربوط به 


اوايل صدر اسلام بوده » و آن آيه را جنين قرائت مى كرد: فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى -...(0/940 


؟. در شرح نووى بر صحيح مسلم آمده كه ابن مسعود آيه فوق را جنين قرائت مى كرد: فما استمتعتم به منهن - الى اجل 
00010 

.٠‏ در تفسير زمخشرى آمده كه كفته اند اين آيه درباره ازدواج موقت آمده و مدت آن سه روز بوده است انكام هي 
كويد: آن را به خاطر كام كرفتن » متعه ناميده اند. و از ابن عباس روايت شده كه اين آيه از محكمات است و نسخ نشده و آن 


را جنين مى خوانده است : فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى - فاتوهن اجورهن ... (0/910. 


.١5‏ قرطبى كفته است : عقيده جمهور بر آن است كه مراد. ازدواج موقتى است كه در صدر اسلام بوده و ابن عباس و ابى و 


ابن جبير آن را جنين قرائت مى كردند: فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى - فاتوهن اجورهن (0/48. 


©. در تفسير ابن كثير آمده است : ابن عباس » ابى بن كعب » سعيد بن جبير و سدى اين آيه رااين جنين قرائت مى كردند: 


فما استمتعى- به منهن - الى اجل مسم - فاتوهن اجورهن فريضه ... و مجاهد كفته است كه اين آيه درباره 


ازدواج موقت نازل شده است (0/44. 


#'. در تفسير سيوطى » حديث ابو ثابت و ابونضره و قتاده و سعيد بن جبير از قرائت ابى بن كعب » و حديث مجاهد و سدى و 
عطاء از ابن عباس » و نيز حديث حكم آمده كه آن آيه نسخ نشده است . و از عطاء به نقل از ابن عباس آمده است كه كفت : 
آنجه در سوره نساء آمده كه فما استمتعتم به منهن الى كذا و كذا من الاجل » على كذا و كذاء اين است كه بينشان مساءله 
ارث منتفى است . و اكر در يايان مدت تغيير عقيده دادند و مايل به ادامه زندكى با يكديكر باشند كه خوب است » واكر هم 
از يكديكر جدا شدند كه مانعى ندارد .6١(‏ 


آنجه را كه ما در تفسير اين آيه آورده ايم » همه مفسران و ديككران (8601)» در كتابهاى خود آورده اند. و مى بينيم كه ابن 
عباس » ابى بن كعب » سعيد بن جبير» مجاهدء قتاده و ديكران كه از ايشان نقل كرده اند» آيه مورد بحث را اين جنين قراثت 
مى كرده اند: فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى - فاتوهن اجورهن ... و عبارت الى اجل مسمى را به عنوان تفسير و 
روشن ساختن منظور دقيق آيه مى خوانده اند. دليل اين مطلب روايت اخير ابن عباس است كه كفته است : فما استمتعتم به 
منهن الى كذا و كذا من الاجل » على كذا و كذا . يعنى جون از ايشان بهره ب ركرفتيد در جنين و جنان مدتى » و بر جنين و 
جنان 


قرارى و... 


ومنظورابى اين بودة كه اواين تفسير را ان رسول غسدا (ض ) شتيده + ويا اينكة يامر دا (ضن ) با قد مله الى اجل 


مسمى آيه مزبور را تفسير فرموده است . 

ازدواج موقت در سنت ييامبر 

در باب نكاح المتعه در صحيح بخارى و مسلم و مصنف عبدالرزاق و مصنف ابن ابى شيبه و مسند احمد بن حنبل و سئن 
بيهقى و ديكر منابع از قول عبدالله بن - مسعود آمده است كه كفت : 


ما به همراه ييامبر خدا (ص ) با مش ركان در حال جنكك بوديم و زنانمان به همراه ما نبودند. اين بود كه از حضرتش اجازه 
خواستيم كه خود رااز مردى بيندازيم . آن حضرت با ييشنهاد ما موافقت نفرمود ولى به ما اجازه داد تا دست به ازدواج موقت 
» حتى را برابر بيراهنى » و با قيد مدتى معين بزنيم . آنككاه از قرآن جنين خواند: يا ايها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما اءحل الله 
لكم ولا تعتدوا ان الله لا يحب المعتدين (607. يعنى اى ايمان آورند كان ! ياكيزه هايى را كه خداوند بر شما روا داشته بر 


خود حرام نكنيد و از اندازه بيرون نشويد كه خداوند تجاوز كران را دوست ندارد (*60). 


در صحيح بخارى و مسلم و مصنف عبدالرزاق از جابر بن عبدالله و مسلمه - بن اكوع آمده كه كفته اند: منادى ييامبر خدا 


(ص ) در ميان ما بانكك برداشت كه رسول خدا (ص ) ازدواج موفت رااجازه داده اسيت (عم/), 
در صحيح مسلم و مسند احمد بن حنيل و سئن بيهقى از قول سبره جهنى آمده است كه كفت : 


رسول 


خدا (ص ) به ما اجازه ازدواج موقت داد. اين بود كه من به همراه مردى ديكرء به بانويى از قبيله بنى عامرء كه جوانى قوى با 
كردنى بلند بود برخورد كرديم و خويشتن را براو عرضه كرديم و خواسته خود را مطرح نموديم . او يرسيد: جه مى دهيد؟ 
من كفتم عبايم ! و ديكرى هم كفت : بالا يوشم . بالا يوش رفيقم از عباى من نوتر و بهتر بود» ولى من از او جوانتر بودم . 
جشم آن زن كه به بالا يوش دوستم افتاد» از آن خوشش آمدء ولى جون در من نككريست » مرا بركزيد و كفت : تو و عبايت 
مرا كافى است . يس » سه روز با هم بوديم تا اينكه ييامبر دستور داد هر كس كه ازدواج موقت كرده است » از همسرش جدا 
شود .)6١080(‏ 


همجنين در مسند طيالسى از مسلم قرشى آمده است كه كفت : ما بر اسماءء دختر ابوبكرء وارد شده از او درباره ازدواج موقت 


يرسيديم . او در ياسخ ما كفت : ما در زمان ييغمبر خدا (ص ) جنين مى كرديم (05. 


در مسند احمد و ديكر منابع به نقل از ابوسعيد خدرى آمده است كه كفت : ما در زمان ييغمبر خدا (ص ) حتى با دادن 


بيراهنى » از ازدواج موقت بهره مى برديم (001. 
در مصنف عبدالرزاق آمده است كه حتى در ميان ما مردانى بودند كه با يكك ييمانه آرد ازدواج موقت مى كردند (608). 


در صحيح مسلم و مسند احمد و ديكر منابع آمده است كه عطاء كفت جابر - بن عبدالله به قصد اداى عمره بر 


ما در مكه وارد شد. ما به منزلش رفتيم و مردم ازاو جيزها مى يرسيدند. تا اينكه سخن به متعه و ازدواج موقت كشيده شد كه 
جابر كفت : آرى . ما در زمان ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمرء ازدواج موقت مى كرديم (609. اما در سخن احمد بن حنبل 
در مسندش آمده است : تا اواخر خلااغت عمر. و در بدايه المجتهد: و نيمى از خلافت عمرء تا اينكه عمر مردم را از آن منع 


كرد .61١١(‏ 
جرا عمر ازدواج موقت را تحريم كرد؟! 


در صحيح مسلم » مصنف عبدالرزاق » مسند احمد بن حنبل » سنن بيهقى و ديكر مصادر از جابر بن عبدالله آمده است كه 
"كيك : 


ما در روزكار ييامبر خدا (ص ) و خلافت ابوبكرء با يكك مشت خرما و آرد براى جند روز ازدواج موقت مى كرديم » تا اينكه 


عبدالرزاق در مصنفش از قول عطاء از جابر آورده است كه او كفت : 


ما در زمان ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر ازدواج موقت مى كرديم . تا اينكه در اواخر خلافت عمرء عمرو بن حريث زنى را 
به متعه كرفت » جابر نام آن زن را برده » ولى من آن را فراموش كرده ام . آن زن از عمرو باردار شد و خبر آن به عمر رسيد. 
يس عمر آن زن را احضار كرد و حقيقت را از او جويا شد. آن زن هم موضوع را با وى در ميان نهاد و اعتراف كرد. عمر از او 
يرسيد: جه كسى كواه بر ماجرا بوده است ؟ عطاء كفت 


و در روايتى ديكر جابر كفته است : عمرو بن حريث از كوفه آمد و با كنيزكى آزاد شده ازدواج موقت كرد. آن زن باردار 
شد. يس او را به نزد عمر بردند. عمر از او ماجرا را يرسيد و آن زن كفت : عمرو بن حريث با من ازدواج موقت كرده است . 
عمر از فرزند حريث مساءله را جويا شدء او هم به آن اعتراف كرد كه كار ينهانى نكرده است . يس عمر يرسيد همين يكك 
مورد است ؟ زيرا كه اين داستان هنكامى رخ داده بود كه عمر آن را ممنوع كرده بود (6115). 


و در روايتى ديكر از محمد بن الا-سود مى خوانيم كه عمرو بن حوشب با دوشيزه اى از قبيله بنى عامر بن لؤى ازدواج موقت 
كرد. آن زن باردار شد و ماجرا را به عمر كزارش دادند. عمر آن زن را احضار كرد و ازاو موضوع را جويا شد. آن زن عمرو 
- بن حوشب را معرفى كرد. عمر مساءله را از عمرو يرسيدء او هم اعتراف كرد. آنككاه ازاو يرسيد جه كسى بر اين مورد كواه 
تواست ؟ راوى مى كويد نمى دانم كفت : مادر يا خواهرء ويا برادر و مادرش كه عمر ناراحت شد و بر منبر رفت و كفت : 


جه بيش آمده كه مردها دست به ازدواج موقت مى زنند و بر كارشان كواه عادل نمى كيرند 


وآن را آشكار نمى سازند؟! بعد از اين » مرتكب جنين كارى را حد مى زنم ! راوى مى كويد كسانى كه ياى منبر عمر و 
سخنان او نشسته بودند اين مطالب را كفته اند و مردم هم از آنها كرفته اند (61). 


همجنين در كنزالعمال به نقل از ام عبدالله » دختر خيثمه » آمده است كه مردى از شام بر او وارد شد و كفت : تمناى 
همخوابكى مرا سخت آزار مى دهدء مرا براى ازدواج موقت به بانويى راهنمايى كن . ام عبدالله او را به بانويى معرفى كرد واو 
هم با وى شرط و قرار كذاشت و عدولى جند بر ازدواجشان كواه كرفت . آن دو مدتى را با يكديكر كذرانيدند ودر آخراز 
هم جدا شدند. خبر به عمر بن خطاب رسيد و كسى را به دنبال او فرستاد و يرسيد: جنين اتفاقى رخ داده است ؟ ام عبدالله 
كفت : آرى . عمر كفت : هنككامى كه آن مرد بازكشت ء مرا خبر كن . و منهم جنان كردم و عمر او را احضار كرد و يرسيد: 
جرا جنين كارى را مرتكب شدى ؟ آن مرد كفت : من اين كار را در زمان ييغمبر هم انجام داده ام و آن حضرت تا زنده بود 
ما را از انجام آن منع نكرد. و در حكومت تو نيز جنين كردم و ممنوعيتى از تو نشنيدم . عمر كفت : به خدايى كه جانم در 
دست اوست سوكند اكر با اطلاع از نهى من جنين كارى را كرده بودى سنككسارت مى كردم تا زنا از نكاح باز شناخته شود 


(1ى)! 


در مصنف عبدالرزاق از قول عروه آمده است كه ربيعه بن اميه بن خلف » با بانويى قابله از قابله هاى مدينه » كه صالح و 
خوشنام بودء به كواهى دو زن » كه يكى از ايشان خوله دختر حكيم بود» ازدواج موقت كرد و هنوز از ازدواج ايشان جيزى 
نكذشته بود كه آن دختر حامل شدء و خوله خبر به عمر برد. عمر با شنيدن اين خبر» خشمكين شد و برخاست و در حالى كه 
كوشه ردايش روى زمين كشيده مى شدء بر منبر رفت و كفت : به من كزارش داده اند كه ربيعه بن اميه با قابله اى از قابله 


هاى مدينه به كواهى دو زن دست به ازدواج موقت زده است . اكر بيش از اين مى دانستم » او را سنككسار مى كردم (8618)! 


در موطاء مالكك و سنن بيهقى آمده است كه خوله » دختر حكيم » بر عمر بن - خطاب وارد شد و كفت : ربيعه بن اميه زنى را 
به ازدواج موقت درآورده و آن زن باردار شده است . عمر خشمكين شد و برخاست و در حالى كه ردايش بر زمين كشيده 


مى شدء ككفت : اين ازدواج موقت ! اكر بيشتر فهميده بودم سنككسار مى كردم (8117)! 


و در اصابه آمده است كه سلمه بن اميه با كنيز آزاد كرده حكيم بن اميه بن - اوقص » به نام سلمى » به مدت ازدواج نمود و 
سلمى از او باردار شد و برايش يسرى آورد. اما سلمه نسبت آن كودك را به خود منكر شد و خبر به عمر رسيد. عمر هم 


ازدواج موقت را ممنوع 


0 


در مصنف عبد الرزاق از ابن عباس آمده است كه اميرالمؤ منين عمر هيج زن به ازدواج موقت درآمده اى را معذور نداشت » 
مكّر ام اراكه را كه با شكمى برآمده و حامله بيرون آمده بود ودر آن حالت عمر او را ديد وازاو يرسيد كه از جه كسى 


باردار شده است . او هم كفت سلمه بن اميه (818) مرا به ازدواج موقت خود درآورده است ...(619. 


ودر مضتتق ابق الى شيبه ال غعلاء بن مسبيه ٠‏ به نقل از يارش آمده:است كه عمر كفت :اكر مروق برا به ترد من بياؤزنك كه 


با داشتن همسر دست به ازدواج زده باشدء او را سنكسار مى كنم » واكر همسر نداشته باشد» وى را تازيانه خواهم زد( 86٠١‏ )! 


در رواياتى كه كذشت .ء ديديم كه صحابه متفق بودند آيه فما استمتعتم به منهن ...درباره ازدواج موقت نازل شده و ييامبر خدا 
(ص ) به آن فرمان داده است و آنها هم در زمان خلافت ابوبكر و نيمى از خلااغت عمرء حتى با مشتى آرد و خرما ازدواج 


موقت مى كردندء تا اينكه عمر آن را به خاطر مساءله اى » كه به وسيله عمرو بن - حريث روى داده بود نهى كرد. 


همجنين ديديم كه ازواج موقت در زمان عمرء ييش از آنكه آن را ممنوع كرده باشدء معمول و رايج بود و به طورى كه از 
برخى از روايات كذشته برمى آيدء عمر نكاح متعه را بتدريج تحريم كرده و آن را با سختكيرى در امر شهود بر ازدواج موقت 
واينكه بايد عدول مؤْ منان بر آن كواه باشند» 


آغاز ودر آخر آن رااكيدا منع كرد؛ تا آنجا كه كفت اكر با نهى من جنين كارى صورت بككيرد» سنككسار مى كنم و يس از 
اين اخطار بود كه ازدواج موقت در جامعه اسلامى امرى حرام اعلام شد, و خليفه نيز براين تصميم تا يايان دوره خلافتش ياى 


فشرد» و نصيحت مشفقان هم در او سودى نبخشيد. 


طبرى درباره سيره و رفتار عمر» به نقل از قول عمران بن سواده آورده است كه او روزى بار خواست تا به خدمت خليفه ايد. و 


خون عمو او نوا يديرفتك . كفت:: 
- قصد دارم كه تو را نصيحت و راهنمايى كنم . عمر كفت : 
- به ناصح مشفق » بامدادان و شامكاهان خوشامد مى كوييم . عمران كفت : 


- امت تو را در جهار مورد سرزنش مى كنند. عمر شكفت زده » سر تازيانه را به زير جانه و دنباله آن را بر روى ران خود نهاد 


- بحو ببينم آنها كدامند؟ عمران ياسخ داد: 


- مى كويند تو انجام عمره را در ماههاى ويزه حج ممنوع كرده اى » كارى را كه رسول خدا (ص ) و ابوبكر نكرده » آن را 
خلال و:ووامئ ذاتستند: عمن كفت : 


- آرى حلال و رواست . و اكر مردم عمره را در ماههاى ويه حج به جا آورند همان را بجاى حجشان كافى مى دانند و مكه 
نمايانكر عظمت خداست در آن صورت در بقيه ايام سال از حاجيان خالى مى ماند و من درست فكر كرده ام و كارم ايرادى 


نذاوة: عمزاق كفنت : 


- مى كويند كه تو ازدواج موقت را 


حرام كرده اى ؛ در صورتى كه خداوند آن را روا دانسته » و ما با مشتى خرما عقد مواصلت مى بستيم و يس از سه روز از 


- رسول خدا (ص ) آن را در زمان ناجارى و ضرورت حلالل كرده بود. اينكك يس از ككذشت آن ايام و ييش آمدن دوره 
فرخى و وفور نعمت خبر ندارم كه كسى از مسلمانان جنان كرده , به ازدواج موقت روى آورده باشد. امروز هم هر كس كه 
بخواهد مى تواند با مشتى خرما عقد دائم كند و يس از سه روز با طلاق از همسرش جدا شود. يس اين كارم نيز درست است 
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بهانه اى را كه عمر براى تحريمش از انجام عمره تمتع آورده است كه اكر مردم عمره را در ماههاى حج به جا آورند خود را 
از حج بى نياز خواهند دانست » براى جلو كيريش از جمع بين حج و عمره درست در نمى آيد؛ بلكه بهانه واقعى او همان است 
كه در حديث ديككرش آمده كه ما يبشتر آن را آورده ايم كه كفته است : اهالى مكه را نه كشتى است و نه برداشتى » بلكه 
درا مدشان تنها از راه مسافرينى تامين مى شود كه به مكه مى آيند» يس بايد كه مردم دو نوبت به قصد زيارت به مكه بيايند: 


يكك بار به عنوان حج و يكك نوبت نيز به عنوان عمره » تا كسان و بستكان قرشى مهاجران را سودى از اين ممر عايد كردد! 


و ناجارى مسلمانان و بر عكس ٠‏ روزكار خلافت ايشان » دوره رفاه و فراخى بوده است » بيشتر روايات حاكى از اين است كه 
جنان ازدواجهايى در زمان ييامبر خدا (ص ) و با موافقت آن حضرت در جتككها و مسافرتها صورت مى كرفته و فرقى با زمان 


بيغمبر و دوره خلافت ايشان و يا زمان ما و حتى تا آخر دنيا نداشته و نخواهد داشت . 


از طرفى » آدمى از دير باز و از زمانى كه براين كره خاكى بيدا شده » كُهكاه دست به مسافرت زده و هفته ها و ماهها و احيانا 
سالها از خانواده و همسرش دور مانده است . حالا اكر مردى ناكزير از مسافرت و جدا شدن از همسر و خخانواده اش شدء در 
اين صورت با غريزه جنسى خودش جه بايد بكند؟ آيا - مثلا - مى تواند كه غريزه خود را در خانه اش جا بككذارد» تا يس از 
بازكشتنش بار ديكر آن را مورد استفاده قرار دهدء و يا اينكه غريزه از او جدا شدنى نبوده » در سفر و حضرء همواره با او 
خواهد بود كه دراين حال و عدم مفارقت غريزه از او» آيا مى تواند از آن جشم بيوشد و در طول مسافرتش از تحريكات آن 


در امان خواهد بود؟ 


اكر فرض كنيم كه جنين جيزى در ميان برخى از مردان » آن هم به صورت بسيار نادر بيدا شود كه بتواند خود نككهدار باشد, 
آنا همه مردان مى توائقك ابن كوتة باشيد و يا غالبا مقهوز تيرؤق غزيزة تعواهتد شد؟ وابن: وسنه كد كمان. اكتريت را 


مى دهندء اككر در ميان جامعه اى باشند كه آنها را از ارضاى غرايزشان بازداشته و از آنها مى خواهد كه بر خلاف فطرت و 
مقتضاى طبيعتشان رفتار كنند» تكليفشان جيست و جه بايد بكنند؟ آيا راهى بجز خيانت و نواميس اجتماع برايشان باقى مى 
ماند؟! و اسلام كه براى هر مشكلى راه حلى مناسب نشان داده » آيا اين مشكل فطرى را بدون راه حل رها كرده است ؟ نه 
بلكه براى اين مشكل » ازدواج موقت را مقرر داشته است كه بنا به فرمايش امير مومنان على بن ابى طالب (ع ) اكر عمر 
ازدواج موقت را نهى نكرده بود» جز بخت بركشته يليد كسى ديكر مرتكب زنا نمى شد. 


كذشته از اين » آنجه را در اين مورد كفتيم » تنها به شخص مسافر دور از وطنش و مساءله سفر و مسافرت مربوط نمى شود 
بلكه ممكن است براى انسان » جه زن باشد و جه مرد» در ميهنش نيز اوضاع و احوالى يبش آيد كه او را از ازدواج دائم باز 
دارد. در جنين حالتى كه آدمى تا سالها قادر به ازدواج دائم نيست بايد جه كند؟ آيا جز رو آوردن به ازدواج موقت » جاره 
ديكرى هم دارد؟ جنين آدمى را جاره جيست » در حالى كه قرآن با صراحت به او اخطار مى كند كه : و لا تواعد و هن سرا. 
يعنى ينهانى باز زنان قرار و مدار مككذاريد. و يا: غير متخذات اخدان . يعنى دوست يسر يا دختر نككيريد و خود را به فحشا 


الوده نسازيد. 


اما ييشنهاد اكه ارائه دهد كه با تند 
ب اط غعمر ارانة مى ل لمات 


ازدواج موقت به ازدواج دائم و جدا شدن زن و مرد از هم يس از سه روزء آن هم با اجراى صيغه طلاق » مشكل ياد شده حل 
خواهد شدء. از دو صورت خارج نيست : يا جنين ازدواجى با علم و اطلاع زوجين و موافقت هر دوى آنها صورت كرفته » كه 
خوب ء اين همان ازدواج موقت است و نه دائم ! يا اينكه اين طور نيست و مرد قصد دارد يس از سه روزء از زن جدا شود و 
نيت خودش را از او ينهان داشته و در حقيقت به او نيرنكك زده و توهين كرده است . زيرا وى قرار ازدواج دائم نهاده و نيت 
جد شدنشن زا ازااو يتهان داشت اث راسقن راادر تين حالقق ذدكر خه اعتمادى براق زنان وستكاة ايشان دن ازدواجهاى 


دائم باقى مى ماند؟ 


و دست آخرء از خلال اين كفتكوء و يا هر روايتى كه حكايت از كفتكوى عمر در اين مورد مى كندء با اندكى دقت معلوم 
مى شود كه تمام رواياتى كه از ييامبر خدا (ص ) درباره تحريم عمره تمتع و ازدواج موقت و ممنوعيت آنها آمده و كتابهاى 
معتبر و وزين حديث و تفسير ييروان مكتب خلفا را ير ساخته وزينت بخش صفحات آنها كرديده» همه و همه يس از كذشتن 
ذزرر ان كاعد ] ب هي تراش ترز سعد قو اكد نو نا اوور مان سكرتي قرة عل 4 نا متها نت ووائنها كوا الع 


وجود مى داشت كه فقط يكك حديث از رسول خدا (ص ) مى آورد كه سياست عمر را در تحريم عمره تمتع 


ويا ازدواج موقت تاييد كندء موردى براى ينهان كردن آن حديث و جلوكيرى از انتشار آن وجود نداشت تا خليفه ناكزير 
باشد براى به كرسى نشاندن حرفش بخروشد و مخالفين فرمانش را تهديد كند كه اككر بر خللاف دستورم رفتار شود. متخلف 
را بسختى مجازات خواهم كرد! 

اأكر عم دو سراسر هدك (ماملااويقن فقط به يكف ححديث ان امير عدا (ضصن ) ذسيث ن :'يافث "كد تاييد كنتده يناسن باشدة 
به اعمال خشونت و تهديد و سختكيرى هركز نيازى بيدا نمى كرد. ولى دوران خلافت عمر با همين سختكيريها به يايان رسيد. 
در حالى كه مخالفين با سياست و فرمانهاى او جرات اظهار نظر و نفس كشيدن هم نداشتند» و حتى از ترس خليفه قادر به نقل 
حديث ييامبر خدا (ص ) هم نبودند. 

اين سختكيرى و شدت عمل » تا نيمه اول خلافت خليفه سوم عثمان ادامه داشت و با كذشت زمانى جنين طولانى » فرمانها و 
اجتهادهاى خلفا در جامعه اسلامى جايى مخصوص بازكرد و آرام آرام قوانين و سنتهاى جديد از نسل قديم به نسل جديد و 
جوان سيرده شد واينان نيز به نوبه خود از ديدكاه سياست مقام خلافت » اسلام و مقررات نهاده آن را نككريستند» و آن را 


جنانكه دستكاه خلافت مى خواست و انتشار مى داد و تعريف مى كرد شناختند. ما اين مطلب را باز شرح خواهيم داد. 


ازدواج موقت بعد از دوران عمر 


توضيح 


در نيمه دوم خلافت عثمان » نيروى محركه خلافت از درون به دو قسمت تقسيم شد: 


ام المؤ منين عايشه و طلحه و زبير و عمرو عاص و ييروانشان يكك دسته شدند» و مروان و فرزندان بنى العاص و ساير 


افراد بنى اميه و يبروان آنها نيز دسته دوم را تشكيل دادند و رو در روى يكديكر قرار كرفته » به ياركيرى يرداختند. 


برخورد دو جناح مخالف براى مسلمانان مجالى يديد آورد تابه خود آ مده ء ياره اى از آزاديهاى از دست رفته خود را به 
دست آورتل و احاديثى كه التشازشان از سوى دستكاه خلافت ممنوع اعلام شده بوه انتشار يابد و با آنجه خلفا بشدت از آن 
جل وكيرى مى كردند به مخالفت برخيزند. اين بود كه نسل جديدء از نسل قديمى جيزهايى مى شنيد كه تا آن تاريخ نشنيده 


بود و امورى مى ديد كه تا آن زمان ازديدنش غافل بود؛ مانند مخالفت آشكار اميرالمؤ منين على (ع ) با عثمان در مساله 


اه اخ 


عمره مع ٠.‏ 
اكنون به برخى از مخالفتهاى علنى در مساله ازدواج موقت مى يردازيم . 


در مصنف عبد الرزاق از ابن جريج » به نقل از قول عطاء آمده است كه كفت : نخستين كسى كه موضوع ازدواج موقت را 
مطرح كردء صفوان بن يعلى بود كه كفت : به من خبر داده بودند كه معاويه بانويى از طائف را به ازدواج موقت خود 
درآورده است . من جنين جيزى را باور نكردم » تا اينكه با جمعى نزد ابن عباس رفتيم و يكى از ماء ماجرا را به وى بازكفت . 
ابن عباس كفت : اين موضوع صحت دارد! ولى سخن ابن عباس هم در دلم ننشست ء تا اينكه جابر بن عبدالله انصارى آمد و 


ما براى ديدنش به خانه او رفتمى وهر كس از درى كفت و مردم ازاو جيزها مى يرسيدند. تا سخن به 


متعه و ازدواج موقت كشيده شد. او كفت : درست است . ما در زمان ييغمبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر به طور موقت ازدواج 


مى كرديم » تا اينكه در اواخر خلافت عمر» عمرو بن حريث ...(677). 


وباز در مصلف عبدالرزاق 1مده است كه معاويه يس از ورودش به قبيله ثقيف در طائف » معانه » كنيزكك آزاد شده ابن 
حضرمى ء را به ازدواج موقت خود درآورد. جابر كفته است : من معانه راء كه در زمان خلافت معاويه زنده بود ملاقات كرده 
ام . معاويه تا معانه زنده بود همه ساله مبلغى را برايش مى فرستاد (6515). 


همجنين در آن كتاب به نقل از عبدالله بن عثمان بن خيثم آمده است كه در مكه زنى زندكى مى كرد عراقى كه سخت زيبا و 
عابد بود. او يسرى به نام ابو اميه داشت و سعيد بن جبير بر آن زن زياد وارد مى شد. ابن خيثم كفت كه من به فرزند جبير 
كفتم : اى ابو عبدالله ! جه مساله اى است كه تو زياد به خانه اين زن مى روى ؟ كفت : ما با هم نكاح مخصوص ازدواج 


موقت كرده ايم . و سيس به سخن خود جنين ادامه داد: ازدواج موقت ازآب خوردن هم حلال تراست (ع١6.‏ 
ازاين تاريخ بود كه حلال بودن ازدواج موقت زنان و فتوا درباره آن بر سر زبانها افتاد و انتشارى تمام يافت . 


در مصنف عبدالرزاق آمده است كه على (ع ) در كوفه كفت : اككر حكم و راى عمر بن خطاب قبلا صادر نشده بود» دستور 


آزاد بودن ازدواج 


ودر تفسير طبرى » نيشابورى » فخر رازى » ابو حيان و سيوطى » سخن حضرت امير (ع ) جنين آمده است : اككر عمر ازدواج 
مواقت و| نين تكرده بود مجز فرد يلية غتث ب ركشته © كننى. د يكرا هر تكن :نا تم شد ( 12 


در تفسير قرطبى نيز آمده است كه ابن عباس كفت : ازدواج موقت جيزى نبود مككر رحمتى از سوى خداى متعال » كه خداوند 
كد كائقن را بذان:وسيله مورة ركيت خود قزان داذهبوة) وا كرعمن أن راهن تكزدم بود زبخت كسى دبك مركت 
زنا نمى شد (/ا87). 


در مصنف عبدالرزاق و احكام القرآن جصاص و بدايه المجتهد ابن رشدء و الدار المنثور سيوطى . و نهايه اللغه ابن اثير ذيل 
وازه الشقى » و لسان العرب ابن منظورء و تاج العروس و ديكر منابع لغت آمده است كه عطاء كفت : از ابن عباس شنيدم كه 
مى كفت : 


خداوند عمر را رحمت كناد. متعه رحمتى از سوى خدا متعال بود كه بدان وسيله امت محمد (ص ) را مورد لطف خود قرار 


داده بود و اكر عمر آن را نهى نمى كرد. بجز فرد يليد بدبخت كسى نيازى نداشت كه زنا كند (/57. 


در كتاب مصنف به جاى رحمه من الله » رخصه من الله » و در يايان حديث الاشقى آمده است . و عطاء كفته است : به خدا 


سوكند» كويى هم اكنون صداى ابن عباس را مى شنوم كه مى كفت : الاشقى . 


ودر بدايه المجتهد آمده 


شت ١‏ كز غس انرا نهى تكرده و هدر فرق وكت يركققه كسى مكوار انه ونا لمن شند 
آنها كه يس از تحريم عمرء سخن از حليت متعه كفته اند 


ابن حزم در المحلى مى نويسد: بعد از رسول خدا (ص ) كروهى از سلف رض همجنان بر حلاسل بودن ازدواج موقت باقى 
ماندند كه از آن جمله از اصحاب عبارت بودند از: اسماء دختر ابوبكر» جابر بن عبدالله » ابن مسعودء ابن عباس » معاويه بن ابى 
سفيان » عمرو بن حريث » ابو سعيد خدرى » سلمه و معبد فرزندان اميه بن خلف . و حليت آن را جابر از قول همه اصحاب در 
زمان حيات ييامبر خدا (ص ) و در دوران خلاخت ابوبكرء تا اواخر حكومت عمرء روايت كرده است . سيس ابن حزم مى 


كويد: 


از عمر بن خطاب نيز روايت شده است كه وى نيز هنكامى اين حكم را مردود اعلام كرد كه دو نفر عادل بر وقوع آن كواهى 
نداده باشند» و در صورتى كه دو نفر عادل آن را كواه باشند» آن را روا شمرده است . آنكماه در ادامه مى افزايد: و از تابعين » 
طاووس » عطاءء؛ سعيد بن جبير و ديكر فقهاى مكه - كه خدايشان عزيز بدارد - آنان هم بر حليت ازدواج موقت باقى بوده 
اند...(59). 


قرطبى نيز در تفسيرش آورده است كه يس از تحريم عمرء بجز عمران بن حصين و برخى از اصحاب و كروهى از اهل بيت » 
كسى ديككر حليت ازدواج موقت را اعلام نكرده است . وى سبس مى كويد: ابو عمرء ابن عبدالبر نوشته است كه هواداران ابن 
عباس 


از مردم يمن . همككى متعه يا ازدواج موقت را بر مبناى فتواى ابن عباس حلال مى دانند (8170). 


همجنين در كتاب المغنى ابن قدامه آمده است كه از ابن عباس نقل شده كه ازدواج موقت جايز است و بر اين كفته بيشتر 
اصحاب اوء جون طاووس و عطاءء متفق مى باشند. ابن جريج هم همين مطلب را آورده» واز ابوسعيد خدرى و جابر - بن 
عبدالله نيز همين مطلب نقل شده و شيعه رانيز همين عقيده است . زيرا كه ثابت شده ييامبر خدا (ص ) جنين فرموده و به آن 


فرمان داده است .)/731١(‏ 


يكى از كسانى كه از تحريم ازدواج موقت عمر يبروى كرهده » عبدالله بن زبير است كه ابن ابى شيبه در مصنف خود از قول ابن 


اتن أن أن تيح اد كرله انيت اطلام كه ابن وير مسح اران خوو من كفت : 
كنيه كركك ابو جعده است و متعه هم » همان زناست (177. منظورش اين است كه تغيير اسم » محتوا را عوض نمى كند. 


يكى ديكر ابن صفوان است كه سخن درباره او بيايد. و ديكرى »ء عبدالله بن - عمرء فرزند عمر بن خطاب » اسث » در يكى از 


دو اظهار نظرش در اين موردء كه شرح آن خواهد آمد. 


در هر حال بين دو دسته موافق و مخالف حليت ازدواج موقت » يعنى ييروان عمر و مخالفان دستوراوءد ركيريهاى لفظى 
شديدى در كرفته كه اينكه عهده دار شرح آن هستيم . 


به طورى كه مسلم در صحيح خود و بيهقى در سننش از قول عروه 


بن زبير آورده اند» در مورد حلال بودن متعه يا نكاح موقت ,» در ميان ابن عباس و جمعى مانند عبدالله زبير دركيريهاى لفظى 


شديدى رخ داده است .مسلم درصحيح خود مى نويسد كه عروه كفت : 


برادرم عبدالله بن زبير در مكه به سخنرانى برخاست و كفت : هستند كسانى كه خداوند دلشان را مانند جشمشان كور كرده و 
تو مردى ياوه كو و ستمكرى . به جان خودم سوكند كه متعه در زمان بيشواى برهي زكاران » رسول خدا (ص ))» رايج بوده 
است . و عبدالله در ياسخش كفت : آزمايش كن ! به خدا قسم اكر جنان كنى » سنككسارت مى كنم ! 


ابن شهاب مى كويد: خالد بن مهاجر برايم حكايت كرد كه در كنار مردى نشسته بودم » ناكاه فردى از راه رسيد و ازاو در 
مورد حلا-ل بودن ازدواج موقت نظرش را جويا شد. او هم به وى اجازه داد. ناكهان ابو عمره انصارى به خروش درآمد و به 


جه شده 6| قم به خد| كه خودم در زمان بيشواق بهي زكارآن + ببامبر خدا لاض )با ادواح مؤقت زن كرض ام (سسوم) 


جنين مى نمايد كه اين كفتكوها در زمان عبدالله زبير و به هنكام حكمروايى او بر مكه صورت كرفته باشد و آن كردهمايى 


در بيت الله الحرام اتفاق افتاده است . و ظن قوى اينكه رد و بدل شدن اين سخنان در اثناى 


خطبه نماز جمعه و در برابر كروه بسيارى از مسلمانان به وقوع بيوسته است . زيرا ابن عباس از اينكه در سخنرانيهاى عبدالله زبير 


حاضر شود خوددارى مى كردء مكر نماز جمعه را كه ناكزير به شركت در آن بود. 


ونيز كاملا واضح است كه در آن روزكار شخص عبدالله زثير و هبيجيكك أز كار كرزارالكن دن وشتكاء حكؤمتى او ميتندئ از 
كفتار و يا رفتار ييامبر خدا (ص ) در نهى از ازدواج موقت در دست نداشتند؛ و كرنه به همان دليل محكم از حديث و سنت » 


ابن عباس را كه ياسخ داده بود او در زمان يبشواى يرهيز كاران جنان مى كرده است » مى كوبيدند و مجاب مى نمودند. 


و بر عكس . فرمانروايانى را در اين دوره سراغ درايم كه در ممنوعيتشان از ازدواج موقت » و عمره تمتع تنها به منطق زور و 
ارعاب متوسل مى شدند و مخالفان خود را آزار و شكنجه روحى مى دادند. ودر مقابل » معتقدان به حليت و درستى نيز 
همجنان كه ديديم » همواره و در هر فرصتى كه براى كفتكو و ابراز عقيده خود به دست مى آورده اند» با اسلحه سنت ييامبر 


از آن جمله در صحيح مسلم و مسند احمد بن حنبل و طيالسى و سنن بيهقى و مصادر ديكر از ابونضره آمده است كه كفت : 
در نزد جابر بن عبدالله نشسته بودم كه كسى آمد و كفت : ابن عباس و ابن زبير بر سر مساءله ازدواج موقت و عمره تمتع 


د ركير شده اند. جابر كفت : اين جه حرفى 


است ؟! ما در زمان ييغمبر خدا (ص ) هر دو را انجام مى داديم » تا اينكه عمر ما رااز آن ممنوع كرد, ما هم كوتاه آمديم 
(”8)! ودر روايتى ديككر جنين آمده است : من به جابر كفتم كه ابن زبير از متعه جلو كيرى مى كند و ابن عباس فتوا به حلال 
بودن آن مى دهد! جابر كفت مخزن حديث نزد من است ؛ ما در زمان يبامبر خدا (ص ) عمره تمتع به جا مى آوريم » اما جون 
عمو سر كان اهن كنت : 


خداى عزوجل هر جه را خواسته براى ييامبرش حلال كرده و قرآن نيز همان را تاءييد كرده است . من اكنون به شما دستور مى 
دهم كه بين حج و عمره تان را فاصله بيندازيد و از ازدواج موقت با زنان نيز خوددارى كنيد كه اكر مردى را به نزد من 
بياورند كه ازدواج مدت دار كرده باشد. بى كمان سنككسارش مى كنم (888)! 


سخن جابر در كتاب بيهقى جنين آمده است : ما در زمان ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر رض از متعه بهره مند شده ايم ؛ اما جون 
دو متعه در زمان ييغمبر رواج داشت كه من هر دو را نهى مى كنم و مرتكب آن را بسختى مجازات مى نمايم : يكى ازدواج 


موقت است ء و نبينم مردى » زنى را براى مدتى معين به ازدواج خود درآورده باشد كه او را سنككسار خواهم 


كرد! و ديكرى هم عمره تمتع مى باشد. يس بين حج و عمره تان را فاصله بيندازيد تا حج و عمره شما تمام و كامل بركزار 
شود (8178). 


بين ابن عباس و ديكران 


در مصنف عبدالرزاق آمده است كه ابن صفوان مدعى بود كه ابن عباس فتوا به زنا مى دهد! جون اين سخن به كوش ابن 
عباس رسيد» كفت : من فتوا به زنا نمى دهم » مككر ابن صفوان داستان ام اراكه را به دست فراموشى سيرده است ؟ به خدا قسم 


٠ : 7‏ ازد به دنيا آمده است . آيااين زناست دىازة ' زَ آن سود برده است 0 


ودر روايتى ديكر در همان كتاب از قول طاووس آمده است كه ابن صفوان كفت : ابن عباس زنا كردن را مجاز مى داند! ابن 
عباس هم مردانى را نام برد كه از همين ازدواج به وجود آمده اند ولى من از ميان آنها فقط نام معبد بن اميه را مى برم 
(61). يعنى معبد بن سلمه بن أميه . 


و در روايتى ديكر آمده است كه ابن عباس كفت : اميرالمؤ منين عمرء هيجكس را بجز ام اراكه در اين مورد معذور نداشت . 
جه » او در حالى كه حامله بود و با شكمى برآمده از خانه بيرون شده بود» عمر او را ديد و ماجرا را ازاو يرسيد واو ياسخ داد 
كه سلمه بن اميه مرا به ازدواج موقت خود درآورده است . ولى ابن صفوان جنين جيزى را از ابن عباس نيذيرفت . يس ابن 
عباس به او كفت : حالا 


در كتاب جمهره انساب ابن حزم آمده است كه فرزندان اميه بن خلف جمحى عبارت بودند از: على » صفوان » ربيعه » مسعودء 
سلمه . مادر معبد» فرزند سلمه ‏ ام اراكه مى باشد كه سلمه در دوران خلااغفت عمر يا ابوبكرء او را به ازدواج موقت خود 


يس اين كفتكو بين ابن عباس و ابن صفوان » يعنى همين عبدالله اكبر» صورت كرفته » و در مقابل زير بار نرفتن عبدالله » ابن 
عباس به او كفته است : يس برو و از عمويت بيرس ! و نيز به او كفته : مككر ام اراكه را فراموش كرده اى ؟ به خدا قسم كه 


همين معبد» فرزند اوء از ازدواج موقت به دنيا آمده است . و نام مردانى را مى برد كه از طريق متعه به دنيا آمده اند. 


بين ابن عباس و عبدالله بن عمر 


مطالبى را كه در اين مورد از عبدالله بن عمر آورده اند با هم اختلاءف دارند. مثلا احمد بن حنبل در مسندش از قول 
عبدالرحمن بن نعيم اعرجى آورده است كه كفت من نزد ابن عمر نشسته بودم كه كسى از جكونكى ازدواج موقت ازاو 


يرسيد. عبدالله به خشم آمد و كفت : به خدا سوكند كه ما در زمان ييامبر خدا (ص ) نه زناكار بوديم و نه فاسد...(61). 


اما در مصنف عبد الرزاق آمده كه به عبدالله عمر كفتند: ابن عباس », ازدواج موقت را جايز مى داند. عبدالله عمر ياسخ داد: فكر 


نمى كنم كه 


ابن عباس جنين جيزى كفته باشد! كفتند: آرى به خدا سو كند كه او جنين كفته است . كفت : به خدا قسم كه او جنين جيزى 
ذا د زمان عس بن'زبان باورده و اكزعمزل زتندةبوه نانية مابه عبرت ديكراتان من ساعتك:. و مايفتان كسى راحز ونا كاز 


نمى دانستيم (8817)! 


ودر مصنف ابن ابى شيبه و الدر المنثور سيوطى آمده كه از عبدالله عمر رض درباره ازدواج موقت سئوال كردند. او كفت : 
حرام است ! كفتند: ابن عباس مى كويد حلال است ؟ كفت : يس جرا در زمان عمر» حتى زير لب جنين جيزى را نمى كفت 
ولعم)؟ 


ودر سنن بيهقى يس از لفظ حرام است ابن عمر آمده : بدانيد كه اكر عمر - بن خطاب رض كسى را به جنين اتهامى مى 
كرفت ستكسارش: من كزد (ع8)! 


تلاش كسترده ذيكر ييروان مكتب خلفا درباره متغه 


ديديم كه يشتكّرمى خلفا در حرام كردن ازدواج موقت تا روى كار مدن حكومت عبدالله زبير به نيروى زور و قدرتشان 
بستككى داشته است ؛ اما از آن تاريخ به بعد تلاش و كوشش بيروان مكتب مزبور تغيير جهت داده ؛ به ساختن حديث و 


تحريف حقايق روى آوردند. اينكك نمونه هايى جند از اين مورد: 


.١‏ در سنن بيهقى آمده كه ابن عباس به حلال بودن ازدواج موقت فتوا مى داد و همين امر موجب آن شد كه دانشمندان بروى 
خرده بككيرند. ولى ابن عباس حاضر نشد كه از نظرش دست بردارد تا اينكه شعرا به زخم زبانش كرفتند» و با سرودن اشعارى 


به سرزنشش يرداختند» از آن جمله 


يا صاح هل لكك فى فتيا ابن عباس 
هل لكك فى ناعم خود مبتله تكون مثواكك حتى مصدر الناس ! 


ترجمه : اى واى ! آيا فتواى ابن عباس را مى دانى ؟ آيا مى يذيرى كه دوشيزه ياكك دامنت آلوده شود و منزلت محل مد و 


شد مردمان كردد؟! 


او مى كويد: آنككاه كه شعرا درباره نكاح موقت به سرودن اشعار يرداختند دانشمندان رااز آن عمل دل به هم برآمد و آتش 


خشمشان زبانه كشيد (8680)! 


ودر مصنف عبدالرزاق از قول زهرى آمده كه دانشمندان با شنيدن يا صاح ! هل لكك فى فتيا ابن عباس ازدواج موقت را بيشتر 


زشت و ناروا شمردند (888)! 


در اين روايت آمده است كه ابن عباس حاضر نشد دست از عقيده خود بردارد. هر جند كه مردم به سرزنشش بنشينند و درباره 


؟. روايتى را كه ككذشت تحريف كرده » واز سعيد بن جبير نقل كرده اند كه كفته به ابن عباس كفتم مى دانى كه با فتوايت 
جد كرةة أ ؟ فتواى ثو اشووانة يا كزده و شغزا زا نه سرودن اشعازق :دن تكوهشت برانكبخته است ؟ كفت :+ مكر شعرا جه 


كفته اند؟ كفتم : درباره فتوايت جنين سروده اند: 
اقول للشيخ لما طال مجلسه 

يا صاح هل لكك فى فتيا ابن عباس 

يا صاح هل لكك فى بيضاء بهكنه 

تكون مثواكك حتى مصدر الناس ! 


ترجمه : به آن دانشمند كه مجلسش طولانى شد مى كويم » اى واى آيا فتواى ابن عباس را مى دانى » اى داد! آيا مى يذيرى 


دوشيزه در يرده ات تردامن شود و منزلت محل آمد و شد مردمان كردد؟! 


ابن 


عباس كلمه استرجاع را بر زبان آورد و كفت : انا لله وانا اليه راجعون . به خحدا سوكند كه من به انجام جنين كارى فتوا نداده 


ام وجنين تصميمى هم نداشته ام و آن را هم حلال و روا نشمرده ام » مككر در همان مورد كه خداوند مردار و كوشت ختزير 
را حلال و روا شمرده است (/8839)! 


در كتاب مغنى ابن قدامه آمده كه ابن عباس ضمن سخخنرانى خود كفت : متعه همانند مردار و كوشت خنزير مى باشد. يبغمير 
آن را حلال كرده بود اما بعد نسخ آن ثابت شده است (8658)! 


اين حديث را شتايزده به سعيد بن جبير نسبت داده اند (8659)؛ غافل از اينكه : 


سعيد بن جبير خود از كسانى است كه در مكه زن به ازدواج موقت كرفته است (680! و نيز غافل از اين بوده اند كه ياران و 
هواداران ابن عباس » از اهالى مكه و يمن » همكّى بر اساس مذهب ابن عباس به حلالل بودن ازدواج موقت حكم داده اند 
!)40١(‏ و اينكه اكر ابن عباس از فتواى قبلى خودش عدول كرده بود» اصحابش مانند عطاء و طاووس و ديكران نيز بر حليت 


آن ادامه نمى دادند (805). 


هيثمى نيز در كتاب مجمع الزوائد خود نادرستى اين حديث را آشكار ساخته و درباره سند آن جنين اظهار نظر كرده است : 
حجاج بن ارطاه مردى عوامفريب و نيرنكك باز و مدلس است (687). و در تهذيب التهذيب در شرح حال حجاج ». راوى اين 


حديث آمده است : او روايت را به طور مرسل از يحيى بن كثير 


و مكحول نقل مى كردء در صورتى كه خودش مستقيما از آن دو جيزى نشنيده بود! مردم او را به عوامفريبى و نيرنكك بازى 
متهم مى كردند و مى كفتند كه حديثى نمى كويدء مكر اينكه بر آن جيزى از خودش افزوده باشد. ابن مبارك مى كويد: 


متروكك است و قابل اعتنا نمى باشد. همجنين يعقوب بن ابى شيبه در معرفى حجاج مى نويسد: 


*. ترمذى و بيهقى از موسى بن عبيده » به نقل از محمد بن كعب آورده اند كه ابن عباس كفت : ازدواج موقت مربوط به 
صدر اسلام و اوايل ظهور آن بوده است جون مردى به سرزمينى مى رسيد كه در آنجا آشنايى نداشت .ء زنى را براى مدتى كه 
در آن محل توقف داشت به عقد موقت خود درمى آورد كه هم كالاهايش را ياس دارد و هم به شخص او برسد. اين وضع 
ادامه داشت تا آنككاه كه آيه الا على ازواجهم اءو ما ملكت اءيمانهم فرود آمد كه بجز همين دو مورد زنان عقدى و كنيزكان 


بقيه موارد حرام اعلام كرديد (680)! 


در سند اين حديث نام موسى بن عبيده آمده كه در شرح حالش در تهذيب التهذيب از قول احمد بن حنبل جنين نوشته شده 


است : حديث موسى بن عبيده مردود است و اجازه نمى دهم 


كه در نزد من از او روايت شود. او احاديث نادرست و غير قابل قبولى را عنوان كرده است (688). 


اما در متن حديث ء اينكه مى كويد متعه مربوط به صدر اسلام ...تا اينكه آيه الا على ازواجهم ...و بجز اين دو مورد متعه حرام 
است » ندانستيم براستى اككر ابن عباس جنين كفته و اين سخن اوست » يس جرا يس از ككذشت نيم قرن از نزول اين آيهء 
درباره حليت ازدواج موقت با ابن زبير به مخاصمه برخاسته است ! 


آيه در روزكار يبامبر خدا (ص ) فتواى خود را تغيير داده باشد» يس به موجب روايتى كه در باب احاديث صحاح خواهيم 
آورد. در جه هنككامى بوده كه جون على (ع ) مى بيند در امر متعه نرمش و سهل انككارى مى كندء به او مى فرمايد: تو مردى 


هه 5 
متحير و سر كردانى ! 


*. از جابر بن عبدالله آورده اند كه كفت : ما با زنانى كه به ازدواج موقت خود درآورده بوديم بيرون آمديم كه رسول خدا 
(ص ) فرمود: آنها تا به روز قيامت حرام مى باشند! اين بود كه در اجراى فرمان بيغمبر همانجا با يكديكر و براى هميشه وداع 
كرديم ! و از آن تاريخ به بعد, آن محل ثنيه الوداع بيج جدايى نام كرفت » در صورتى كه ييش از اين تاريخ » آن را ببج 
سوارى مى ناميدند (/681)! 


هيثمى مى كويد كه اين حديث را طبرانى در 


كتاب اوسط خود آورده ودر سند آن نام صدقه بن عبدالله آمده و صدقه كسى است كه احمد بن حنبل درباره او كفته است : 


اورا با هيج جيزى نمى شود مقايسه كرد! احاديث او همه مردود و بى ارزش است . مسلم نيز در معرفى او كفته است : منكر 
الحديث (888) است و احاديث او يذيرفتنى نمى باشند. 


اما در متن حديث از جابر مده است كه ييامبر اسلام فرمود: اين زنان تا روز قيامت حرامند! در صورتى كه رواياتى متواتر از 
جابر در صحاح آمده كه ما در روزكار ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر به طور موقت ازدواج مى كرديم ء تا اينكه عمر به 


فاته كار عفرو رن نعريية انوا اق 1ن ازداشت:.وروابات دكرى ماقك 1ن 


ه. بييهقى در كتاب سنن و هيثمى در مجمع الزوئد از قول ابوهريره آورده اند كه ما در جنكك تبوكك با رسول خخدا (ص ) از 
مدينه بيرون شده » در ثنيه الوداع فرود آمديم . در آنجا زنانى را ديديم كه مى كريستند. ييامبر (ص ) فرمود: جه ييش آمده و 
اينها جرا كريه مى كنند؟ كفتند: زنانى هستند كه به ازدواج موقت مردانى ازاين سياه درآمده و اكنون از هم جدا شده اند! 


فرمود: ازدواج موقت با نزول حكم طلاق و عده و ميراث حرام و اساس آن از بين رفته است . 
در مجمع الزوائد آمده است كه رسول خدا (ص ) جراغهايى را ديد و زنانى را مشاهده فرمود كه مى كريستند (609)! 


در سند اين حديث نام 


مؤ مل بن اسماعيل آمده كه همان ابوعبدالر حمان عدوى » مولى و طرفدار عدويان است كه در مكه فرود آمد و در سال ٠١8‏ 
يا ٠١8‏ هجرى د ركذشت . در شرح حال او در تهذيب التهذيب آمده است كه بخارى او را منكر الحديث خوانده است . و 
ديكرى در حقش كفته است : نوشته هاى مؤ مل را در زير خاكك ينهان كن . او از بيش خود حديث مى كفت و خطاهايش 
فراوان بود. بر دانشمندان لازم است كه در حديث او به ديده تاءمل و ترديد بنككرند. دردناكك اينكه او روايات ناشناخته و 
مجهولى رااز مردان سرشناس و مورد اعتماد روايت مى كرد كه اكر آنها از ضعفا و كسانى مى آورد كه قابل اعتنا نبودند» او 


را معذور مى داشتيم 620 


اما در متن حديث آمده است كه آنان در ثنيه الوداع فرود آمده اند و ثنيه الوداع » بنا به قول معجم البلدان حموى » تيه اى 
است مشرف بر مدينه و بر سر راه مكه است و در آن تاءكيد شده كه درست اين است كه كفته شود اين » نام جاهلى اين تيه و 
محل خداحافظى مسافران بوده است .)68١(‏ 


واه مل'اين متخن ابن.ابنث كه أنكاه كه يتامير خذا(ض )در مهاجرتشن از مكةه نه :مدينه :وازد شد زتان انضان به استقبالش 


شتافتند و صدا در صدا دادند كه : طلع البدر علينا فى ثنيات الوداع . يعنى ماه در يبج جدايى بر ما يرتو افشان كشت (687). 


بنابراين از همان زمان جاهليت ثنيه الوداع محل خداحافظى مسافران بوده و جنين نامى بيش از اسلام بر 


آنجا نهاده شده است و نه بعد از آن .كذشته ازاين » جرا تنها زنان متعه براى وداع با همسرانشان بيرون آمده بودند» و زنان 


دائم نيامده بودند؟ و جرا كريه و زارى مى كردند؛ مككر همسرانشان سفر بى بازكشتى را در بيش داشتند! 


8. بيهقى از على بن ابى طالب (ع ) آورده است كه فرمود: ييامبر خدا (ص ) نهى از متعه كرده و فرموده است كه اين ويزه 
كسانى است كه جاره ندارند و جون حكم نكاح و طلاق وعده و ميراث بين دو همسر نازل شدء نكاح موقت نيز نسخ كرديد 
(889). 


ابرادى كه بر اين حديث وارد است 


در سند حديث نام موسى بن ايوب برده شده كه عقيلى او رااز جمله ضعفا به حساب آورده » و يحيى بن معين » والساجى وى 
را با عنوان منكر الحديث معرفى كرده اند (682). 


اما در متن حديث » به على (ع ) نسبت داده اند كه كفته است : ييامبر خدا(ص ) متعه را نهى كرده » در صورتى كه امام خود 
فرموده است : اككر عمر بن خطاب در اين مورد اظهار نظر كرده بود» فرمان به نكاح موقت مى دادم و آن وقت بجز فرد بخت 
ب رككشته » كسمي مرتكب زنا نمى شد. 


. بيقهى از عبد الله بن مسعود آورده كه كفت متعه يا نكاح مدت دار منسوخ است و ناسخ آن » طلاق و مهر و عده و ميراث 


بوده است . 
در سند حديث آمده كه حجاج بن ارطاه به نقل از حكم از اصحاب عبدالله روايت كرده است كه ... 


حجاج را در سند حديث شماره دوم شناختيم 


كه مردى ظاهر فريب و نيرنكك باز و مدلس بوده و حديئش مردود است و اواز ييش خود جيزهايى بر حديث مى افزوده است 
. اما ندانستيم كه حكم از كداميكك از اصحاب عبدالله مطلب را كرفته است . 


ودر سند ديكرى مى كويد: يكى از يارانمان از حكم بن عتيبه از عبدالله بن - مسعود آورده است ...كه ما را معلوم نشد اين 


يار و همدم ايشان جه كسى بوده است . 


از همه اينها كذشته . حكم بن عتيبه كه در سال ١١*‏ هجرى و در شصت و جند سالككى دركذشته » جكونه توانسته است از 
عبدالله بن مسعود كه وفاتش در سال "” هجرى بوده كسب مطلب كند و آن را روايت نمايد (820)؟! 


اما متن حديث نيز با آنجه روايتش از ابن مسعود ثابت شد متناقض است . زيرا از عبدالله مسعود ثابت شده كه او يس از ييامبر 
خدا (ص ) به حلال بودن ازدواج موقت فتوا مى داده و آيه نكاح موقت را به قصد تفسير آن » اين جنين قرائت مى كرده است 
: فما استمتعتم به منهن - الى اجل ...(628). 


و نيز در متن احاديث شماره هاى ه و 8 و7 آمده است كه نكاح موقت با آيات نكاح و طلاق و عده و ميراث حرام » و يا يايه 


و اساس آن از بين رفته و منسوخ شده است . و معناى جنين ادعايى اين است كه ازدواج مدت دار بيش از تشريع احكام نكاح 


دائم و متعلقات آن مشروعيت داشته » و اينكه ازدواج در ابتدا مدت دار بوده و سيس با نزول حكم ازدواج 


دائم » ازدواج موقت نسخ شده است . بنابراين لازم مى آيد تمامى زنانى كه ييغمبر خدا (ص ) و اصحاب آن حضرت به 


ازدواج خود درآورده بودند تا نزول حكم ازدواج دائم » به صورت ازدواج موقت بوده باشند! 
در مجمع الزوائد از زيد بن خالد جهنى آمده است كه كفت : 


من و دوستم بقصد ازدواج مدت دار با زنى » روى دست هم برخاستيم و دراين حال بوديم تا اينكه كسى از سوى يبامبر خدا 
(ص ) به ما خبر داد كه رسول خدا (ص ) نكاح مدت دار و كوشت هر حيوان درنده نيش دار و دراز كوشها را حرام فرموده 
است (/681). 


هيثمى درباره سند حديث كفته است كه اين حديث را طبرانى آورده و در آن نام موسى بن عبيد ربذى آمده واو ضعيف 


است (658). ما نيز دركذشته » در بحث درباره حديث سوم به ضعف او اشاره كرده ايم . 


اما در متن حديث » احتمال مى رود كه مخترع آن» بين روايت سبره جهنى در فتح مكه راء با آنجه در جنكك خيبر روايت شده 


است جمع كرده » حكم تحريم كوشت هر نيش دارى را هم بر آن افزوده » آنككاه سندى برايش ساخته و همه را يكجا آورده 


باشد! 


4. در مجمع الزوائد هيثمى از حارث بن غزيه آمده است كه كفت : من خود در روز فتح مكه شنيدم كه ييامبر خدا (ص ) سه 


هيثمى مى كويد كه اين روايت را طبرانى آورده ودر 


متنك ان نام اسحاق بن - عبدالله بن ابى فروه (86589) آامده است .اما اهكان ديكرى در شرح حال اسحاق كفته اند كه او 
احاديث مجهول و ناشناخته و شكفت انككيز روايت مى كند. حديئش را مدركك نمى دانند و شخصيتش قابل اعتناء نبوده » او را 


نمى يذيرند و از او روايت نمى كنند و آن را نمى نويسند .01١(‏ 


.٠‏ در مجمع الزوائد هيثمى از كعب بن مالكك آمده كه كفت : رسول خدا (ص ) از ازدواج موقت با زنان نهى فرموده است 
(الام)! 


هيثمى كفته است كه اين حديث را طبرانى آورده و در سند آن نام يحيى بن - انيسه آمده است . اما دانشمندان در شرح حال 
دع ترشنة اتن كه اوتصعف اسكاو كردا ووئد كان نهد #تعدية: اوروا'تمى توسيفكء | واسردى امت «دروفكر واحدهين 


1 هق دو كتان سيق "كبرق ار عندد اله عن عمر .و33 أشي كه كوك عون مير تست و عداى را ستيان كقيت و 
ستايقن مود و انكاه كفت #“مرةان را جةاشنده كه اين زثان راي عقدموقت خود در من اورئد» دحال كه سامر نذا (ضص 


) آن را نهى كرده است . هر كاه كسى را به نزد من بياورند كه ازدواج موقت كرده باشد, او را سنككسار مى كنم (8177)! 


در سند حديث » نام منصور بن دينار آمده كه يحيى بن معين در معرفى او مى نويسد: حديئش ضعيف است و قابل اعتناء نمى 
باشد. نسائى درباره او 


نوشته است كه : حديث او محكم و قوى نيست . و بخارى در حقش مى كويد: در حديث او جاى حرف است ! همجنين 
عقيلى نام او را در كتاب الضعفاء ثبت كرده اس (علالم). 


است . اينكك احاديثى را مى آوريم كه به درستى آنهاء به دليل اينكه در كتابهاى معروف به صحيح آمده اند» معتقدند, يا 


حديث اول 


در صحيح مسلم و سنن نسائى و بيهقى و مصنف عبدالرزاق آمده است (8178): ازابن شهاب زهرى » از عبدالله و حسن » 
فرزندان محمد بن حنيفه » به نقل از يدرشان محمد روايت شده كه اواز يدرش على بن ابى طالب شنيده است كه به ابن عباس 
مى كفت : تو مردى حيران و سركردانى » بيامبر خدا(ص ) آن را ازدواج موقت در جنكك خيبر و به همراه خوردن كوشت 
درا كوش اهلى نهى كرده است (818). 


اين حديث با همين سند و اندكى اختلاف » در صحيح بخارى و سنن ابوداود و ابن ماجه و ترمذى و دارمى و موطا مالكك و 


مصنف ابن ابى شيبه و مسند احمد بن - حنبل و طيالسى و ديكر منابع نيز آمده است (/41). 
حديث دوم 


از ابوذر غفارى آورده اند كه كفته است : متعه زنان ويه ما اصحاب بيغمبر» آن هم براى مدت سه روز بود كه بعد هم رسول 


خدا (ص ) آن را نهى فرمود(17/8). وهم او كفته است كه : ازدواج موقت 


فقط به خاطر ترس و د ركيرى ما در جنك مجاز بوده است (41794)! 
حديث سوم 


در صحيح مسلم و سئن دارمى و ابن ماجه و ابوداود و ديكر منابع از سبره جهنى » كه در ركاب بيامبر خدا (ص ) در فتح مكه 
شركت داشته » آمده است : ما مدت يانزده شبانه روز در آنجا اقامت داشتيم و ييامبر خدا (ص ) به ما اجازه داد تا زنان را به 
ازدواج موقت خود درآوريم . اين بود كه من به همراه يكى از بستكانم » كه در جمال براو برترى داشتم واو اندكى زشت و 
بد منظر بودء به همين منظور به راه افتاديم . 


هر يكك از ما عباى يشمينى در برداشتيم كه عباى من كهنه و فرسوده تر از مال رفيقم بود. سرانجام يس از كردش در بالا و 
يائين مكه » به دوشيزه اى با كردن بلند و خوش تركيب برخورد كرده » ازاو يرسيدم : آيا حاضرى كه به ازدواج موقت يكى 
ازما درآيى ؟ او يرسيد: جه مى دهيد؟ ما هر كدام . عباى خود را باز كرديم و كفتيم اين را. ولى او ما دو تن را نككريست و 
جون رفيقم متوجه شد كه او زير جشمى مرا مى نككرد» شتابان كفت : مى بينى كه عباى او كهنه و فرسوده است » ولى عباى 
من نو و تازه . اما دختركك دو سه مرتبه در ياسخ او كفت : عباى اين مرد اشكالى ندارد» اين را قبول مى كنم ؟ يس من او را 


به ازدواج موقت خود درآوردم وازاو جدا نشدم تا اينكه 


و بنا به روايتى ديكرء تا آنككاه كه رسول خدا (ص ) فرمود: اى مردم ! من به شما اجازه داده بودم كه با زنان به طور موقت 
ازدواج كنيد اما خداوند آن را تا روز قيامت حرام كرده است ...(681) و بنا به روايتى كفته است : ييامبر خدا (ص ) را ديدم 
كه بين ركن و باب >عبه ايستاده » مى فرمود:...(687. و بموجب روايت ديكرى كفته است : ييامبر خدا (ص ) در سال فتح 
مكه و در آن هنكام كه وارد مكه شديم به ما فرمان داد تا با زنان به طور موقت ازدواج كنيم و هنوز از مكه بيرون نيامده 
بوديم كه ما را از آن نهى فرمود (687. و بر حسب روايتى ديكر كفته است : من در زمان بيغمبر خدا (ص ) با بانويى از قبيله 
بنى عامر با دادن دو تخته برد سرخ رنكك به طور موقت ازدواج كردم » تا اينكه ييامبر اسلام ما را از ازدواج موقت نهى فرمود 
(88. و بنا به روايتى ديكر: در فتح مكه رسول خدا (ص ) ازدواج موقت را نهى كرد (688). ودر روايت ديكرى آمده است 
كه كفت : ييامبر خدا (ص ) متعه را حرام كرد و فرمود از امروز تا روز قيامت ازدواج موقت حرام است (688). و در سنن 
ابوداود و بيهقى و ديكر منابع از ربيع بن سبره آمده كه كفت كواهى مى دهم كه يدرم كفته است : رسول خدا (ص ) ازدواج 


موقت را در حجه الوداع حرام كرده است (لاكل)! 


حديث 


جهارم 


در صحيح مسلم و مصنف ابن ابى شيبه و مسند احمد بن حدما و ديكر منابع از قول سلمه بن اكوع آمده كه رسول خدا (ص ) 
در جنك اوطاس (68) ازدواج موقت را براى مدت سه روز اجازه داد و سيس آن را نهى فرمود (64). 


در حديث اميرالمؤ منين على (ع )» كه بزركترين كتابهاى حديث و صحاح و مسانيد و سنن و مصنفات » آن را آورده اند و ما 
آن رااز جهارده ماءخذ نقل كرده ايم » در آن آشكارا و صريح آمده است كه رسول خدا (ص ) در جنكك خيبر دو جيز را 
حرام كرده است : نكاح متعه يا ازدواج موقت . و خوردن كوشت درازكوش اهلى . و تحريم ازدواج موقت در خيبر منحصر به 
همين يكك حديث است » در صورتى كه خبر تحريم كوشت درازكوش اهلى در خيبر در روايات متعدد ديكرى آمده كه در 
هيج كدام از آنها يادى و اشاره اى هم به تحريم ازدواج موقت نشده است . اينكك و در همين جا به بحث و بررسى درباره اين 


دو تحريم مى يردازيم . 


كروهى از دانشمندان به اين حقيقت تصريح كرهده اند. مثلا ابن قيم در فصلى كه درباره زمان تحريم متعه در كتاب زاد المعاد 


كشو واس واسك: 


در داستان خيبر» نه يكى از صحابه با بانويى يهودى عقد ازدواج موقت بسته بود» و نه در اين 


مووة أز اضر دا (ض ) كسب اجازه تموده بوه.وثة كسى جين موضوعن وادر ابن حفككه كزارش كردهء و نهغمالاز 


دست زدن به نكاح موقت سخنى به ميان آمده است » و نه از تحريم آن (640. و نيز مى نويسد: 


در خيبر زنان مسلمانى وجود نداشتند» بلكه همه يهودى بودند و اجازه ازدواج با زنان اهل كتاب در آن تاريخ صادر نشده بود 


و خيلى بعد از آن با نزول آيه اليوم اعحل لكم ...والمحصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم ... (891) مجاز اعلام شد و اين 
اجازه آخرين فرمان و بعد از حجه الوداع » يا در همان زمان بوده است . و ازدواج با زنان اهل كتاب در جنكك خيبر ثابت نشده 


است ...(697). 


ابن حجر در شرح اين حديث در باب غزوه خيبر مى نويسد 


ابن حجر در شرح اين حديث در باب غزوه خيبر مى نويسد: در جنكك خيبر موقعيتى براى ازدواج موقت نبود و در اين جنكك 
نكاح موقت با زنان صورت نككرفته است (697). 


ودر شرح حديث » در باب تحريم مجدد نكاح موقت به وسيله رسول خدا (ص ) به نقل از سهيلى مى نويسد: اشكال ديكرى 


و اخبار آن را نياورده و از آن اطلاعى ندارند(69). آنكاه سخن ابن قيم راء كه كذشت 4 نيز نقل كرده اسن (ه64). 
ب . تحريم كوشت درا ز كوش اهلى در خيبر 


ابن حجر به نقل از ابن عباس آورده است كه وى درباره حلال بودن ككوشت (698 دراز كوش اهلى به اين آيه 


استدلال كرده سيت : قل لااءحد فَئْ ما اءوحى الى محر ما...(/91/). 


احتمال مى رود نهى رسول خدا (ص ) از خوردن كوشت درازكوش اهلى » ويه درا زكوشهاى اهلى خيبر به سبب يكى از 


مواردى باشد كه در روايات زير آمده أشنية: 


در صحيح بخارى از ابن ابى اوفى آمده است كه در جنكك خيبر در ميان ما قحطى بروز كرد و مواد خوراكى كم ياب شد و 
كرستكى بهاما فشان آورة::د يكهاق ما دز حال جعوشيدق بود كه متادى امير ندا (ض ) بانكك برداشت 45: كوشت 
درا زكوش را نخوريد و آن را بدور افكنيد. ابن ابى اوفى كفته است : ما در اين مورد و علت آن به بحث و كفتكو نشستيم » 
جمعى كفتند علت نهى آن بوده كه خمس آن داده نشده و كروهى كفتند كه سبب » كثافتخوار بودن حيوان است (69/8. 


و نيز شايد كه ابوداود علت آن را يافته است كه در سننش در كتاب الخراج » باب تعشير اهل ذمه » از قول عرباض بن ساريه 
سلمى (699) آورده كه كفته است : ما در خيبر فرود آمديم و ييامبر خدا (ص ) را در اين نبرد برخى از اصحاب همراهى مى 
كردند. فرمانرواى خيبر» كه مردى خشكك طبع و خشن بود نزد ييغمبر آمد و ككفت : اين درست است كه شما دراز كوشهاى ما 
راسر ببريد و ميوه هاى ما را بخوريدء و زنهاى ما را آزار رسانيد؟! ازاين سخن ييامبر خدا (ص ) به خشم آمد و رو به فرزند 


عوف كرد و فرمود: اى فرزند عوف ! براسب بنشين و بانكك برآور 


كه بهشت تنها جاى مو منان است و مردم را به نماز جماعت فراخوان . راوى مى كويد: مردم به جماع حاضر شدندء ييامبر خدا 
(فن ) ا اشاة نهاة بكرارة وتسيس بركاست و فرمود اناا واتتها كب وش نير بالق وين تكنة وده تحني تدا شقه اسلت 
كه هر جه را كه خداوند حرام كرده در قرآن است ؟ با توجه به اينكه من شما را يند و اندرز داده » به مواردى امر كرده » از 
جيزهايى نهى نموده ام كه همانند قرآن يا بيشتراز آن است . خداوند روا نمى دارد كه بدون اجازه به خانه هاى اهل كتاب 
وارد شويد و زنانشان را آزار رسانيد و يا ميوه هاى ايشان را بخوريدء هنكامى كه آنجه را بر عهده كرفته اند به شما يرداخته 


.)40٠0( باشند‎ 


بنا به روايت ابن ابى اوفى » در همان روز اصحاب بيامبر خدا (ص ) در بى نهى آن حضرت از خوردن كوشت درا ز كوش 
اهلى به بحث و كفتكو نشسته » برخى از ايشان كه ناظر آن رويداد بودند كفتند كه سبب نهى اين بوده كه آنان خمس آن را 
نيرداخته بودند» كه همين مورد. احاديثى را كه درباره كش رفتن » و دزدى ينهانى آمده است تاءييد مى كند. يااينكه 


دراز كوش مزبور غارتى بوده و ازاين رو حرام شده و حديث زير ناظر بر آن است . 
در سئن ابوداود به نقل از مردى از انصار آمده است كه كفت : 


ما در سفرى به همراه رسول خدا (ص ) بيرون شده بوديم » كمى غذا و آذوقه ما را به نحمت 


انداخته بود. همراهان » كوسفندى را ديدند و آن را به غارت ردنك ,د يكهاى ما بوسر اتش حوشين كه باهر نخدا (ص)) 
در حالى كه بر كمانش تكيه زده بود از راه رسيد و با همان كمان ديكهايمان را واكون كرد و كوشتهاى درون آن را به 


زمين افكند و فرمود: غارتى » حلالتر از مردار نيست (401). 
ديكران نيز كفته بودند كه علت نهى از خوردن كوشت درازكوش اهلى اين بوده كه آن حيوان نجاستخوار اسث ! 


علت هر جه باشد؛ فرق نمى كند؛ اصل اين است كه نهى از خوردن كوشت دراز كوش اهلى » ويزه درا زكوشهايى بوده كه در 
آن جنكك به همراه داشته اند. همين امر نسبت به تحريم نكاح موقت در خيبر نيز جارى است . زيرا عرباض بن ساريه كفته 
است كه آن يهودى خشكك طبع خشن » شكايت به ييغمبر خدا (ص ) برد و كفت : اين درست است كه شما درا زكوشهاى ما 
را سر ببريد و ميوه هاى ما را بخوريد و زنانمان را آزار رسانيد؟ و همين امر باعث شده كه ييامبر خدا (ص ) ايشان را جمع 
كرد و خطاب به آنها فرمود: بر شما روا و حلال نيست كه بدون اجازه اهل كتاب به خانه هاى ايشان وارد شويد و زنانشان را 


آزار دهيد و ميوه هايشان را بخوريد؛ مادام كه آنجه را بر عهده كرفته اند يرداخت كرده باشند. 


بنابراين » نهى ييامبر خدا (ص »)» ويه آزار رسانيدن به زنان اهل كتابى است كه جزيه خود را يرداخت كرده باشندء و به هيج 


رو ارتباطى به نهى از نكاح موقت ندارد. 


از مجموع اين 


كفته ها جنين بر مى آيد كه موضوع حرمت ياد شده در جنكك خيبر همين بوده كه آورديم . اما يكى از بيروان مكتب خلفا 
ابتكارى به خرج داده و روايتى از نواد كان اميرالمؤ منين على (ع ) از سوى محمد حنفيه آورده كه آن حضرت ابن عباس راء 
كه به نكاح موقت فتوا مى داده » مورد خطاب قرار داده و فرموده است : تو مردى متحير و سركردانى . و وى را آكاه مى كند 


كه بيامبر خدا (ص ) در جنكك خيبر متعه زنان و خوردن كوشت درا زكوشهاى اهلى را حرام كرده است . 


اما مبتكر حديث » فراموش كرده بود كه امام (ع ) همان كسى است كه مى فرمود: اكر عمر نكاح موقت را حرام نكرده بود 


متعه زنان آورده اند و باز با همين سند روايت امام (ع ) را درباره انجام حج تنها و بدون عمره ارائه كرده اند! و جه مى دانيم » 
ل رركو ور نه د اد 


اما در حديث دوم روايتى را كه از ابوذر غفارى آورده اند به همين كونه است . جه ء آنها از ابوذر آورده اند كه كفته است : 
عمره تمتع ويه اصحاب محمد (ص ) بوده آن مساله اختصاص به ما اصحاب داشته است . در نكاح موقت زنان نيز از ابوذر 
آورده اند كه كفته است : نكاح موقت زنان ويزه ما 


اصحاب ييامبر» و آن هم براى مدت سه روزء حلال بوده كه بعد هم رسول خدا (ص ) آن را نهى كرده است . يا اينكه كفته : 
متخه به خقاطر ترس ما واجنكك بوده استث ! 


واز شكفتيهاى اين دو روايت از ابوذر اينكه در اسناد آنهاء نام ابراهيم تيمى و عبدالرحمان بن الاسود آمده » و اين دو روايت 
از ابوذر با دو روايتى كه از امام (ع ) آورده اند ال لحاظ سيد مانند: يكل يكرتك: 


در حديث سوم و جهارم روايت سبره جهنى است كه صحيح آن » همان بوده كه ما در ابتداى بحث » از مسلم و احمد بن 
حنبل و بيهقى آورده ايم كه رسول خدا (ص ) به ايشان اجازه ازدواج موقت داده و او با بانويى از قبيله بنى عامرء با دادن عباى 
خود به اوه به طور موقت ازدواج نموده وسه شب را با وى كذرانيده است و سبس رسول خدا (ص ) فرمان داده كه هر كس 


زنى را به عقد موقت خود درآورده »او رارها كند. 

فرمان يبامبر خدا (ص ) داير به جدايى ايشان از بانوانى كه تمتع خود را از آنها بركرفته بودند به خاطر آمادكى سياه براى 
بازكشت به مدينه بود» ولى بعدها عذر تراشان بر كارهاى خليفه عمر, لفظ ليخل سبيلها يعنى آزاد و رهايش كند را به انها 
حرام من يومكم هذا الى يوم القيامه يعنى اين كار از امروز تا روز قيامت حرام است و يا الفاظى مشابه آن تحريف كرهه اند تا 


تاءييدى بر حرمت ازدواج موقت از روز فتح مكه به بعد باشد! 


ولى از 


آنجا كه اين روايت با روايات ديكرى كه آشكارا زمان تحريم ازدواج موقت را - مثلا - از فتح مكه و يا جنكك و كشودن 
خيبر معين مى كنندء ويا رواياتى كه صريحا تجويز و تحريم آن را در بعد از فتح مكه مشخص مى سازند» متناقض است » و 
جون خود را هم ملزم به يذيرش صحت همه آن روايتهاى متناقض مى دانندء ناكزير شدند تا ياسخى براى اين همه تناقض 
بسازند و آن را به تشريع اسلامى » كه بى كمان از آن مبرا و ياكك است » نسبت دهند. اين بود كه در اين واقعه » اين همه 


تناقض را به نسخ آن نسبت دادنك!! 


نسخ دو ويا جند باره حكم ازدواج موقت !! 


مسلم در صحيح خود بابى را باز كرده است به نام باب نكاح المتعه انه ابيح ثم نسخ ثم ابيح ثم نسخ » و استقر حكمه الى يوم 
القيامه (407) كه در آن از حلال و حرام شدن ازدواج موقت به دفعات سخن كفته است . 


ارخ "كثر اليز دو تتسعيزكن ام واسدة شافع نو كزوشي اردان نشمندان برآنند كه ازدواج موقت دو نوبت حلال و نسخ كرديده 
است (40). ابن عربى » كه بعدها سخنش را بتفصيل خواهيم آوردء نيز كفته است كه ازدواج موقت دو بار نسخ شده و در 
آخر حرام كرديده است . زمخشرى نيز در كشاف خود به همين مورد اشاره كرده است (405). ديكران نيز كفته اند كه : 


حكم ازدواج موقت بيش از دو نوبت نسخ شده است (408). 


وبايد كفت كه حق با اين دسته اخير است ؛ زيرا 


اكر ماابه خاطر وجود احاديث متناقض قائل به تكرار نسخ در يكك حكم شرعى باشيم » ناكزير بايد كه تكرار نسخ جنين 
حكمى را به تعداد همان احاديث متناقض بيذيريم . بنابراين » آنجه را قرطبى يس از نقل سخن ابن عربى آورده است درست 
مى باشد كه مى كويد: به غير از ايشان ٠‏ آنهابى كه احاديث رااز طرق مختلف كرد آورده اند كفته اند كه بجاست خلال و 
حرام شدن ازدواج موقت در هفت نوبت صورت كرفته باشد! زيرا ازابن عمره روايت شده كه جنين حكمى در صدر اسلام 
صادر شده و سلمه بن اكوع آن را در سال اوطاس مشخص كرهه » واز روايات على جنين بر مى آيد كه تحريم آن در جنكك 
خيبر بوده » واز روايت ربيع بن سبره معلوم مى شود كه در فتح مكه مجاز اعلام شده» و همه اينهاء هم در صحيح مسلم آمده 
است . در جاى ديككرء از على روايت شده كه انجام آن در غزوه تبوك نهى كرديده » و در سنن ابوداود از ربيع بن سبره آمده 
است كه نهى آن در حجه الوداع صورت كرفته » و خود ابوداود اظهار داشته كه اين روايت صحيحترين آنها در اين مورد 
است . و عمرو از حسن نيز نقل كرده كه جنين حكمى نه بيش از آن حلا-ل بوده » ونه بعد از آن ! و در همانجا از سيره نيز 


جنين مطلبى آمده است . يس اين هفت مورد است كه ازدواج موقت در آن حلال و سيس حرام كرديده است (408)! 


و بدين سان 


تعهد و التزامى كه دانشمندان مكتب خلفا به درستى آنجه در كتابهاى معروف به صحاح خود دارند» ايشان را بر آن داشته كه 
بككويند حكم ازدواج موقت در شرع اسلام بارها و بارها نسخ شده است ! و در اين مورد جه خوب كفته است ابن قيم : و جنين 


نسخى در شريعت اسلامى نه سابقه داشته و نه همانندش به وقوع بيبوسته است (/ا١٠9ة)!‏ 


اطمينان در ناسخ و منسوخ احكام به اثبات رسيده و از شكفتيهاى شريعت اسلامى اينكه اين حكم دو بار نسخ شده است .. 
(4:08)! 


علاوه بر آنجه كفتيم » سرانجام ندانستيم جكونه حتى يكى از آن همه روايات » با خبرى كه نقلش از عمر به تواتر رسيده است 


. ودر برخى از روايات به جاى انهى عنهما احرمهما آمده است ؟ 


و جكونه حتى يكى از آن همه روايات » با اين سخن جابر كه درستيش به اثبات رسيده است درست مى آيد؛ آنجا كه كفته 


است* 


ما در زمان ييامبر خدا (ص ) و ابوبكر و عمر دست به ازدواج موقت مى زديم . ودر برخى از روايت آمده است :...نا اينكه در 
اواخر حكومت عمر...» و در روايتى : در روزكار ييامبر خدا (ص ) و حكومت ابوبكر با مشتى خرما ازدواج موقت مى كرديم » 
تا 


اينكه عمر به خاطر موضوع عمرو بن حريث آن را ممنوع اعلام كرد !)41١(‏ 


وجكونة يكن انان احاذرك #رسةى قوائل باشد دز صؤوئ كلانه شخضن عر انهانرا شنده وانه كسن "ان ماه و حي 
تابعين تا دوران حكومت عبدالله زبير» آنها را شنيده بود. و حتى يكك نفراز مسلمانان هم در تمام مدت آن دوره» علم و 
اطلاقئ :از ان همه ووابات تذاقتيه:اقد؟ نحت ا كرييكى: از اهمه احاد رتك حقيقة تن داشت ابن شك اعم انوا وسعاوير 
خود قرار مى داد و به آن استدلال مى فرمود, و كردانند كان دستككاه خلافت نيز تا به روى كار مدن حكمروايى فرزند زبيراز 
آن يارى مى جستند و مخالفين خود را با آن محكوم مى ساختند؛ در حالى كه معارضين ايشان » امثال ابن عباس و جابر و ابن 
مسعود و ديككران با استشهاد به سنت ييغمبر (ص ) و كواه كيرى از يكديكر. به جبهه كيرى در مقابل ايشان يرداخته » حقيقت 
مطلب را از اسماء دختر ابوبكر و مادر عبدالله زبير مى يرسيدند. و على (ع ) وابن عباس نيز آشكارا مى كفتند كه اكر عمر آن 
را نهى نكرده بود» بجز فرد يليد بخت بركشته مرتكب زنا نمى شد. و هيجكس هم نمى كفت كه ييامبر خدا (ص ) ازدواج 


موقت را نهى كرده است . 


آرى تمام آن احاديث از روى حسن نيت و به منظور تاءييد موضع دومين خليفه مسلمانان » عمر بن خطاب » و بستن دهان 


مردمان و جل وكيرى از خرده كيريها و ابرادهاى ايشان ساخته و يرداخته شده 


اند! همان طور كه احاديثى ساخته شد - البته با قصد و نيت خير - كه فرمان مى داد كه حج به افراد بركزار شده » عمره تمتع 
بجا آورده نشود تا زبان طعن و خرده كيرى را بر روى عمر ببندد. يا همانند احاديثى كه باز هم با حسن نيت و قصد خير و 


قربت در فضايل سوره هاى قرآن ساخته اند. 


كتاب تقريب التقريب نواوى جنين آمده است 


كمااينكه در كتاب تقريب التقريب نواوى جنين آمده است :حديث سازان به دسته هايى جند تقسيم مى شوند و بزركترين 
زيان را به ييكبر اسلام زاهد نمايانى مى زنند كه كار خود را به كمان خويش به ياى اجر و ثواب اخروى مى نهند و ديكران 


هم ساخته هاى ايشان راء به حساب اطمينانى كه به زهد و يارسايى آنها دارند, به جان مى يذيرند (411). 


ودر شرح آن جنين آمده است : از احاديثى كه به ياى اجر و حساب اخروى ساخته شده » روايتى است از حاكم به سندش از 


به ابو عصمت ء نوح بن ابى مريم » كفتند: تواز كجا از طريق عكرمه » از ابن عباس فضايل سوره به سوره قرآن را به دست 
آورده اى ؟ در صورتى كه هيجيك از اصحاب عكرمه جنين جيزهايى را نككفته اند! او در ياسخ كفت : من ديدم كه مردم از 
قرآن رويكردان شدهء به فقه ابو حنيفه و مغازى ابن اسحاق سركرم شده اند. از اين رو به قصد تقرب به خدا و بردن اجر و 


ثواب و جلب توجه آنان به قرآن » اين احاديث را ساختم ! 


زركشى يس 


يس از نوح بن ابى مريم » اين كار عادت مفسرانى شد كه در ابتداى هر سوره فضيلت آن را به خاطر تشويق و ترغيب مردم به 


حفظ وخواندن آن بياورند؛ مككر زمخشرى كه اين فضايل را در آخر هر سوره آورده است (417)! 


نوح بن مريم مروزى » كنيه اش ابو عصمت .» و از هواداران قريش بوده است . نوح بن مريم » قاضى مرو و به نوح الجامع 
معروف بوده است . زيرا وى فقه را از ابو حنيفه و ابن ابى ليلى » و حديث رااز حجاج بن ارطاه و هم طبقه او و مغازى يا 
جنككهاى بيامبر خدا (ص ) را از ابن اسحاق » و تفسير را از كلبى و مقاتل فراكرفته » و عالم و وارد به امور دنيا نيز بوده و از اين 


جهت وى را الجامع ناميده بودند. او بر جهميه و رد بر مذهب ايشان سرسخت و بى كذشت بود. حاكم درباره او مى نويسد: 


ابو عصمت در دانش بلند آوازه » واز هر حيث جامع و كامل بود. وى را از هر جيز بهره اى كامل بود» مكّر راستى و درستى 


كه سخت از آن بى بهره بود! ترمذدى حديث او را در سننش » و ابن ماجه در تفسيرش آورده اند (417). 
ذو كناك تدريت الزاوق + هيران الاعتدال والسان الميزان از الى مهدئ امده است كه كفت:: 


به ميسره بن عبدربه كفتم : تواز كجا اين احاديث را آورده اى كه هر كس فلان سوره را بخواند» فلان خير و خوبى به او مى 


رسد؟ 


كفت : من اينها را از بيش خودم ساخته ام تا مردم به خواندن قرآن تشويق شوند! 


ودر تدريب الراوى آمده كه ميسره جوانى بز ركوار و سخت زاهد نماء واز خواهشهاى نفسانى و دنيايى به دور و كريزان بود. 
جام ركشن بغداد به سو كك اتشعيت "و بازارها ستة شده اما اهمه ابن اخوال :او از فقن حتود حلد يك فى سات !او نين قاين 
ملا-حظه اينكه : از كارهاى نادرست و باطل ميسره در ساختن فضيلت براى هر يكك از سوره هاى قرآن » حديثى است كه از 
زبان ابن عباس ساخته و دركذشته از آن ياد كرديم » و ديكرى حديث ابو امامه باهلى است كه آن را ديلمى از طريق سلام بن 


- سليم مدنى آورده است ! 


همجنين در لسان الميزان آمده است : ميسره در برترى و فضايل شهر قزوين جهل حديث ساخت » و مى كفت كه من اين 
احاديث را به خاطر اجر و ثواب ساخته ام (ع١ة)!‏ 


در تقريب نواوى آمده است كه از احاديث ساخته شده » حديثى است درباره فضايل سوره به سوره قرآن كه از ابى بن كعب 


روايت شنكة الس . 


و در شرح بر تقريب » شرحى مبسوط آمده كه راوى » در يى جويى اصل روايت بر مى آيد» و شخص محدث او را به محدثى 
ديككر در مدائن » و او» وى را به محدث واسطء و او هم به بصره ء و از آنجا به محدثى در آبادان حواله مى دهند. در آنجا از 


محدك آبادائئ :من بسن كذاايخ عنديث .زا اه كسى. كرفقة ان 9ق 


او در ياسخ مى كويد: من اين حديث رااز كسى نككرفته ام » ولى جون ديديم كه مردمان علاقه اى به قرآن از خود نشان نمى 


دهند» اين بود كه ما هم اين حديث را ساختيم » تا دل مردمان به سوى قرآن متمايل شود! 


آنكاه سيوطى » شارح تقريب » مى كويد: من ندانستم كه اين محدث را جه نام است » اما ابن جوزى اين داستان را در كتاب 
الموضوعات از طريق بزيع بن حسان » به سند خودش از ابى بن كعب آورده واضافه كرده است كه همه اين بلاها از ناحيه 
بزيع است . سيس همان حديث را از طريق مخلد بن عبدالواحد آورده و كفته كه تمامى بلاها از سوى همين مخلد است ! كه 
كويى يكى از اين دو نفر اين حديث را ساخته و ديكرى از او دزديده » ويا اينكه هر دو آنها آن را از همان شيخ مورد اشاره 
و سازنده اين حديث » به سرقت برده اند! و مفسرينى جون ثعلبى و واحدى و زمخشرى و بيضاوى كه او را در رديف مفسران 
اوركه انل (538)» دجا لتزفن: وااششاه شلده افك. 


ودر تدريب الراوى آمده است كه ابوداود نخعى » كه بيش از همه مردمان شب را به عبادت و روز را به روزه بسر مى برد» 
يكى از جاعلان و سازند كان حديث بوده است ! 


آنها در دفاع از حدود آن » و بى كذشت ترين مردم در برابر 


مخالفان سنت بود» ولى با اين همه از بيش خود حديث مى ساخت ! 


ابن عدى نيز كفته است كه وهب بن حفص از صالحان به شما مى آمد. او از كثرت زهد و يارسايى مدت بيست سال لب فرو 
بست و با هيجكس سخن نكفت » ولى همين مرد. دروغهاى شكفت انككيز و شاخدار ساخته است (418)! 


اينان كه به صلاح و يارسايى و تركك دنيا و عبادت در ميان مردمان از شهرت و آوازه برخوردار بودند» از ييش خود احاديثى 
در باب فضايل سوره هاى قرآن و شهرها و مرزها مى ساختند كه بر حسب مورد به ياره اى از ساخته هاى خويش اعتراف هم 


كرده اند. اما با همه اين احوال » همان ساخته ها و دروغها در كتابهاى تفسير و غيره راه يافته و يراكنده شده است . 


و مى بينيم احاديثى كه در تاءييد كارها و فرامين عمر در نهى از ازدواج موقت و عمره تمتع ساخته شده . مخصوصاء رواياتى 
كه بيانكر نهى ييامبر اسلام از نكاح موقت است » همه و همه از همين قبيل احاديث ساختكى هستند كه يس از كذشت دوران 
حكمروايى عبدالله زبير و بيش از عصر تدوين احاديث » و يا به عبارت ديككر در اواخر قرن اول هجرى و اوايل قرن دوم ساخته 
شده . و صلحاى قوم در توجيه كار خليفه دوم و ياكك كردن دامن ايشان به اشاعه آنها يرداخته اند. 


أبتجا بود كه يكن ال انشان دكن مئ سات كه يغمين (ص ) ممعه زناق 'رادر جك خببر نهى كرذه »و ديكرئ جد 


جعل مى كرد كه حضرتش آن را در عمره 


- القضيه حلال و سيس حرام فرموده » و سومى روايتى مى آورد كه جنان حكمى در فتح مكه » و جهارمى به موجب حديث 
اعلام مى كردند! 


و به اين ترتيب هر يكك از آنان به منظور تبرئه خليفه دوم » عمر» مى خواست بككويد كه جواز و تحريم ازدواج موقت با هم و 
در يكك مكان و زمان معين » و در حيات شخص بيامبر خدا (ص ) انجام كرفته » واين است كه عمر آن را نهى كرده است ! و 
همين امر نيز باعث كرديد كه احاديث مزبور متناقض با يكديكر از كار درآيند كه ناكزير دانشمندان به جاره جويى آن 
برخاستند تا مكر راهى براى بيرون شدن از اين همه تناقض و رهايى از اين بن بست بيابند. و سرانجام جاره اى نديدند مكر 
اينكه اصل شرع و مقررات اسلامى را ناقص اعلام كنند و با جنين افتراى بزركى » دين را هدف تيرهاى دروغ و دستاويز آن 
قرار داده » كفتند: اين حكم دوبار آزاد و دو نوبت نسخ شده است ! و باز كفتند: اين حكم بيش از دوبار» بلكه تا هفت مرتبه 


حلال و حرام شده است ! 


آرى » مادام كه دانشمندان يبرو مكتب خلفا اين جنينند و خود را ملزم به يذيرش واعلا-م درستى آن احاديث متناقض مى 


دانند» از اين قبيل توهينها به شرع مقدس اسلام باكك نخواهند داشت . 


دانشمندان مكتب خلفا از همين احاديث ساختكى در تاييد 


تحريم ازدواج موقت خود بهره كافى بركرفته اند. داستان زير را كه ابن خلكان از قول محمد بن - منصور در ماجراى بين 
يحيى بن اكثم (41) و ماءمون عباسى » كه در اوايل قرن سوم هجرى اتفاق افتاده و در كتاب خود آورده است » يكى از آن 


موارد بوده است . 


محمد بن منصور كفته است : ما در راه شام در خدمت ماءمون خليفه بوديم كه فرمان داد تا مناديش در ميان مردم بانكك 
برآورد كه ازدواج موقت حلال و مجاز است . يحيى بن اكثم بن من و ابوالعيناء كفت : بامدادان به خدمت خليفه درآييد و هر 
كاه موقعيت را مناسب ديديد سخن بككوييدء و كرنه سكوت اختيار كنيد تا من برسم . ما طبق دستور يحيى صبحكاهان به 
خدمت ماءمون رسيديم . ولى او را ديديم كه سخت خشمكين نشسته و در حالى كه مسواكك بين دندانهايش مى كشيد» يشت 
سر هم مى كفت : متعتان كانتا على عهد رسول الله (ص ) و على عهد ابى ابكر و انا انهى عنهماء و من انت يا جعل حتى تنهى 
عما فعله رسول الله (ص ) و ابوبكر . يعنى دو متعه در زمان ييامبر خدا (ص ) و زمان ابوبكر انجام مى شد عمره تمتع و ازدواج 
موقت و من آن دو را ممنوع مى كنم . تو جه كسى باشى اى سوسكك سياه كه عملكرد بيامبر خدا (ص ) و ابوبكر را ممنوع 


اعلام كنى ؟ 


آنكاه ابوالعينا به من اشاره كرد و آرام كفت كه خليفه دارد اين حرفها را به عمر بن خطاب مى زند! ما هم جيزى 


بر زبان نياورده سكوت اختيار كرديم . تا اينكه يحيى وارد شد و بنشست وما نيز نشستيم . خليفه رو به يحبى كرد و ككفت : 


دلم نشسته ! ماءمون يرسيد: كدام بدعت ؟! يحيى كفت : فرمان به آزاد شدن زنا!! 


ماءمون شتابزده و با تعجب يرسيد: زنا؟ يحيى ياسخ داد: آرى » ازدواج موقت همان زناست ! ماءمون كفت : به جه دليل ؟ 
يحبى كفت : به دليل كتاب خدا و حديث ييامبر (ص ). زيرا خداوند در قرآن مى فرمايد: قد افلح المؤ منون ...والذين هم 
لفروجهم حافظون الا على ازواجهم او ما ملكت ايمانهم فانهم غير ملومين فمن ابتغى و راء ذلكك فاولئك هم العادون (419). 
يعنى همانا اهل ايمان رستكار شدند...و آنها كه دامن از حرام نككه مى دارند؛ مككر بر همسرانشان زنان عقديشان يا كنيزكان 
ملكى متصرفى آنهاء هيج كونه ملامتى در مباشرت با اين زنان بر آنان نيست . و كسى كه غير اين زنان حلال را به مباشرت 
طلبدء البته كه ستمكار خواهد بود. حالا اى اميرالمؤ منين ! زن متعه » كنيزكك ملكى است ؟ ماءمون كفت : نه » يحيى يرسيد: 
جنان زنى » آيا به حكم خدا مانند زن عقدى است كه ارث مى برد و ارث مى دهد و فرزند به او ميرسد واز شرايط آن 


برخوردار مى شود؟ مامون ياسخ داد: نه ! يحيى كفت : يس به حكم قرآن » هر كس 


كه از اين دو مورد تجاوز كند معاند است و تجاوز كار. واى اميرالمؤ منين ! اين زهرى است كه از عبدالله و حسن » فرزندان 
محمد - بن حنفيه » از يدرشان . على بن ابى طالب » روايت مى كند كه كفت : رسول خدا (ص ) مرا فرمان داد تا در ميان 
مردم بانكك برآورده » اعلام كنم ازدواج موقتى را كه حضرتش اجازه داده بود ممنوع و حرام است . در اينجا ماءمون رو به ما 
كرد و يرسيد: جنين حديثى از زهرى ثابت شده است ؟ كفتيم : آرى اى اميرالمؤ منين . آن را كروهى از جمله مالكك رض » 


آورده اند. ماءمون كفت : از خدا بخشايش مى خواهم . ندا كنيد كه ازدواج موقت حرام است ! و جنين كردند! 


ابو اسحاق » اسماعيل بن حماد بن زيد بن درهم ازدى » قاضى فقيه مالكى مذهب بصرى » ضمن سخن از يحيى بن اكثم او را 
به بزركى ياد كرده و كفته كه او را در تاريخ اسلام روزى ويزه و تابناك است . آنكاه داستانى را كه كذشت » شرح داده 


است . 


داتشمندان مكتن خلفا به هنكام اجام مناظرات خوده به هميق اخاديت كه كذشت استدلان مى كردند:و در بى آثبات اين 
كفته عمر كه متعتان كانتا على عهد رسول الله و انا انهى عنهما و اعاقب عليهما ء باسخ مى دادند كه خليفه جنين اجتهاد كرده 
است ! يس با جنين كفتارى نتيجه اين مى شود كه : خداوند جنين فرموده » و ييامبرش هم جنين دستور داده » ولى خليفه جنين 
اجتهاد كرده 


فشرده آنجه كذشت 


اين سخن عمر كه متعتان كانتا على ...به تواتر رسيده و ما درباره متعه حج » كه عمره تمتع باشدء بيش از اين سخن كفته ايم . 
اما متعه زنان » كه ازدواج موقت باشدء در مكتب خلفا جنين تعريف شده است : مرد با حضور دو نفر كواه » زنى را با موافقت 
سريرستش براى مدتى معين به ازدواج خودش در مى آورد ودر مقابل » آنجه را كه در يرداختش موافقت كرده اند مى 
بردازد ودر يايان مدت » آن مرد ديككر حقى بر آن زن ندارد وزن بايد كه رحم خود را ياك دارد تااكر فرزندى به هم 
رسيده باشد به مرد بازكردد. در غير اين صورت .ء زن آزاد است كه به ازدواج مردى ديكر درآيد و مدتى را كه زن بايد 
درنكك كند تا به ازدواج ديكرى درآيد؛» ديدن يكك نوبت عادت ماهانه است . در جنين ازدواجى زن و مرد از هم ارث نمى 


برند» و اكر در يايان مذث قضد:ادامه داشته باشتدء بايذ كه مرد مهر ديكرى برائ آن زن تغبيق به او بيشتهاد كند: 


اما ازدواج موقت در مكتب اهل بيت جنين تعريف شده است : زن » خود يا وكيلش » و در صورتى كه صغير باشد» سريرست 
اوء وى را براى مردى كه ازدواج با او از لحاظ نسب و يا سبب ويا رضاع و همشيركى ويا در عده ويا همسر ديكرى بودن 


مانع شرعى وجود نداشته باشد. با مهرى معلوم و مدتى معين به ازدواج در مى آورد. جنين ازدواجى با يايان يافتن 


زمان مشخص شله . و يا به وسيله بخشيدن بقيه مدت به وسيله مرد بسر مى آيد. و زن در صورتى كه شوهرش با او همبستر 
شدهء با وى مباشرت كرده و به سن ياسئكى هم نرسيده باشدء بايد دو نوبت عادت ماهانه ببيند» و در غير اين صورت جهل و 
ينج روز عده نككهدارد. واكر مباشرت به عمل نيامده باشدء عده اى نخواهد داشت . و فرزندى كه از اين ازدواج به وجود 


آيدء در حكم فرزندى است كه ازدواج دائم به وجود آمده باشد. در اين ازدواج زن و مرد از يكديكر ارث ثمى يزتك. 
ازدواج موقت در قرآن 


خداى متعال مى فرمايد: فما استمتعتم به منهن فاتوهن اجورهن فريضه و لا جناح عليكم فى ما تراضيتم به من بعد الفريضه ... 
(0 اين آيه بنا به مصحف ابن عباس جنين است : فما استمتعتم به منهن - الى اجل مسمى ...و ابى بن كعب » ابن عباس » 


سعيد بن جبير و سدى نيز آن را جنين مى خوانده اند و قتاده و مجاهد هم آن را اين جنين روايت كرده اند. 
ازدواج موقت در سنت 


از عبدالله بن مسعود آمده است كه كفت : ييامبر خدا (ص ) به ما اجازه داد كه مى توانيم حتى با دادن ييراهنى زنى را براى 
مدتى معين به ازدواج خود د رآوريم . آنكناه اين آيه وا تلاوت كرد: يا ايهاالذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما اءحل الله لكم و لا 
تعتدوا... .)371١(‏ 


از جابر و سلمه بن اكوع آمده است كه كفته اند: منادى رسول خدا (ص ) در ميان ما بانكك برداشت كه : ييامبر خدا به شما 


اجازه داده اقفية تا زنان را به ازدواج موفت خود دراوريد. 


همجنين از سبره جهنى روايت كرده اند كه كفته است : ييامبر خدا (ص ) به ما اجازه ازدواج موقت داد. اين بود كه من به 
اتفاق مرد ديككرى خود را به زنى از قبيله بنى عامر عرضه كرديم و خواسته خود را با او در ميان نهاديم » آن زن از ما يرسيد كه 
جه مى دهيد؟ ما نيز هر كدام عباى خود را به او نشان داديم . اوء مرا و عبايم را يذيرفت . من سه روز در كنار او بودم تا اينكه 


داد هر كس كه زنى را به عقد موقت كرفته است رها كند... 
وازابو سعيد خدرى آورده اند كه كفت : ما در زمان ييغمبر (ص ) حتى با دادن ييراهنى به طور موقت ازدواج مى كرديم . 


واسماءء دختر ابوبكر, نيز كفته است : ما در زمان ييامبر خدا (ص ) جنين مى كرديم . واز جابر آمده است كه كفت : در 
زمان ييغمبر خدا (ص ) دوران حكومت ابوبكر و عمرء با دادن مشتى خرما و آرد به طور موقت ازدواج مى كرديم تا اينكه در 
اواخر خلافت عمرء عمرو بن حريث با زنى عقد موقت بست و آن زن باردار شد و خبر به عمر رسيد, او هم ازدواج موقت را 


ممنوع كرد. 


و بنا به روايتى » عمرو بن حوشب با دخترى با كره از بنى عامر بن لؤوى به طور موقت ازدواج كرد و آن زن باردار شد وعمر 
كفت : اين جه كارى است كه مردها بدون حضور كواهان عادل دست به نكاح موقت مى زنند؟ اكر بعد ازاين مردى بدون 
كواه به جنين ازدواجى دست بزند او را حد خواهم زد. مردم هم آن را يذيرفتند! 

واقوؤواتى ذيكر آمندهءاشةة رببعة بن افيه بق خلف » قابله اى رابا كواهن دوازن نه :همسرئ:موقت. كرفت . آن ون بازداز 


شد. عمر از موضوع آكاه كرديد و بر منبر آمد و ككفت : اككر از اين موضوع زودتر با خبر مى شدم . او را سنككسار مى كردم . 


و بنا به روايتى » سلمه بن اميه » كنيزكك آزاد كرده 


حكيم بن اميه را به ازدواج موقت كرفت . كنيزكك فرزندى به دنيا آورد و سلمه نسبت آن كودك را به خود منكر شد. عمر 


به ازدواج خود درآورده و همسر داشته باشدء او را سنككسار مى كنم و در غير اين صورت وى را تازيانه خواهم زد. 


جنين حكمى جا افتاد و تثبيت شد. 

آؤوده اند كة روزىق عمران بن سوادة: به غير كفت:: 

-اكر اجازه بدهى يند و اندرزى جند تو را بدهم ؟ خليفه كفت : 
- درود بر ناصح باد. جه مى كويى ؟ عمران كفت : 


-امت تواز اينكه انجام عمره را در ماههاى ويه حج بر آنها حرام كرده اى به سرزنشت يرداخته اند» در صورتى كه جنين 
كارى را ييامبر اسلام و ابوبكر نكرده و در زمانشان كارى حلال و شايسته بوده است . عمر كفت : 


- اكر مردم در ماههاى ويزه حج . عمره به جا آورند» كارى درست و خدا يسندانه انجام داده اندء اما ديكر مكه از مسافران 


خالى مى ماند و لذا براى جلوكيرى از جنين ييشامدى » من آن فرمان را داده ام و درست فكر كرده ام . عمران كفت : 


- مى كويند تو نكاح موقت را حرام كرده اى » در صورتى كه خداوند جنان اجازه اى را 


داده و ما با مشتى خرما به مدت سه روز ازدواج موقت مى كرديم و سيبس از هم جدا مى شديم . عمر ياسخ داد: 


- ييامبر خدا آن را در سختى و ناكزيرى حلال كرده بود اكنون كه مردم به رفاه و فراحى رسيده اندء اككر بخواهند مى توانند 
با مشتى آرد و خرما به طور دائم با هم ازدواج كنند ويس از سه روز با طلاق ازهم جدا شوند! در اين فرمان هم نظر من 


درست بوده است . 


مولف كويد: آيا براستى عمره حج را كه خداوند حلال و روا دانسته » به اين بهانه كه با انجام آن بقيه سال مكه از مسافران 
خالى خواهد ماند» جايز و رواست كه آن را حرام كرد؟ و در نكاح موقت نيز آيا مسافرت مردمان ويزه زمان ييغمبر خدا (ص ) 
بوده كه آن حضرت اجازه جنان ازدواجى را در سفر داده كه مسافرتش ماهها و كاه سالها به طول مى انجامد جه بايد بكند؟ و 
آن كس كه به هر صورت قدرت ازدواج دائم را در زادكاه و ميهنش نداردء آيا مى تواند يشت يا به غريزه خود بزند؟ يا در 
ينهانى به جامعه خيانت خواهد نمود و يا اينكه اجتماع به او اجازه مى دهد كه آشكارا دست به زنا بزند؟! كارى كه دقيقا در 


اين روزكار در بسيارى از جوامع رواج دارد! 


اما اينكه خليفه فرموده است : با مشتى آرد و خرما عقد دائم كنند و يس از سه روز با طلاق از يكديكر جدا شوند» اكر زن و 


مرد بيش از ازدواج جنين قرارى را با هم كذاشته باشندء اينكه 


بدون كم و زيادء همان ازدواج موقت است . ولى اككر مرد جنين نيتى داشته » و آن را از زن ينهان كرده باشدء خيانت و 
نيرنككى است كه به زن زده و اسلام آن را تاءييد نمى كند. 


اين سخن عمر و ديككر سخنانش درباره ازدواج موقت » و نيز احاديث اصحاب رسول خخدا (ص ) و اخبار آنها ازدواجهاى 
موقتى كه در زمان ييغمبر خدا (ص ) و ابوبكر و حتى خلافت عمر انجام داده بودند» اين مطلب را ثابت مى كند كه تمامى آن 
رواياتى كه از زبان رسول خدا (ص ) در تحريم متعه روايت شده » يس از كذشتن دوره زمامدارى عمر ساخته شده اند» و 
كرنه شخص خليفه در ياسخ ديكران به همان احاديث استناد مى كرد و صحابه مدعى نمى شدند كه تحريم آن در آخر 
خلاغت او صورت كرفته است . همجنان كه على (ع ) و ابن عباس كفته اند: اكر عمر آن را تحريم نكرده بود» بجز فرد بخت 
بركشته بليد» كسى مرتكب زنا نمى شد. 


على (ع )؛ ابن مسعودء ابن عباس » اسماء دختر ابوبكر و مادر عبدالله زبير» ابوسعيد خدرى » جابر بن عبدالله انصارى » سلمه - 
بن اميه » معاويه بن ابى سفيان و عمران بن حصين . و از تابعين : طاووس » عطاء؛ سعيد بن جبير و ديكّر فقهاى مكه و تمامى 


مردم يمن . 


اما كسانى كه از نهى عمر ييروى كرده اند» برخى از ايشان به 


رواياتى اعتماد كرده بودند كه به دروغ به رسول خدا (ص ) نسبت داده بودند. و ديكران نيز آشكارا كفته اند كه خليفه در 


انق تحباءلة اجفياد كدده 6و احتهاد او رااية عتوان قو تو قائرن شرع بديرقتة ان 


در كذشته نمونه هايى از اظهار نظر خلفا را در احكام اسلامى » كه به اتكاى آراء و نظريات خود و به نام دين صادر كرده 
بودند» آورديم و ديديم كه بيروانشان نيز عمل آنان را اجتهاد ناميده اند. و هر كس كه در سيره و فقه ايشان تحقيق و تتبع 
كرده باشد» همين مورد را وجه تمايز مكتب آنها از مكتب اهل بيت خواهد يافت . زيرا كه يبيروان مكتب اهل بيت در اين 


اينكك دراين بحث به برداشتهاى مكتب خلفا از عمل صحابه مى بردازيم » و اينكه اجتهاد در اين مكتب جكونه يكى از 
مصادر شريعت اسلامى به حساب آمده سين 7 


حك نداتناقضن ار زوايت اق ساموية:وجود آهده آست؟ 


در يايان ميكوئيم : ما در رواياتى كه از ييامبر اسلام درباره عمره تمتع آورده اند تناقض مى بينيم » زيرا در عين حال كه در 
رواياتى مى كويند ييامبر خدا (ص ) حج افراد به جا آورده واز جمع بين حج و عمره نهى كرده است » در روايات ديكر آمده 
كه در حجه الوداع امر به عمره تمتع در حج داده و كروهى كه با حضرتش در حجه الوداع شركت داشته اند» عمره تمتع به جا 


آورده انك. 


جنين تناقضى حكونه در حديث بيامبر خدا (ص ) به وجود آمده است ؟ 


ياسخ اين است : احاديثى كه از رسول خدا (ص ) داير به بركزارى حج افراد و نهى از عمره تمتع آمده » همككى به خاطر 
تاء يبد موقعيت و ديد كاه خلفايى ساخته شده اند كه فرمان به افراد حج و نهى از عمره تمتع داده اند. 


بنابراين » هر كاه ما به دو حديث متناقض برخورد كرديم . در مى يابيم كه حديثى را بايد كنار بككذاريم كه همكام با خواسته 


و راءعى قدرت حاكمه بوده اسيت 670 
لا. اجتهاد در قرن دوم به بعد» استنباط احكام ازعمل صحابه 
حقيقت اجتهاد 


همان طور كه در يبيش اشاره كرديم » حقيقت اجتهاد در مكتب خلفا عبارت است از عمل به راءى . و منشاء آن عمل اصحاب 
و خلفا به آراء و نظريات شخصى خودشان بوده كه ييروان ايشان همانها را الككُوى خود قرار داده اند. دواليبى در اين زمينه مى 
كريد (19): كاه يه فحص محا قضيه ان و[ ازائه من :ذاذه اند كددوراق باسك تفن دن كتاب: كنذا با سدة يخمير تمن 
يافتند. در جنين صورتى به اجتهاد يناه مى بردند كه آن رابه راءى نيز تعبير مى نمودند؛ كارى كه ابوبكر رض ...و همجنين 


عمر رض انجام مى داده انك... 
سيس دواليبى نامه اى را كه عمر به شريح و ابوموسى نوشته كواه آورده و مى كويد: 


صحابه در اجتهادهايشان قواعد و مقرراتى موضوعه » يا موازينى شناخته شده رادر نظر نداشتند» بلكه دليل آنها در راءى و 
نظرى كه اعلام مى داشتند مواردى بود كه از روح تشريع احساس مى كردند...آنكاه مى نويسد: اين مقدار دركك معرفت هم 
ران حاتفكاك ايخانا به 


همين سادكى قابل حصول نبود واز همين جهت بود كه بعد از ايشان اجتهاد دستخوش د كر كونى شديد و محسوسى 
كرديد...اجتهاد تا حد زيادى متاءثر از محيط زندكَى مجتهد بود وهر قدر كه بين زمان مجتهد و عصر بيامبر اسلام (ص ) و يا 
زمان تنزيل احكام قرآن فاصله بيشتر مى شدء به همان نسبت اختلاف و نزاع علمى درباره احكام فقهى ببشتر مى كرد يد و 
همين امر مجتهدان را بر آن مى داشت تا به وضع قوانينى در اجتهاد بيردازند كه بعدها آن را علم اصول فقه ناميدند. و از اين 
تاريخ به بعد بود كه اجتهاد با توجه به قواعد و قوانينى كه اصول آن معلوم و مشخص شلده بودء از دوره نخستينش , كه تنها 
ذوق سليم ميزان و معيار دستيابى به مطالب ينهانى شريعت به حساب مى آمدء ممتاز و مشخص كردد (476). 

دواليبى در باب مصادر شناخته شده حكم از نظر قرآن مى نويسد: 


نخستين مصدر براى صدور احكام و حقوق » كه مورد قبول قرآن قرار مى كيرد آيات قر نى است . 


دومين مصدرء سنت است كه خداوند مى فرمايد: ما آتاكم الرسول فخذوه . سومين مصدر كه قرآن آن را از مصادر حكم و 


حقوق شناخته آن جيزى است كه در سنت يذيرفته شده باشدء مانند اجماع و اجتهاد (410). 
به اين ترتيب براى تشريع » جهار مصدر يا اصل قائل شده اند كه عبارتند از: قرآن » سنت » اجماع » و اجتهاد. 
دواليبى مى كويد: از آنجه كفتيم جنين برمى آيد كه اصل جهارم . اجتهاد» يا راى و يا عقل ناميده مى شود (6452). 


مهمترين دلايل مكتب خلفا بر صحت اجتهاد 


.١‏ حديث معاذ 


-ه 
در سنن دارمى و ديكر 


منابع آمده است هنككامى كه ييامبر خدا (ص ) معاذ بن - جبل را به يمن مى فرستادء از او يرسيد: جككونه داورى خواهى كرد؟ 
معاذ كفت : طبق قرآن ميان مردم داورى مى كنم . فرمود: اكر حكمش در قرآن نباشد؟ معاذ كفت : به سنت ييامبر خدا 
مراجعه مى كنم . فرمود: ا كر در سنت بييغمبر هم نباشد؟ معاذ ياسخ داد: به نظر خودم عمل مى كنم و در اين راه كوتاهى 


نخواهم كرد. آنكاه بيامبر به تحسين بر سينه اش نواخت و فرمود: سياس خدا را كه فرستاده بيامبرش را موفق مى دارد (4717). 


؟. حديث عمرو عاص 


توضيح 


درصحيح بخارى و مسلم و مسند احمد بن حنبل وديكرمصادراز قول عمروعاص آمده است كه كفت : ييامبر خدا (ص ) 
فرمود: اذا حكم الحاكم » فاجتهد ثم اصاب فله اجران , و اذا حكم فاجتهد ثم اخطا فله اجر . يعنى اككر داور به داورى بنشيند و 
كوشش خود رابه كار برد ودرست قضاوت كندء نزد خداوند دو ياداش خواهد داشت و جنانجه در داورى سعى خود را به 
كار كيرد و اشتباه كند. يكك مزد و ياداش خواهد كرفت (418). 


نامه عمر به ابوموسى 


در نامه اى كه عمر به ابوموسى اشعرى نوشته » آمده است : در فهم و دركك آنجه تو را به ترديد و دو دلى اندازد و در كتاب و 


سنت نباشدء امور را با يكديكر بسنج و مقايسه كن (418). 


اينها مهمترين دلايل ييروان مكتب خلفا در صحت اجتهاد بود و بجز اينها را به علت وجود ضعف در اسنادشان و اينكه آشكارا 
كوياى مراد و منظورشان نمى باشند» نيازى به آوردنشان نمى بينيم . اما دو حديثى كه كذشت » و نيز نامه عمر را به ابوموسى » 


ابن حزم مورد انتقاد قرار داده است . او در مورد حديث معاذ جنين مى نويسد: 


شخصى ناشناخته و مجهول الهويه مى باشدء نيامده و بخارى در تاريخ اوسطش درباره او مى نويسد كه حارث بجز از طريق 


اين حديث شناخته نشده است و اين حديث هم درست نمى باشد. 


ازاين كذشته حارث حديئش رااز طريق مردانى 


ازاهل حمص روايت مى كند كه معلوم نيست آنها كيانند! و جالبتر اينكه از جنين روايتى نه كسى در عصر صحابه اطلاع 
داشت و نه در زمان تابعين » تا اينكه تنها ابوعون آن رااز كسى كه شناخته نشده كرفت و جون اصحاب و طرفداران اجتهاد از 
وجوه جتان زوابى لود شعيهتيا خبر شد تلمنيا كسمه امكانات:و.شتابان خوة رابة ان رساتيدتد و انراد و سراسر كق متتشر 


ساختند! جيزى كه نه اصلى دارد و نه يايه اى ! 


ابن حزم به دنبال مطالبى كه كذشت مى نويسد: دليل ساختكى بودن اين خبر اين است كه امكان ندارد ييامبر خدا (ص ) 
بكويدك: اكرذر كنات خذا وسنت يامر جيرئ تاف «در ضوزى كه حفرتش فرمان محداى را ذريافتة كه من فزهايك: واتبعوا 
ما انزل اليكم من ربكم . يعنى آنجه را خدايتان فرو فرستاده است ييروى كنيد. و يا آنجا كه مى فرمايد: اليوم اكملت لكم 
دينكم . يعنى امروز دينتان را كامل كردم . و آنجا كه فرموده است : و من يتعد حدود الله فقد ظلم نفسه . يعنى و آن كس كه 
از حدود و مقررات خدا تجاوز كند به خود ستم كرده است . مضافا اينكه ثابت شده آن حضرت (ص ) اظهار نظر و راى را در 


دين حرام فرموده است .. 


با همه اينهاء اكر جنين حديثى صحيح باشدء معناى اين سخن معاذ كه كفته است : اجتهد راءيى » اين خواهد بود كه من سعى 


بيايم (910). و همواره در بى آن خواهم بود. 


و بازاكر اين حديث درست باشدء از دو حال خارج نخواهد بود: يا اينكه تنها به معاذ اختصاص دارد؛ كه در آن صورت لازم 
است ديككران تابع راءى معاذ باشند» كه اصحاب راءى جنين جيزى را نككفته اند. يا اينكه جنين حقى به معاذ و ديكران داده 
شدهة» كه اكر جنيق باشند هر كسن: كه اظهان زاءئ كتدة يطبق دستور رفتار كزده است ؤ آن وقت حق'با همه خواهه يوقاو 
كسى را در انتخابات راه خويش بر ديككرى امتيازى نمى باشد. اينجاست كه حق در ميان نظريات و قضاوتهاى مختلف و ضد و 
نقيض محصور و ينهان مى شود واين خلا.ف كفته ايشان و نامعقول است » و حتى ظاهرا نا ممكن . جه » هيج كس دليلى بر 
حقانيت خود ندارد؛ زيرا ديكرى نيز جون اوست » و به راءى خودش مراجعه كرده است . ودر حديثى كه مورد استناد ايشان 
است » جيزى بجز اجتهاد راى نيامده و آنها هم حق ندارند كه جيزى را كه در آن نيامده ترجيحا بر آن بيفزايند و كسى راهم 
بر كسى رجحان و برترى نمى باشد. و كاملا واضح است كه در حديث معاذء البته اكر درست باشدء آنجه را نادانان كمان 
برده اند» نيامده كه به معاذ اجازه داده شده تا بنا به راءى خويش حلالى را حرام » و يا حرامى را حلال نموده » ارثى را به ناروا 


ببخشد, و حقى را بى جا باز دارد! اين جيزى است كه هيج مسلمانى باور ندارد و شريعت هم 


بجز آنجه را كه ما آورديم نمى كويد (871). يايان سخن ابن حزم . 


ابن حزم همجنين درباره حديث عمرو عاص مى نويسد: اما حديث عمرو عاص بزركترين دليل عليه خودشان مى باشد؛ زيرا در 
آن حديث آمده است كه حاكم مجتهد ممكن است به راه خطا برود» و امكان هم دارد كه درست قضاوت كند. اكر جنين 
باشد. حكم به اشتباه در دين حرام است و خداوند تاءييد خطا و نادرست را هركز روا نمى دارد. يس اين دستاويز آنها نيز 


باطل ومردود است (8":95). 


آنككاه ابن حزم يس از ايرادى كه بر دو سند نامه عمر به ابوموسى كرفته مى نويسد:...و اين درست نيست . زيرا كه در سند اول 
نامه » نام عبدالملكك بن وليد - بن معدان آمده كه مردى كوفى و متروكك الحديث و بلا خلاف از اعتبار ساقط است و يدرش 
هم مجهول الهويه مى باشد. و اما سند دوم » بين الكرجى تا سفيان مجهول و ناشناخته و نيز مرسل و منقطع است و در يكك 
كلام مردود مى باشد (8779). 

انتقاد ما در مساله اجتهاد 

آنجه را آورديم » ايرادهايى بود از ناحيه ابن حزم ء اما ايرادهاى ما درباره دو موضوع دور مى زند: 


.١‏ درباره مدلول و مفهوم اجتهاد ؟. درباره مفاهيم دلايل سه كانه مكتب خلفا در جواز اجتهاد. 


اما درباره مدلول اجتهاد بيش از اين كفتيم كه مدلول اين كلمه در قرن اول هجرى در همان معناى لغويش كه بكار بردن 
سعى و كوشش در هر كارى بود به كار مى رفته است . و اككر دو حديثى كه از معاذ و عمرو عاص روايت شده » سندشان هم 


درست باشد» 


لفظ اجتهاد در آنها به معناى لغوى آن آمده ونه جيز ديكر. 


از طرفى كاربرد اين دو حديث ارتباطى به اصل موضوع مورد بحث ندارد. زيرا كه كاربرد هر دوى آنها در مساءله داورى و 
قضاوت است » در صورتى كه مطلب مورد بحث ما جواز تشريع احكام به وسيله مجتهدين مى باشد. نامه اى كه به عمر نسبت 
داده شده و نامه هاى ديكرى كه به آنها استدلال مى كنند نيز همين حال را دارند. جه » كذشته از ضعف آشكارى كه در 
اسنادشان وجود دارد و ساختكى بودن آنها را كاملا مى رساند» كاربرد آنها تنها در امر داورى و قضا مى باشدء نه تشريع 


احكام اسلامى . 


در مورد داورى و قضا نيز بايد كفت كه احاديث مورد بحث » مجاز بودن داور را به قانونتكذارى در مواردى كه به آن نياز 
ذارة تمق رسانك:وابيكة كمان يرذهايد“ جرت معاذ دلالت بر مدعا شان ارد خياك بيقن ست زيرانان محتوائ حديث 
مزبور جنين بر مى آيد كه احكام اسلامى در كتاب و سنت به دو صورت آمده » يعنى كاهى در يكى از آنهاء ويا در هر دوو 
حكم صريح و روشن براى قضيه جزئيه - يعنى موضوع خاص - صادر شده و نيازى به اجتهاد ندارد» اما كاهى حكم آن ضمن 
قاعده كلى بيان كرديده است . و اينجاست كه داور موظف است سعى و كوشش كند تا حكم كلى و عامى را كه بر قضيه 
مؤوة تباش متطيق سكرةه باز شناسد و انق :همان معناق لغوى اجتهاد ابت كداعبارت ازابيه كان بردن' كواششن اسك دز 


به دست آوردن حكم مورد نظر. 


ولى نحوه استشهاد دانشمندان مكتب خلفا به اين حديث اين مطلب را مى رساند كه آنها مى كويند قوانين اسلامى را كه ييامبر 
خدا (ص ) تبليغ فرموده » ناقص و در ياره اى از موارد كاستى دارد و محتاج آن است كه فرمانروايان و قضات و مفتيان بنا به 
راءى و نظر خودشان در مورد قضايايى كه حكمش در اسلام مورد توجه قرار نككرفته است , احكامى را صادر نموده » نقص و 


شرح مفصل اين موضوع به دنبال جكُونكى استخراج قواعد از عمل صحابه خواهد آمد. 

استخراج قواعد از عمل صحابه 

اشاره 

دواليى دن تعريق احتهاد مى كويد الجدياف رافق :و عقيده اق ابنتث القرادى و غير الجساعى كه اكر موود يذيرشن و اتقاق 
همكان قرار كرفت اجماع خواهد بود. و با اين تعريف , اجتهاد در جايكاهى بعد از اجماع » قرار ميكيرد.(©97) 

اجتهاد را به سه قسم تقسيم كرده اند؛ از اين قرار: 

". قياس موارد مشابه در كتاب و سنت . 


*. راى » كه بر نصى ويزه متكى نباشدء بلكه بر روح شريعت » كه در همه نصوص موجود است » استوار خواهد بود. جه » 
هدف اصلى شرع » مصلحت است وهر كجا كه مصلحت باشدء حكم خدا هم همانجا مى باشدء و بيقين هر جه را كه 


فسلمانان خوب تشخيص دادند» خداوند هم آن را خوب مى داند! 
ونيز كفته است : 


شايد جالبترين و واضحترين مسائل اجتهادى و رويدادهاى كه در زمان صحابه و بعد از وفات ييامبر خدا (ص ) رخ داده اسرة ع 


است كه رزمند كان اسلام با قهر و غلبه در فتح عراق و شام و مصر به دست آورده بودند. نص صريح قرآن بدون هيجكونه 
جشمبوشى و ملا-حظه اى حاكى از آن است كه خمس غنايم به بيت المال تعلق مى كيرد تا در مواردى كه اين آيه كريمه 
تعيين فرموده » به مصرف برسد: واعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول ولذى القربى و... اما جهار ينجم بقيه بنا 
به نص قرآن و روش ييامبر - عليه الصلاه والسلام - در جنكك خيبر و تقسيم غنايم در ميان فاتحان آن جنكك », در ميان 
رزمندكان بيروزء كه غنايم را فرا جنكك خود آورده اند» تقسيم مى شود. اين بود كه جنكك آوران فاتح به منظور اجراى دستور 
قرآن و سيت نه توهعمر نخ خطات امدند و عوامتان ا نقدند تا اق خسن خداوتك و دبكر كسائئ :را كه دن آنه مخض 


كرديده بر كرفته » بقيه را بين ايشان تقسيم كند. عمر در ياسخ خواسته ايشان كفت : 


- حال مسلمانان آينده جككونه خواهد بود كه ببينند زمين با تمام كشاورزانى كه بر روى آن كار مى كرده اند تقسيم شده و 
آبند كان از كذشتكان خود آن را به ارث برده » د رآ مدهاى آن را ويثه خود كردانيده اند؟ نه » من با جني كا افق ننسة 
3 ر م وار ير ر ى ال راوؤيره حو 2 من ناسين حارئ مواقق بسكم 


. عبدالر حمان عوف يرسيد: 
- يس جه بايد كرد؟ زمين و كشاورزانش لطف خدا و بخشش او به اينان است . عمر كفت : 


- همين است كه مى كُويى » ولى من آن را جنين نمى بينم ! از هر طرف به عمر فشار آوردند 


وبه او كفتند كه : 


- تو به خاطر كسانى كه نه در جنكك حاضر بوده و نه شمشيرى در اين راه زده اند» رو در روى ما كه لطف و عنايت خداوندى 


را به زور شمشير خود به دست آورده ايم ايستاده اى ...! اما عمر كفت : 


عبارت از آن است كه نفس آدمى آن را بدون هيج دليل و برهانى درست و شايسته يندارد. آنككاه در مورد قياس كفته است : 
قياس حكم كردن به موردى است كه دستور صريح درباره آن در دست نباشدء» يس آن را با موردى مشابه كه داراى حكم 


است مورد مقايسه قرار مى دهند» و همان حكم را درباره اش صادر مى نمايند (/910). 


و دواليبى استحسان رااين جنين تعريف كرده است : استحسان انتخاب » حكمى است مخالف حكم شناخته شده در قياس كه 
يابه لحاظ برترى دليل و برهان آن صادر مى شود. ويا اينكه مصلحت جنين اقتضا مى كندء يا اينكه موجب دفع حرج مى 


كردة. انكاه تعريق آن رادز مذهب ابو حنيفه آورده كه كفته انث : 


استحسان » رويكردانيدن از حكم مساله ‏ به حكم ديككر است در موارد مشابه به خاطر دليل قويترى كه جنين عدولى را ايجاب 
فى كنك 


مسائل را با نتايج قياس منطبق نمايد» بلكه 


او مى تواند با تكيه بر استحسان » خود برخى از مصالح عامه را اكر جه حاوى ضرر و مشقت و دفع مصلحت باشد بر نتيجه 
قياس ترجيح دهد. 


آنككاه در تعريف استصلاح مى نويسد: استصلاح در حقيقت نوعى حكم به راى است كه بر اساس مصلحت انديشى صادر 


شده باشد (978). 
ودر فرق بين اصول سه كانه مى نويسد: 


مسائل ديكرى كه به خاطر اتحاد در علت » حكم واحدى دارند جزء يكديكر به حساب آورد. 


ودر استحسان ايجاب مى كند كه از حكمى كه در مسائل مشابه و همانند صادر شده » به سبب عدم اتحاد در علت » و دلايلى 


كه از برخى جهات قويتر به نظر مى آيند عدول نمود. 


اما در مسائل استصلاح لازم نيست كه براى صدور حكم به مسائل ديكرى » آنجنان كه در مسائل قياس و استحسان يادآور 
شديم » مقايسه به عمل آيدء بلكه براى صدور حكم در مسائل استصلاح تنها مصلحت در نظر كرفته مى شود (98). 


ودر باب النصوص و تغيير الاحكام بتغير الزمان ...مى نويسد: اما تغيير حكمى كه از سوى قانونككذار نسخ نشده باشدء را 
مهيدان از داوران ومقشناة ما ملحت زهان جار مى "ةيو :ديف يز هسيق ساس :توسا ب ادنان مهتان بودةو 
آشكارا نشانكر وجود آزادى و حريتى است كه در آن براى انديشه و تعقل در اجتهاد قائل مى باشد. و نرمش و همكامى لازم 


را در احكام » براى 


تحكيم مصالح جامعه مى يذيرد. و حركت بر اساس جنين آغاز نيكويى » قاعده اى متين در تشريع اسلامى است و آشكارا 
اعلا-م مى دارد كه تغيير احكام با د كر كونكى زمان همراه بوده قابل انكار نمى باشد(450). آنككاه كفته ابن قيم را در كتاب 
اعلام الموقعين كواه آورده كه كفته است : و اين خود امتيازى است كه بى كمان سود عظيم و فراوانى را بدنبال خواهد داشت 
... (لعو) 


ابن قيم در همين زمينه مثالهاى متعددى را آورده» از آن جمله در مثال هفتم خود مى نويسد: هر كاه شخص طلاق دهنده در 
زمان بيغمبر (ص ) و ابوبكر و اوايل خلاافت عمر در يكك جلسه لفظ سه طلاق را بر زيان مى آوردء به موجب روايات ثابت 


شده در صحيح . يكك طلاق محسوب مى كرديد... 


سيس ابن قيم احاديث صحيح را در اين مورد آورده است از جمله خبر طلاق ركانه بن عبد يزيد را مثال آورده كه همسر خود 
را در يكك مجلس سه طلاقه كرد و سيس از كرده خويش يشيمان و اندوهكين كرديد و داستان خود را با ييامبر خدا (ص ) در 
ميان نهاد. رسول خدا (ص ) از او يبرسيد: زنت را جككونه طلاق كفتى ؟ ركانه كفت : كفتم او را سه طلاقه كردم . فرمود: در 
يكك مجلس ؟ عرض كرد: آرى . فرمود: اين يكك نوبت به حساب مى آيد. اكر مى خواهى به او رجوع كن . و ركانه هم به 


همسرش رجوع نمود. و نيز كفته است : مقصود اين است كه عمر بن خطاب مى دانست كه اين سنت است » و 


اين خود كشايش و لطفى است كه خداوند بر بندكانش ارزانى داشته و مقرر فرموده كه طلاق بايد يكى بعد از ديكرى ودر 
مجالس مختلف صورت بككيرد و در دفعات متعدد و جداى از هم . و شخص مكلف نمى تواند وقوعش را در يكك جمله بر 


زبان آورد. 


همجنين است لعان كه اكر بجاى جهار نوبت و جداى از هم - مثلا - بككويد: جهار نوبت خداى را كواه مى كيريم و سو كند 
مى خورم كه او راستكو است ء اين فقط يكك نوبت حساب مى شود. واكر در قسامه بككويد: ينجاه بار سوكند به خدا كه اين 


مرد قاتل است .» اين تنها يكك سو كند به حساب مى آيد... 


ابن قيم به همين ترتيب مثال مى آورد تا اينكه مى كويد: اين قرآن خداست و اين هم سنت بيغمبر خدا (ص ) واين لغت و 
واه عرب واين هم عرف در كفتككو واين هم خليفه ييامبر خدا (ص ) و اصحاب او كه همكى با وى همزمان بوده و 
تعدادشان بالغ بر هزار نفر است و اوضاع و احوال نيز تا سه سال از خلافت عمر بر همين روش و قرار بوده ...تا آنجا كه مى 
نويسد: مقصود اين است كه بر اين مطلب از قديم الايام قرآن و سنت و قياس و اجماع دليل و كواه بوده اند و بعد از آن هم 
اجماعى نيامده كه آن را باطل كند؛ اما اميرالمؤ منين عمر جنين مى ديد كه اين در زمان او به مصلحت مسلمانان است يس 
اعلام مى كند كه در يكك مجلس سه طلاق واقع مى شود(؟4)! 


دواليبى 


در تعريف اجماع آن را به دو قسمت مشخص تقسيم كرده است : 
.١‏ اتفاق دانشمندان امت درباره موضوعى كه مورد بحث قرار بككيرد» و نه اتفاق همه امت . 


؟. اتفاق صورت كرفته در مكانى كه آن حادثه در آنجا رخ داده است ؛ مانند مدينه منوره » و نه همه سرزميتها. آنكاه مى 
كويد: جون دوران صحابه سبرى شد و دانشمندانى ديكر در يس ايشان آمدند, اجماع را جون اصلى از اصول شريعت يذيرفته 


اند؛ با اين تفاوت كه اينان در برابر خود اصلى را كه حدودش معلوم و مشخص باشد نديدند...(98#) 


تمام آنجه را تا اينجا آورده ايم » كفتارشان از عمل به راى تجاوز نمى كند. جه در قضايايى كه راى خود را تاءويل » ناميدند 


يا آنجا كه اجتهاد و ديكر اسامى را بر آن نهادند همه يكسان اسث . 


زيرا در حقيقت قياس عبارت از اين است كه مجتهد در مساءله اى » با توجه به حكمى كه در مساءله ديكر آمده است » حكم 
مى كند؛ به خاطر اينكه بين آن دو مساءله وجه تشابهى مشاهده مى نمايد. 


و استحسان عبارت از تركك حكم مشابه مساءله است » آنجا كه شخص مجتهد صدور حكم خلاف آن را مصلحت بداند. 


و استصلاح اعلام نظر مجتهد است يس از اجتهاد در هر قضيه كه به مصلحت تشخيص بدهد بدون اينكه دست به مقايسه اى 


زده باشد. 
و اجماع عبارت است از اتفاق نظر و آراء دانشمندان » و يا هالى يكك منطقه در حكم هر قضيه اى . 


و به اين ترتيب تمام قواعد اجتهاد در مكتب خلفا به راى و اظهار نظر منتهى مى شود؛ علاوه بر 


آنكه آنان راى خودشان را بر نص شرعى ترجيح مى دهند! مانند خبر خوددراى عمر از تقسيم جهار ينجم اراضى فتح شده از 
راه جنكك ميان مسلمانان رزمنده » كه بر خلاف نص صريح قرآن و بر خلاف روش وسنت بيامبر اسلام (ص ) بوده است ! و 
يامانند جايكرين كردن يكك بار كفتن سه طلاق » كه بر لاف قرآن وسنت است» به جاى سه نوبت با فاصله و جلسات 


كلف . 


و براى همين است كه امام بيشواى مكتب راى در ميان مجتهدان كاهى صريح و آشكار اعلام مى دارد كه : راى و نظريه او بر 


حديث شريف نبوى برترى دارد» و راى اواز دستور ييغمبر براى عمل كردن برتر است ! به نمونه هاى زير توجه كنيد: 


بيشواى حنفى و عمل به راى 
اشاره 


خطيب بغدادى در تاريخ بغداد از يوسف بن اسباط آورده است كه ابو حنيفه كفت : اكر من و ييامبر خدا (ص ) در يكك زمان 
بوديم » حضرتش بسيارى از دستورهاى مرا به كار مى بست ! و مككّر دين » بجز راى نيكوست ؟ واز على بن عاصم آورده 
است كه كفت : ابو حنيفه از ييامبر اسلام براى ما حديث مى كفت ء ولى در آخر كفت : من اين را قبول ندارم ! يرسيدم : 


حديث بيغمبر را؟! كفت : باشد» ولى من نمى يذيرم (45)! 


وازاسحاق فزارى آورده اند كه كفته است من به نزد ابو حنيفه رفتم تا مساءله اى را در مورد جنك از او ببرسم . سؤ الم را 


مطرح كردم و او ياسخى داد: من كفتم : در 


اين باره از ييامبر خدا (ص ) جنين و جنان رسيده است . كفت : ما را به خودمان واككذار (0ع4)! 


ونيز كفته'است كه كاه مى شد كه جيزى از جيك افير هذا (ض ) زاير ابو تحنيفه عرضة مى. كردتذ: واو اشكارا با آن 


مخالف مى كرد! و نيز كفته است كه من براى ابو حنيفه حديثى را در رد سيف آوردم ء او در ياسخ من كفت : حديثى خرافه 


است ! 


همجنين خطيب بغدادى از قول حماد بن سلمه آورده است كه كفت : ابو حنيفه روايات را مى كرفت » ولى آنها را بنا به راى 


خود رد مى كرد و نمى ديرفت ! 

ويا حديث و سيره را به راى خود رد مى كرد (458)! 

وكيع كفته است كه ما متوجه شديم كه ابو حنيفه دويست حديث ييغمبر را آشكارا رد كرده است (987)! 

واز صالح فراء آمده است كه كفت از يوسف بن اسباط شنيدم كه مى كفت : 

- ابو حنيفه جهار صد حديث يا بيشتر از احاديث رسول خدا (ص ) را رد كرده است ! اين بود كه به او كفتم : 

-اى ابو محمد! مى دانى كه همه اينها حديث ييغمبر خدا (ص ) مى باشند؟! كفت : 

- خوب » آرى ! كفتم : 

- يكى از آنها را بككو! كفت : 

- ابو حنيفه كفت : ييامبر خدا (ص ) فرموده است : اسب دو سهم و مرد يكك سهم مى برد» آن وقت ابو حنيفه كفت : 


- اما من سهم يكك جهار يا را بيشتر از يكك مؤ من تعيين نمى كنم ! بيامبر خدا 


(صن ) و اضحابشن شتر قريانى :را با بريدن قسمتى ان بدنقن غلامت مى كردئدة اما ابو حثيفة كفنهةاسث كه اشعار مثله اسث !و 
نيز كفته است كه ييامبر خدا (ص ) فرموده است : البيعان بالخيار ما لم يتفرقا خيار فسخ معامله تا زمانى كه خريدار و فروشنده 
از هم جدا نشده باشند باقى است اما ابو حنيفه مى كويد وقتى كه معامله انجام شد خيار معنى ندارد! همجنين رسول خدا (ص 
) جون عزم مسافرت مى فرمودء ميان زنانش براى انتخاب يكى از آنها قرعه مى زدء و نام هر كدام كه بيرون مى آمد او را با 
خود مى برد. اصحاب آن حضرت نيز به بيروى از حضرتش جنين مى كردندء اما ابو حنيفه معتقد بود كه : قرعه زدن يكك نوع 
قمار است (4588)! 


همجنين از حماد آمده است 


همجنين از حماد آمده است كه كفت من در مسجدالحرام نزد ابوحنيفه نشسته بودم كه مردى آمد و ازاو يرسيد: شخص محرم 
نعلينش را كم كرده و به جاى آن كفش به يا كرده است » تكليفش جيست ؟ ابو حنيفه كفت : بايد قربانى بدهد! حماد كفت 
كه من به او كفتم : سبحان الله ! ايوب براى ما تعريف كرد كه ييامبر خدا (ص ) در مورد محرمى كه نعلينش را از دست داده 
باشد فرموده است : اكر نعلينش را نيافت » كفش به يا كند و آن را تا غوزكك يايش باره نمايدء اما تو مى كويى كفش به يا 
كند و قربانى بدهد؟ و از بشر بن مفضل روايت شده است كه كفت : به ابو حنيفه كفتم كه 


نافع از ابن عمر نقل كرده كه ييامبر خحدا (ص ) فرموده است : خيار معامله تا هنكامى است كه خريدار و فروشنده از هم جدا 
نشده باشندء ابو حنيفه كفت : شعر است ! كفتم قتاده از انس آورده است كه يهوديى سر دختر بجه اى را بين دو سنكك 
شكست و رسول خدا (ص ) نيز سر آن يهودى را بين دو سنكك شكست . ابو حنيفه كفت : سختنى ياوه و نامربوط است (98ع4)! 


وازعبدالصمد از يدرش روايت كرده اند كه كفته است : براى ابو حنيفه اين حديث ييامبر خدا (ص ) را نقل كردند كه 
فرموده است : حجامت كننده و حجامت شونده در روز ماه رمضان روزه خود را افطار كرده اند ابو حنيفه كفت : اين كلامى 


است موزون و شعر كونه (480)! 


وازعبدالوارث آورده اند كه كفت من در مكه بودم و ابو حنيفه نيز به مكه آمده بود. روزى به نزد او رفتم . جمعى كرد او 
نشسته بودند. مردى از او مساءله اى يرسيد و او هم ياسخش را داد و آن مرد با نا باورى از ابو حنيفه يرسيد: يس روايتى كه از 
عمر - بن خطاب آمده است جه مى شوه؟ ابو حنيفه ياسخ داد: آن كه سخن شيطان است ! من كه ناظر ماجرا بودم » با شكفتى 
كفتم : سبحان الله ! يكى از حاضران در من نككريست و كفت : تعجب كردى ؟ بيش از اين مرد» كسى آمد و از او مساءله اى 


يرسيد: ابو حنيفه به او ياسخ داد. آن مرد به ابو حنيفه كفت : 


يس آن حديث كه از ييامبر خدا (ص ) آمده كه : حجامت كننده و حجامت شونده هر دو در روز ماه رمضان روزه خود را 
كشوده اند جه مى شود؟ ابو حنيفه در جوابش كفت : اين شعر است و كلامى موزون ! من با خود كفتم كه ديكر اينجاء جاى 
من نيست و هركز به اين مكان يا نمى ككذارم .)48١(‏ 


يحيى بن آدم كفت براى ابو حنيفه به اين حديث ييغمبر (ص ) را كه وضو نصف ايمان است بيان كردند. ابو حنيفه به مسخره 
كفت : بنابراين دو بار وضو مى كيريم تا ايمانمان كامل شود! يحيى كفت : در اين حديث منظور از ايمان » نماز است و 
خداوند فرموده است : و ما كان ليضيع ايمانكم . كه ايمانكم يعنى نمازتان را. و رسول خدا (ص ) نيز فرموده است : لا صلاه 


الا بطهور. يس طهارت نيمى از ايمان يا نيمى از نماز است و نماز جز با طهارت صورت نمى كيرد. 


سفيان بن عيينه كفته است من كسى را از ابو حنيفه كستاختر به خداوند نديده ام . او بر حديث ييامبر خدا (ص ) مثلها مى زد 
و آن را رد مى كرد! به او خبر داده بودند كه من روايت كرده ام كه خيار معامله تا زمانى است كه خريدار و فروشنده از هم 
جدا نشده باشند. او در رد براين حديث » يشت سر هم مى كفت : اككر خريدار و فروشنده در زندان معامله كرده باشند جه ؟! 


واكر اين معامله در مسافرت صورت كرفته باشدء خريدار و فروشنده جه وقت از هم 


آنجه رااز ييشواى اهل راى و مجتهد زمانش » ابو حنيفه » نقل كرده اند و مادر اينجا آورديم » نخست در مورد احاديئش به 
كتابهاى معتبر حديث مراجعه كرديم و ديديم كه همه آنها از ييامبر خدا (ص ) روايت شده اند. آنككاه به فتاواى ابو حنيفه 


مراجعه كرديم و ديديم كه به شرح زيرء بر خلاف آنها فتوا داده است ! 


.١‏ در صحيح بخارى و مسلم و سنن ابوداود و ترمذى و موطاء مالك و مسند احمد آمده است كه رسول خدا (ص ) براى 
اسب دو سهم ء و براى سوا ركاريش يكك سهم قرار داده است (481). مخالفت ابو حنيفه باااين حديث » در بدايه المجتهد ابن 


شد افده ابت (عهة). 


". در صحيح بخارى و مسلم و سنن ابن ماجه و دارمى و ترمذى و مسند احمد بن حنبل آمده است كه ييامبر خدا (ص ) شتر را 
از جانب راست كوهانش براى قربانى نشان كرده است (488). و در المحلى آمده است كه ابوحنيفه در اين مورد كفته است : 


من اينكونه نشان براى قربانى كردن را خوش ندارم » زيرا اين مثله كردن است ! 


ابن حزم كفته است اين از عجايب روزكار است كه كار ييامبر خدا (ص ) مثله باشد! اف برخردى كه به خرده كيرى از فرمان 


*. ييامبر خدا (ص ) فرموده است : خيار معامله تا جدا شدن خريدار و فروشنده از يكديكر به قوت خود باقى است (/489). اما 
ابوحنيفه و شافعى ». بنا به آنجه در بدايه المجتهد آمده است » كفته اند: مهلت 


ابن حزم در المحلى رواياتى را كه از رسول خدا (ص ) دراين حكم آمده» آورده و سيس كفته است : ابو حنيفه و مالكك و 
بيروانشان همه اينها را خلاف دانسته و كفته اند كه : معامله با سخن كفتن قطعى و تمام مى شود» اكر جه خريدار و فروشنده 


از هم جدا نشوند و هيجيكك ديكرى را حق خيار نداده باشد. و به اين ترتيب با سنت ثابت شده مخالفت كرده اند (409). 


؟. در صحيح بخارى و مسلم و دارمى وابن ماجه و ديكر منابع آمده است كه : اكر شخص محرم نعلينش را از دست داد 
كفش به يا كند (420). ابن حزم اين حكم را به طور مفصل شرح داده و مخالفت ابو حنيفه را در المحلى آورده است .)48١(‏ 


ه. در صحيح بخارى و مسلم و ابوداود و ابن ماجه و ديكر منابع آمده است : ييغمبر خدا (ص ) سر مرد يهودى را كه سر دختر 
بجه اى را با دو سنكك شكسته بودء به همان ترتيب شكست (487). ولى ابن رشد در كتاب بدايه المجتهد مى نويسد: ابو حنيفه 
در المحلى ابن حرم آمده است (ع42ة), 


#. در صحيح بخارى و سنن ابوداود و ترمذى و دارمى و ديكر منابع آمده است كه ييامبر خدا (ص ) فرمود: افطر الحاجم و 
المحجوم . يعنى حجامت كننده و حجامت شونده روز خود را كشوده اند (480). ولى در بدايه المجتهد 


ابن رشد آمده كه ابوحنيفه و يارانش مى كويند: اين كار نه مكروه است و نه موجب بطلان روزه (ع48)! 
. در سئن ترمذى و نسائى و ابن ماجه و دارمى و ديكر منابع آمده است كه : وضو نصف ايمان است (4817). و ابو حنيفه ... 


در صحيح بخارى و مسلم و سنن ابوداود و دارمى و ديكر منابع آمده است كه جون رسول خدا (ص ) آهنكك سفر مى 
كرد» بين زنانش براى انتخاب يكى از آنها در مسافرت قرعه مى زد و نام هر كدام كه بيرون مى آمد او را با خود مى برد 


همه اين حديثها و صدها حديث صحيح ديكرى كه در كتابهاى معتبر حديث از ييامبر خدا (ص ) روايت شده و به ثبت رسيده 
» مورد مخالفت ابو حنيفه و ديكر مجتهدان قرار كرفته است ! و شايد تعداد اين قبيل احاديث » همان كونه كه در كتاب تاريخ 
بغداد خطيب بغدادى آمدهء از دويست و بنا به قولى از جهار صد حديث هم بيشتر باشد. و هر كس كه به كتابهاى خلاف » 


مانند المحلى ابن حزم » مراجعه كندء عين آن احاديث و مخالفت ايشان با آنها را با شرح و تفصيل وافى خواهد يافت . 


علاوه براين » آنها با نهادن قواعد و اصولى از ييش خود. جون قياس و استحسان و مصالح مرسله در برابر قرآن و سنت » باب 
ديكرى را بر روى تشريع اسلامى كشوده ء براى استنباط احكام اسلامى به آنها در كنار كتاب و سنت مراجعه كردند و كاه نيز 
همان كونه كه نمونه هايى 


از آن را آورده ايم » قواعد اصول خود را بر قرآن و سنت مقدم داشتند. بدين سان يس از ييامبر خدا (ص ) احكام اسلامى در 
مكتب خلفا دستخوش دك ركونى و تطور كرديد و همه آنها به شرع اسلامى نسبت داده شد. و از اينجاست كه علاوه بر برخى 
از مسلمانان (429): دشمنان اسلام جنين ينداشته اند كه اسلام از همان زمان بيامبر خدا (ص ) دينى نارسا و ناقص بوده و يس 
از آن حضرت تطور يافته و رو به كمال نهاده است ! همانند عقيده اى كه مستشرق يهودى كلدزيهر در كتاب خود زير عنوان 
تطور العقيده و الشريعه فى الاسلام د كر كونى عقيده و تشريع در اسلام ابراز داشته است . 


اعتماد طولانى و مستمر به راى كار را به جايى رسانيد كه برخى از مجتهدين مكتب خلفا احكامى را به نام نيرنكهاى شرعى 
وضع كردند كه همانند آنها در هيج كوشه اى از جهان يهناور ما سابقه ندارد و عرق شرم و خجلت را بر يبشانى آدمى مى 
نشاند !)91/١(‏ 


درد آلودتر از آن اينكه در مدح و ستايش همين مجتهدان احاديثى ساختند و آن را به ييامبر اسلام (ص ) نسبت دادند. مانند 
آنجه خطيب بغدادى از ابوهريره » در مدح و ستايش ابوحنيفه از ييامبر خدا روايت كرده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: 
يكون فى امتى رجل اسمه نعمان » و كنيته ابو حنيفه » هو سراج امتى » هو سراج امتى » هو سراج امتى (911). يعنى در امت من 


نمى دانم بكويم كه ملك ظاهر بيبروس بند قدارى » يكى از مماليكك مصر در سال 888 هجرى , با بستن باب اين قبيل 
اجتهادات . به اسلام خدمت كرده است يا خيانت (41/1). اما هر جه باشدء باب اجتهاد و عمل به راى را خود سلطه حاكم در 
مكتب خلفاء از همان ابتداى امرء و در دوران حكومت خلفاى راشدين كشوده اند و باز همان هيئت حاكمه مكتب خلفا بوده 


كه نسبت به بستن آن اقدام كرده و تا به امروز بسته مانده است . 


اين وضع اجتهاد و عمل به راى در مكتب خلفا بو كه بيان شد. اما درباره اجتهاد در مكتب اهل بيت بايد كفت كه يبروان اين 


مكتب با ييروى از امامانشان » اين دانش را فقه و متخصص در آن را فقيه مى نامند. 


كشى در كتاب معرفه الرجال خودء در بخش معرفى فقهاء از اصحاب ابو جعفر (ع ) امام باقر و ابوعبدالله (ع ) امام صادق مى 
نويسد: بزركان اين مكتب بر فقاهت اين يبشتازان از اصحاب امام باقر و صادق - عليهماالسلام - متفق القول هستند و مى 


كويند كه فقيه ترين آنان شش نفرند: زراره » معروف بن خربوذء بريد - عجلى » ابو بصير اسدى » فضيل بن يسار» محمد بن 


مسلم طائفى . و فقيه ترين اينان را هم كفته اند كه زراره است ...(97). 


ودر معرفى فقهاء از اصحاب حضرت امام صادق (ع ) به غير از اين شش نفر كه نام برديم » مى نويسد: سران و بزركان علم 
اين مكتب » بر تاء بيد 


آنجه اين شش تن از اصحاب امام صادق (ع ) صحه كذاشته و تصديق آنجه را بيان داشته اند متفق القول بوده و به مقام 
فقاهت آنان معترفند. و آنها به ترتيب عبارتند از: جميل بن دراج » عبدالله بن مسكان » عبدالله بن بكير» حماد بن عيسى » حماد 
بن عثمان و ابان بن عثمان . سيس اضافه مى كند كه ابواسحاق فقيه » يعنى ثعلبه بن ميمون » مدعى شده كه فقيه ترين اينان 


جميل بن دراج بوده . و همه آنها از جوانان اصحاب امام صادق (ع ) مى باشند إع/اة). 


كشى در دنباله بحث خود؛ در معرفى شش تن ديكر از اصحاب امام موسى - بن جعفر و امام رضا - عليهماالسلام - مى 


نويسد: 


همه اصحاب در تاييد آنجه مورد تصديق اينان باشد متفق » و به علو مراتب علمى و فقّاهت ايشان معترف مى باشند (918). 
تكيه دارد» تاءليف كرد و و آن را فقيه من لا يحضره الفقيه ناميد. و شيخ مفيد؛ كه از شاكردان اين فقيه بز ركوار مى باشد و در 
سال ١‏ هجرى د ركذشته است » كتاب اصول الفقه را تاليف نمود. واين مطلب بر كسى يوشيده نيست كه فقهاى مكتب اهل 


مى كويند...آنان كه قياس و اجتهاد را قبول نداشته باشند» راه به بيشتر مسائل فقهى نخواهند برد... 


ا نكاه تدر اصطلاح 


اجتهاد و مجتهد به كتابهاى اصول فقه مكتب اهل بيت و اجازه هايى كه اساتيد به شاكردان خود در نقل حديث مى دادند 
كشيده شد. 


اين اجازه نامه ها در ابتداى امر به منزله موافقت استاد و اجازه او براى روايت حديث از معصومين - عليهم السلام - به 
شاكردش (91/82) به حساب مى آمد كه بعدها دستخوش د ك ركونى شد و به صورت اجازه روايت از كتابهاى حديثى درآمد 


كه شاكرد نزد استادش آن كتاب را خوانده و يا از او شنيده بود (//91). 


در آخر اين اجازه نامه هاء شامل اجازه ووائك اذ كتانيائ حسيت :و غير سكن شد كشا كر در محضر استادش خوانده 


است . اين بود كه همان اجازه نامه ها جنبه كواهينامه هاى علمى به خود كرفت كه به فارغ التحصيلها داده مى شود. 


اما در قرن هشتم هجرى مى بينيم كه در برخى از اجازه نامه هاء علما به مجتهدين توصيف شده اند! از آن جمله يسر علامه 
حلى است كه يدرش راء در اجازه نامه اى كه در سال ١ل‏ هجرى به نام شيخ محسن به مظاهر صادر كرده است » جنين 
تعريف مى كند: والدى شيخ الاسلام امام المجتهدين ... 


ويا در اجازه نامه اى كه شيخ على نيلى در سال ١‏ هجرى به نام ابن فهد صادر كرده » شيخ خود را كه فرزند علامه حلى 
است جنين ياد مى كند: شيخنا المولى الامام العلامه خاتم المجتهدين ... (41).سرانجام در برخى از اين اجازه نامه هاء كاهى 
كواهى مى شود كه شخص فارغ التحصيل به درجه اجتهاد نائل شده است . از آن جمله مرحوم محمد باقر مجلسى 


است كه در تاريخ 6 هجرى در اجازه نامه اى كه به نام نواده خودش خاتون آبادى براى روايت مؤ لفاتش صادر كرده 
است ء تصريح نموده كه به او درجه اجتهاد رسيده است (414). و در اين اواخر كاه فقهاى مكتب اهل بيت كواهينامه هاى 


ويه اى براى شاكردان خود به عنوان رسيدنشان به درجه اجتهاد صادر مى كنند. 


به اين ترتيب اصطلاح اجتهاد و مجتهدين به عرف يبروان مكتب اهل بيت راه يافته كه در حقيقت جيزى بجز اشتراكك اسم بين 
دو مكتب نمى باشد. ولى با اين وصف » همين اشتراكك اسمى هم برخى از اخباريون از ييروان مكتب اهل بيت را دجار تو هم 
كرده و آن رابه ديد كاههاى شاذ و نادر كشانيده است كه در اينجا مجالى براى بيان آن نيست . 


يس هر دو مكتب اكر جه در جنين عنوانى مشت ركند» ولى در معناى آن سخت با هم اختلاف دارند. واين از آن جهت است 
كه فقهاى مكتب اهل بيت به هيج وجه بر هيجيكك از اصول فقهى كه ييروان مكتب خلفا بر اساس راى مجتهدين آن مكتب 
بنيان نهاده اند» اعتمادى ندارند» بلكه در استنباط احكام تنها به قرآن و سنت متكى مى باشند. و اين مطلبى است » كه به 
خواست خداء در بحث آينده بتفصيل درباره آن سخن خواهيم كفت . 

بخش جهارم : قرآن و سنت » مصادر تشريع در مكتب اهل بيت (ع ) 


توضيح 


اكر بخواهيم از مدركك احكام در مكتب اهل بيت » بعد از قرآن » بحث كنيم » ناكزير به مراجعه در مداركك تحقيقى در اين 
مكتب مى باشيم ؛ همان طور كه همين شيوه را در فهم جهتكيرى مكتب خلفا به كار برده » 


به مداركك تحقيقى آنها در مكتب خودشان مراجعه كرده ايم . زيرا رعايت امانت در مباحث علمى همين شيوه را ايجاب مى 
تمايد. 


اينك جون به مداركك تحقيقى در مكتب اهل بيت مراجعه مى كنيم » مى بينيم كه يبشوايان آن در بيان احكام اسلامى 
اعتمادى به راى و نظر شخصى - اجتهاد به اصطلاح مكتب خلفا - ندارند؛ بلكه اتكا و استناد ايشان به ميراثى است كه از ييامبر 


خدا (ص ) به نام حديث و سنت در كتابهاى ويزه به آنها رسيده است . 
ائمه اهل بيت (ع ) در بيان احكام » به راءى شخصى اعتمادى ندارند 
در كتاب كافى افدة ام 


مردى از امام صادق (ع ) مساءله اى را يرسيد و آن حضرت ياسخ مناسب داد. آن مرد بار ديكر يرسيد: به نظر شما اكر مطلب 


سند احاديث اثمه اهل بيت (ع ) 


ياسخ امام صادق (ع ) درباره سؤ ال فوق در كتاب بصائر الدرجات جنين آمده است : آنجه را به تو ياسخ مى دهم از رسول 


خدا (ص ) است » مااز آنها نيستيم كه درباره جيزى خود سرانه اظهار نظر و راى كنيم (481). 


مجلسى ره كفته است جون سؤ ال كننده منظورش اين بوده كه مرا از راى و نظرى كه در اين مورد با ككمان و از طريق اجتهاد 
اتتخاب كرده اى آكاه كردان » امام (ع ) او رااز اين تصور بيجا بيرون آورده و آكاهش ساخته است كه امامان جيزى جز به 


قطع و يقين و آنجه از جانب ييامبر اسلام (ص ) به ايشان رسيده باشد نمى كويند (87). 
و بازدر بصائر الدرجات از فضيل بن يسار (487)» به نقل از امام باقر (ع ) آمده است كه فرمود: 


اكر ما به راى و نظر خود سخن بككوييم » به كمراهى خواهيم افتاد؛ همجنان كه كسانى كه بيش از ما بودند كمراه شده اند. 
اماء ما با همان مدركك كه خدايمان ييامبرش را آ كاه ساخته و او ما رااز آن با خبر كرده است » سخن مى كوييم (88). 


ونيزدر آن كتاب از 


فضيل بن يسارء به نقل از امام صادق (ع ) آمده است كه آن حضرت فرمود: ما با برهانى كه يروردكارمان » ييامبرش (ص ) را 
از آن آكاه ساخته و ييامبرش ما رااز آن با خبر كرده است سخن مى كوييم كه اكر آن نبود» ما جون ديككر مردمان بوديم 
(9480). 


همجنين در آن كتاب از سماعه (482)» به نقل از امام كاظم (ع ) آمده است كه از آن حضرت يرسيدم : درباره هر جيز كه 
سخن مى كوييد» آيا در كتاب خدا و سنت بيامبرش آمده است يا از بيش خود و به راى خود مى كوييد؟ آن حضرت فرمود: 


درباره هر جيز كه سخن بككويبم » در كتاب خدا و سنت بيامبرش آمده است (8417). 


ائمه اهل بيت (ع ) علوم خود را به ارث برده اند 


در بصائر الدرجات از داود بن يزيد احول (488)» به نقل از امام صادق (ع ) آمده است : اكر ما مردم را به راى و هواى دلمان 
فتوا بدهيم » از هلاكك شد كان خواهيم بود» اما اصل دانش ماء ميراث ييامبر خدا (ص ) است كه هر يكك از ما امامان آن را از 
امام بيش از خود به ارث برده است و آن را به همان كونه كه مردمان طلا و نقره شان را محافظت مى كنند» محفوظ مى داريم 
(484). 


و باز در همان كتاب از جابر بن عبدالله (490) با سه سند آمده است كه كفت : امام باقر (ع ) فرمود: اى جابر! به خدا سو كند 
اكر ما خود سرانه با مردم سخن بككوييم يا بنا به راى و نظر شخصى خويش ايشان را حديث كوييم » از هلاك شد كان خواهيم 


بود. 


در صورتى كه ما با ايشان از ميراثى كه از ييامبر خدا (ص ) در نزد ما وجود است و آنرا از امام ييش از خود به ارث برده ايم 
سخن مى كوييم و آن را جنان محفوظ مى داريم كه مردمان طلا و نقره شان را ينهان مى كنند (491). 

و نيز در كتاب مزبور از قول محمد بن شريح (497) به سه سند آمده كه كفته است : امام صادق (ع ) فرمود: اككر نبود اينكه 
خداوند فرمانبردارى از ما و ولايت ما را واجب فرموده و دوستى ما را فرمان داده است . ما شما را بر دركاه خود نمى داشتيم و 
به خانه هاى خود وارد نمى كرديم . به خدا سوكند كه ما سخن از هواى دل و به راى خويش نمى كوييم و جيزى » بجز آنجه 
را خداوند فرموده است » بر زبان نمى آوريم . اصولى نزد ماست كه آن را حفظ مى كنم » آن جنان كه مردم طلا و نقره شان 
را حفظ مى كنند (494). 


اثمه (ع ) احاديث خود را به ييامبر (ص ) نسبت مى دهند 
در احاديثى كه كذشت » ائمه اهل بيت (ع ) تصريح كرده اند 


در احاديثى كه كذشت ء ائمه اهل بيت (ع ) تصريح كرده اند هر جه را كه ايشان مى كويندء به راى و نظر خودشان نمى 
كويند» بلكه از ييامبر خدا (ص ) نقل مى كنند و اسناد احاديثشان به جدشان رسول خدا (ص ) مى رسد. 


سماعه بن مهران از امام صادق (ع ) آورده است كه آن حضرت فرمود: خداوند حلال و حرام و تاءويل را به يبامبرش آ موخت 


و رسول خدا (ص ) همه آنها را به على (ع ) ياد داد (49). 


همانند اين حديث با جهار سند 


الهو يكم ار افع لجار ثقرة حمراة تنس اعون (458) نأبو يمد :(4542) واب اوعد و عفاد ون عقتاق (قة) زر اده ابت 
(498). 


همجنين از يعقوب بن شعيب (444) با دو سند از امام صادق (ع ) آمده است كه فرمود: خداى تعالى ييامبرش را قرآن موخت 
و به غير از قرآن جيز ديكرى هم به او ياد داد. آنككاه هر جه را خداوند به ييامبرش آموخته بود. آن حضرت همه آنها را به 
على (ع ) ياد داده است .)03٠٠١(‏ 


و از محمدالحلبى )3٠١١(‏ به نقل از امام صادق (ع ) آمده است كه فرمود: آنجه را ييغمبر مى دانسته » على هم آن را مى 


دانسته » و خدا جيزى را به ييغمبرش نياموخته , مكر اينكه ييامبر آن را به على ياد داده است .00٠١7(‏ 


واز سليم بن قيس 03٠١7(‏ از اميرالمؤ منين على (ع ) آمده است كه آن حضرت فرمود: هر وقت از رسول خدا (ص ) يرسشى 
مى كردم » آن حضرت مرا ياسخ مى داد» و اكر يرسشهايم به يايان مى رسيدء خود بيغمبر آغاز به سخن مى كرد. و به اين 
ترتيب هيج آيه اى در شب يا در روز» ويا درباره آسمان يا زمين » و دنيا و آخرت » و بهشت و دوزخ » و كوه و بيابان » و 
روشنابى و تاريكى بر آن حضرت نازل نشده»ء مككر اينكه حضرتش آن را بر من خوانده و آن را به من ديكته كرده و من به 


دست خود آن را نوشته ام . تاءويل و تفسير» محكم و متشابه و خاص و 


عام قرآن را به من آموخته و مرا از آن آكاه ساخته كه جككونه نازل شده و در كجاء و درباره جه كسى تا روز قيامت نازل شده 
ياد نبرده ام و آيه اى نيست كه درباره كسى نازل شده باشدء مككر اينكه ييامبر خدا (ص ) آن را به من املا فرموده است . 
رع١٠٠0)‏ 


حديثى را كه كذشت . احاديث سه كانه زير» كه آنها رااز طبقات ابن سعد و از مصادر مكتب خلفا كرفته ايم تاييد مى كند: 
.١‏ از محمد بن عمر بن على (ع ) آمده است كه كفت : 


ال على يرستدئد جكوته اث كه توبيقن ان ديك امنحاب بغر ذا (ض )از آن ضرت حدايث. من :ذانى ؟ فرهوة: من هر 


؟. از سليمان احمسى از يدرش آمده كه اميرالمؤ منين على (ع ) فرموده است : به خحدا سوكند كه فرود نيامده » مكر اينكه 
دانسته ام درباره جه جيز» و در كجاء و عليه جه كسى نازل شده است . يرورد كار مرا دلى آكاه و زبانى كُويا عطا كرده است . 


. از ابوطفيل آورده اند كه على (ع ) فرموده است : 


إذ كقاتت عمد امن سنك كةنذن أن انها د ندارد مك ابنكه م١‏ از آن آكاهم كه 
ار ِِ افير , لشت لعليد ار به اى وجو ر 3 من :2 هم 


در شب نازل شده يا در روزء در بيابان فرود آمده يا در كوه .)6٠١(‏ 


در بصائر الدرجات از زيد بن على )3٠١9(‏ آمده است كه اميرالمؤ منين على (ع ) فرمود: جشمانم به خواب نرفته و يبامبر خدا 
(ص ) قرارى با من نككذاشته . مككر اينكه از رسول خدا (ص ) آموخته ام كه در آن روز جبرئيل از حلال و حرام ويا سنت و 


مرام ويا امر و نهى جه جيزى را بر حضرتش فرود آورده است و در جه موردى بوده ويا درباره جه كسى . 


راوى مى كويد: مااز خدمت زيد بيرون آمده ء به كروهى معتزله برخورديم و سخنان زيد را با ايشان در ميان كذاشتيم . آنها 
كفتند اين موضوع ادعاى بزركى است . آخر جككونه جنين جيزى امكان دارد. در صورتى كه بى شكك اتفاق افتاده است كه 


ييغمبر و على مدتى يكديكر را نديده باشند» در آن صورتى على جككونه همه آنها را مى دانسته البقات راوع كفي 


ما به خدمت زيد بن على بازكشتيم و ايراد معتزليان را با وى در ميان كذاشتيم . زيد در ياسخ ما كفت : ييامبر خدا (ص ) آن 
مدت را كه على (ع ) حضور نداشت ياس مى داشت و به خاطر مى سيرد و جون على (ع ) به خدمتش مى رسيدء ييامبر خدا 
(ص ) به او مى فرمود: اى على ! در فلا-ن روزء فلان آيه وفلان آيه » و در روز ديكر فلان آيه بر من نازل شده » و همين طور 
ادامه مى داد تا روزى كه على (ع 


) به خدمتش رسيده بود. راوى كفت ما معتزليان را به اين ياسخ آكاه كرديم .)16١7(‏ 


روايت زيد بن على را سه روايت ديكّر در سنن نسائى و ابن ماجه و مسند احمد بن حنبل » كه از مصادر مهم و معتبر حديثى 


: نسائى مى نويسد: از عبدالله بن نجى آمده كه على (ع ) كفته است‎ .١ 


مرا يايكاهى ويزه در نزد بيامبر خدا (ص ) بود كه هيجيك از مردم را جنان منزلتى نبود. من سح ركاهان هر روز به خدمت 
بيغمبر مى رسيدم واز يشت در مى كفتم : السلام عليكك يا نبى الله ! اكر آن حضرت آهسته و آرام سرفه مى كردء به خانه 


برمى كُشتم . و كّرنه بر حضرتش وارد مى شدم . 


؟. على (ع ) فرموده است كه من وقت مخصوصى داشتم كه به خدمت بيغمبر برسم . جون مى آمدم » اجازه ورود مى كرفتم » 


اكر بيغمبر به نماز ايستاده بود آرام سرفه مى كرد, و اككر كارى نداشت به من اجازه ورود مى داد. 


*. على (ع ) فرموده است كه من در هر روز دو نوبت اجازه ديدار خصوصى با ييغمبر خدا را داشتم : يكى در شب و ديكرى 


در روز. هر كاه شب به خدمتش مى رسيدم آن حضرت آرام سرفه مى كرد .200١8(‏ 


در زير احاديثى را كه بيانكر فراكيرى ائمه اهل بيت (ع ) از يدرشان اميرالمؤ منين على 


(ع ) مى باشد و بنا به دستور رسول خدا (ص ) كرفته است » مى آوريم . 
فرمان ييامبر (ص ) به على (ع ) مبنى بر نكارش براى ديكر ائمه (ع ) 


در امالى شيخ طوسى و بصائر الدرجات و ينابيع الموده از احمد بن محمد بن - على » به نقل از امام باقر (ع ) از يدرانش - 
عليهم السلام - آمده است كه كفت رسول خدا (ص ) به على (ع ) دستور داد: 


آنجه را به تو مى كويم بنويس . على يرسيد: اى رسول خدا!! از آن مى ترسى كه فراموش كنم ؟ بيغمبر فرمود: نه » ترس از 
فراموشيت ندارم . جون از خدا خواسته ام كه حافظه ات را نيرو بخشد و دجار فراموشى نككرداند» بلكه آن را براى امامان بعد 
از خودت بنويس . على (ع ) مى كويد از حضرتش يرسيدم : اى ييامبر خدا! شركاى من در امامت كيانند؟ ييامبر (ص ) فرمود: 
امامان از فرزندان تو مى باشند و مايه خير امت من هستند و دعاى امتم به خاطر آنها به اجابت مى رسد و به خاطر آنهاست كه 
خداوند بلاها را از ايشان دور مى كند واز آسمان رحمت بر آنها فرود مى آورد. آنككاه اشاره به حسن (ع ) كرد و فرمود: اين 


نخستين ايشان » و با اشاره به حسين (ع ) فرموده امامان از فرزندان حسين هستند .2٠٠١9(‏ 
اميرالمؤ منين على (ع ) به همين مطلب در كفتارش در مسكن اشاره كرده و آن را ابواراكه )2٠١٠١(‏ جنين روايت نموده است : 


ما در مسكن در خدمت اميرالمؤ منين على (ع ) بوديم و در مورد ميراثى كه آن حضرت از ييامبر خدا (ص ) برده 


است بحث مى كرديم » بعضى مى كفتند: على (ع ) شمشير ييغمبر را به ارث برده است » و كروهى معتقد بودند كه قاطر آن 
حضرت را. جمعى نيز عقيده داشتند كه نوشته اى را كه در غلاف شمشير خود دارد از ييغمبر به ارث برده است . در اين حال 
بوديم كه على (ع ) بر ما وارد شد و فرمود: به خحدا سوكند اككر فرصت مى يافتم » تا يكك سال براى شما سخن مى كفتم » 
بدون اينكه در طى آن كلامى را تكرار كنم . و خدا مى داند كه مرا نوشته هاى بسيارى است ويزه ييامبر و اهل بيتش » و نيز 
جزوه اى است به نام عبيطه » كه جيزى سخت تراز آن بر عرب نيامده » در آن قيد شده كه در ميان عرب شصت قبيله باطل و 


مطرود وجود دارد كه ايشان را از دين خدا بهره اى نمى باشد .)0١١١(‏ 


يس از اميرالمؤ منين (ع )» ائمه اهل بيت فرزندان آن حضرت تمامى آن نوشته ها را بزركوارى از بزركوار ديكرء به ارث برده 
اند. روايات زير كوياى اين مطلبند؛ 


در بصائر الدرجات از جابر بن يزيد آمده است كه كفت : امام باقر (ع ) فرمود: مرا از مرحمتى ييامبر اسلام (ص ) نوشته اى 
است شامل نوزده كتاب .)0١١7(‏ 


وازفضيل بن يسار روايت شده كه امام باقر (ع ) به وى فرمود: 


اى فضيل ! كتاب على كه هفتاد ذراع طول داشته در نزد ماست و روى زمين جيزى وجود ندارد كه مورد احتياج باشدء مكر 


اينكه در آن نوشته آمده است ؛ حتى 


ديه خراش جزئى . آنككاه براى نشان دادن جنان خراشى , با دست » خطى بر انككشت ابهام خود كشيد .)1١1(‏ 


واز حمران بن اعين آمده است كه امام باقر (ع ) اشاره به صندوق بزركى كرد و فرمود: اى حمران ! در اين صندوق نوشته اى 


بكيريم » جنان كه خداوند دستور داده است حكومت خواهيم نمود واز نوشته هاى اين صحيفه تجاوز نخواهيم كرد .)1١15(‏ 


واز محمد بن مسلم آمده )3١10(‏ استكه امام باقر (ع ) فرمود: در نزد ما صحيفه اى به خط على (ع ) و به طول هفتاد ذراع 
است كه ما از آنجه در آن است ييروى كرده » از دستورهاى آن تجاوز نمى كنيم . از حضرتش يرسيدم : آن نوشته شامل جه 


به ما برسد» جيزى نخواهد بود مكر اينكه در آن نوشته آمده وابه موجب آن عمل خواهيم كرد .)0١18(‏ 


بنا به روايتى ديكر: هر كاه حكومت به ما برسد» هيج جيز نخواهد بود مكر اينكه دستورالعملش در آن آمده و ما بر طبق آن 
عمل خواهيم نمود .)1٠١١19(‏ 


همجنيز از محمد بن مسلم 


به نقل از امام باقر يا صادق - عليهماالسلام - آمده است كه فرمود: در نزد ما صحيفه اى است از كتاب يا مصحف على (ع ) به 


وازعبدالله بن ميمون )٠١14(‏ به نقل از امام صادق (ع ) از يدرش امام باقر (ع ) آمده است كه فرمود: در كتاب على (ع ) هر 


جه مورد نياز باشد آمده » حتى ديه خراش جزئى و فشار شديد .)03١7١(‏ 


ونيز در كتاب ياد شده به نقل از مروان آمده است كه كفت : شنيدم امام صادق (ع ) مى فرمود: در نزد ما كتابى از على (ع ) 
است به طول هفتاد ذراع .20١71(‏ 
و بنا به روايتى : على (ع ) جيزى را در آن از دست ننهاده , مككر اينكه آن را نوشته است ؛ حتى ديه خراش جزئى .)3١77(‏ 


وازامام صادق (ع ) آورده است كه فرمود: به خدا سوكند كه مارا صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع كه در آن » همه 
آنجه را كه مردمان به آن نيازمند باشند آمده ؛ حتى ديه خراش . اين كتاب كفته ييامبر خدا (ص ) است كه على (ع ) آن را به 


دست خود نوشته .)1١77(‏ 


و از عبدالله بن سنان )3١7(‏ آمده كه ككفت : شنيدم امام صادق (ع ) مى فرمود: در نزد ما يوستى است به طول هفتاد ذراع كه 


ييامبر خدا (ص ) فرموده و على (ع ) آن را به دست خود نوشته ودر آن» 


آنجه مورد نياز باشد آمده ؛ حتى ديه خراش .)3١70(‏ 


واز منصور بن حازم )3١78(‏ آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: ما را صحيفه اى است كه آنجه مورد نياز باشد در آن 


نوشته شده ؛ حتى ديه خراش .)0١079/(‏ 


واز عثمان بن زياد آمده كه كفت : بر امام صادق (ع ) وارد شدم . آن حضرت به من فرمود بنشينم . من فرمان برده » نشستم . 
آنككاه امام (ع ) انككشتانش را به يشت دستم كشيد و فرمود: حتى ديه اين را هم مى دانيم » و كمتر ازاين راهم .)20١78(‏ 


واز منصور بن حازم و عبدالله بن ابى يعفور آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: در نزد من صحيفه اى است به طول هفتاد 


ذراع و آنجه مورد نياز باشد در آن نوشته شده ؛ حتى ديه خراش جزئى .20١79(‏ 
واز عبدالرحمان بن ابى عبدالله )1١1:0(‏ آمده كه شنيدم امام صادق (ع ) مى فرمود: 


در خانه ما صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع كه خداوند حلال اف راقرار تدادة »مكر اكه در أن توشتة شلده: جه 
ر يعه أى . راع و و حرامى را فرار 7 رادو حلى 
ديه خراشى را .)1٠١71(‏ 

واز محمد بن عبدالملكك )3١77(‏ آمده است كه كفت : ما شصت نفر در محضر امام صادق (ع ) نشسته بوديم كه شنيدم آن 
حضرت فرمود: به خدا سوكند كه مارا صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع كه خداوند حلال يا حرامى را قرار نداده » مكر 


اينكه در آن صحيفه نوشته شده است ؛ حتى ديه خراش جزئى .)1١77(‏ 


و از سليمان بن خالد زع )٠١‏ آمده است كه 


امام صادق (ع ) فرمود: در نزد ما صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع كه كفته رسول خدا (ص ) و به خط على (ع ) است هيج 


خلال وعحرامئ نيشت نكر ايتكه ذر آن اند ة انث ؟ حت ديه خرائن ححزكى 80 


وازحماد آمده كه امام صادق (ع ) فرمود: خداوند حلالل و حرامى را قرار نداده » مككر اينكه مانند حدود خانه » حد و 
مقدارش معلوم و مشخص است . و حلال محمد (ص ) تا روز قيامت حلال است و حرامش تا روز قيامت حرام است . و مارا 
صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع كه خداوند هيج حلالم و حرامى را قرار نداده » مكر اينكه در آن صحيفه آمده است . 
آنجه از راه است » از راه » و آنجه را مربوط به خانه است »ء از خانه كفته ؛ حتى ديه خراش جزثى و تازيانه و نيم تازيانه را 
رع" 1), 


وازعبدالله بن ايوب »23١77(‏ به نقل از يدرش آمده كه امام صادق (ع ) فرمود: على (ع ) شيعيان خود را رها نكرده كه 
نيازمند به كسى باشند تا حلال و حرام را به آنان ياد دهدء ما در كتاب على (ع ) حتى ديه خراش را هم ديده ايم . اكر شما آن 
كتاب را مى ديديد» مى دانستيد كه آن از كتابهاى اولين و بسيار عزيز و معتبر است .)1٠١7*8(‏ 


واز محمد بن حكيم )٠١”9(‏ به نقل از امام كاظم (ع ) آمده است كه فرمود: يبشينيان شما كه حكم به قياس مى كردند به 
هلاكت افتادند. جه » 


خداى تبارك و تعالى هيج ييامبرى را از دنيا نبرده » مككر اينكه دين خدا را از حلال و حرام براى او كامل نموده است . ييامبر 
اسلام (ص ) نيز آنجه را كه در روزكارش نيازمند آن بوديد براى شما آورد» يس از مركش شما به اوء و به اهل بيت او يناه 
برديد. اينكك بدانيد كه در نزد اهل بيت او صحيفه اى است كه حتى ديه خراش هم در آن نوشته شه است . آنككاه فرمود: ابو 


حنيفه كسى است كه مى كويد: على (ع ) جنين كفته و من جنين مى كويم !)٠١©0(‏ 


ودر بصائر الدرجات و كافى » از بكر بن كرب )٠١5١(‏ صيرفى آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: آنها كجا هستند و شما 
كجا! آنها جه مى خواهند و جرا به شما خرده مى كيرند و شما را رافضى مى نامند؟ آرى به خدا سوكند كه شما ييرو حق بوده 
» تركك دروغ كرده ايد. به خدا قسم كه ما را جيزى است كه نياز ما را به كسى نمى اندازد» بلكه مردمان به ما نيازمندند. ما 
(؟؟١0),‏ 


نام كتاب على (ع ) در احكام 


ائمه اهل بيت (ع ) نام كتابى را كه ييامبر خدا (ص ) در احكام بر على (ع ) املا فرموده است جامعه كفته اند. اين مطلب از 
روايات زير معلوم مى كردد: 


در كافى و بصائر الدرجات از ابوبصير آمده است كه كفت من بر امام صادق (ع ) وارد 


شدهء كفتم : 


- فدايت شوم ! من از شما سوالى دارم . آيا كسى هست كه سخنانم را بشنود؟ امام صادق (ع ) يرده اى را كه بين دو اتاق 


آويخته شده بود به كنارى زد وواسر درون آن اتاق كرد و يس از آنكه دانست كسى در آنجا نيست » فرمود: 


- فدايت شوم . شيعيانت مى كويند كه بيامبر خدا (ص ) بر روى على درى از علم كشوده كه از آن در هزار در ديكر باز مى 


شود...امام فرمود: 
- اى ابومحمد! جامعه در نزد ماست , و ديكران جه مى دانند كه جامعه جيست . يرسيدم : 
- فداى تو كردم . جامعه جيست ؟ فرمود: 


- نوشته اى است به طول هفتاد ذراع به ذراع رسول خدا (ص ) و املاى آن حضرت .» كه از دو لب شريفش بيرون آمده و على 
(ع ) آن را بدست خود نوشته » ودر آن از همه حلالها و حرامهاء وهر جه را مردم به آن نياز داشته باشند» آمده است ؛ حتى 


ديه خراش جزئى . آنكاه امام با دست خود به من زد و فرمود: 

- اى ابومحمد! اجازه مى دهى ؟ كفتم : 

- فداى تو كردم . من در اختيار شما هستم » هر جه مى خواهى انجام ده . يس با دستش فشارى اندكك به من داد و فرمود: 
- حتى ديه اين را. واين كلام را با كمى خشونت ادا كرد. و كفتم : 

- به خدا سوكند كه اين حقيقت علم است .)1١©7(...‏ 


همجنين از سليمان بن 


خالد آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: ما را صحيفه اى به نام جامعه است كه هيج حلال و حرامى نيست مككر اينكه در 


آن آمده ؛ حتى ديه خراش جزئى .)3١©5(‏ 


ودر روايتى ديكر: در نزد ما صحيفه اى است به طول هفتاد ذراع به املاى بيامبر خدا (ص ) و خط على (ع ). هيج حلال و 


حرائق. ست مكز ايدكه در آن صحيفه آمده است ؛ حتى ديه خراش جزئى .)٠١©0(‏ 


و از على بن رئاب )0١68(‏ آمده كه از امام صادق از محتواى جامعه يرسيده شد. آن حضرت فرمود كه طول آن صحيفه هفتاد 
ذراع است و بر يوستى نوشته و ييجيده شده و در آن هر جه را كه مردمان را نياز باشد آمده و هيج موردى نيست كه در آن 


نوشته نشده باشد؛ حتى ديه خراش جزئى .)٠١51(‏ 


و در بصائر الدرجات از ابوبصير آمده است كه امام صادق (ع ) در حالى كه سخن از ابن شبرمه )٠١58(‏ و فتواهاى او در ميان 


املةة است ؛ حتى ديه خراش جزئى ,)١ ١١‏ 


و در كافى و بصائر الدرجات از ابوشيبه )3١00(‏ آمده كه امام صادق (ع ) فرمود: دانش ابن شبرمه در برابر جامعه » كه املاى 


بيامبر خدا (ص ) و به خط على (ع ) است » كمراهى محض است . در جامعه جاى حرفى براى كسى باقى نمانده است . زيرا 


در آن حلال و حرام آمده است . 


طرفداران قياس » علم به احكام را از راه قياس مى جويندء اين است كه بجز دور شدن از هدف اصلى جيزى به دستشان نمى 


انهه خدا باقان جور فوانت آي 01 


خدا (ص )از جبرئيل » از خداى تباركك و تعالى آمده بود استناد مى كردند. 


كتاب جفر و مصحف فاطمه (س ) 


از برخى از احاديث جنين بر مى آيد كه در نزد ائمه اهل بيت (ع ) دو كتاب از يدرشان اميرالمؤ منين (ع ) وجود داشته است : 
يكى جامعه كه در آن احكام حلال و حرام آمده » و ديكرى جفر كه در آن اخبار و رويدادهايى كه بعدها به وقوع مى بيوسته 


ثبت شده بود. 


كتاب سومى نيز از مادرشان فاطمه زهرا (س )» دختر ييامبر خدا (ص »).» به نام مصحف فاطمه وجود داشته كه آن نيز شامل 
اخبار و رويدادهاى آينده بوده است . كتابهاى سه كانه مزبور هر سه به خط على (ع ) بوده و شرح آن به موجب احاديث ائمه 


اهل بيت (ع ) از اين قرار است . 


در بصائر الدرجات از ابومريم )٠١81(‏ آمده است كه امام باقر (ع ) به من فرمود كه جامعه در نزد ماست . طول آن هفتاد ذراع 
است و در آن همه جيز به ثبت رسيده ؛ حتى ديه خراش جزثئى . آن كتاب املاى ييغمبر خدا (ص ) است و به خط على (ع ). و 


أن بر روف بوستئ عكاطى وشتة شداء است:. آن كتان مشكمل ات بز آنحه:د رز كدشته زوى داده و هريحة دن ]يذه نا روق 


نيز در بصائر الدرجات از طرق متعدد از امام صادق (ع ) آمده كه آن حضرت به مردمانى كه به خدمتش رسيده و از ميراث 
ييغمبر (ص ) براى على (ع ) و ميراث آن حضرت براى فرزندش حسن مى يرسيدند» فرموده است : ييامبر خدا (ص ) براى ما 
كتابى بر جاى كذاشته كه آنجه مورد نياز باشد در آن آمده است ؛ حتى ديه خراش جزئى و ناخن . وفاطمه (س ) نيز 


مصحفى بر جاى نهاده كه قرآن نيست ... .)1١8(‏ 


نيز در آن كتاب از ابان بن عثمان » از على بن الحسين » از امام صادق (ع ) آمده است كه فرمود: عبدالله بن الحسن )1٠١00(‏ 
اعلام كرده كه او آن را مى داند كه همه مردم مى دانند. آن وقت امام (ع ) به سخن خود ادامه داد و فرمود: عبدالله بن الحسن 
درست كفته » او جيزى بيشتر از مردم نمى داند. اما به خدا سوكند كه در نزد ما جامعه وجود دارد كه حلال و حرام در آن 
نوشته » و همجنين جفر. آيا عبدالله بن الحسن مى داند كه جفر جيست ؟ يوست يزغاله است يا كوسفند؟ مصحف فاطمه هم در 
نزد ماست كه به خدا سوكند در آن حتى حرفى از قرآن نيامده » بلكه املاى ييامبر خدا (ص ) است و به خط على (ع ). عبدالله 


بن الحسن » آن وقت كه مردم 


ال وار كت ده ديعن يرستك و اورا زيز مياق هود بكرت ملام تزائة ركنن (2ه 1 


نيز در آن كتاب از ابان بن عثمان به نقل از على بن ابى حمزه همانند حديثى كه كذشت روايت شده كه در يايان آن آمده 
اليك نا از "انه ركيد تكو اها شنب كة دوروو قاقت ثنما ذامان هارا يكرك و ما :ذامان باسرهات راق كامرهان جك نه 


دامان رحمت خدا بزند (/81١٠1)؟‏ 
سر توشت كه افرار ببامير يو كتانهايشن 
در بصائر الدرجات از على بن سعيد )٠١88(‏ آمده است كه امام صادق (ع ) در ضمن سخنانش فرمود: 


جك افزاز نامير خندا«(ض ) وشمشير وززهش دز ترد اسك يه دا تصحف فاطمة» كه ابداى ازقران.ذر اث تبامدمع 
بلكه املاى ييامبر خدا (ص ) و به خط على (ع ) است » در نزد ما مى باشد. و قسم به خدا كه جفر هم در نزد ماست » و جه 
مى دانند كه در جفر جه جيز است ؟ قطعه يوستى است از كوسفند يا شتر؟ آنككاه رو به ما كرد و فرمود: شما را مده باد! آيا 
خرسند نمى شويد كه در روز قيامت در حالى قدم به صحراى محشر بككذاريد كه جنكك به دامن على (ع ) زده باشيد و على 
جنكك به دامن ييامبر خدا (ص ) زده باشد (89١1)؟‏ 


نيز در آن كتاب از محمد بن عبدالملك آمده كه كفت : ما شصت نفر بوديم ودر نزد امام صادق (ع ) نشسته بوديم كه 


عبدالخالق بن عبدربه بر حضرتش وارد شد و به امام 


(ع ) ككفت : من در نزد ابراهيم بن محمد ن: نشسته بودم كه به وى كفتند شما كفته ايد: 


در نزد ما كتاب على است . و ابراهيم بن محمد در ياسخ آنها كفت : به خدا قسم كه على (ع ) كتابى بر جاى نككذاشته » و اكر 
هم كذاشته باشد, بجز ياره يوستى خشكك و بى مصرف نيست كه اكر آن در نزد اين برده من مى بود هيج اهميتى به آن نمى 


دادم ! امام (ع ) با شنيدن اين سخنان از جاى خود جابجا شد و رو به ما كرد و فرمود: 


به خدا س وكند جنين نيست كه مى كويند. دو محفظه جرمين است كه در آن نوشته ها است . يوستهايى هستند تر و تازه كه در 
يكى » كتابها قرار دارد» و در ديكرى جنكك افزار بيامبر (ص ). به خدا سوكند كه كتابى داريم به طول هفتاد ذراع كه خداوند 
حلال و حرامى را قرار نداده » مككر در آن آمده است ؛ حتى ديه خراش . و با نان » خطى بر روى ساعد خود كشيده و جنان 


خراشى را عملا نشان داد. و فرمود نزد ما مصحفى است كه سوكند به خدا آن مصحف . قرآن نمى باشد .)0١8:(‏ 
وازعبدالله بن سنان آمده كه به حصرت امام جعفر صادق (ع ) از رويدادهاى جنككى و صدمات ناشى از آن به فرزند امام 


حسن (ع ) كزارش مى دادند و ما هم در محضر آن امام از جفر نام برديم . امام (ع ) فرمود: به خدا سوكند در نزد ما دو قطعه 


بوسث وو بره وبز 


نوشته شده هست كه ء به املاى ييامبر خدا (ص ) و خط على (ع ) است . و به غير از آن » صحيفه اى به طول هفتاد ذراع كه 


در آن آنجه را مورد نياز مردمان باشد» آمده است ؛ حتى ديه خراش جزئى .)٠١2١(‏ 


و در روايت ابوالقاسم كوفى آمده است كه كفت : از جفر با نواده امام حسن (ع ) سخن مى كفتند و كفتند جفر جيزى نيست 
إاين ماجرارا كسى به كوش امام صادق (ع ) رسانيد. آن حضرت فرمود: جفر در محفظه جرمين » از يوست بره و بز وايراز 
علم است .)0١85(‏ 


ودر حديث عبدالله سنان به دنبال حديث بالا آمده است : به املاى ييغمبر (ص ) واز دو لب مباركش به خط على (ع ) 
.)٠١969(‏ 


واز سليمان بن خالد آمده كه كفت : امام جعفر صادق (ع ) فرمود: در جفرى كه از آن سخن مى كويند» جيزهائى است كه 
آنأن راتاراحت مى كشد: زيرا آنا حق نمى كوند: و هرجه دن جفر امدّه همه حق ات . انها اكز راست مى كويد 
داوريها و مسائل مربوط به ارث را كه على (ع ) در آن به داورى يرداخته است بياورند. از آنها از سهم الارث خاله ها و عمه 


ها بيرسيد. مصحف فاطمه (س ) را نشان بدهند كه در آن وصيت آن بانو آمده و سلاح ييامبر خدا (ص ) راو...(2١202.‏ 


واز معلى بن خنيس )٠١28(‏ به نقل از امام صادق (ع ) آمده كه آن حضرت درباره يسر عموهايش فرمود: من خوشتر دارم 


اكر آنها شما را به خود بخوانند, به نرمى با آنها برخورد كرده , بككوييد: ما آن جنان نيستيم كه به شما كفته اندء بلكه ما 
مردمى هستيم خواهان علم دين ؛ هر كجا و در نزد هر كس كه باشد. اككر در نزد شماست . ما در هر مورد از شما بيروى مى 
كنيم » و اكر در نزد كس ديكرى باشدء مى كرديم تا دارنده آن را بيابيم . آنكاه امام (ع ) به سخن خود ادامه داد و فرمود: 
كتابها جامعه » جفر» مصحف فاطمه (س ) همه در نزد على بن ابى طالب (ع ) بود تا اينكه عازم عراق شد و همه آنها را به ام 


نيز در آن كتاب از على بن سعد يا سعيد آمده كه كفت : من در نزد امام صادق (ع ) نشسته بودم و كروهى از ياران ما نيز 
حضور داشتند كه معلى بن خنيس به آن حضرت كفت : فداى تو كردم ! از حسن بن الحسن به شما جه رسيد! آنكاه طيار به 
را ديدم كه بر دراز كوشى سوار شده» كروهى زيديه بيرامونش را كرفته بودند...و طيار سخنانى را كه بين او و محمد بن 


عبد الله در آن 


ملاقات كذشته بود به سمع امام (ع ) رسانيد. امام در جواب او راجع به جفرء فرمود: يوست كاو دباغى شده اى است جون 
مشكك آب . كه ير است از نوشته ها و علومى كه مردمان تا روز قيامت به آن نيازمند خواهند بود. آن را ييامبر خدا (ص ) املا 
كرده و على (ع ) به دست خود نوشته است . ونيز مصحف فاطمه كه در آن حتى آيه اى از قرآن نمى باشد. و نيز انككشترى 


بيامبر خدا (ص ) و زره و شمشير و يرجم مخصوص آن حضرت در نزد من است . )1٠١81(‏ 


وازعنبسه بن مصعب )٠١28(‏ آمده كه كفت : ما در نزد امام صادق (ع ) نشسته بوديم ...و در آخر حديث سخن امام (ع ) را 
در باره دو محفظه جنين آورده است : هر كدام را محتوايى كوياست . جنكك افزارهاى ييامبر خدا (ص )» كتابها و مصحف 
فاطمه (س ) همه در آن است . به خدا سوكند كمان نمى كنم كه آن قرآن باشد .)1١28(‏ 


از ياره اى احاديث جنين برمى آيد كه در مصحف فاطمه (س »). علاوه بر آنجه در احاديث كذشته آمده » سخنانى از فرشته 
اى آمده كه يس از وفات ييامبر خدا (ص ) به دلدارى و تسلاى آن بانو به وى سخن مى كفته است . روايت حماد بن - زيد 


از امام صادق (ع ) مبين اين مطلب است . 


در كافى از حماد بن زيد )٠١70(‏ آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: جون خداى تعالى ييامبرش (ص ) را به سوى خود 


فراخواند» فاطمه 


(من) .واائهسسة فقدان يكار آناجنان.عدزن و الندوهكرا كرفت ك«سكيتى, ان وانجرز داق عزوجل كدى ديكر تمن ذاننااين 
بود كه خداوند فرشته اى را ماءمور ساخت تا با وى به سخن كفتن ببردازد و غم از جهره اش بزدايد...تا آنجا كه مى فرمايد: 
فاطمه (س ) ماجرا را به على (ع ) كفت و امام نيز آنجه را مى شنيد» مى نوشت . تا اينكه از آن نوشته ها كتابى فراهم كشت . 
آنكاه امام در تشريح آن كتاب فرمود: در اين مصحف از حلال و حرام مطلبى نيامده » بلكه ير است از وقايع و رويدادهاى 
آينده (1/ا١٠).‏ 


وازابوعبيده آمده كه يكى از ياران ما از موضوع جفر از امام صادق (ع ) يرسيد. امام در ياسخ او فرمود: 
- محفظه اى است از يوست كاو نرء ير از علم . يرسيد: 
- يس جامعه جيست ؟ فرمود: 


- نوشته اى است به طول هفتاد ذراع بر يهنه يوستى و ييجيده درهم » به بزركى ران شتر دو كوهانه . و آنجه را مردم نيازمند 


آناشية كر ان امدواافنة وفرق نشت كان أن كاسن سر د يكراش كوابجكى ‏ روسين: 


- شما هر جه به ذهنتان مى رسدء از لازم و غير لازم » مى برسيد. فاطمه (س ) بس از وفات بيامبر خدا (ص ) هفتاد و بنج روز 


زنده بود...تا آنجا كه مى فرمايد: خداوند انق فرشته را فرستاد تا مصيبت فقدان يدر رابراو تسكي: دهد 


واوراازغم واندوه برهاند واز يدر و مقام و منزلت او آكاهش كند و به وى اطلاع دهد كه يس از او بر فرزندان او جه 


خواهد كذشت و همه آنها را على (ع ) مى نوشت )1١77(...‏ 


روايات حاكى از اينكه ائمه اهل بيت (ع ) كتاب جامعه اميرالمؤ منين را در احكام » و جفر و مصحف فاطمه راء كه در آنها از 


حوادث آينده سخن رفته » به ارث برده اند» به تواتر رسيده است . 


كه به آن جفرابيض مى كفته اند. همجنين جنكك افزار رسول خدا (ص ) را ائمه (ع ) به ارث برده اند و در محفظه اى جداكانه 


و جرمين از يوست كاو نر نكّهدارى مى كرده اند كه به آن جفر احمر مى كفته اند. 

كنجينه هاى مواريث اثمه (عليهم السلام ) 

در كافى و بصائر الدرجات از حسين بن ابى العلا ءآمده است 

در كافى و بصائر الدرجات از حسين بن ابى العلاء )1١1/7(‏ آمده است كه كفت شنيدم امام صادق (ع ) مى فرمود: 
- جفرابيض نزد من است . يرسيدم : 

- در جفرابيض جه جيز وجود دارد؟ فرمود: 


- زبور داود» تورات موسى » انجيل عيسى » صحف ابراهيم » و همه حلالها و حرامهاء و مصحف فاطمه كه قرآن نيست و آنجه 
مردم را نيازمند ما مى كند در آن است . و مردم براى اطلاع از آن به ما مراجعه مى كنندء و ما نيازمند ك لسعو ا حش داد 


تازيانه و نيم تازيانه و ربع تازيانه و خراش اندكك نيز آمده 


ست . و جفراحمر هم در نزد من است . يرسيدم : 
- در جفر احمر جه جيز وجود دارد؟ فرمود: 
- جنك افزار ييامبر خدا (ص .)٠١1/(...)‏ 


اينكه امام (ع ) فرموده است : آنجه مردم را نيازمند ما مى كند در آن است ...منظور اين است كه در آن محفظه » كتاب على 


(ع ) قرار دارد و در آن كتاب آنجه مردم به آن نياز دارند آمده است . 


وازابوحمزه )0٠١10(‏ آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: در مصحف فاطمه جيزى از قرآن نيامده » بلكه كلماتى است كه 


يس از رحلت يدرش (ص ) به وى القا شده است .)00١7/8(‏ 
ودر روايتى ديكر امام فرموده است : مصحئ فاطمه در نزد من است واز قرآن جيزى در آن نيامده است (//و١٠)!‏ 


امام (ع ) در احاديث متعددى تاكيد مى كند كه در مصحف فاطمه از قرآن جيزى نيامده است » تا به خاطر لفظ مصحف .» امر 


بر مردم مشتبه نشود؛ همجنان كه در زمان ما جنين شده است ! 


آنجه در اين بخش درباره مداركك علوم در مكتب اهل بيت (ع ) آورديم » بنا به قاعده : اثبات شىء نفى ما عدا نمى كندء به 
اين معنى نيست كه مداركك علوم ائمه اهل بيت (ع ) تنها همينها مى باشند و بس . كما اينكه از امام موسى كاظم (ع ) آمده 
كه آن حضرت فرموده است : مبلغ علمنا على ثلاثه وجوه : ماض و غابر و حادث . فاما الماضى فمفسرء و اما الغابر فمزبور» و 
اما الحادث فقذف فى القلوب , و نقر فى الاسماع ... 


كمال 


علم ما شامل سه قسمت است : كذشته و كذرا و حادث . اما كذشته امرى است توضيحى و تشريحى » كذرا علمى به ثبت 
رسيده و مسجل »ء اما علوم حادث و شدنى » علومى است كه در دل ما افكنده مى شود و به كوشهايمان برخورد مى كند» و 


اين قسمت سوم بالاترين حد دانش ماست و هيج ييامبرى يس از ييامبر ما نخواهد بود .)1١178(‏ 
شرح و تفسيراين حديث 


علا-مه مجلسى اين حديث را در مرآه العقول شرح كرده كه فشرده آن از اين قرار است : مبلغ علمنا يعنى مرز نهائى و كمال 
دانش مايا مرز شروع و خاستكاه آن . ماض به مهناى علم به امور كذشته است . غابر به معناى علم به امور آينده است وازه 


غابر به معنى باقيمانده با وازه ماضى به معنى كذشته از اضدادند. 
فاما الماضى فمفسر يعنى علوم كذشته را ييامبر خدا (ص ) براى ما تشريح و تفسير فرموده است . 


و اما الغابر فمزبور يعنى علوم مربوط به آينده حتمى كه در جامعه و مصحف فاطمه و غيره كه براى ما آمد, و شرايع و 
احكامى كه درون آنها ويا در يكى از آنها است . 


و ما الحادث يعنى ييش آمدهاى تازه و حتمىء يا علوم ومعارف ربانى يا تفصيل مجملات . 
فقذف فى القوب يعنى از راه الهام و بدون واسطه فرشته اى و تنها از سوى خداى تعالى در دل افكنده مى شود. 


او نقر فى الاسماع يعنى به وسيله سخن فرشتكان به كوش ايشان خوانده مى شود. اين قسمت برترين و والاترين دانش ايشان 


اشست بدان جهت كه ويه آنان بوده و بدون واسطه 


انسانى به ائمه - عليهم السلام - رسيده » و يا ازاين جهت كه دو علم كذشته را جنين ويزكى اى نبوده است و برخى از 
خواص صحابه » جون سلمان و ابوذرء به وسيله شخص بيامبر خدا (ص ) به ياره اى از آنها آ كاه شده اند. و عده اى از اصحاب 


ايشان نيز آن كتابها را به جشم خود ديده و بر آنها وقوف يافته اند. 


اما از آنجا كه اين سخن امام (ع ) مرادف ادعاى نبوت است .» و اينكه در نظر مردم علم به غيب و اخبار آن ويزه انبياء مى 
باشدء اين تو هم را با اين سخن كه ولا نبى بعد نبينا بعد از ييامبر ماء ديكر ييامبرى نخواهد بود نفى كرده است . فرق بين نبى و 
محدث در اين است كه ييامبر به هنكام دريافت حكم » فرشته را مى بيند» اما محدث تنها صدا را مى شنود. يايان شرح مجلسى 


ره. 

در كتاب كافى از امام محمد باقر (ع ) آمده است كه فرمود: اوصياى محمد - عليه و عليهم السلام - همككى محدث مى باشند. 
و امام موسى كاظم (ع ) فرموده است : ائمه (ع )؛ دانشمندانى راستكوء خوش فهم و محدث مى باشند. 

همجنين از محمد بن مسلم آمده كه در خدمت امام صادق (ع ) بحث محدث يبش آمدء امام عليه السلام فرمود: محدث كسى 


است كه صداى فرشته را مى شنود, ولى او را نمى بيند. كفتم : فداى تو كردم ! آن وقت او جطور مى فهمد كه آن . سخن 


فرشته است ؟ فرمود: به او حالتى از آرامش 


واطمينان دست مى دهدء طورى كه مى داند سخن » سخن فرشته است .)1١9/4(‏ 


همانند روايت ام المؤ منين عايشه درباره خليفه عمر. او مى كويد: 


ييامبر خدا (ص ) فرموده است در امتهاى ييش از شما محدثانى وجود داشته اند كه اكر بنا باشد در امت من هم از آنها يافت 


شوند» عمر بن خطاب يكى از ايشان خواهد بود. 


ابو هريره نيز مانند اين حديث را در حق عمر آورده است (20080. اما ازاين قبيل احاديث » هر جا در مدارك مكتب خلفا 
آمدهء اين نكته در آن نيامده كه يكى از ايشان كتابى را از ييامبر خدا (ص ) به ارث برده باشد؛ همانند آنجه با همه صراحت 


و آشكارى درباره ائمه اهل بيت (ع ) آمده است . 
اينكك به بينيم كه اين كتابها بين ائمه عليهم السلام جكونه دست به دست كرديده است . 
ائمه » على و حسنين و سجاد و باقر عليهم السلام 


در بصائر الدرجات از معلى بن خنيس آمده است كه امام صادق (ع ) فرمود: كتابها در نزد على (ع ) بود و جون آن حضرت 
عازم عراق كرديد, آنها را به ام سلمه امانت سبرد. و آنككاه كه على (ع ) به شهادت رسيدء كتابها به امام حسن (ع )» و يس از 
او به امام حسين (ع ) رسيد. زمانى كه حسن (ع ) شهيد شدء كتابها به على بن الحسين و از او به يدرم امام باقر (ع ) رسيده 
است .)٠١41١(‏ 


در 


بصائر الدرجات سه روايت ديكر در اين زمينه آمده كه دو روايت آن ازام سلمه است ؛ از اين قرار او مى كويد: 


نيز به همين معنى مده است .)1١87(‏ 
در كافى از سليم بن قيس آمده است : 


به هنكام وصيت اميرالمؤ منين على (ع ) و زمانى كه فرزندش حسن را وصى خود قرار داد و حسين (ع ) و محمد وهمه 
فرزندان و سران شيعه واهل بيت خود را بر آن كواه كرفت » حضور داشتم . اميرالمؤ منين على (ع ) كتاب و جنكك افزار را به 
فرزندش حسن (ع ) تحويل داد و فرمود: اى فرزند! ييامبر خدا (ص ) مرا فرمان داده كه تو را وصى خود كردانم و كتابها و 
جنكك افزار خودم را به تو تحويل دهم ؛ همان كونه كه ييامبر مرا وصى خود قرار داد و كتابها و سلاح خود را به من تحويل 
داد. و به من امر فرموده كه به تو دستور دهم كه جون مركت فرا رسد آنها را به برادرت حسين تحويل دهى . آنككاه اميرالمؤ 
منين رو به حسين كرد و به او فرمود: ييامبر خدا (ص ) به تو نيز فرمان داده تا آنها را به اين فرزندت تحويل دهى . در اينجا 


اميرالمؤ منين (ع ) دست على بن الحسين را در دست كرفت و به او فرمود: و به تو نيز امر كرده كه آنها را به فرزندت 


محمد بن على تسليم كنى و از جانب ييامبر خدا (ص ) و من به او سلام برسانى .)1١817(‏ 


مؤ لف مى كويد: آنجه را كه اميرالمؤ منين (ع ) به فرزندش امام حسن (ع ) تسليم كردء يكى كتاب بود و آن به غير از 
كتابهايى است كه آن حضرت به هنكام مهاجرتش از مدينه به عراق در نزد ام المؤ منين ام سلمه سبرد و آن بانو هم يس از 
بازكشت امام حسن (ع ) به مدينه به وى تحويل داد. 


مواريث امامت و امام سجاد (ع ) 
در كتاب غيبه شيخ طوسى » مناقب ابن شهر آشوب و بحارالانوار مجلسى از فضيل آمده كه امام باقر (ع ) به او فرموده است : 


هنكامى كه امام حسين (ع ) عازم عراق شدء وصيتنامه و كتابها و...را در نزد ام سلمه » زن ييغمبر» نهاد و به او فرمود: آنجه را 
در نزد توامانت نهاده ام » هر كاه بزركترين فرزندم به نزد تو آيدء به او تحويل ده . جون حسين (ع ) شهيد شدء على بن - 
الحسين به نزد ام سلمه آمد و او نيز آنجه را حسين (ع ) به او داده بود به امام زين - العابدين (ع ) تسليم كرد .)223١85(‏ 


و در كافى » اعلام الورى » مناقب ابن شهر شوب و بحارالانوار مجلسى از ابوبكر حضرمى )٠١88(‏ آمده كه امام صادق (ع ) 
فرموده است : جون حسين (ع ) به عراق رفت » كتابها و وصيتنامه را به امانت نزد ام سلمه نهاد و جون على بن الحسين به او 


مراجعه كردء همه را به وى تسليم نمود .)23١82(‏ واين به غير 


از آن وصيتنامه اى است كه در كربلا نوشته و به همراه ديكر مواريث امامت به دخترش فاطمه سيرده » و او هم بعدها به على 
بن الحسين (ع ) تحويل داده است . زيرا در آن هنكامه . امام سجاد (ع ) سخت بيمار بود» به طورى كه كمان نمى بردند كه 
زنده بماند .)١1١81/(‏ 


مواريث امامت و امام باقر (ع ) 
در كافى . اعلام الورى » بصائر الدرجات و بحارالانوار از قول عيسى بن عبد الله )0١86(‏ از يدرش » از جدش آمده است : 


در آن هنكام كه على بن الحسين (ع ) رخت از جهان بر مى بست » رو به فرزندانش » كه كرداكرد او جمع شده بودند» كرد و 


) روبه بقيه فرزندان خود كرد وادامه داد: در اين صندوق دينار و درهمى يول وجود ندارد» بلكه يراز علم است .220١89(‏ 


ودر بصائر الدرجات و بحارالانوار از عيسى بن عبدالله بن عمر آمده كه امام صادق (ع ) فرمود: جون زندكانى امام على بن 
الحسين (ع ) به سر آمدء بيش از مركك خطاب به فرزندش امام باقر (ع ) كرد و فرمود: اى محمد! اين صندوق را به خانه خود 
ببر. امام باقر (ع ) آن صندوق را ميان جهار نفر مرد به خانه خود رسانيد. و آنككاه كه امام سجاد (ع ) از دنيا رفت » برادران امام 


باقر (ع ) به ادعاى ميراث خود از محتواى آن صندوق به وى مراجعه كرده » 


كفتند: سهم ما را از آن ببرداز. امام باقر (ع ) در ياسخ ايشان فرمود: به خدا سوكند كه شما را در آن سهمى نيست » واكر شما 


از آن بهره اى داشتيد» يدرم آن رابه من نمى داد. در آن توق كنابها وجدك اقزان بيقمير عدا (ص ) بود. )0٠١90(‏ 
مواريث امامت و امام صادق (ع ) 


در بصائر الدرجات از زراره )٠١91(‏ آمده كه امام جعفر صادق (ع ) فرموده است : يدرم امام باقر (ع ) حيات داشت كه كتابها 


ونيز در آن كتاب از ابوبصير آمده كه از امام جعفر صادق (ع ) شنيدم كه مى فرمود: هنوز يدرم ابوجعفر امام باقر (ع ) حيات 
دالارف #امص يمك فاظية ومن رسي لا 


و نيزاز عنبسه عابد )1١95(‏ آورده است كه كفت : ماء در نزد حسين » يسر عموى امام جعفر صادق (ع )» نشسته بوديم كه 
محمد بن عمران آمد و از او كتاب زمين را خواست . حسين به او كفت : صبر كن تا آن را از ابوعبدالله امام صادق (ع ) بكيرم 
. من كفتم : آن كتاب نزد او جه مى كند؟ حسين كفت : آن كتاب نخست در نزد امام حسن (ع ) بود و سيس به امام حسين 
(ع ) رسيد واز او به على بن الحسين (ع ) و بعد به امام باقر (ع ) و يس از او به جعفر صادق (ع ) رسيد و ما خواسته هاى خود 


را از آنجه در نزد اوست مى نويسيم .)٠١92(‏ 


در كافى و بصائر الدرجات به نقل از حمران آمده 


كه به امام باقر (ع ) كفتم : مردم درباره صحيفه اى سخن مى كويند كه سر به مهر به ام سلمه تحويل داده شده است . امام 
فرمود: هنكامى كه ييامبر خدا (ص ) از دنيا رفت » على (ع ) علم آن حضرت و جنكك افزار او را به ارث برد و آنها همجنان در 
نزد على (ع ) بود تا اينكه به امام حسن (ع ) و يس از او به امام حسين (ع ) رسيد. و جون از آن بيم داشتيم كه آنها ازدست 
بروند» امام حسين (ع ) آنها را به امانت به ام سلمه سيرد و يس از اوء امام على بن الحسين (ع ) آنها را دريافت كرد. من در 
اينجا در ميان سخن امام (ع ) كفتم : آرى » يس از او به دست يدرتان رسيد, و بعد ازاو هم نوبت شما شدء و يس از آن 


حضرت » شما آنها را دريافت كرده ايد؟ امام (ع ) فرمود: آرى .20١98(‏ 


وازعمران بن ابان آمده است كه كفت : از امام صادق (ع ) درباره آنجه از مردم از طومار سر به مهر در نزد ام سلمه كفتكو 
سرانجام به شما رسيده 


مواريث امامت و امام موسى كاظم (ع ) 


در كتاب غيبت نعمانى و بحارالانوار مجلسى از حماد صائغ آمده است كه كفت : به يرسشهاى مفضل )03١98(‏ از امام صادق 
(ع ) كوش مى دادم ...نا آنجا كه مى كويد: در اين هنكام ابوالحسن موسى امام كاظم (ع ) از در وارد شد. امام » روى به 
مفضل كرد و فرمود: مى خواهى كه دارنده كتاب على (ع ) را ببينى ؟ مفضل كفت : جه از اين بهتر؟ امام (ع ) با اشاره به امام 
كاظم (ع ) فرمود: او مالكك كتاب على (ع ) است )1١919(...‏ 


مواريث امامت و امام رضا (ع ) 


از على بن يقطين )136٠١(‏ آمده است كه كفت : امام كاظم (ع )» در حالى كه به امام على - بن موسى امام رضا (ع ) اشاره مى 
كردء به من فرمود: او فقيه ترين فرزندانم مى باشد و كتابهايم را فقط به او داده ام . و بنا به روايتى ديكر شنيدم كه امام كاظم 
(ع ) مى فرمود: فرزندم على » سرآمد فرزندانم مى باشد و كتابهايم را تنها به او واككذار كرده ام .)1١١١(‏ 


در كافى » ارشاد شيخ مفيد» غيبت شيخ طوسى و بحار مجلسى » از نعيم قابوسى )11١١7(‏ آمده است كه امام كاظم (ع ) فرمود: 
على بزركترين فرزندانم مى باشد و آزاده ترين آنها و او را بيشتر از ديككران دوست دارم . او با من در كتاب جفر نككاه مى كند 


و كسى . بجز ييامبر يا وصى بيغمبر» جنين حقى را ندارد .)١1١١7(‏ 


در رجال كشى و بحار مجلسى از نصر بن قابوس )1١5(‏ آمده است كه كفت : من در خانه امام كاظم (ع ) بودم 


وفرزندش امام رضا (ع ) را ديدم كه در كتاب جفر نككّاه مى كرد. امام كاظم (ع ) به من فرمود: اين يسرم على » تنها كسى 
است كه حق دارد در كتاب جفر نكاه كند .)01١١8(‏ 


و بدين كونه ء بز ركوارى از بز ركوارى ديكرء كتابهاى مزبور را به ارث برده و طبقه اى يس از طبقه ديكر از آنها علوم و 
احكام را استخراج كرده اند. احاديث زيرء بيانكر اين مطلب است . 


مراجعه ائمه (ع ) به مواريث خود از كتابها 


و مصحف فاطمه مراجعه مى كرد جنانكه در كافى و بصائر الدرجات از فضيل بن سكره )1١١(‏ آمده است كه كفت : بر امام 
صادق (ع ) وارد شدم . امام (ع ) به من فرمود: مى دانى كه بيش از مدنت در جه نككّاه مى كردم ؟ عرض كردم : نه . فرمود: 
من در كتاب فاطمه نككاه مى كردم » هيج يادشاهى در روى زمين به حكومت نمى رسدء مككر اينكه نام او و يدرش در آن 


آمده است . اما براى فرزندان امام حسن (ع ) جيزى در آن نديدم .)1١1١37(‏ 


واز وليد بن صبيح )30١8(‏ آمده است كه كفت : امام صادق (ع ) به من فرمود: اى وليد! من در مصحف نككاه كردم و براى 


فرزندان فلانى » جز به اندازه غبارى كه بر كفش نشيند» جيزى نديدم .)11١9(‏ 


واز سليمان بن خالد آمده است كه كفت : شنيدم امام صادق (ع ) مى فرمود: در نزد من صحيفه اى 


است كه نام يادشاهان در آن آمده است » ولى نام فرزندان حسن در آن نيست .)1١1١(‏ 


وازعمر بن اذينه از عده اى روايت شده است كه آنها شنيده اند امام صادق (ع ) در ياسخ سؤ ال از سرانجام محمد بن عبدالله 
مى فرمود: من دو كتاب دارم كه در آن نام تمام انبيا و يادشاهان آمده است » اما به خدا سوكند كه نام محمد بن عبدالله جزء 
هيجكدام از آنها نمى باشد .)١1١11(‏ 


منظور امام از وجود دو كتاب » يكى جفرء و ديكرى مصحف فاطمه (س ) بوده است . و مقصودش از نام هر ييغمبر, نام انبيائى 
است كه بيش از جدش آمده اند. اين مطلب از حديث زير فهميده مى شود. 


در بصائر الدرجات از معلى بن خنيس آمده است كه كفت : امام صادق فرمود: هيج ييامبر ويا وصى بيغمبر و يا يادشاهى 
نيست » مككر اينكه نامش در كتابى كه من دارم آمده است . و به خدا سوكند كه در آن نام محمد بن عبدالله بن الحسن نيامده 


است .)20١17(‏ نظير اين حديث » از عيص بن القاسم (1117) روايت شده است .)1١18(‏ 


واز معلى بن خنيس نقل شده است : خدمت امام صادق (ع ) بودم كه محمد - بن عبدالله بن الحسن به خدمت امام (ع ) رسيد 
و سلام كرد؛ و برفت . امام صادق (ع ) را بر محمد دل بسوخت و اشكك بر ديده آمد. من كفتم : تا كنون جنين حالتى نسبت 


به او در شما نديده بودم ؟ امام فرمود: دلم به حالش سوخت ؛ زيرا 


او در راهى قدم نهاده كه به سودش نيست . من در كتاب على (ع ) نام او را در زمره خلفا يا يادشاهان اين امت نديده ام 
(1118). 


وازعنبسه بن بجاد عابد آمده است كه كفت : هر كاه كه امام صادق (ع ) جشمش به محمد بن عبدالله بن الحسن مى افتاد. 
جشمهايش ير از اشكث مى شد و مى فرمود: جانم به فدايش » مردم مى كويند كه او مهدى موعود است » در صورتى كه او 


منظور امام صادق (ع ) از كتاب على (ع )» كتاب جفر بوده كه وى از يدرش اميرالمؤ منين (ع ) به ارث برده است . 


و در كتاب كافى از فضيل بن يسار و بريد بن معاويه )1١19‏ و زراره مده است كه عبدالملكك بن اعين به امام صادق (ع ) 
فرمود: به خدا قسم مرا دو كتاب است كه نام هر بيامبر يا يادشاهى كشو ركشا در آنها آمده است .» و به خدا سوكند كه نام 


محمد بن عبدالله در هيجيكك آنها نيست .)١1١118(‏ 


موضعكيرى امام صادق (ع ) در برابر حركت و اقدامات يسر عموهايش .» فرزندان امام حسن (ع )» به استناد مطالبى بود كه در 


جفرابيض و مصحف فاطمه (ص ) آمده » و حضرتش كاه آنان را از سرانجامى كه براى هر يكك از ايشان در آن كتابها 


آمده بود آكاه مى ساخته است . اما يسر عموهاى آن حضرت اندرزهاى وى را به جيزى نمى كرفتند و زير بار نصايح او نمى 


رفتند. اين موضوع را ابوالفرج اصفهانى در كتاب مقاتل الطالبيين خود آورده است . وى مى كويد: 


كروهى از بنى هشام كه در ميانشان ابراهيم بن محمد »)23١19(‏ از نواد كان عبدالله بن - عباس » و ابو جعفر منصور دوانيقى 
)1١٠١(‏ صالح بن على و عبدالله بن الحسن » نواده امام حسن (ع ) و يسرانش محمد و ابراهيم » و نيز محمد بن عبدالله بن عمرو 
بن عثمان )1١171(‏ ديده مى شدندء در ابواء كردهم آمدند» صالح بن على لب به سخن كثود و كفت : اين را مى دانيد كه 
شما مردمى هستيد كه جشمها به سوى شما خيره شده و حركت و اشاره شما را انتظار مى كشند. اكنون كه خدايتان در اينجا 
كردهم آورده » همت كرده » با مردى از ميان خودتان بيعت كنيد و در حفظ آن از جان خود مايه بككذاريد تا خداوند, كه 


خيرالفاتحين اسك كفاش در كارتان يديد آورد. 


عبدالله بن الحسن خداى را سياس كفت و حمد و ثناى او را بجا آورد و آنككاه كفت : همه شما مى دانيد كه فرزندم محمد 
مهدى موغوة. است © ينانا حفن علمى كيز يك وابنا انبعت كتند. ابو جعض متضور كفتك شما جر خووتان وا فرنب مى 
دهيد؟ در صورتى كه قسم به خدا از هر كس بهتر مى دانيد كه جشمهاى مردم به سوى اين جوان محمد بن عبدالله بن الحسن 


3 حَ ٠‏ 
دوخته و كُردنها به سوى او 


كشيده شده است و فرمان او را به جان و دل مى برند. حاضران در آن مجلس كفته منصور را تصديق كردند و كفتند: به خدا 
قسم كه درست كفتى » واين همان كس است كه ما به دنبالش هستيم . يس همككى با محمد بيعت كرده » دست وفادارى به 


دستش زدند. 


آنكاه كس را به دنبال امام صادق (ع ) فرستادند تا وى نيز بيايد و با ايشان در جنين انتخاب و بيعتى همداستان شود .)1١77(‏ 
جون امام (ع ) از در وارد شدء عبدالله بن الحسن برخاست واو را استقبال كرد و در كنار خود جاى داد و سخنان نخستين خود 
رااز سر كرفت . امام صادق (ع ) فرمود: اين كار را نكنيد كه هركز به سامان نمى رسد. آنككاه رو به عبدالله كرد و ادامه داد: 
اكر خيال مى كنى كه اين يسرت مهدى موعود است » جنين نيست و او مهدى موعود نمى باشد و حالا-هم زمان ظهور او 
نيست ؛ اما اككر مى خواهى كه او به خاطر خدا و براى امر به معروف و نهى از منكر قيام كند. خدا بداند كه ما تو را كه بزركك 
خاندان ما هستى تنها نمى كذاريم و با يسرت بيعت مى كنيم . عبدالله از اين ياسخ امام (ع ) به خشم آمد و كفت : مى دانستم 
كه مخالفت مى كنى و به خدا قسم كه خداوند به تو علم غيب نداده و كويا مخالفتت » به خاطر حسادتى است كه با يسرم 


دارى ! امام (ع ) ياسخ داد: به خدا قسم كه مخالفت من 


به اين علت نيست . آنككاه دست به يشت ابوالعباس سفاح زد و فرمود: اما اين و برادرش و فرزندانشان از شما جلو مى زنند. 
سيس دستى بر شانه عبدالله بن الحسن نهاد و كفت : قسم به خدا كه حكومت نه به تو مى رسد و نه به فرزندانت » بلكه از آن 
آنهاست وهر دو يسرت هم كشته مى شوند. اين بككفت و برخاست و به دست عبدالعزيز بن عمران زهرى تكيه داد و كفت : 
اين را كه عباى زرد بر دوش افكنده مى بينى ؟ منظورش ابوجعفر منصور داونيقى بود. به خدا قسم كه او را يعنى محمد را مى 
كشد. عبدالعزيز بن عمران با تاكيد از حضرتش يرسيد: يعنى محمد كشته مى شود؟ امام فرمود: آرى . عبدالعزيز كفت با خود 
كفتم : به خدا قسم كه اين سخنش از روى حسد است ؛ اما ديرى نككذشت كه ديدم سخن امام (ع ) به حقيقت بيوست و 


ابوالفرج در دنباله داستان مى كويد: 


جون امام جعفر صادق (ع ) آن سخنان را بككفت و مجلس را ترك كردء آنها نيز برخاسته » يراكنده شدند و ديكر كردهم 
جمع نشدند. اما عبدالصمد و ابوجعفر, امام صادق (ع ) را تعقيب كرده » خود را به او رسانيدند و كفتند: اى ابوعبدالله ! آنجه 
را كفتى . باز هم مى كويى يعنى حقيقت دارد؟ امام (ع ) فرمود: آرى باز هم مى كويم و به خدا كه بر آن واقفم .)1١77(‏ و 
در روايت ديكرى آمده است كه امام صادق (ع ) 


به عبدالله بن - الحسن فرمود: اين حكومت نه به تو مى رسد و نه به فرزندانت » بلكه به اين و اشاره به ابوالعباس سفاح و بعد از 
او به اين و اشاره به منصور و بعد ازاو هم به فرزندانش خواهد رسيدء و همجنان حكومت در دست ايشان خواهد بود تا آنكاه 
كه كود كانشان به فرمانروايى بيردازند و زنان آنها به رايزنى در حكومت ! عبدالله بن الحسن با شنيدن جنين ياسخى كفت : به 
خدا قسم اى جعفر كه خداوند تو را بر غيبش آكاه نساخته است ...امام (ع ) فرمود: قسم به خدا كه من به فرزندت حسد نمى 
برم » اما همين منصور» او را بر روى سنكتّهاى روغن كشى مى كشد. و يس از اوء برادرش را در طفوف و در حالى كه دستهاى 


اسبش در آب است ‏ از ياى در خواهد آورد ر(ع؟1 1). 


طبرى و ابوالفرج از ام الحسين . دختر عبدالله بن محمد بن على بن الحسين » آورده اند كه كفت : من به عمويم جعفر بن 
محمد عرض كردم : فداى تو كردم ! سرانجام محمد بن عبدالله بن الحسن به كجا مى انجامد؟ فرمود: در ميان فتنه اى » محمد 
به نزديكيهاى خانه رومى كشته مى شود و برادرش در عراق و در حالى كه دستهاى اسبش در ميان آب مى باشد» كشته 


خواهد شد (1178). 


آورده اند كه جون عيسى فرمانده سياه منصور دوانيقى وارد مدينه شدء امام صادق (ع ) فرمود: آيا اين » همان است ؟! 


يرسيدند: اى ابوعبدالله ! جه كسى را مى كويى ؟ فرمود: كسى كه با خون 


ما بازى مى كند! به خدا قسم كه او. محمد و ابراهيم را امان نمى دهد !)١١78(‏ راوى مى كويد: به همراه محمد» حمزه بن 
عبدالله » نواده محمد بن على نيز قيام كرد در حالى كه عمويش امام صادق (ع )» او را از اين كار منع كرده و به وى كفته بود 
كه كشته مى شود !)١١717(‏ 


بخش اخبار امام درباره سرانجام فرزندان امام حسن (ع ) 


خبرى را كه امام صادق (ع ) از سرانجام كار فرزندان امام حسن (ع ) داده بود. همه جا منتشر شد و به كوش همكان رسيده و 
مردمان از نزديكك و دور آن را شنيدند. واز همين جهت بود كه فضيل بن يسار يكى از اصحاب امام (ع )؛ به كسى كه خبر 
قيام محمد و ابراهيم » فرزند عبدالله بن الحسن را به وى داده بودء كفت : قيام اين دو برادر به جايى نمى رسد. راوى كفته 
است : بارها اخبار قيام ايشان را به كوش فضيل بن يسار رساندم و او همان ياسخ نخست را به من داد؛ تا اينكه روزى به او 
كفتم : آخر خدايت رحمت كناد؛ اين سخن را از بيش خودت مى كويى ؟ كفت : نه به خدا قسم » بلكه از امام صادق (ع ) 
شنيده ام كه مى فرمود: اكر قيام كنند» كشته مى شوند .)1١78(‏ 


وكااهسين الحا ايف ميكاض كه منسون دوايق خبر شكتدك قرفاتدة شياهش را ان فحبددين عبداللة شيينة كين +« حيو 


جرع سكن البسخاء يني باززى كرح كاناما بو امتابرة وبرايزق با زناتان يعدم :شر (84 146 


و نيز آنككاه كه ابراهيم در بصره خروج كرد و سياه 


منصور را جنان شكستى داد كه ييشتازان سياه از هم كسيخته شده اش » در هزيمت خود به كوفه رسيدند ابو جعفر منصور 
فرمان داد تا شتران باركش و ديكر جهاريايان وسيله حمل و نقل را بر همه دروازه هاى كوفه آماده نككاه دارند» تا فرار ايشان از 


است ؟ آخر هنوز فرزندان » به حكومت نشسته اند» يس فرمانروايى كود كان جه مى شود (111)؟ 


در اين مورد» ابوجعفر منصور دوانيقى آشكارا به فرموده هاى امام صادق (ع ) اشاره مى كرد كه فرموده بود: كود كان بنى 


عباس للاسلطتة مق تكيتتفو ون اذوه كشو زثان واه مشووك برس #رنندا 
يايان قيام دو برادر 
طبرى و ابوالفرج اصفهانى آورده اند كه سرانجام محمد در كنار سنككهاى روغن كشى مدينه كشته شد (119). 


در اغانى آمده است كه ابراهيم » برادر محمدء نيز در حالى كه بر اسبش نشسته بود و فراريان سياه منصور را تعقيب مى كردء 
ناكاه تيرى قرا رسيد واو را از يا ذرآورد .)1١70(‏ 

وعاقبت كار دو برادر. محمد و ابراهيم » فرزندان عبدالله بن الحسن » عينا همان كونه يايان يافت كه امام صادق (ع ) مدتها 
بيش از وقوع آن را بيان فرموده بود. 

تا اينجا احاديثى را آورديم كه كوياى مراجعه امام صادق (ع ) به كتابهاى جفر و مصحف فاطمه - عليهاالسلام - در كسب 


خبر از مساءله حكومت فرزندان امام حسن (ع ) بود. حديث زير نيز از امام زين العابدين (ع ) در 


مورد به قدرت رسيدن عمر بن عبدالعزيز روايت شده است . 


از عبدالله بن عطاء التميمى آمده است كه كفت : من در خدمت امام على بن - الحسين (ع ) در مدينه در مسجد ييامبر خدا 
(ص ) نشسته بودم كه عمر بن عبد العزيز» كه جوانى خوش جهره بود و ياى يوش نقره اى بر ياى داشت ء از كنار ما ككذشت . 
امام زين العابدين نظرى به او انداخت و فرمود: اى عبدالله ! اين ثروتمند خودخواه را مى بينى ؟ او به سلطنت خواهد رسيد. 


كفتم : اين فاسق را مى كويى ؟ فرمود: آرى » ولى دوران حكومتش بسيار كوتاه خواهد بود...(17١1).‏ 
اشتشهاد امام رضا (ع ) به جفر 


در احوال امام رضا (ع ) در كتاب كشف الغمه )1١8(‏ اربلى (م “اع ق ) آمده اسث : در سال 87٠‏ هجرى + يكى از كليد 
دارهاى آستانه مقدسه امام رضا (ع ) ييمان نامه اى را نشان داد كه متنش به خط ماءمون و يشت آن به خط شريف امام رضا 
(ع ) تزئين شده بود. من بر خط شريف امام بوسه زدم و ديد كانم را در كلزار كلامش به كردش آوردم و نعمت زيارت آن 


خط شريف رااز لطف و منتهاى خداى تعالى بر خود دانستم . اينكك آنجه را ماءمون عباسى به خط خود نككاشته است : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اين عهدى است كه عبدالله فرزند هارون الرشيد اميرالمؤ منين » با دست خود براى ولى عهدش على بن موسى بن جعفر مى 


سوى خود بركزيد رسولانى كه نخستينشان مزده دهنده آخرين » و هر كدام مويد بيامبر ييشين بودندء تا آنكه دير زمانى يس 
از انقطاع وحى » و خالى ماندن رسولا-ن الهى » و نابودى علم و دانش » و نزديكى قيامت » نبوت خداى سبحان به محمد 
مصطفى (ص ) خاتمه يافت . خداى رحمان او را خاتم بيامبران و شاهد و حافظ و نككهبان ايشان قرار داد» و كتاب عزيز خود 
قرآن » كه باطل و ناروا به هيج روى در آن راه ندارد را بر او فرو فرستاد» فرستادن حكيم ستوده » كتابى كه در آن حلال و 
حرام » بشارت و ترساندن » تحذير و انذراء وامر و نهى اواست . تا حجت رسايش بر مردمان بوده » وهر كس هلاكك مى 


شود يا سعادت مى يابد از روى دليل و برهان باشد» و خدا شنواى دانا است . 


رسول خدا (ص ) رسالت را به جاى آورد و مردم را مطابق آنجه به او فرمان داده شده بودء نخست با يند و اندرز حكيمانه 
نيكوء و سيس با نيكوترين وجهى از جدال احسن و در يايان با جهاد و شدت به سوى خدا و فرمانبردارى از مقررات الهى فرا 
خواند» تا اينكه خداوند او را به سوى رحمت بى انتهايش بخواند واز اين جهان خالى به سراى جاويد يزدانيش برد» و رضوان 


نعمتهاى ابدى را به او ارزانى داشت . 


مسلمانان را بر عهده 


خلافت نهاد» وعزت آن ء و قيام به حق الهى آن را در كرو اطاعت قرار داد تا واجبات خداوندى و حدود و شرايع اسلامى و 
سنن و آداب آن انجام يذيرد و بر مبناى جنان اطاعتى با دشمنان خدا مجاهدت به عمل آيد. يس بر آنها كه خليفه خدا هستندء 
فرمانبردارى از خداوند به سبب اينكه ايشان را بر كشيده و نككهبانى دين و بندكانش را به ايشان سيرده است » امرى واجب » و 
بر مسلمانان نيز فرمانبردارى از خلفايشان » و كمكك به ايشان در اقامه حق و اشاعه عدل » و امنيت راهها و احترام خونهاء و 
آشتى افكندن در بين مردم واجب است . و اككر خلاف اين باشدء اتحاد مسلمانان از هم كسيخته مى شودء و تباهى در كارشان 
يديد عن انلو اععلاف ملت موب بكست ذ بن و زوزق دشيتان وحتل دستك: :وذو تع #ربان ديا و اخرت من 
كردد. يس بر آن كس كه خدايش بركشيده و خليفه خود در ميان بندكانش قرار داده و بر مخلوقاتش امين كردانيده » واجب 
است كه در كارهاى خداوند» خود را به زحمت افكند و خشنتودى او را در اطاعت و فرمانبردارى از او بر رضا و رغبت 
خويش مقدم شمرد و بر موازين حق » حكومت كند و بر اساس عدل » و مقرراتى كه حق نهاده است عمل نمايد. زيرا خداوند 


نه امرك واوعي فزمايك: 


يا داود انا جعلناكك خليفه فى الارض فاحكم بين الناس بالحق و لا تتبع الهوى فيضلكك عن سبيل الله ان الذين يضلون عن سبيل 
الله لهم عذاب شديد بما 


نسوا يوم الحساب . يعنى اى داود! ما تو را خليفه روى زمين قرار داديم » يس در ميان مردم به عدل حكومت كن واز هواى 
دل ييروى مكن كه تو رااز راه خدا كمراه مى كند. و بيقين آنان كه از راه خدا كمراه شدند» از آن جهت كه روز قيامت را به 


فراموشى سيرده اند. به عذابى شديد دجار خواهند شد (78١1)؛‏ و نيز مى فرمايد: 


فوربكك لنسالنهم اجمعين عما كانوا يعملون . يعنى به يرورد كارت سوكند كه همه ايشان را از كارهايى كه مى كنند مورد 


بازخواست قرار خواهيم داد .)1١59/(‏ 


و به ما رسيده است كه عمر بن خطاب كفت : اككر بره اى در كنار نهر آبى دجار سانحه اى شودء از آن بيم دارم كه خدا مرا 


و سوكند به خداء آن كس كه فقط بر نفس خويش مسئول و بر كارهايش بين خود و خدايش مؤ اخذ است با امرى بس عظيم 
وخظرق نتن رز ركفا هتين كردهء بن .حكونه اسل حال ان كين كه مقدت ول رغادت هال ام انلك ؟1 بس نا كيدا 
اعتماد نمود» و به او توجه و استغاثه كرد و توفيق خوددارى از لغزشها و حفظ و هدايت رااز او بايد درخواست نمود. تا مارا 
به يايدارى وهدايت به سوى بهشت و خشنودى خود ورحمت ورضوانش راهبر باشد. بيناترين كس به حال خود؛ و 
كوشائوية انان ذو رام عدا ودين ونيد كاناوفوعروى رعين ؛ آن كس'است كاصو ير فرمان كنات نهدا و سنك واسبرس :در 
ليا 


آن حضرت و بعد از او داشته » آخرين حد سعى و كوشش خود را درباره اتتخاب كسى كه به جانشينى خود و زمامدارى 
مسلمانان و توليت امور و رعايت حال ايشان مى كزيند به كار كيرد» نسان كه او اسوه و يناهكاه ايشان و مرحمى براى 
زخمهاى درونشان و حافظ خونشان و ماءمنى - به خواست خدا - براى يراكندكى و تباهى اخلاق و اختلافشان و دور كننده 
نيرنكها وفتنه هاى شيطان از ايشان باشد. جه » خداى عزوجل امر ولايتعهدى را بعد زا موضوع خلافت » تمام امر اسلام و 
كمال او و عزت و صلاح امت قرار داده و خلفاى خود را به قدرت خويش در انتخاب آن كس كه به جانشينى خويش برمى 
كزينند ملهم ساخته است . زيرا در جنين كزينشى عظمت نعمت و صلاح دين و دنياى امت » نهفته است و خداوند بدان وسيله 


مكر نيرنككك بازان و اختلاف برانكيزان و دشمنان را در ايجاد دو دستكى و فتنه انكيزى براندازد. 


و اميرالمؤ منين ماءمون از همان هنكام كه خلافت به او رسيدء سنكّينى و تلخى بار جنين مسئوليتى را بر دوشهاى خود احساس 
كرد و سختى مسئوليتهاى آن را درك نمود. جه » آن كس كه جنين مقامى را بر عهده كرفته بايد با خداى عزوجل ارتباط 
كامل داشته و در آنجه بر دوش خود داردء مراقبتى تمام به كار بندد و با تمام وجود و جشمهاى بازء فكر دور انديشى خود را 


در آن به كار اندازد تا عزت دين و توان از بين بردن مشركان و صلاح و خير امت و نشر عدل و اقامه 


كتاب خدا و سنت ييامبرش (ص ) را به دست آأورد. 


واهميدها وديكز امون يود كدا و سادمون را الى تفاوسي و رواحت طلق :ىن وشكدراق كاز قن :داشت > زيزا كه اوان الحة 
مورد بازخواست خداى تعالى قرار مى كرفت آكاه بود و سخت دوست داشت كه خدا را در قيامت در حالى ديدار كند كه 
عمر خويش را در خيرخواهى بندكانش و مراقبت حال ايشان سيرى كرده » براى ولايتعهدى خويش و سريرستى امت بعد از 
خود كسى را بركزيده باشد كه در رعايت حال امت و زهد و تقوا و علم برترين خلايق روى زمين بوده » در قيام به امر خدا و 
انجام فرايض از همه مردمان مشتاقتر و كوشاتر باشد. و ماءمون جنين جيزى را از خداى تعالى مى خواست و از او طلب خير 
مى كردء تا مكر آن كس كه مورد رضاى اوست . نامش را به وى الهام كند. و همواره در تمامى ساعات شب و روز در اين 
انديشه و جستجوى جنين شخصيتى در خاندان و خانواده خودش بنى عباس و فرزندان على بن ابى طالب روزكار مى كذرانيد 
وانديشه خود را در آن به كار مى انداخت و تا آنجا كه با ايشان آشنايى داشت .» در اين كاوش مبالغه ها كرد تا از اخلاق و 
رفتار و سيره و افكار ايشان » آنجه بر او يوشيده است . آشكار كردد. و دراين راه به حد توان خود قدم برداشت تا به زواياى 


تاريكك و مبهم و دور از دسترس آنان از راه كسب خبر و مشاهده دست يافت 


وبه آشكار و ينهان ايشان با يرس و جوهاى بسيار آكاه كرديد. سرانجام يس از آن همه مجاهدتها و كوششها و طلب خير 
براى امت از خداى تعالى » بهترين ايشان و خويشتن دارترين واز خود كذشته ترينشان را در برآوردن حق خداوند در ميان 
بند كانش » در ميان هر دو خانواده علوى و عباسى » على بن موسى » فرزند جعفر بن محمدء از نواد كان على بن الحسين بن - 
على بن ابى طالب را اختيار و انتخاب نمود. زيرا فضل آشكارء و دانش تابناكك و ورع و زهد آشكار و خالص او و بى 
اعتنايش را به دنياء و فرمانبردارى مردمان را از او بخوبى دريافته بود. و براى او ماءمون كاملا روشن و معلوم شد كه اخبار 
درباره او به حد تواتر رسيده و همه مردمان يكدل و يكك زبانند كه حضرتش از ابتداى كودكى و نوجوانى تا برومندى و بيرى 
» در فضيلت و تقوا و علو مقام و كمال» زبانزد همككان بوده است . اين بود كه وى را به ولايتعهدى خويش بركزيد و فرمان 
خلافت بعد از خود را به نام او كرد و به خير خمداى تعالى در جنين انتخابى مطمئن است . زيرا خداوند مى داند كه او ماءمون 
براى خير خواهى اسلام و مسلمانان و يايدارى حق و بيروزى و نجات خويش در آن روزء كه در يبشكاه خداى تعالى قرار 


خواعتد كرفث؟ ازحود كدشتكى واكان كزده است: 


كاه :امزالم متي فززتندان وحخاتواده و اند يكان وسرات ارتشن: و د متكرازان وائة بعت قرا حوائد: اشان تيز:شتابان 


و شادمانه » و با علم و اطلاع از ايثار اميرالمؤ منين » كه در راه فرمانبردارى از خداى متعال از هواى دل در راه فرزندان و حتى 
آنهايى كه از نظر قرابت از على بن موسى كه او را رضا ناميده به ماء مون نزديكترند كذشته است » با او بيعت به عمل آوردند 


زيرا مورد علاقه و رضاى اميرالمؤ منين مى باشد. 


يس بدين وسيله به خانواده اميرالمؤ منين و به عموم ساكنان شهرء از فرماندهان ارتش و نيروهاى نظامى و عموم مسلمانان » 
اطلا-ع داده مى شود كه به نام اميرالمؤ منين و خلاغت رضا بعد از او بيعت كنند. آنككاه اميرالمؤ منين به خط خويش جنين 
نوشت : 

آرى به نام خدا و بركت و حسن قضاى او براى دين او و بندكانش » با دستى باز و سينه اى كشاده بيعت كنيد واز خواسته 
اميرالمؤٌ منين آ كاه باشيد كه او فرمانبردارى از خدا را با امرى كه خير خودش و شما در آن بود بركزيد. و سياس خدا را بجا 
آوريد كه به اميرالمؤ منين آنجه را خير و مصلحت شما در امر دين و دنيايتان بود الهام فرمود و اميد آنكه همين امر موجب 
الفت و همبستكى شما و حفظ خون و جلوكيرى از يراكندكيتان و مايه حفظ حدود و سر حدهايتان وقوت دين شما و دنيا و 


الع رتدة دشمياعان و" اميتقافت امورنات. كرد 


ضريكة طافة هذا و كر عابر داوق اامز البو شرة معي ابعورييك كدو طاعة رو قرم توذارئ اذ اوء افق و امنات ناست و 


جنانجه خداى را در اين زمينه سياس كوييد» حظ و بهره آن 


با خواست او عايد خود شما مى شود. واين مطالب را اميرالمؤ منين به خط خود. در روز دوشنبه هفتم ماه رمضان سال دويست 
ودحككة كافك السب 


بسم الله الرحمن الرحيم 


سياس خداى را كه هر جه خواهد انجام دهد, نه فرمانش را جون و جرايى است و نه اراده اش را بازدارنده اى . به اشاره 
حشنها او نجه دو سينة ها رك ده لاناشف دو دروه كسداف :بن افيرش متحمله ١‏ خرية سامتزاة ونير عاندان ذا كفي باكيزة او 
باد. من » على بن موسى الرضاء فرزند جعفرء مى كويم : اميرالمؤ منين » كه خداى در نيكيها ياورش باشد و وى را به راه راست 
موفق بدارد» برخى از حقوق ما را كه ديكران آن را ناديده كرفته بودند شناخت » و خويشاونديهائى را كه از هم كسيخته بود. 
به هم ييوند داد» و دلهائى را كه در ترس بودء ايمنى بخشيدء و بلكه يس از مردن زنده كرد و يس از نيازمندى بى نياز 
كردانيد. و اينها همه را به خاطر رضاى يرورد كار دو جهان انجام داد و ياداشى رااز كسى » بجز خداء جشم نداشت . و بزودى 


خداوتةا بادائن سباسكزان'] نا اراهن :دادو مرك كر كاران يرا كاه كوهد كرض 


او مرا در صورتى كه از يس او زنده باشم » به ولايتعهدى خويش و فرمانروايى بزركك بعد از خود منصوب كرده است . يبس 
هر كس ». كرهى را كه خداوند به استحكامش فرمان داده است » 


بككشايدء و ييوندى را كه حضرتش اراده كرده تا محكم باشد از هم بككسلد» حرمت حق را ضايع نموده و حرام او را حلال 
كرده » و دراين صورت به ييشواى خود ستم كرده و حرمت اسلام را دريده است . كذشتكان جنين بوده اند و از ترس اينكه 
مبادا دين دجار اختلاف و ريسمان ييوند مسلمانان دستخوش اضطراب كردد. بر لغزشها شكيبايى ورزيده ء بر زيانها زبان 
اعتراض نكشودند. از آن خاطر كه دير زمانى از دوره جاهليت نككذشته » و فرصت طلبان فرصتى مناسب را انتظار مى كشيدند 


تا خشم و نفرت خود را آشكار كرده » در وارد كردن بلا و مصيبت بر اسلام يبشدستى كنند. 


و من خدا را بر خود كواه مى كيرم كه اكر او مرا به سريرستى مسلمانان منصوب و خلافت خود را بر عهده من قرار دهدء با 
همه مردمان » بويزه خاندان بنى عباس بن - عبدالمطلب » بر اساس فرمانبردارى از خدا و ييامبر (ص ) بر آنها حكومت كنم . 
خونى را بناروا نريزم و يرده عفتى را بى مورد مباح نككردانم . دارايى كسى را به ناحق نستانم » مكر اينكه حدود خدا آن را 


اجازه داده وو اجابت خحدا آن را مباح كرده باشد. 


واينكه مساوات و برابرى را بركزيده ودر حد توانم به كار بندم و انجام اين كار را بر عهده خودء عهد و ييمانى مؤ كد قرار 


كان مسئوولا. يعنى به عهد و ييمان 


خود وفا كنيد» كه عهد و ييمان مورد بازخواست قرار مى كيرد. 


وهر كاه بدعتى بككذارم » يا تغيير و تبديلى بدهم » شايسته عقوبت و مستوجب تنبيه باشم . و يناه مى برم به خحدا از خشم و 
غضب اوء و به او روى مى آورم در توفيق به فرمانبردارى از او تا بين من و نافرمانيش جدايى افكند و به من و ديكّر مسلمانان 


عافيت عنايت فرمايد. 


با اين همه » جامعه و جفر جيزى به غير از اين مى كويند؛ و ما ادرى ما يفعل بى ولا بكم ان الحكم الا لله يقص الحق و هو خير 
الفاصلين (1178). يعنى و من نمى دانم كه بر من و شما جه مى كذرد. حكم و فرمان خداى راست كه حق را از باطل جدا مى 
كند واو بهترين جدا كنندكان است . اما من اميرالمؤ منين را فرمان بردم و خشنودى او را بركزيدم و خداوند مرا واو را در 


يناه خود نككهدارد. و خداى را در اين مورد بر خود كواه مى كيرم » و كواهى خداوند كافى است . 


و من اين مطالب را به خط خودم در حضور اميرالمؤ منين - اطال الله بقائه - و فضل بن سهل و سهل بن فضل و يحيى بن اكثم 


و عبدالله بن طاهر و شمامه بن اشرس و بشر بن معتمر و حماد بن نعمان » در ماه رمضان سال دويست و يكك نوشته ام . 
كواهان سمت راست عهدنامه 


يحيى بن اكثم بر صحت اين عهدنامه جه در متن و جه در ظهر آن صحه كذاشته » كواهى مى دهد واز خداوند مى خواهد 


تا 1ك كرده » به خط خود در تاريخ متن كواهى مى دهد. بشر بن معتمر نيز به همين مضمون تاييد و كواهى مى كند. 


كواهان سمت جب عهدنامه : اميرالمؤ منين - كه خدايش عمر دهاد - مقرر داشت كه اين نوشته راء كه نوشته ميثاق و عهدنامه 
ولايتهدى است و اميد است كه به وسيله آن از يل صراط بككذرد متن و ظهر آن در حرم مطهر سرور ما ييامبر خدا (ص ) بين 
روضه منوره و منبر شريف آن حضرت ودر برابر وجوه بنى هاشم و ديكر بزركان و شخصيتهاى ارتشى » يس از استيفاى 
شروط اين بيعت » همان كونه كه اميرالمؤ منين حجت را با آن تمام كرده و راه كريز از آن را بر مسلمانان بسته است آشكارا 
وبا حضور همه مردم » خوانده شود؛ تا شبهه اى را كه آراء جهال در ميان مردم افكنده است باطل كرداند كه : و ما كان الله 
ليذر المؤ منين على ما انتم عليه . يعنى خداوند مومنان را بر آن باورها كه داريد وا نمى كذارد. فضل بن سهل اين مطالب را 


طبق فرمان اميرالمؤ منين در تاريخ متن نوشته است .)1١19(‏ 


ابن طقطقى (م 2١9‏ ق ) فشرده هر دو نامه را در كتاب الفخرى خودء در بخش آداب السلطانيه 


آووذة.و كفته اسث : 


ماءمون به سرنوشت خلافت بعد از خودش به تفكر يرداخت و مى خواست كه آن را بر عهده مردى صالح و شايسته جنان 
مقامى واكدارذه تا بان مستوليك آن .وا از ذوش كوة برداشته باشل البنه ابى عطية عى يتداشتث .اين اشت كه كفنه دن احوال 
خانواده علوى و خانواده عباسى به تفحص يرداخته و در ميان ايشان كسى را افضل و اورع و متدينتر از على بن موسى الرضا (ع 
) نيافته است . يس ولايتعهدى خودش را به او سيرده و به خط خويش دراين مورد ييمان نوشته و امام رضا (ع ) را به يذيرش 
آن زيوفشار كذاشعةاانيت : ان حفيرت ور ابعدا نيديرفت ودر اخرقول كره و وخط عون در يشت عوسدثامة فادمون 
مطلبى را به اين معنى نوشت كه : من به خاطر امتثال امر خليفه يذيرفتم » با اينكه جفر و جامعه عكس اين را حكايت مى كنند. 


و شهود نيز بر آنها كواهى خود را نوشته اند .)١1١8:(‏ 
مجلسى (م 1١1١١‏ ق ) تمامى هر دو نامه را از كتاب كشف الغمه در بحارالانوار خود آورده است .)1١8١(‏ 
جفر و جامعه در مكتب خلفا 


مير سيد على بن محمد بن على حنفى استرابادى (م 81 ق ) در شرحى كه بر كتاب مواقف قاضى عضدالايجى (م 8ه/اق ) 


نوشته » از جفر و جامعه جنين ياد كرده است : 


جفر و جامعه » دو كتاب » نوشته امام على - رضى الله عنه - مى باشند كه در آنها به طريق علم حروف » حوادثى را كه تا يايان 
جهان اتفاق خواهد افتاد 


نوشته است . امامان از فرزندان او به آنها آشنايى داشتند و با استفاده از آنها حكم صادر مى كردند. و در نامه اى كه على بن 
مؤسى حارض: حاقنولق خوة واشت نه ولاتعهدى ماءفون يراى او انكاشته » آمدهاست تو بخقن ان حقوق ماارا كة يذرانك 
منكر آن بودند برسميت شناختى » من ولايتعهدى تو را مى يذيرم » اما جفر و جامعه » هر دوء كوياى اين مطلبند كه جنين 


طاش كبرى زاده » مولا احمد بن مصطفى (م 27 ق ) در كتاب مفتاح السعاده و مصباح السياده مى نويسد: 


آنككاه كه خليفه ماءمون مقرر داشت كه خلافت بعد از او به على - بن موسى الرضا برسد و در اين مورد عهدنامه نوشت . على 
بن - موسى الرضا (ع ) در يايان نامه ماءمون نوشت : قبول است . اما جفر و جامعه كوياى اين مطلبند كه جنين جيزى به انجام 
نمى رسد. و همان طور كه او كفته بود شدء زيرا ماءمون دريافت كه به خاطر همين موضوع از سوى بنى هاشم فتنه اى در 
شرف تكوين است ء اين بود كه على بن موسى الرضا را همان كونه كه در تاريخها آمده است » به وسيله انككور مسموم كرد و 
مكشات وان ان اه رام ضوف روات 011 


از ديككر كسانى كه در مكتب خلفا از جفر و جامعه ياد كرده اندء شيخ كمال الدين » ابو سالم ابن طلحه . محمد بن طلحه 


نصيبينى شافعى (م 887 ق ) است كه در كتابش به نام (الجفر الجامع 


والنور اللا-مع ) كه بر حسب كفته كتاب كشف الظنون كتابى كوجكك بوده ودر ابتدايش جنين آمده است : الحمدلله الذى 
اطلع من اجتباه ...و آورده است كه امامان از اولاد صادق (ع )» جفر را مى شناختند...(01166). 


و باز در مورد علم جفر و جامعه به نقل از او آورده است كه : جفر و جامعه دو كتاب كرانقدر بوده اند كه از يكى از آنها امام 
على بن ابى طالب رض » در حالى كه بر منبر مسجد كوفه سخن مى كفته , نام برده است . و ديككرى كتابى بوده كه ييامبر خدا 
(ص ) به عنوان راز بر او املا كرده و او را فرمان داده تا آن را بنويسد و على آن را بصورت حروف يراكنده و بر اساس سفر 
آدم » بر صفحه اى نازكك و دباغى شده از يوست شتر نوشته است . و بدين خاطر در بين مردم شايع است زيرا در آن از 


رويدادهاى كذشته و ييش آمدهاى آينده جهان سخن رفته است .)١١88(‏ 


ابن خلدون نيز در مقدمه مى نويسد: و امام جعفر صادق (ع )» و همانند او را از اهل بيت » كشف و كرامات بسيار است كه 
مدرك نقل كنندكان آنهاء مقام ولايتى است كه آنها دارا مى باشند. و خحدا داناتر است . و اككر همانند اين قبيل امور غير از 
دودمان و وابستكان بيغمبر (ص )» كه از اولياء الله هم نمى باشند صادر شده و انكاريذير نيست » يس كسانى كه رسول خدا 


(ص ) در حق ايشان فرموده است : در ميان شما محدثين وجود خواهند داشت » 


شايسته ترين مردمان براى اين مقام و منزلت شريف و كرامات عظيم هستند» كه خداوند به آنان بخشيده است .)1١52(‏ 
ابن خلدون يس از اين » سخنانى كفته كه فشرده آن از اين قرار است : 


هارون بن سعيد عجلى » يبشواى فرقه زيديه » كتابى داشت كه در آن از امام جعفر صادق روايت كرده كه او از وقايع و 
بيشامدهايى خبر مى داد كه بر اهل بيت بيغمبر (ص ) بويزه برخى از آنان . خواهد كذشت . جنين بيش كوييهايى از سوى 
امام جعفر صادق (ع ) و همانند اوء از خانواده بيغمبر (ص )» از راه كرامت و مكاشفه اى كه ويه اين قبيل اولياء خدا مى باشدء 
صورت مى كرفته است . و تمامى اين مطالب و بيش كوييها بر روى يوست كوساله اى نوشته شده و در نزد امام جعفر صادق 
(ع ) موجود بوده است ...نا آنجا كه مى كويد: در آن كتاب از تفسير قرآن و معانى شكفت آورى كه از باطن آن فهميده مى 
شودء از امام جعفر صادق آمده است ...تا آنجا كه مى كويد: اكر استناد كتاب مزبور به امام جعفر صادق درست باشدء بى 
كمان مستند نيكوئى است جه از شخص آن حضرت باشد و جه از ديكر مردان بزركك آن خاندان » كه همه اهل كرامات بوده 
اثد. اين :سكن دوست اشنت كه از أن حضرت زوايت هده كه برهى أن ستكاتق رابة رويذادهابي كة ذن ابتذه در كمين 


آنها بوده است » بيم داده و ايشان را بر حذر داشته و سرانجام نيز همان طور شده كه او كفته بود. 


» فرزند زيد» بسر عموى خودش را از نتيجه قيام و كشته شدنش بيم داده و به او اخطار كرده بود. اما يحيى زير بار سخنان امام 
نرفت و قيام كرد و سرانجام در جوزجان و به همان كونه كه معروف است و امام كفته بود» كشته شد. 


واكر بيذيريم كه هر انسانى به غير از ايشان امكان دارد كه صاحب كرامت باشدء درباره خاندان ييغمبر» كه شهره به ديانت و 
دانش بوده و به اخبار و سنت ييامبر خدا (ص ) آكاه و مورد عنايت ويزه خداوند بوده اند» جه جاى ترديد در وجود كشف و 
كرامت ابشاة اس ت'كة اضالت ويه ه ايفان كواهى است صادق برباكن ختاعه ها وافروع 57+ واسيار اتفاق افعاده كه از 


شخصيتهاى اهل بيت جنان بيشكوييهايى روايت شده باشد» بدون اينكه شخص مخصوصى از ايشان را نام برده باشند .)1١37(‏ 
ابوالعلاء معرى (م 669 ق ) در همين زمينه جنين سروده است : 

لقد:عجبوا لاهل 'البيت: لما 

اتاهم علمهم فى مسكك جفر 

و مرآه المنجم و هى صغرى 

ارته كل عامره و قفر )١١58(‏ 


ازاهل بيت رسول خدا و اينكه علم آنان از درون جفرء يعنى يوستى به اندازه يوست يكك كوسفندء بيايد در شككفت شدند! در 
حاليكه آينه منجم كه از آن كوجكتر است همه آباديها و بيابانها را به او نشان مى دهد. 


در احاديثى كه كذشت .ء ديديم كه ائمه اهل بيت - عليهم السلام - به كتاب على (ع )» يعنى جفر و مصحف فاطمه » كه هر 


دو شامل وقايع و رويدادهاى كذشته و ييش آمدهاى آينده بوده » مراجعه مى كردند. و نيز ديديم 


كه نام كتاب جفر در كتابهاى معتبر مكتب خلفا آمده » و حتى برخى از آنها از رجوع ائمه (ع ) به آن مطالبى را آورده اند. 
اينكك در زير نمونه هايى از رجوع ائمه اهل بيت (ع ) را به كتاب اميرالمؤ منين على (ع )»؛ يعنى جامعه » كه شامل احكام اسلام 


بوده است را مى آوريم : 
مراجعه امامان (ع ) به كتاب جامعه 


در يى كيريهاى خود در اين زمينه » نخستين كسى را كه يافتيم مستقيما از كتاب اميرالمؤ منين على (ع ) روايت كرده ء امام 
زين العابدين (ع ) است . اين مطلب در كتابهاى كافى » من لا يحضره الفقيه » تهذيب » معانى الاخبار و وسائل آمده است . در 


كافى آمده 8 


از ابان () روايت شده كه از على بن الحسين (ع ) يرسيدند مردى مقدارى از دارايى خود را براى مصرف در موردى 
خاص وصيت كرده » اما مقدار آن را مشخص نكرده است » تكليف جيست ؟ امام (ع ) فرمود: مقدار آن در كتاب على يكك 
ششم ما تركك است .)١١8:0(‏ 


بعد از امام سجاد (ع )» امام محمد باقر (ع ) از كتاب جامعه على (ع ) روايت كرده است . اين مطلب در كتابهاى خصال » 


عقاب الاعمال و وسائل آمده است . آن حضرت فرمود: 


دو كتاب على امدهاسث كدسة حخصبلات الك كهدوارقده انين ازمر كةاويال آن راخواهن ديد: كردتكقى ىر كمرافن: 
بريدن از خويشاوندان و سوكند به دروغ كه مرتكب آن با خدا مى جتككد (1181). 


و بازء امام باقر (ع )» حكم استفاده از مال و دارايى يدر و 


فرزندء و نزديكى با كنيزكك فرزند »)22١187(‏ و ينهان داشتن عيب زن به هنككام ازدواج ))١1١87(‏ و سوكند به دروغ (ع11))و 


حكم محرمى كه شكار كند را مى فرمود كه در كتاب اميرالمؤ منين جنين آمده است .)١١80(‏ 


و نيز مى فرمود: ما در كتاب على (ع ) ديده ايم كه حسن ظن به خدا و حسن خلق )١١88(‏ واجب است » و حكم بريدن زبان 
شخص لال )١١181(‏ و حكم كسى كه زمينى را آباد كند و سيس رهايش سازد »)1١66(‏ واثر منع زكات »)30١109(‏ و ديه دندان 


روزى يعقوب » فرزند ميثم تمارء كه مورد علااقه امام سجاد (ع ) بودء بر امام باقر (ع ) وارد شد و به او عرض كرد: من در 
كتاب يدرم خوانده ام كه على (ع ) به يدرم فرموده است : اى ميثم ! دوست دار آل محمد (ص ) راء دوست بدار...تا آنجا كه 
مى كويد: من شنيدم رسول خدا (ص ) مى فرمود...امام باقر (ع ) در ياسخ يعقوب فرمود: در كتاب على (ع )» كه نزد ماست » 
مين طون مده اه 1121 


امام صادق (ع ) نيز از يدر بزركوارش امام باقر (ع ) آورده است كه آن حضرت فرموده است : من در كتاب على (ع ) خوانده 


ام كه ييامبر خدا (ص ) ييمانى بين مهاجرين و انصار و هر كس كه از اهالى يثرب به ايشان بييوندد نوشته است .)١1١287(...‏ 


و باز امام صادق (ع ) از كتاب على (ع ) درباره مسائل ذيل روايت كرده است : ثبوت آغاز ماه با رويت هلال »)221١87(‏ و بيان 


وقت فضيلت ظهر )1١85(‏ و حكم به جا آوردن نماز جمعه با مخالفان »)20١80(‏ و حكم يس مانده غذاى كربه 4)0١88(‏ و 
حكم محرمى كه بميرد :.)1١80(‏ و حكم شخص محرم كه لباده بيوشد در دو حديث »)21١88(‏ و كفاره شكار مرغ قطا دو 
حديث »)21١89(‏ و كفاره تخم مرغ قطاسه حديث »)203١70(‏ و زياده بر طواف مقرر كرد خانه خدا يكك حديث ))1١11(‏ و 
عمره مفرده (117/7)) و شماره كناهان كبيره دو حديث (1107)» و خوردن مال يتيم يكك حديث ))1١17/8(‏ و حكم ارث برادران 
از يكك مادر با وجود جد دو حديث »)1١10(‏ و حكم در برابر دليل و مدركك و سوكند دو حديث »))22١78(‏ و در مثل دنيا يكك 
حلييك (301070)» و در كيفيت تازيانه زدن در حدود شرعى با توجه به سن و سال محكوم »)1١9/8(‏ ودر حد لواط »))١1١17/8(‏ و 
در نبوت حد بر شرابخوار )116١(‏ و در حد مست كننده و شرابخوار »)20١181(‏ و در ديه سكك شكارى (3187))» و در حد قطع 
عورت زنان »)١187(‏ ودر حد ادراكك ذكاه در ذبيحه دو حديث (23185).» و بهره ميراث آن كس كه او را در ما تركك ميت 
سهمى نيست (188١23))؛‏ ودر كراهت خوردن كوشت درازكوش اهلى (23188)» و انواع ماهيها كه خوردنشان حرام است شش 
حديث 41180 ودر حكم ميراث عموها و دائيها باهم (118) ودر حكم طلاق در ايام عده و بدون رجوع ))١1١84(‏ ودر 


ميراث در آب غرق شده و زير آوار مانده .)١١90(‏ 


همجنين آن حضرت فرموده است : ما در كتاب على (ع )» حكم كسى را كه شخص 


دست بريده اى را كشته باشد ديده ايم .)١١91(‏ 


و آخرين مطالبى را كه در اين زمينه از امام صادق (ع ) مى آوريم » اين است كه آن حضرت فرموده است : در كتابى كه 
ييامبر خدا (ص ) بر على املا فرموده » آمده است كه : خداوند كسى را به خاطر زيادى نماز و روزه عذاب نمى كندء بلكه به 


اجر و ثواب او مى افزايد (1197). 


تا اينجاء به برخى از احاديثى كه ائمه اهل بيت (ع ) از كتاب على (ع ) روايت كرده اند و آن را به حضرتش نسبت داده اند 
اشاره كرديم : با توجه به اينكه قصد نداشته ايم كه تمامى احاديث در اين مورد را آورده باشيم » بلكه اين مقدار را نيز كه 


آورده ايم » نمونه هايى جند و به خاطر زمينه براى بحثى است كه در يبش رو داريم . 


اينكك در زير احاديث اصحاب ائمه (ع ) را مى آوريم كه خود كتاب على (ع ) را به جشم خويش ديده و آن را خوانده و به 


توصيف آن يرداخته اند. 
اصحاب اثمه كه كتاب على (ع ) را ديده اند 
از ابويصير آمده است 


.١‏ از ابوبصير آمده است كه كفت : امام باقر (ع ) كتابى را به من نشان داد كه در آن از حلال و حرام و سهم الارث نوشته 


شده بود. يس از آن حضرت يرسيدم : 

- اين جه كتابى است ؟ امام فرمود: 

- كتابى است كه ييامبر خدا (ص ) آن را املا فرموده و على (ع ) به دست خود نوشته است . يرسيدم : 
-اين كتاب نمى يوسد واز بين نمى رود؟ فرمود: 


- جرا از بين برود؟ يرسيدم : 


آيا كهنه و ياره نمى شود؟ فرمود: 

- جرا كهنه شود؟ آنككاه فرمود: اين جامعه است (115) يا از جامعه است . 

؟. از محمد بن مسلم از دو طريق آمده است كه كفت : امام باقر (ع ) مقدارى از كتاب على (ع ) را برايم خواند» و از مطالبى 
كه قرائت كردء اين بود كه : از خوردن ماهى بى فلس و ماهى خاردار و مارماهى و آنها كه روى آب شناورند و طحال منع 
شده ايد. يرسيدم : اى فرزند رسول خدا! خدايت رحمت كند, ماءماهى اى ديده ايم كه يوست ندارد. فرمود: ماهى هاى داراى 
يوست را بخور واز خوردن ماهى بدون يوست اجتناب كن . 


ويبش ازاين » به شش حديث با اسناد مختلف از امام صادق (ع ) اشاره كرده ايم كه در همه آنها امام (ع ) عين حكم رااز 


كتاب على (ع ) روايت فرموده » و ما مصادر آنها را زير عنوان انواع ماهيهايى كه خوردنشان حرام است » آورده ايم (1195). 


*. و نيز در كتاب بصائر الدرجات از ابوبصير آمده است كه كفت : من در خدمت امام باقر (ع ) بودم كه دستور داد جامعه را 
به خدمتش آوردند و به مطالعه آن يرداخت . اين قسمت مورد مطالعه امام بود كه زنى كه بميرد و بجز شوهرش وارثى نداشته 


؟. واز آن جمله عبدالملكك بن اعين (1148) است كه كفته : امام باقر (ع ) برخى از كتابهاى على (ع ) را به او نشان داده است 
.)١1990(‏ 


«. و نيز عبدالملكك است 


كه در بصائر الدرجات از قول او آمده است : امام باقر دستور داد تا كتاب على (ع ) را برايش بياورند. آن را امام صادق (ع ) 


آورد. طومارى بود بس بيزركك و ييجيده ء به اندازه ران مردى كه در آن اين مطالب آمده بود...(0198). 


*. در كافى ؛ تهذيب از قول محمد بن مسلم آمده است كه كفت : در كتابى كه امام باقر (ع ) مشغول مطالعه آن بود, نكاه 
كردم » اين مطالب را در آن خواندم : برادر زاده و جد در سهم الا-رث با هم برابر مى برند. يس به امام باقر (ع ) كفتم : 
اينهايى را كه ما مى شناسيم » جنين حكمى صادر نمى كنند و براى برادرزاده به همراه جد جيزى قائل نيستند. امام فرمود: آ نجه 
را خواندى املاى بيغمبر خدا (ص ) است و خط على (ع ). 


6م تين جيزى كه به جشم من خورد»ء سهم الآارث جد و برادرزاده بود...(11919١).‏ 


جنين معلوم مى شود كه محمد بن مسلم بعد از اين يرسش و ياسخ از مسائل مختلف بهره قابل ملاحظه اى برده باشد؛ همجنان 


كه در كافى و من لا يحضره الفقيه و تهذيب آمده است كه محمد بن مسلم كفته است : 


8 امام باقر (ع ) مرا به خواندن كتاب فرائض .» كه به املاى ييامبر خدا (ص ) و خط على (ع ) بود» واداشت » و من در آن اين 


قسمت را خواندم كه : مردى 


از دنيا رفته و مادرش و دخترش بر جاى مانده اند» سهم الارث دخترش نيمى از ما تركك خواهد بود...حديث مفصل است 
7 1)). 


4. ودر تهذيب ازقول محمد بن مسلم آمده است كه امام باقر (ع ) مرا واداشت تا كتاب فرائض را كه به املاى ييامبر خدا 
شكن نمى شود .)17١7(‏ 


زراره نيزاز اختلا-فى كه در كتتاب فرائض - ارث - على (ع ) با نظر فقهاى مكتب خلفا ديدء بحيرت افتاد. عمر بن اذينه اين 


مطلب را جنين روايت كرده است : 


.٠‏ از عمر بن اذينه آمده است كه زراره كفت : از سهم الارث جد از امام باقر (ع ) سؤ ال كردم » امام در ياسخم فرمود: هر 
كس را كه ديدم » به راى شخصى و از بيش خودش كفته » مكر اميرالمؤ منين (ع ) راء كفتم : خدايت خير دهاد, اميرالمؤ منين 
در اين مورد جه فرموده است ؟ فرمود: فردا بياء تا آنجه در كتاب على (ع ) مده است خودت بخوانى . عرض كردم : خدايت 
نيكى رساند. خودت برايم بكو كه سخن تو را بيشتر از آن دوست دارم كه ناكزير به خواندن آن باشم . ديكر بار به من فرمود: 


آنجه را به تو مى كويم بشنو! فردا بيا تا آنجه در كتاب است » بدهم بخوانى . 


فرداى آن روزء بعدازظهر بود كه به خدمتش شتافتم . ساعاتى كه بنا به عادت بين ظهر و عصر 


با حضرتش خلوت كرده » تنها به سخن كفتن مى نشستيم . و من بجز در خلوت » نمى خواستم كه از او مطلبى را يبرسم . جه 


يس جون به سراى امام (ع ) وارد شدم . روى به فرزندش امام صادق (ع ) كرد و فرمود: طومار فرائض را در اختيار زراره 
بككذار تا بخواند. آنككاه خود برخاست و برفت كه بخوابد. و من و امام صادق (ع ) در اتاق تنها مانديم . امام صادق (ع ) در 
اتاق تنها مانديم . امام صادق (ع ) برخاست و طومارى را كه جون ران شتر بزركك و به هم بيجيده بود بيش رويم ككذاشت و 
فرمود: نمى كذارم آن را بخوانى » مكر اينكه نخست خداى را بر خود كواه كيرى كه از آنجه در آن آمده, با كسى سخنى 
نككويى نا به تو اجازه بادهم ؛ و نككفت تا يدرم به تو اجازه بدهد. و من در ياسخش كفتم : خدا خيرت بدهد» جرا سخت مى 
كيرى » يدرت هم تو را جنين دستورى نداده است ؟! فرمود: همين كه كفتم » تو اين كتاب را نمى بينى » مككر به همان شرط. 
در ياسخ او كفتم : باشدء قبول مى كنم . هر طور كه تو بخواهى . من خود به نحوه تقسيم سهم الارث و وصاياء مردى كاملا 
عالم و وارد و بيناى در آن و حسابكر قابل بود» و مدتها بود كه علاقه داشتم تا موردى تازه در امر فرائض و وصايا 


بيش آيد كه برايم تازكى داشته باشد. يس مشتاقانه جشم به كتاب مزبور دوختم » و جون قسمتى از آن را بيش رويم بككشودم 
» آن را كتابى بس بزركك ديدم كه نشان مى داد از كتابهاى اولين و بيشينيان است . يس به مطالعه آن يرداختم و با شكفتى » 
مطالبش را خلاف آن جيزهايى ديدم كه بين مردم شناخته شده و معروف مى باشند؛ از بخشش و عطايا تا امر به معروف » كه 
در آنها اختلالفى وجود ندارد» همه همين طور بود! يس من آن را با دل جركينى وعدم دقت و كج فكرى از ابتدا تا انتها 
خواندم ودر همان حال با خود مى كفتم : غلط است ! يس آن را از نو يبجيدم و به امام صادق (ع ) تحويل دادم . روز ديكر 
كه به خدمت امام باقر (ع ) رسيدم » از من يرسيد: كتاب فرائض را مطالعه كردى ؟ كفتم : آرى . فرمود: آن را جككونه يافتى ؟ 
ياسخ دادم : باطل و بى ارزش » و همه بر خلا-ف آنجه مردم قبول دارند! امام فرمود: به خدا سوكند اى زراره آنجه را كه 


ديدى همه حق است . آن نوشته ها املاى ييغمبر خدا (ص ) و خط على (ع ) است . 


شيطان در درونم به وسوسه نشست كه : اواز كجا مى داند كه آن كتاب املاى بيغمبر و خط على است ؟ اما هنوز لب به سخن 
باز نكرده بودم كه امام (ع ) فرمود: اى زراره ! شكك مكن » شيطان را از خودت بران » به 


خدا سوكند كه تو كرفتار ترديد شده اى » آخر جككونه من نمى دانم كه اين كتاب املاى ييغمبر خدا (ص ) و خط على است 
؟! در صورتى كه يدرم از جدم به من كفته است كه اين مطلب را اميرالمؤ منين (ع ) فرموده است . من كفتم : نه » جككونه ؟ 
خدايم فداى تو كرداند» ولى اكنون از اينكه از آن كتاب جيزى به خاطر ندارم يشيمانم . اككر بيش از اينكه آن را بخوانم به 


مقام و اهميت آن آشنايى داشتم » يكك حرف آن را هم از دست نمى نهادم .)17١(...‏ 


مكتب خلفا سرو كار داشتند و با آن خو كرفته بودند وائمه اهل بيت (ع ) در نشر فرائض » آن كونه كه كتاب على (ع ) از 
رسول خدا (ص ) به شرح و بيان آن يرداخته بود كوشش فراوان به كار بردند. و همين علت بود كه زراره و محمد بن مسلم 


را به تعجب واداشته بود كه بعدها توبه كرده»ء به آنجه كه در صحيفه فرائض مطالعه كرده بودندء با زكشتند و به روايت آن 


يرداختند» خود زراره در اين مورد روايت كرده است : 


... امام باقر (ع )؛ امام صادق (ع ) را فرمان داد تا اجازه دهد من صحيفه فرائض را مطالعه كنم . در آن صحيفه ديدم‎ .١ 


)171١5(‏ ودر مورد سهمين ضمن دو حديث مى كويد: 


)١١٠١ه(...داد امام صادق (ع ) صحيفه فرائض رابه من نشان‎ ١1 


.)17١2(... من در صحيفه فرائض اين مطلب را خواندم كه‎ ٠ 
. از كسانى كه امام صادق (ع ) صحيفه فرائض را به وى نشان داده » ابوبصير است‎ .15 


در كافى و تهذيب از ابوبصير آمده است كه كفت از امام صادق (ع ) جيزى از مساءله ارث را يرسيدم . آن حضرت به من 
فرمود: مى خواهى كتاب على (ع ) را ببينى ؟ كفتم : كتاب على (ع ) ياره و فرسوده نشده است ؟ فرمود: اى ابومحمد! كتاب 
على (ع ) از بين نرفته - و در نسخه ديكرى از بين رفتنى نيست . - آن وقت امام صادق (ع ) كتاب على (ع ) را آورد. كتابى 
بود بزركك وارزشمند. در آن كتاب ديدم كه نوشته است : اككر مردى از دنيا برود و بازماندكانش عمو و داييش باشند» به عمو 


دو ثلث و به دايى يكك ثلث ميرائش مى رسد .)17١9(‏ 


در اين حديث » ابوبصير از اينكه كتاب على (ع ) يس از كذشتن بيش از يكك قرن از عمر آن هنوز سالم مانده در شككفت 


روايتهاى ديكرش اين جنين شكّفت زده به نظر مى رسد. توجه كنيد: 


ه١.‏ در كافى از ابوبصير آمده است كه كفت : امام صادق (ع ) قسمتى از كتاب فرايض على (ع ) را برايم خواند. اكثر سهامى 


كه در آن آمده بود ينج و جهار و ببشترين آن شش سهم بود .2217١4(‏ 


12 وباز در كافى 


و تهذيب از قول ابوبصير آمده كه كفت : 


من خدمت امام صادق (ع ) نشسته بودم كه دستور داد جامعه را برايش آوردند. امام (ع ) به مطالعه آن كتاب يرداخت . مطلب 


مورد مطالعه آن حضرت اين بود كه : هر كاه زنى بميرد و تنها بازمانده اش شوهرش باشدء تمامى اموالش به او مى رسد 
(9و١17).‏ 


.١/‏ از معتب )١111١(‏ آمده است كه كفت : امام صادق (ع ) صحيفه اى قديمى از كتابهاى على (ع ) را آورد كه در آن از 


اينكه جون به شهادت نشستيم جه بايد بككوييم » سخن رفته بود (1711). 


8 از ابن بكير )11١7(‏ آمده است كه كفت : زراره از امام صادق (ع ) از كزاردن نماز با كرك روباه و خز و سنجاب و غيره 
كزاردن با كركك » موء يوست .ء ادرار و كثافت هر حيوانى » كه خوردن كوشتش حرام باشد» باطل است و جنان نمازى يذيرفته 
نيست » مكر اينكه نماز را در يوششى غير از آن » كه خوردن كوشتش حلال باشدء اعاده كند. آنككاه امام (ع ) فرمود: از زراره 


ائمه مكتب اهل بيت (ع ) كاه براى كسب خبر از وقايعى كه در آينده رخ خواهد داد» به جفر و مصحف فاطمه مراجعه مى 


كردند. و براى بيان احكام و مقررات اسلامى » مخصوصا به جامعه » وو از 


جامعه نيز كاهى با ذكر سند» و زمانى هم بدون ذكر سندء روايت مى نمودند. دو مثال زير مبين اين مطلبند: 
الف . حكم سهم الارث برادرزاده با جد 


محمد بن مسلم در روايت كذشته كفته است كه امام صادق (ع ) صحيفه فرائض را ييش رويم باز كرد و نخستين جيزى كه 
جشمم به آن خوردء اين بود كه ميراث بين برادرزاده و جد نصف مى شود و به هر كدام از آنها نيمى از مال تعلق مى كيرد. 
اين بود كه به امام (ع ) عرض كردم : فداى تو كردم ! قاضيان » جنين داورى نمى كنندء و با بودن جد به برادرزاده جيزى نمى 
دهند! فرمود: اين كتاب به خط على (ع ) و املاى ييغمبر خدا (ص ) است . 


ودر همين مورد, دو روايت ديكر در كافى به همين معنى آمده است ؛ بدون اينكه به كتاب على (ع ) اشاره اى شده باشد. 
وايت اول 


روايت اول از ابان بن تغلب است كه مى كويد از امام صادق (ع ) از ميزان سهم الارث برادرزاده و جد يرسيدم . امام فرمود: 


مال در بينشان نصف مى شود. 


روايت دوم از ابوبصير است كه كفت شنيدم كسى از امام باقر (ع ) يا امام صادق (ع ) از ميزان سهم الارث برادرزاده و جد 


سوال كرد. من هم حضور داشتم كه امام (ع ) فرمود: تمام مال بين آن دوء به دو نيم مى شود. 


روايت سوم با همين نتيجه از قاسم بن سليمان » از امام صادق (ع ) آ مده كه فرموده است : على (ع ) به برادرزاده همراه با جد 


ميراث يدرش 


را داده بود. 
سكن انوع افر كاذ د عون 


عول در اصطلاح فقهى آن است كه سهام ورثه از مقدار حصه هاى مفروضه بيشتر باشد. واين حالت هنكامى بيش مى آيد 
كه يكى از زوجين جزء ورثه متوفا باشد. مثلا اككر كسى از دنيا برود و بازماندكانش دو دختر و يدر و مادر و زنش باشندء بايد 
كه به هر دختر يكك ثلث » و به هر يكك از يدر و مادر يكك ششم ء و به زن يكك هشتم ما تركك يرداخت شود. از آنجا كه سهام 
حد اكثر شش است . و در اينجا به حكم وجوب مقدار يكك هشتم بر مجموع سهام اضافه شده است . آنها كه سهم الارث را 
در جنين مواردى تعديل مى كنند» اين مقدار را به موجب فقه مكتب خلفا بر يكايكك سهام وارث سرشكن مى نمايند. اما در 
مكتب اهل بيت جنين نيست » و مقدار نقص بر سهم الارثى وارد مى شود كه خداوند حصه ديكرى را براى او مشخص نكرده 


باسك 


جهارم تبديل مى شود يعنى به حصه دوم نزول مى كند» جيزى از او كسر نمى شود. همجنين زن كه برنده يكك جهارم ميراث 
شوهرش مى باشد و با تغيير شرايط» سهمش به يكك هشتم يايين مى آ يد يس از آن جيزى از او كسر نمى شود. هر يكك از يدر 


و مادر نيز كه دريافت كننده يكك سوم ميراث فرزندشان مى باشند و در صورت 


تغيير شروط» سهمشان به يكك ششم تقليل يبدا مى كند. مشمول اين كسرى نمى شوند. 


يس در هر حال نقص به نامبرد كان در بالا تعلق نمى كيرد. بلكه در مثال مورد بحث نقص مزبور بر ارث دختر و خواهرش 
وارد مى شود. به اين ترتيب كه اكر يكى بود نصف و اككر بيشتر شدند دو ثلث و اكر اين مقدار از سهم الارث به خاطر زيادتى 
سهام ورثه به ايشان نرسدء آنجه باقى بماند حصه آنها خواهد بود. بنابراين تقسيم » ميراث ميان وراث مثال بالا به اين ترتيب 


مى شود كه : 


به هر يكك از يدر و مادر يكك ششم و به زن يكك هشتم ميراث يرداخت مى شودء و سيس باقيمانده به دو دختر متوفا تسليم مى 
ككردد (171). 


اينكك در زيرء رواياتى از ائمه اهل بيت (ع ) را در مورد عول از نظر مى كذرانيم . 


.١‏ از محمد بن مسلم » فضيل بن يسارء بريد عجلى و زراره بن اعين » به نقل از امام باقر (ع ) آمده كه آن حضرت فرموده است 


: سهام » عول يذير نيست واز شش سهم نيز تجاوز نمى كند .)121١18(‏ 


”.از ابومريم انصارى آمده است كه كفت : امام باقر (ع ) فرمود: ان الذى يعلم رمل عالج » ليعلم ان الفرائض لا تعول على اكثر 
من سته (01772. يعنى آنكه بر تعداد رمل هاى متراكم و انباشته آكاه است (01717)» بيقين مى داند كه ميراث از شش سهم 


بيشتر ليست . 


*. از بكير (171) آمده كه امام صادق (ع ) فرموده است : اصل فرائض از شش سهم تشكيل مى شود و 


نه بيشتر» و عول يذير هم نيست . و ميراث ميت مطابق آنجه در كتاب خدا آمده به صاحب سهم تعلق مى كيرد (1719). 


؟. از ابن ابى عمير (213770): از جند تن ديكرء از امام صادق (ع ) روايت شده كه آن حضرت فرمود: سهام مواريث از شش 
سهم تجاوز نمى كند...(17171). 


ه. از على بن سعيد آمده است كه كفت به زراره كفتم : بكير بن اعين از قول امام باقر (ع ) به من كفته است كه : سهام عول 
يذير نيست واز شش سهم هم تجاوز نمى كند. زراره كفت : اين مطلبى است درست از امام باقر و صادق - عليهما السلام - و 


و بدين سان امام باقر و امام صادق - عليهماالسلام - در اين باره حكم خدا رابيان داشته اند؛ بدون اينكه سند آن را عنوان 


كرده باشند. اما همين دو امام بزركوار در روايات زير كه آورده مى شود, سند آنها را نيز متذكر شده اند. 


#. از ابوبصير آمده است كه كفت به امام باقر (ع ) عرض كردم : كاه اتفاق مى افتد كه سهام تا صد و بيشتر هم بالا مى رود؟ 
امام (ع ) فرمود: از شش سهم بيشتر نمى شود. آنككاه جنين ادامه داد كه اميرالمؤ منين (ع ) فرموده است : آنكه ريككهاى متراكم 
و انباشه را به شمار آورده بيقين مى داند كه سهام از شش تجاوز نمى كندء و اككر دقت در وجوه مختلف آن داشته باشند» در 


مى يابند كه از شش بيشتر نخواهد شد .)١1777(‏ 


/. از ابوبصير آمده است 


: امام صادق (ع ) كتاب فرائض على (ع ) را برايم خواند كه بيشتر سهام در آن از ينج و جهار و حداكثر از شش سهم بودند 
(ع؟07). 


از محمد بن مسلم آمده است : امام باقر (ع ) مرا به خواندن كتاب فرائض . كه به املاى ييامبر خدا (ص ) و خط على (ع ) 


بود امر فرمود. در أن كتاب ديدم كه نوشته شده است : سهام عول يذير نيست .)١157186(‏ 


در مثال دوم » امام باقر و امام صادق - عليهماالسلام - در روايات متعددى فرموده اند كه سهام عول بردار نبوده » از شش سهم 
هم تجاوز نمى كند. و در يكى از آن روايات هم تاكيد كرده اند كه آنكه ريككهاى متراكم و انباشته را به شمار آورده بيقين 


در اين روايات » حكم مساءله بدون اشاره اى به سند آن آمده ء اما در حديث ششم به اميرالمؤ منين (ع ) اسناد داده شده است 
.ودر حديث هفتم ء امام (ع ) خود كتاب فرائض على (ع ) را در موضوع مورد نظر براى راوى قرائت كرده و در روايت هشتم 
» شخص راوى خود صحيفه فرائض را كه به املاى ييامبر خدا (ص ) و خط على (ع ) بوده است در همين مورد خوانده » ودر 


همه آنها حكم مساءله يكى بوده است . 


در نامه اى هم كه امام رضا (ع ) در مساءله فرائض به ماءمون نوشته وضع عينا همين است . امام (ع ) در آن نامه فرموده است : 


فرائض » همانكونه است 


كه خداوند در كتابش مقرر فرموده و عول يذير نيست . 


وضع در غير اين دو موردء و آنجا كه ائمه اهل بيت (ع ) در مقام بيان حكم شرعى مى باشندء عينا جنين است . جه » آنها در 
كويد وحى است . و از اينجاست كه احاديث ائمه اهل بيت را سندى واحد است » جه » حديث ايشان حديثى است واحد, و 


و بدين خاطر است كه امام صادق (ع ) بنا به قول ابن سنان فرموده است : مانعى ندارد آنجه را از من شنيده ايدء به نام يدرم 


روايت كنيدء ويا آنجه را از يدرم شنيده ايد» از من نقل كنيد. و اين جابجايى اسم بر شما باكى نيست . 


و باز در ياسخ ابوبصير كه از حضرتش سؤ ال مى كند آيا حديثى را كه از شما شنيده ام از يدرت » ويا آن را كه از يدرت 
شنيده ام از شما مى توانم روايت كنم ؟! امام فرمود: )١1771(‏ هر دو يكى است ء الا-اينكه بيشتر دوست دارم تا آن رااز يدرم 


روايت كنى (1518). ويا به جميل (1174) فرموده است آنجه را از من مى شنوى » از يدرم روايت كن (1370). 


آن رااز شما شنيده ام يا از 


يدرت » تكليف جيست ؟ امام (ع ) فرمود: آنجه رااز من شنيده اى از يدرم روايت كن » و آن را كه از من شنيده اى از ييغمبر 
(ص ) روايت نما .)١1١75(‏ 


و آنجه را هشام بن سالم (1777): حماد بن عثمان و ديكران نيز از حضرتش روايت كرده اندء بر همين اساس است كه فرموده 
: حديث من » حديث يدرم مى باشد و حديث يدرم » حديث جدم و حديث جدم حديث حسين و حديث او» حديث حسن و 
حديث وى » حديث اميرالمؤ منين و حديث اوء حديث ييامبر خدا (ص ) و حديث آن حضرت نيز سخن خداى عزوجل است 
زرع177)), 


وازاين جهت است كه امام باقر (ع ) در ياسخ جابر كه از حضرتش خواهش كرد كه جون مرا حديث مى كويى » سند آن را 
هم به من بكو فرمود: حديث كرد مرا يدرم از جدم » بيامبر خدا (ص ) از جبرئيل » از خداى عزوجل . و هر وقت كه به تو 


حديثى بكويم » سند آن از اين قرار خواهد بود...(1770). 


كفتكوى زير نيز كه بين سوره بن كليب و زيد بن على بن حسين (ع ) صورت كرفته بر همين اساس بوده است . كشى از قول 


سوره آورده كه زيد بن على از من يرسيد: 

- جطور فهميدى كه امام صادق جنان است كه مى كوييد؟! كفتم : 
- به آدم وارد و مطلع برخورد كرده اى . زيد كفت : 

- يس بككو نا بدانم . كفتم : 


وازاو مسائل خود را مى يرسيديم و او مى كفت : ييامبر خدا (ص ) جنين كفته » و خداى عزوجل در قرآن جنين فرموده است 
. تا اينكه برادرت دركذشت وما بعد از اوء به شما خانواده محمد (ص »)» كه تو نيز از آنان بودى » مراجعه كرديم و به قسمتى 
از يرسشهايمان و نه به همه آنهاء ياسخ كفتيدء تا اينكه به خدمت برادر زاده ات جعفر بن محمد امام صادق (ع ) رسيديم » كه 
او آنجنان كه يدرش مى كفت رسول خدا (ص ) جنين كفته و خداى تعالى جنان فرموده , به يرسشهاى ما ياسخ داد. زيد 
سيق كزقق كيك 


- به خدا قسم اينكه كفتى از آن جهت است كه كتابهاى على (ع ) در نزد اوست (1778). 


و بازاز همين جهت است كه ابن شبرمه كفته است : به خاطر ندارم حديثى را از امام صادق (ع ) شنيده باشم » مكر اينكه در 
آن هنكام كه مى فرمود حديث كرد مرا يدرم از جدم از ييامبر خدا (ص ) از عظمت جنين سندى نزديكك مى شد كه قلبش از 
هم بشكافد. و قسم به خدا كه يدرش بر جدش دروغ نبسته » و جدش بر ييامبر خدا (ص ). سبس ابن شبرمه ادامه داد و كفت : 
امام (ع ) از ييامبر خدا (ص ) آورده است كه فرمود: آن كس كه بر مبناى قياس عمل كند» خود هلاكك شده و ديكران را هم 
به هلاكت افكنده است و هر كس كه بدون علم و معرفت به ناسخ و منسوخ , 


و محكم و متشابه فتوا دهدء به هلاكت افتاده و ديكران را نيز به هلاكت كشانده است .)١779/(‏ 


واز آنجا كه ائمه اهل بيت (ع ) در بيان احكام به كفته خدا و ييامبرش (ص ) اتكا مى كردند, و دانشمندان مكتب خلفا به 
ع 


از عذافر صيرفى (1778) آورده اند كه كفت : من به همراه حكم بن عتيبه (1779) در خدمت ابوجعفر امام باقر (ع ) بودم . 
حكم مرتب از امام يرسش مى كرد و امام (ع ) اككر جه ديدارش را خوش نداشت . با او مدارا مى فرمود, تا اينكه در موردى 
بينشان اختلاف افتاد و امام باقر (ع ) رو به فرزند خود كرد و فرمود: اى فرزند! برخيز و آن كتاب را بياور. فرزند امام (ع ) 
طومار بزركى را در مقابل يدر نهاد. امام (ع ) آن را بككشود و به مطالعه آن يرداخت . تا آنكه مساءله مورد بحث خود را ييدا 
كرد. آنككاه فرمود: اين نوشته هاء به املاى بيغمبر خدا (ص ) است و خط على (ع ). سيس رو به حكم كرد و جنين ادامه داد: 
اى ابومحمد! تو و سلمه )١١60(‏ و ابوالمقدام )١18١(‏ به هر كجا كه مى خواهيد برويدء به شرق ويا به غرب , كه به خدا 


سو كند دانشى مطمئنتر از اين راء نزد مردمى كه جبرئيل بر آنها نازل شده است نخواهيد يافت (1587). 


ائمه اهل بيت (ع ) هميشه اين امكان را نداشتند تا 


بتوانند احكامى را كه از رسول خدا (ص ) به ايشان رسيده و بر خلاف نظر مكتب خلفا بوده است براحتى اظهار نمايند. امام 


صادق (ع ) در اين مورد مى فرمايد: 


يدرم در مورد حيوانهاى شكار شده به وسيله باز و شاهين فتوا مى داد» در حالى كه سخت حوانب امر را ملاحظه مى كرد و ما 


اما اكنون بى هيجكونه ترسى اعلام مى كنيم كه شكار آنها حلال نيستند» مكر اينكه صيد آنها بيش از آنكه بميرند» سر بريده 
وذبح شرعى شوند. زيرا كه در كتاب على (ع ) آ مده است كه خداى عزوجل فرموده است : و ما علمتم من الجوارح مكلبين . 
وسكياي را كه براى شكار تعليم داده ايد (7*؟1). 


درد دل على (ع ) از تغيير سنت بيغمبر (ص ) 


اشاره 


اينكه امام صادق (ع ) از نداشتن ترس و وحشتى در آن موقعيت از مراجعه به كتاب اميرالمؤ منين و بيان حكم هر مساءله از آن 
سخن مى كويدء مربوط به اواخر دوران حكومت بنى اميه و اوايل روى كار آمدن خلفاى عباسى بوده است . اما ييش از آن 
تاريخ » ائمه اهل بيت (ع ) نمى توانستند آنجه را مورد قبول مكتب خلفا نبود بر زبان بياورند» مككر در بيان ياره اى از احكام » 
آن هم در دوره حكومت امير مومنان (ع ). واز همين رو در ايام خلااغت آن حضرت در ياره اى از مسائل كه امام (ع ) و 
شيعيانش از صحابه حكم صحيح آنها را اعلام مى داشتند و تفسير درستى از قرآن مى كردندء بين دو مكتب اختلاف افتاد 
جنانكه در كتابهاى كافى » احتجاج » وسائل 


و مستدركك آن . و به طور فشرده در نهج البلاغه منعكس كرديده است . 


كلينى در كتاب كافى از قول سليم بن قيس هلا-لى آورده است : به اميرالمؤ منين (ع ) كفتم من از سلمان و مقداد و ابوذر 
جيزهايى از تفسير قرآن و احاديث ييامبر خدا (ص ) مى شنوم كه با آنجه در دسترس مردم قرار دارد مغاير است . از شخص 
شما نيز مطالبى را شنيده ام كه كفته هاى ايشان را تاييد و تصديق مى كند. در عين حال » من در دست مردم از تفسير قرآن و 
احاديث بيغمبر (ص ) جيزهاى بسيارى را سراغ دارم كه شما و اصحابتان مدعى هستيد كه همككى باطل و نادرستند. آيا به نظر 
شماء مردم دانسته و بعمد به ييامبر خدا (ص ) دروغ بسته » قرآن را به راى خودشان تفسير كرده اند؟! اميرالمؤ منين (ع ) رو به 


من كرد و فرمود: حالا كه يرسيدى » ياسخ آن را بخوبى درياب : 


در دست مردم » حق و باطل » راست و دروغ » ناسخ و منسوخ , عام و خاص » محكم و متشابه » درست حفظ شده » و خيال و 
كمان » با هم آميخته اند. در زمان شخص بيغمبر خدا (ص ) آن قدر بر حضرتش دروغ بستند كه برخاست و فرمود: اى مردم ! 
دروغهاى بسيارى به من بسته اند هر كس كه دانسته به من دروغ ببندد» جايكاهش آتش دوزخ است . يس از رحلت ييامبر 


خدا (ص ) باز هم به او دروغ بسته اند. با توجه به اين مطلب حديث تنها از سوى 


جهار نفر به دست شما مى رسد كه ينجمى ندارند: 


از مردى منافق متصنع به اسلام و متظاهر به ايمان » كه نه كار خود را كناه مى داند و نه باكى دارد كه عمدا به ييغمبر خدا (ص 
) دروغ ببندد. اككر مردم مى دانستند كه او مردى منافق و كذاب است » نه حديئش را مى يذيرفتند و نه سخنش را باور مى 
داشتند. و جون از اين موضوع غافلند» مى كويند كه او صحابى ييغمبر است » به خدمت او رسيده ء او را ديده و بى واسطه 
سخن او را شنيده است . از اين رو بدون اينكه به حالش واقف باشند» سخنش را مى شنوند و حديثش را مى يذيرند. و 
خداوند ييامبرش را از منافقان با خبر ساخته و به ذكر مشخصات ايشان يرداخته و فرموده است : و اذا راءيتهم تعجبكك 
اء.جسامهم و ان يقولوا تسمع لقولهم . يعنى و جون آنها را ببينى » از منظرشان به شككفت آيى » و جون سخن بككويندء به 
سخنانشان كوش مى دهى . 


منافقان يس از حضرتش بر همان نفاق و دورويى خود باقى مانده » به رهبران ضلالت و كمراهى و دعوت كنند كان به آتش 
دوزخ » با كرم كردن بازار تزوير و ريا و اشاعه دروغ و بهتان » خود را نزديكك كردند. آنها هم كاركزارى و يستهاى حساس 
كشور را در اختيار ايشان قرار دادند و بر كردن مردم سوارشان نمودند و به وسيله آنها دنيا را به كام خود كشيدند. جهء 


مردمان دلباخته شاهانند و اسير و يايبند دنياء مكر آن كس كه خدايش نكهدارد. واين 


؛ يكى از آن جهار مورد است . 


ذيكرئ مرذى'استث كاز رسول نذا (ص ) خيزى :را شنيده : اماابه:معنايش ترسيده » سكر تصوراق :از آن .زا در كه خساطركن 
به هم بافته است . او با اينكه قصد ندارد تا به ييغمبر دروغ ببندد» همان را كه در خيال خود دارد! مى كويد و روايت كند و به 
آن عمل هم مى كندء و مى كويد خودم از ييامبر خدا (ص ) شنيده ام ! اكر مسلمانان مى دانستند كه او اسير خيالات خويشتن 


است » و آنجه را كه مى كويد كمان و خيال است » از او نمى يذيرفتند و وى را تركك مى كردند. 


سومين » مردى است كه جيزى از ييامير خدا (ص ) شنيده كه آن حضرت به انجامش فرمان داده » ولى نمى داند كه رسول 
خدا (ص ) بعدا آن را نهى كرده است . و يا اينكه از او شنيده است كه جيزى را نهى فرموده » و سيس آن را اجازه داده » واو 
بى خبر است . منسوخ آن را به خاطر سيرده » ولى ناسخش را در نيافته كه اككر او مى دانست كه آن نسخ شده است » آن را 
تركك مى كفت . و اككر مسلمانان هم مى دانستند كه آنجه را از او مى شنوند منسوخ شدهء آن را نمى يذيرفتند. 


جهارمين و آخرين ايشان » جون به خاطر ترس از خدا و مقام شامخ ييامبر خدا (ص ) از دروغ متنفر است ». بر رسول خدا (ص 


) دروغ نمى بندد» آنجه رااز 


بافو شفده وه همان نعود خاطرش انكد من دارهاو ان:وابةقرافوشئ لمن سيازة تدير انمي افزايك وانةان نامئ كاهه. و 
جون ناسخ را از منسوخ مى شناسدء به ناسخ عمل مى كند و منسوخ را رها مى سازد. جه , فرامين ييغمبر خدا (ص »). مانند 
قرآن » ناسخ و منسوخ خاص و عام و محكم و متشابه دارد. و جه بسا كه كلام ييامبر دو صورت داشته و همانند قرآن كلامى 
خاص و كلامى عام باشد و خداوند در قرآن فرموده است : ما اتاكم الرسول فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا يعنى هر جه ييامبر 
راق مها اوؤة كردي اذ غراجه كيما زا نهى كركان اسهد م عبر أن كن كه نا اهنا بوك و تمق دانشست كه متطوق وميول 
خدا (ص ) جيست . امر بر او مشتبه كرديد. و اين طور نبود كه همه اصحاب آن حضرت از او جيزى را بيرسند و بفهمند؛ بلكه 
در ميان آنها كسانى بودند كه از آن حضرت جيزى را مى يرسيدند» ولى آن را نمى فهميدندء تا آنجا كه مايل بودند غريبى از 


اما من در هر شب و هر روز دو نوبت ديدار خصوصى با رسول خدا (ص ) داشتم و حضرتش در آن ديدارها با من به خلوت 


سخن مى كفت هر كجا كه مى رفت » من به دنبالش بودم » و از هر دركه سخن مى كفت » در آن دقت مى كردم . و 


اصحاب وى اين را مى دانستند كه حضرتش با هيجيكك از آنان » جز با من » جنين رفتارى را ندارد. 


جه بسا كه اين جلسه در خانه من صورت مى كرفت . رسول خدا (ص ) بيشتر به خانه من تشريف مى آورد. و هنكامى كه من 
در بعضى از خانه هاى او به خدمتش مى رسيدم » آن حضرت زنانش را دور مى كرد و تنها با من خلوت مى نمود. اما اكر 
حضرتش به خانه من تشريف مى آورده نه فاطمه از كنار من دور مى شدء و نه هيجيكك از فرزندانم . من هر كاه از حضرتش 
يرسشى مى كردم او ياسخ مى داد؛ و جون خاموش مى ماندم و سخنى براى كفتن نداشتم » او آغاز سخن مى كرد. اين بود 
كه آيه اى از قرآن بر بيامبر خدا (ص ) نازل نشدء مككر اينكه آن را بر من قرائت كرده و من آن را به خط خود نوشتم » و 
تاءويل و تفسير آن را به من ياد داد» و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و خاص و عام آن را به من موخت و از خداوند 
خواست تا مرا فهم و نيروى حفظ آنها را اعطا كند. و به سبب دعاى آن حضرت بود كه آيه اى از كتاب خدا را فراموش 


نكرده ام » و علمى را كه بر من املا فرمود و من آن را نوشته ام » از ياد نبرده ام . 


بيامبر خدا (ص ) هر جه از حلال و حرام و امر و نهى و كذشته و آينده » ويا كتابى 


كه بر كسى ييش از او نازل شده » از طاعت و عبادت و معصيت كه خداوند وى را ياد داده بود. هيجيكك رااز دست ننهاد, 
مكر اينكه همه را به من موخت و من آن را به خاطر سيردم » به طورى كه حتى يكك حرف آن رااز ياد نبرده ام . آنككّاه 
دست مباركش را بر سينه من نهاد و از خدا خواست كه قلب مرا از علم و فهم و حكمت و نور سرشار كرداند. من به خدمتش 
عرض كردم : اى ييامبر خدا! از آن هنكام كه جنان دعايى در حق من كرده اى » نه جيزى از ياد برده ام و نه آن را كه ننوشته 


ام از خاطرم رفته است . آيا باز هم از فراموشيم مى ترسى ؟! فرمود: نه » من از فراموشى و نادانى بر تو نمى ترسم .)1١58(‏ 


ازاين سخن اميرالمؤ منين (ع ) و نظاير آن به يارانش » و سخنان ساير ائمه از فرزندان او با اصحاب و يارانشان » بويؤه بيانات 
امام باقر و صادق - عليهماالسلام - جنين بر مى آيد كه آنجه از تفسير قرآن و احاديث در نزد ايشان يافت مى شده بر خلاف 
آنهايى بوده كه در نزد ييروان مكتب خلفا وجود داشته است . وعلت اين بود كه خلفاى سه كانه » صحابه رااز نشر حديث 
بيغمبر اسلام (ص ) جلو كيرى كرده » ميدان را براى فعاليت و داستانسرايى كسانى جون تميم دارى » راهب نصرانى » و كعب 


الاحبار» سر آمد دانشمندان يهود. باز كذاشته بودند. اينان هم تا توانستند اسرائيليات خود 


را بى هيج ملا-حظه و ترسى انتشار دادند» و برخى از صحابه نيز همانها را از ايشان كرفته » به صورت كسترده در ميان مردم 
انتشار دادند» و راست و دروغ را به هم آميختند! در مقابل جنين فعاليت بنيان كنى » اميرالمؤ منين (ع ) و شيعيان و يارانش » 
جون سلمان و ابوذر و عمار و مقداد. در انتشار احاديث رسول خدا (ص ) و سيره او سخت كوشيدند و در اين راه متحمل 


آزارها و شكنجه ها كرديدند و اختلاف بين دو مكتب در اين باره يديدار شد. 


علاوه بر اين » خلفا ييش از اين » ياره اى از سنتهاى ييامبر خدا (ص ) راء كه مخالف سياست آنها بود» تغيير داده بودند و 


ييروانشان بعدها كار آنها را اجتهاد ناميدنك؛ مانند آنجه را در بحث موارد اجتهاد خلفا در كذشته شرح داده ايم . 


آن بر آمد كه سنت ييامير خدا (ص ) را بار ديكر به جامعه باز كرداند» و روشهايى را كه خلفاى راشدين سه كانه نهاده 
بودند» تغيير دهدء اما همان كونه كه حضرتش به ياران ويزه خود توضيح داده » در اين راه توفيق جندانى نيافت . اميرالمؤ منين 


خود در همين زمينه جنين مى فرمايد: 


هميشه فتنه از يبروى هواى نفس », و نهادن بدعتها در احكام و قوانين دين » كه با كتاب خدا مخالف مى باشند» آغاز مى 


كرددء و مردانى جند نيز به تاييد و يشتيبانى آنها بر مى 


خيزند. اكر حق از آلودكى به باطل آزاد مى كرديدء اختلافى به وقوع نمى بيوست .ء و جنانجه باطل از يوشش حق بيرون مى 
شد و عريان جهره مى نمود» باطل بودنش بر حق جويان آشكار مى كرديد. اما بخشى از حق و قسمتى از باطل كرفته و درهم 
آميخته و يوشيده مى شود, و اينجاست كه شيطان بر هوادارانش جيره مى كردد و تنها كسانى نجات بيدا مى كنند كه مورد 
رحمت خدا قرار كرفته باشند. من خود از بيامبر خدا (ص ) شنيدم كه مى فرمود: جه حالى خواهيد داشت آنككاه كه فتنه اى 
يما وااقرا يكرة كه كوه كان :وا سالمتد وييوان ارا ورتوظةوشكسته كرداتن. 


مردم به بدعتها عمل كنند و آن را سنت يندارند» به طورى كه اكر جيزى از آن تغبير داده شودء مردمان را ناخوش آيد و 
كويند كه سنت تغيير داده شد! آنككاه مردمان را زشتيها و ناخوش آيندها فرا رسد و بلايا و مصيبتها سخت تر شود» دودمانها بر 
باد رود و فرزندها به اسارت افتند» فتنه جنان ايشان را در هم بكوبد كه آتش ء هيزم را و سنكك آسياء دانه كندم را! در جنان 
احوالى است كه براى غير خدا به يا خاسته تفقه كنند» و علم را براى به كار بستن آن فرا نككيرند» وبا تظاهر به تقوا و ديانت و 


كارهاى آخرت » آن را وسيله رسيدن به خواسته هاى دنيا قرار دهند! 


آنككاه امير مؤ منان - عليه السلام - جهره مباركك خود را به سوى كسان و خانواده و ياران صميمى و بيروانش . كه ييرامون او 


را كرفته 


بودند» دكرةانيك و'فرمؤذ: 


فرمانروايان ييش از من دانسته و بعمد كارهايى را بر خلاف ييامبر خدا (ص ) مرتكب شدند و ييمان او را شكستند وسنت 
حضرتش را تغيير دادند» كه امروز اكر من مردم را به تركك آنها بخوانم » تا وضع را آنجنان كه در زمان رسول خدا (ص ) بود 
بككردانم » سياهيانم از كرد من يراكنده شوند و مرا تنها و يا با اندكى از شيعيانم » كه با فضل و برترى من آشنايى داشته » 
امامت مرا به موجب كتاب خداى عزوجل و سنت بيامبرش بر خود واجب مى شمارندء رها كنند. مثلا اكر فرمان دهم مقام 
ابراهيم (ع ) را به جاى اصيلش كه ييامبر خدا (ص ) قرار داده بود» بركردانند. (2758). و يا فدكك را به بازماند كان فاطمه (س 
) تسليم كنند (03188). و ييمانه را بر همان مقدار كه بوده » قرار دهند (1751). و زمينهايى را كه ييامبر خدا (ص ) به اشخاص 
بخشيده بود كه به آنها تحويل نشد و دستور ييامبر اجرا نككرديدء مقرر دارم كه به آنها تحويل داده شود. و خانه جعفر را از 
مسجد جدا كرده به ورثه او بركردانم (1758). ودر احكامى كه به ناروا صادر شده است » تجديد نظر كنم (203759). و زنانى 
را كه به غير حق در اختيار مردان قرار كرفته اند» به شوهران اصلى آنها بازكردانده » احكام ازدواج وارث را از نو درباره آنان 
برقرار سازم »)23١00(‏ و فرزندان بنى تغلب را به اسارت بكيرم (203781). و آنجه از زمينهاى خيبر قسمت شده است يس بككيرم . 
و ديوانهاى عطايا 


را از بين ببرم (13787). و آن جنان كه بيغمبر خدا (ص ) مى بخشيده » همه را يكسان ببخشم (1787) و آن را مايه بيشتر توانكر 
شدن ثروتمندان قرار ندهم . و ارزيابى بر اساس مساحت را از بين ببرم (1785) و ازدواج را بر اساس برابرى انسانها قرار دهم 
.)01١00(‏ و خمس ييامبر را همان كونه كه خاى عزوجل معين و واجب فرموده است دريافت كنم (1788). و مسجد ييغمبر (ص 
) راابه همان شكل كه بوده بازكردانم (13781)» و درهايى را كه بناروا در آن كشوده شده ببندم » و آنهايى را كه بسته اند از 
نو بككشايم . مسح بر كفش را به هنكام وضو حرام كنم . و بر نوشيدن نبيذ حد بزنم (178). و عمره تمتع و نكاح موقت را 
حلال اعلام كنم (13704). و فرمان بدهم كه بر جنازه هاى مردكان ينج تكبير بككويند (1720)» كسانى را كه رسول خدا (ص ) 
از مسجد رانده و بعد از آن حضرت بار ديكر به آنجا راه يافته اند از آنجا بيرون كنم . و آنهايى را كه بعد از بيغمبر (ص ) از 
مسجد آن حضرت بيرون كرده اند و ييغمبر راهشان داده بود» بار ديكر به مسجد راه دهم .)1١81(‏ مردم را به تسليم در برابر 
حكم قرآن واداشته » طلاسق را بر اساس سنت ييغمبر قرار دهم .)13١87(‏ و زكات رااز موارد آن و طبق موازين شرع بكيرم 
(03718). وضو و غسل و نماز را به مواقع و شرايع و مواضع آن باز كردانم (177) . مردم نجران را به زا كاهشان (20528). و 


اسراى فارس 


يراكنده شده ء مرا تنها مى كذارند. جه » به خدا سوكند من مردم را فرمان دادم كه در ماه رمضان بجز براى اداى نماز واجب 
جماعت تشكيل ندهند, و كفتم كه به جا آوردن نماز نافله به جماعت بدعت است . اما برخى از سياهيانم كه به همراه من در 


جدكة شرك :هن كنتل باتكة برداشقيلة اى مسلمان ! به قرياد برسي كه سكت عمر وا تغيير ذاذند! و ها وا از بجا آوودن نماز 


مستحبى در ماه رمضان مانع مى شوند! ترسيدم آشوبى در كوشه اى از سياهيم بريا شود !!)١122(‏ آه كه من از عدم هماهنكّى 
اين امت با خودم , و اطاعتشان از بيشوايان ديكر جه ها كه ديدم ...(/217؟1)!! 


شكايت امام 


تا آخر شكايت امام (ع ) در اين خطبه كه از عدم توفيقش در كشاندن اين امت به سنت ييامبرش (ص ) سخن كفته » و جرعه 


جرعه شرنكك جانكاه از اين همه اندوه را فرو داده » تا آنجا كه آرزوى مركك كرده و فرموده است : 


آخر جه جيز آن مرد بخت بركشته شما را جلو كرفته تا بيايد و مرا به قتل برساند» بار خدايا! آنها از من خسته شده اند و من از 


آنها؛ آنها رااز دست من راحت كن و مرااز دست آنها! آخر جه وقت آن بدبخت مى رسد؟ )١1788(‏ 


اين سخنان را امام (ع ) از آن جهت مى كفت كه ييامبر خدا (ص ) به وى فرموده 


بود: اى على ! مى دانى كه بدبخت ترين كذشتكان و آيندكان جه كسى است ؟ امام مى كويد كفتم : خدا و ييامبرش بهتر مى 
دانتد. رسول مدا (ص ) فرمود: آنكس كه اين را و اشاره به محاسن على از اين و اشاره به فرق سر او رنكين مى سازد! يعنى 
كسى كه محاسن امير (ع ) را از خون سرش رنككين مى كند (1788). 


و آنككاه كه ابن ملجم مرادى على (ع ) را در مسجد كوفه از ياى درآورد؛ و معاويه سرانجام در به دست كرفتن زمام حكومت 
اسلامى بيروز و موفق كرديد تمام سنتهاى خلفاى كذشته را كه امام (ع ) به كنارى نهاده بود» تجديد و احيا كرد» و علاوه بر 
آنهاء عادات و سئن جاهليت و قبيله كرايى را نيز بر آنها افزود. و دردناكتر اينكه كروهى از صحابه و تابعين را بر آن داست تا 


اما آنجه او را بر اين كار واداشته بود» كذشته از اينكه مايل بود تا حكومت را در خاندان خود موروثى كند» دشمنى ديرينه 
اش با خاندان بنى هاشم بودء كه زبير بن - بكار اين موضوع رااز زبان مطرف » فرزند مغيره بن شعبه » در كتاب موفقيات خود 


آورده است . توجه كنيد مطرف جنين مى كويد: 


من به همراه يدرم به شام » و به دربار معاويه رفته بودم . يدرم به نزد او مى رفت و با وى سخن مى كفت و جون باز مى ككشت 


زبان به تحسين معاويه مى كشود واز عقل 


و هوش و كفايت او داستانها مى كفت و شكفتيها مى نمود. تا اينكه يكك شب با جهره اى كرفته و درهم از نزد او بازكشت و 
بر سفره شام دست به غذا نبرد! ساعتى درنكك كردم و در بى فرصتى مى كشتم كه سبب اين كرفتكى خاطر از از او بيرسم , 
كه نكند از ما رنجى بر دلش نشسته باشد. سرانجام از او يرسيدم : يدر! تو را جه مى شود جرا اين طور افسرده و غمكينى ؟ 
كفت : اى يسر! من اينكك از نزد يليدترين مردم بازكشته ام ! يرسيدم : مكر جه بيش آمده است ؟ كفت : من با معاويه به 
خلوت نشسته بودم . در آن حال به او كفتم : اى اميرالمؤ منين ! اينكك كه به تمام خواسته هايت رسيده و در اوج قدرتى و ياى 
به بيرى نهاده اى » جه شود كه طريق عدل و داد بيش كيرى و آغوش خير و نيكى بككشايى » و به برادرانت از بنى هاشم نظرى 
از مهر و محبت بيفكنى » و ييوند خويشى با ايشان مستحكم كردانى » كه به خدا سوكند امروز ايشان را جيزى نمانده كه از آن 
بيم داشته باشى . و بى شكك رسيدكى به حال ايشان موجب نيكنامى تو مى ككردد و ياداش اخروى هم خواهى داشت . معاويه 
كفت : هيهات » هيهات ! به كدام نام نيكك اميد بقا داشته باشم ؟ آن برادر تيمى » ابوبكر. به حكومت نشست و عدل وداد 


بيشه كرد» و كرد آنجه كرد. اما همين كه مرد» نامش هم مرد! مكر 


اينكه كاهى بكويند ابوبكر! يس از اوء آن برادر عدى . عمر به خلا.فت نشست و زمام امور را به دست كرفت وده سال با 
جديت و كمال قدرت حكومت كرد. اما همين كه مرد» نامش هم از بين رفت » مكر اينكه كاهى كسى بككويد عمر! اما اين 
بدرا با بودن او جه كار نيكى باقى مى ماند و كدام نامى برده مى شود؟! نه » نه » به خدا قسم از ياى نمى نشينم مكر هنكامى 
كه اين نام را بكلى نابود كرده باشم (17170). 


آرى » به خاطر همينها بود كه احاديث بسيارى ساخته شد و دروغها و بهتانهايى منتشر كرديد (1771). و مصيبت بار تراز آن » 
برداشتى بود كه مسلمانان از مقام خلاغت بيدا كرده بودند. جه . آنها به اين مقام آن جنان نكاه مى كردند كه كويى اولى 
الامر مصداق آيه كريمه و اءطعيوا الله الرسول و اءولى الاءمر منكم را در بيش روى دارند! و شيفتكى و علاقه ايشان به خلفا به 
حدى بود كه مخالفت آنها را با احكام قرآن و سنت ييغمبر» خلاف اسلام به حساب نمى آوردند؛ بلكه آن را اجتهاد خلفا مى 
ناميدند. و با كذشت روزكارء مقام خلافت در نظر آنان همجنان بالا و بالاتر مى رفت » تا آنجا كه آنها را كه ابتدا خليفه و 


جانشين بيغمبر خدا (ص ) به حساب مى آوردند ترفيع مقام دادند و جانشين خدايشان بر 


روى زمين دانستند! به خبر زير توجه كنيد: 


مروان بن محمدء استاندار ارمينيه » خطاب به وليد بن يزيد» نواده عبدالملك مروان » كه مردى يليد و فاسق و متجاهر به فسق 


بود» مى نويسد: يباركك خلافه الله له على عباده . يعنى جانشينى خداوند بر بندكانش » بر او مباركك باد !)١717/7(‏ 


اين وليد به اندازه اى خيره سر و هتااكك » و فاسقى بى بند و بار بود كه برادرش سليمان قصد جانش را كرد و دليل اقدام خود 
را جنين آورد: اشهدء انه كان شروبا للخمر ما جنا فاسقا و لقد ارادنى على نفسى . يعنى من كواهى مى دهم كه وليد مردى 
بسيار شرابخوار» بى حياء و زشت كاره بود تا آنجا كه كه مى خواست مرا هم ...! وليد قصد داشت كه بر بام كعبه رفته » بساط 


ميخوا ركى خود را كسترده و شراب بنوشد! 


و جون در مجلس مهدى عباسى از همين وليد اموى نامى برده شد و او را زنديق خواندند» مهدى خليفه عباسى به اعتراض در 
رد جنين اتهامى از وليد كفت : خلافه الله عنده اجل من ان يجعلها فى زنديق . يعنى جانشينى خداوند» براى خداء بسى برتر از 


آن است كه به زنديقى واككذار شود (1777)! دقت كنيد! جانشينى خداوند!! 


ابوداود در سننش از قول اعمش آورده است كه كفت : روز جمعه اى بود» نماز جمعه را با حجاج بن يوسف به جا آوردم . 


فرمانبردار جانشين و ب ركزيده خداوند» عبدالملكك مروان باشيد .)١1717/8(‏ 


ابوداود 


و مسعودى وابن عبد ربه از قول ربيع بن خالد ضبى آورده اند كه كفت : ياى سخنان حجاج بن يوسف نشسته بودم . او در 
ضمن خطبه اش كفت : رسول احدكم فى حاجه اكرم عليه » ام خليفته فى اهله ؟ يعنى شخصى را كه براى كارى فرستاده ايد 
برايتان عزيزتر است يا خليفه و جانشين شما؟ مى خواهد بككُويد عبدالملكك مروان در نزد خداوند از يبامبر اسلام (ص ) عزيزتر 


و كراميتر مى باشد !)١7174(‏ 


حجاج در نامه اى كه به عبدالملكك مروان نوشته » در مقام تعظيم امر خلافت بر آمده و مدعى شده كه آسمانها و زمين تنها به 
خاطر آن به وجود آمدند و خليفه مقامش در نزد خداوند از فرشتكان مقرب و ييامبران مرسل بسى برتر و بالاتر است ؛ به دليل 
اينكه خداوند آدم واش#دست غود يافريد و فرشتكان رايةسجده اشن واذاشة :او دن متوى خحداوند كن جاق "كاده ا تكاددبه 
زمينش فرود آورد و خليفه خود كردانيد و فرشتكان را بيغامكزار او كرد. عبدالملكك مروان از اين همه تعريف و ستايش 
شكفت زده و شادمانه شد و كفت : جقدر مايل بودم كه برخى از خوارج در اينجا بودند و با همين دلايل با آنان روبرو مى 
شدم علا .)١‏ 


ويكك بار هم » خليفه را از مقام شامخش به زير كشيد و در خطبه اش او را همطراز ييامبر قرار داد. اين مطلب در سنن ابوداود 


و عقدالفريد جنين آمده است : حجاج در ضمن خطبه اى كفت : 


مثل عثمان در نزد خداوند» همانند عيسى بن مريم است كه مى فرمايد: 


اذ قال الله يا عيسى انى متوفيكك و رافعكك الى و مطهركك من الذين كفروا و جاعل الذين اتبعوكك فوق الذين كفروا الى يوم 
القيامه . يعنى به يادآور هنكامى را كه خداوند فرمود: اى عيسى من روح تو را قبض نموده بر آسمان قرب خود بالا برم و تو را 


از معاشرت با كافران ياك و منزه كردانم » و بيروان تو را تا روز قيامت بر كافران برترى دهم (/15). 


در عقدالفريد بعد از من من الذين كفروا آمده است : در اينجا حجاج اشاره به مردم شام كرد .)١778(‏ يعنى اينها بودند كه 


عثمان را يبيروى كردند و خداوند مقامشان را برتر از كسانى كه كفر ورزيده اند» كه مردم عراق باشند, قرار داده است . 


وليد بن عبدالملك به خالد بن عبدالله قسرى فرمان داد تا در مكه جاه آبى حفر كند. عبدالله فرمان برد و در نتيجه به آبى 
شيرين و خوشكوار رسيد و مورد استفاده مردم قرار كرفت . عبدالله ضمن خطبه اش بر منبر مكه در اين مورد كفت : اى مردم ! 
شما بكُوييد جه كسى برتر است : جانشين مرد در ميان خانواده اش يا فرستاده او؟ قسم به خدا كه هنوز به برترى مقام و منزلت 
خليفه بى نبرده ايد! توجه كنيدء ابراهيم خليل الرحمان از خدا طلب آب كردء و خداوند آبى تلخ و شور به او داد؛ اين خليفه 


هم از خداوند آب خواست » ولى به او آبى شيرين و كوارا عطا فرمود! 


اشاره عبدالله قسرى به آب زمزم است و آب جاه وليد كه از جاههايى كه در كردنه طوى و حجون حفر كرده 


بود» به دست مى آمد و آب آن را مى آوردند ودر ظرفى جرمين در كنار زمزم خالى مى كردند تا مردم به برترى آن آب بر 
آب زمزم واقف شوند! راوى مى كويد طولى نكشيد كه آب جاه خشكك شد واثر آن هم يس از مدتى از ميان رفت ؛ به 
طورى كه امروزه معلوم نيست در كجا واقع بوده است .)١77/4(‏ 


كردانند كان دستكاه خلافت تا آنجا بيش رفتند كه امت اسلامى را به تقديس مقام خلافت » بويزه مقام دو خليفه نخستين » 
ابوبكر و عمرء وا داشتند. و در اواخر حكومت عمرء ذهنيت مردم و نحوه تفكر امت به جايى رسيد كه با قبول جنان قداستى » 
عموم مسلمانان » بويزه اصحاب بيامبر خدا (ص )» يذيرفتند كه روش و سيره آن دو خليفه همرديف سنت بيغمبر» دستورالعمل 
جامعه اسلامى قرار كيرد. اين بود كه فرمان خلافت به شرطى به نام عثمان رقم زده شد كه به موجب سنت خاتم ييامبران و 


سيره دو خليفه نامبرده عمل نمايد! 


ودر كذشته كفتيم كه ابوبكر و عمر در اجراى احكامى اسلامى بنا به راى خود عمل مى كردند» و سهم عموم بنى هاشم » 


بويزه اهل بيت خدا (ص »). را با وجود تصريح بر آن در كتاب خدا و سنت بيغمبر» از تمام موارد خمس انداختند. 
ابوبكر بنا به راى خود و بر خلاف نص شرعى » حد و قصاص را از خالد بن وليد برداشت . 


عمر عمره تمتع و ازدواج موقت را بنا به راى و اجتهاد خودش ممنوع كرد و نظام طبقاتى را در تقسيم بيت المال به وجود 


آورد. 


و ديكر مواردى كه اين دو خليفه احكام اسلامى را طبق راى و سليقه خودشان و بنا به مصلحت خصوصى و يا عمومى تبديل و 


تغيير دادند! 


عثمان » خليفه سوم » نيز درست يا به جاى ياى اين دو خليفه نهاد و سيره ايشان را تاييد و تصويب كرد. 


و جون دور خلافت به اميرالمؤ منين (ع ) رسيدء از اين همه تغيير در احكام اسلامى شكايت كرد» ولى تلاش حضرتش براى 


اعاده آنها به دوران ما قبل ايشان و زمان ييغمبر خدا (ص ) بى نتيجه ماند. 


ولى مصيبت بار تر هنككامى بود كه زمام حكومت به دست معاويه افتاد و كارها و بدعتها و تغبيرها و تبديلهايى كه در دين 


در نتيجه » احكام اسلامى در يس يرده ينهان ماند و امر بر مسلمانان مشتبه كرديدء به طورى كه اعاده احكام اسلامى به جامه , 
كه به وسيله خلفا دستخوش تغيير و تبديل شده بودء با برداشتى كه مسلمانان در تقديس خلفا داشتند» امرى محال و ناممكن 
مى نمود. در جنين اوضاع و احوالى ائمه اهل بيت (ع ) جه كردند؟ و جكونه توانستند احكام اسلامى را بار ديكر به جامعه باز 


كردانند؟ اينها يرسشهايى است كه بعدها مورد بحث قرار خواهند كرفت . 


بخش بنجم : فشرده بحثهاى دو مكتب درباره مدارك شريعت اسلامى 


توضيح 


قرآن » سنت » فقه و اجتهاد از مصطلحات اسلام و مسلمانان مى باشند. قرآن كتاب خداست كه آن را ذات بارى تعالى بر خخاتم 
ييامبرانش به لغت عرب نازل فرموده است و در مقابل آن » در لغت عرب » شعر و ثثر قرار دارد. يس هر كلا-مى كه به زبان 


عربى باشد يا قرآن است و 


ع 


به همه قرآن » قرآن » و به يكك سوره آن نيزقرآن ء و به آيه اى از آن هم قرآن » و كاهى به قسمتى از يكك آيه نيز قرآن كفته 


مى شود؛ همان كونه كه به يكك ديوان » يا قصيده » يا غزل يا رباعى و حتى بيتى از شعر هم شعر مى كويند. 


قرآن از آن جهت كه در كلام خدا و حديث ييغمبر (ص ) آمده » اصطلاحى است اسلامى . و دانشمندان بر اساس ياره اى از 
الفاظ كه در مقام توصيف كلامى در قرآن آمدهء آنها را اسامى ديكر اين كتاب خدا به حساب آورده اند؛ مانند كتاب » ذكر. 


ابوبكر قرآن را مصحف مى ناميد. با اينكه جنين نامى در قرآن و حديث رسول خدا (ص ) نيامده است . از اين رو ما مصحف 
را مصطلحى اسلامى نمى دانيم . 


بيامبر خدا (ص ) هر جه از قرآن بر حضرتش نازل مى شدء به مسلمانانى كه بيرامونش بودند مى آموخت . در مدينه به آنها 
فرمان داد تا قرآن را بنويسند و كلام خدا را به خاطر بسيارند. اين بود كه مسلمانان به حفظ و به خاطر سيردن قرآن و نوشتن 
آن بر روى هر جه در دسترس خود داشتند» از يوست و صفحه و استخوان كتف و غيره » با حرارت و اشتياق روى آوردندء تا 
ايتكه ييامبر خدا (ص ) از دنيا رفت » و اميرالمؤ منين (ع ) قرآن را در كتابى جداكانه و مستقل جمع آورى فرمود. برخى از 


اصحاب نيزء مانند ابن مسعودء قرآنى ويه خود تداركك ديده بودند. 


ابوبكر نيز عده 


عثمان هم دستور داد تااز روى قرآنى كه نزد حفصه بود» نسخه هايى جند برداشتند و آنها را به شهرهاى مختلف مسلمان 
نشين فرستاد. مسلمانان نيز از روى آن هزاران نسخه تهيه كردند» و اين نسخه بردارى همجنان ادامه داشت تا به صدها هزار و 
مليونها نسخه رسيدء و همجنان تا به امروز سالم و بى كم و كاست به دست ما رسيده است ؛ عينا همان كونه كه الفيه ابن 
مالكك از زمان سرودنش توسط ناطم تا امروز دستخوش تغيير نككرديده است زيرا دريس قرآن در سالهاى متمادى در حوزه 
فاق اطديد )دعر الى فاق كار واه ولغوا اد ادو كد بو كرف و1 حو لزيد الى سلما نا دو دوي 3 


تاريخ بوده كه با قرآن بوجود در دست ما اختلاف داشته است . 


اما آنجه از وجود زيادتى و يا نقصان در ياره اى از احاديث دو مكتب آمده است . آنها را هيجيكك از مسلمانان به جد نكرفته » 


و آن قبيل روايات همجنان در متون كتابهاى حديث و در همان جاى خود باقى مانده اند. 


اما درباره مصحف فاطمه (س ) ائمه اهل بيت (ع ) تصريح كرده اند كه در آن نام كسانى آمده كه زمام امور كشور اسلامى را 
به دست خواهند كرفت و جيزى از قرآن در آن نمى باشد. واطلاق لفظ مصحف بر آن » عينا مانند نهادن لفظ كتاب است بر 


كتاب سيبويه در نحوء كه نام كتاب 


بر آن به معناى قرآن نيست . 


اما سنت » در لغت به معناى راه و روش » و در عرف اسلامى به مفهوم سيره و حديث ييغمبر و موافقت آن حضرت آمده است 
. وجون در حديث شريف ييغمبر (ص ) هم تشويق به اخذ سنت آن حضرت شده است . يس سنت از مصطلحات اسلامى 


دسترسى به سنت تنها از راه حديث و سيره و تقريرات ييامبر خدا (ص ) و بر مبناى آنجه از حضرتش روايت شده ميسر مى 


بآشك. 


اما فقه » در لغت به معناى درك و فهم » و در قرآن و حديث به معناى علم به دين اسلام » و در اصطلاح خاص اسلامى به 
معناى علم به احكام دينى است . 


از آنجا كه لفظ فقه در قرآن و حديث نبوى به معناى كلى علم به دين به كار برده شده » اختصاصش به علم به احكام دينى ) 
آن رااز اينكه يك اصطلاح اسلامى باشد بيرون نمى كند. اما اجتهاد در عرف دانشمندان ييرو مكتب خلفا استنباط احكام 


اسلامى است از راه كتاب و سنت و قياس . ولى در عرف دانشمندان بيرو مكتب اهل ببت » اجتهاد همرديف فقه است . 


هر دو مكتب در تمسكك به آنجه در كتاب خدا آمده ء وهر جه از سنت ييغمبر خدا (ص ) محقق كرديده است »ء متفقندء اما 
اينكه سنت رااز جه كسى بايد كرفت » با يكديكر اختلاف نظر دارند. 


ييروان مكتب خلفا برآنند كه احكام اسلامى راز هر 


كس كه نام صحابى بر او نهاده شده باشد مى توان كرفت ؛ در حالى كه بيروان مكتب اهل بيت (ع ) روايت رااز اشخاصى 
كه به دشمنى با اميرالمؤ منين على (ع ) برخاسته باشند نمى يذيرند» زيرا كه ييامبر اسلام (ص ) به على (ع ) فرموده است : يا 
على الا يحبك الا هومن و لاد ينغضك الا متافق .يعن اى على ! آن كس كه تويرا ؤوست داشتة باشد مو من است .و آن 
كس كه به دشمنى با تو برخيزد منافق است . و خداى تعالى نيز فرموده است : و من اهل المدينه مردوا على النفاق لا تعلمهم 
نحن نعلمهم . يعنى واز اهالى مدينه كسانى هستند كه در نفاق و دورويى كار كشته و زرنكك مى باشندء تو آنها را نمى 


شناسى ء اما ما آنها را مى شناسيم ... 


دو مكتب در ثبت وانتشار احاديث ييغمبر خدا (ص ) يس از وفات آن حضرت دستخوش اختلاف نظر شدند. جه » در حالى 
كه خلفاى نخستين از انتشار احاديث رسول خدا (ص ) بشدت جلو كيرى مى كردند و نوشتن و بازكو كردن آن را منع مى 
نمودند و اجنين تحريمى نا خلافت عمر بن عبد العزيز دوام داشت » بيروان مكتب اهل بيت با كوششى بيككير در ثبت و انتشار 
احاديث ييامبر اسلام (ص ) قيام كرده » اين وظيفه را از نسلى به نسلى ديكرء و از طبقه اى به طبقه ديكرء جون امانتى ير بهاء و 


2 مانئدك» تحويل مى دادندك. 


علاوه بر آنجه كفتيم » دو مكتب در عمل به راى 


واجتهاد در احكام شرعى نيز با يكديكر اختلاف دارند. زيرا در همان حال كه بيروان مكتب اهل بيت (ع ) با تمام توان از 
عمل به راى و اجتهاد در احكام شرعى جلو كيرى مى نمود, ييروان مكتب خلفا به راى و اجتهاد خود در احكام عمل مى 
كردند كه ما به ياره اى از آنها در جاى خود اشاره كرده ايم . 


نمونه هاى از اجتهاد خلفا در مقابل نص كتاب و سنت 

)1780( . خداى تعالى فرموده است : ما اتاكم الرسول فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا‎ .١ 
.)١158١( ونيز فرموده است : و ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى‎ 

و فرموده است : و انزلنا اليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم .(1185) 


و جام هذا (ضن )اسلماناة را به انان سكان ونوكي اخاد دقن تشويق ع ودر ابق زهئه تاكبد :فرضوهة امت . اما عاقاء 
الحتهاة كردقداؤ از التشان حديث بيغمر (عن ) حل و كبري كردتناى تورشس انوا نهى تمووتدة و احتهاد ابشاث كرابت عوود 
صورت حكم اسلامى ييدا كرد! 


سيس در تابيد نظريه خلفاء از زبان ييغمبر (ص ) حديث آأوردند كه آن حضرت نوشتن حديثش را نهى كرده است ! 


وضع به همين حال باقى ماند و مسلمانان را حدود نود سال از نوشتن احاديث شريف بيغمبر جلو كرفتند. تا اينكه خلافت به 
عمر بن عبدالعزيز اموى رسيد و او دستور داد تا احاديث ييغمبر خدا (ص ) جمع آورى و نوشته شود. اين بود كه مسلمانان بيرو 


؟. خداى تعالى فرموده است : فان لله خمسه 


و للرسول ولذى القربى ...(213787). و بيغمبر خدا (ص ) يرداخت خمس را سنت نهاد ودر عصر خود به آن عمل فرمود. اما 
خلفا اجتهاد كردند و سهم ييامبر خدا و ذوى القربى را نبرداختند و آن را در تهيه جار يايان و جنكك افزار به كار بردند. و اين 
اجتهاد ايشان نيز حكم اسلامى به حساب آمد! 


*. خداى تعالى فرموده است : فمن تمتع بالعمره الى الحج (1285). و بدين كونه خداوند به عمره تمتع فرمان داد» و ييامبر 
اسلام (ص ) آن را سنت نهاد و خود و ديكر مسلمانان همراهش در حجه الوداع به آن عمل كردند. اما خلفا اجتهاد كردند و 
عمره تمتع را حرام كرده » دستور دادند كه مسلمانان حج تنها و بدون عمره به جا آورند و اجتهاد ايشان حكم اسلامى 
محسوب كرديد! آنكاه براى تايبد اجتهاد خلفاء از زبان ييغمبر خدا (ص ) حديث آوردند كه آن حضرت از عمره نهى كرده و 
دستور داده است كه حج تنها به جا آورده شود! و مسلمانان هم حج تنها و بدون عمره به جا آوردند» واين روش اجتهادى در 
نزد ياره اى از ايشان تا به امروز باقى مانده است . 


. خداى تعالى فرموده است : فما استمتعتم به منهن فاتوهن اجورهن .)01١68(‏ بدين ترتيب نكاح موقت را خداوند اجازه داده و 
ييغمبر خدا (ص ) سنت نهاده » و مسلمانان در زمان حضرتش از آن بهره بردند. اما يس از ييغمبر» خلفا اجتهاد كردند و نكاح 


موقت را حرام نمودند و اجتهادشان حكم اسلامى به حساب آمد و براى تاييد اجتهاد خلفا از زبان يبغمبر 


حديث آوردند كه حضرتش ازدواج موقت را نهى كرده است ! و ييروان مكتب خلفا از نكاح موقت تا به امروز خوددارى 


كرده اند! 


ه. خداى تعالى فرموده است : جعل الله الكعبه البيت الحرام . (118) خداوند مكه و اطراف آن را محل امن قرار داد و ييامبر 
خدا (ص ) نيز آن را سنت نهاد و شعاع و محدوده امن آن را مشخص فرمود. اما خلفا اجتهاد كردند و حرمت حرم را از ميان 


ود تعدو | ناوائية يرد كاوستكياف سين هوه قرار داوتدا 


#. خداوند خطاب به ييغمبرش مى فرمايد: قل لا اساءلكم عليه اجرا الا الموده فى القربى . يعنى بككُو مزدى بر رسالت خود از 
شما نمى خواهم , مكر محبت به نزديكانم را (037417). و ييامبر خدا (ص ) در رعايت حق و جانب اهل بيتش سفارشهاى بسيار 


كرد. اما خلفا اجتهاد كردند و نواده او وفرزندانش را كشتند و خانواده اش را به اسارت بردند! 


و موارة نسيار ديكر كه ييغمبر خدا(ضص ) فرموده واسئتث تهاده » اما خخلفا اجتهاد كردئذ وير خلاق آن سنت نهادئل: و اجتهاد 
ايشان در ياره اى از آنها حكم اسلامى به حساب آمد و مسلمانان ييرو مكتب ايشان نيز از آنها يبروى كردند. و آنجه را كه ما 
در اينجا آورديم » همكى به عنوان نمونه بوده است ء نه اينكه فقط اينهاست و بس . جه , خلفا را اجتهادات ديكرى نيز بوده 


كه مورخان آنها را اوليات ناميده اند. در مثل » سيوطى در ذكر اوليات عمر در تاريخش مى نويسد: 


عمر نخستين كسى است كه خواندن نماز 


نافله را به جماعت در ماه رمضان سنت نهاد و نماز تراويح )١188(‏ ناميده شد! و نيز او نخستين كسى است كه ازدواج موقت و 
عمره تمتع را حرام كرد. و نخستين كسى است كه مردم را به اداى جهار تكبير بر جنازه مرد كان واداشت (1788). ونيز 


نخستين كسى است كه در تقسيم سهم الاارث عول و تعصيب را ملحوظ داشت .)١12110(‏ 
ودراوليات عثمان مى نويسد: 


عثمان نخستين كسى است كه دست به بخشش ملكك و املاكك زده است ؛ كما اينكه فدكك را به تيول مروان داد و مراتع 


عمومى را انحصارى كرد. همجنان كه ربذه را در انحصار خود كرفت . 
ودراوليات معاويه مى نويسد: 


معاوئه تحبكع كبسى ابسة كه تايتية خطيه ختوا كته "اذا راون نماز عب يدعت تهات و تسن كنض اميت كدان تجداد 
تكبيرها بكاست . وان 2 5 است كه در م جد براى خود شاه نشين ساخت . و نخستين كسى است كه در زمان حياتش 


براى فرزندش يزيد به خلافت بعد از خود بيعت كرفت . 


عمر در مساءله طلاق اجتهاد كرد و مقرر داشت تا بر خلاف سنت بيغمبر با به كار بردن لفظ سه طلاق در يكك مجلس » زن از 
مرد سه طلا.قه شود !)١141(‏ و اجتهاد كرد و مقرر داشت به جاى كفتن حى على خير العمل در اذان صبح » الصلاه خير من 
النوم بككويند (1747)! و نيز اجتهاد كرد واز كريستن مصيبت ديد كان بر ميتشان جلو كيرى كرد و با وجود آنكه رسول خدا او 
رااين كار منع كرده بود» آنان را به باد كتكك و تازيانه كرفت ! 


دو فورض كد هوه يشير بوامورده كزييت (198) وا سانا قن خواسة عابر مفيوه كريه كود )نوا نو فس از به 
جا آوردن دو ركعت نماز مستحبى بعد از نماز عصر جل و كيرى كردء در حالى كه ييامبر خدا (ص ) هركز آن را تركك نكرده 
بود (1198). 


يا اينتكه عثمان نماز جهار ركعتى راء كه بايد در سفر دو ركعت به جا آورده شود. جهار ركعت خوانده است (1798). 


ويامانند فرمان معاويه داير بر لعن و دشنام به اميرالمؤ منين على (ع ) بر تمام منابر و در تمام مساجد در خطبه هاى جمعه و 
عيدهاى قربان و رمضان ء و ادامه يافتن جنين سنت ناروايى از سال جهلم هجرت نا آنككاه كه عمر بن عبدالعزيز آن را ممنوع 


بناكة: 
ويا جون كارهايى را كه خليفه يزيد مرتكب شده است ! 


واين جنين سيلابى از اجتهادات خلفا و بزركان مكتب ايشان در مقابل احكام كتاب خدا و سنت ييامبر (ص ) قرار كرفت و 
جه بسيار احكام اسلامى را تغيير داده و تبديل كردند و اين كار را كاهى تاءويل » و زمانى اوليات ناميدند؛ كه از همه 
مشهورتر همان اجتهاد است . و مصيبت بار تر احاديثى است كه در تاييد كارها و كفته هاى خلفا به شرح زير ساخته و آورده 


اند. 
روايت احاديث به خاطر توجيه كار خلفا 


در كذشته نمونه هايى از اجتهادهاى خلفا را در برابر نصوص كتاب خدا و سنت ييامبر» و مقررات جديدى را كه در اسلام 
نهاده اندء آورديم . شككفت انككيزتر از آنهاء اينكه برخى از محدثان و راويان مكتب خلفا احاديثى را به قصد قربت و ثواب 


و كار خير از زان سغمير خذا (ض ) ساختكن كه مغلا حضرتكن در نايك آن اجتهادها بناث داشته:است!! و البثه ابن كار ابشان 
علاوه بر فعاليت كسترده اى بود كه شخص معاويه در اين ميدان با ساختن احاديثى در تاييد سياست خلفا آنها را بر سر زبانها 


انداخت . كه ما هر كدام رادر جاى خود شرح داده ايم (/91؟7١).‏ 


از مواردى كه از زبان ييغمبر در تاييد خلفا آورده اندء روايات زير مى باشند كه حضرتش خروج و قيام عليه خلفا را نهى و 


ممنوع كرده و فرمانبردارى از ايشان را در هر حالى واجب كردانيده است . توجه كنيد: 


مسلم و ابن كثير و ديكران آورده اند كه جون مردم مدينه يزيد بن معاويه را از خلافت خلع كردند, عبدالله بن عمر» فرزندان و 
خانواده اش را جمع كرد و آنكاه كواه كرفت و سيس كفت : 


اما بعد, ما بااين مرد يزيد بر اساس بيعت با خدا و ييامبرش بيعت كرده ايم . من خود از رسول خدا (ص ) شنيدم كه مى 


فرمود: هر كس كه دست از فرمانبردارى بردارد» خداى را بدون اينكه بر اين كار ناروايش عذر و بهانه اى 


داشته باشدء ديدار خواهد كرد! و هر كس هم كه در جنين حالتى بميرد و كردن بيعتى نداشته باشدء مردنش » مردن جاهليت 
خواهد بود. يس مبادا يكك تن از شما يزيد را از خلافت خلع كند, و يا دراين راه قدمى برداشته » اقدامى به ناروا از او سر بزند 


كه از من نخواهد بود !)١59/(‏ 


مسلم نيز از حذيفه آورده است كه ييامبر خدا (ص ) 


كنند» در ميانشان مردانى وجود خواهند داشت كه در هيكل آدميشان قلب شيطان مى تبد يرسيدم : اى ييامبر خدا! اكر من در 
جنان زمانى زنده باشم » تكليفم جيست ؟ فرمود: فرمانبردار باش » حتى اككر يشتت را تازيانه بزنند و مالت را مصادره كنند 
(949؟11١)!‏ 


احاديث جهار كانه زير را مسلم در صحيح خود آورده قوق * 


.١‏ از زيد بن وهب از قول عبدالله آمده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: يس از من خود خواهانى بر سر كار خواهند آمد, و 
كارهاى نايسند مرتكب خواهند شد! يرسيدند: اى رسول خدا! اكر ما جنان روزكارى را ببينيم جه بايد بكنيم ؟ فرمود: آنجه را 


بر عهده داريد انجام دهيد و حقتان را هم بخواهيد. 


؟. از وائل حضرمى آمده است كه سلمه بن يزيد از رسول خدا (ص ) يرسيد: اى رسول خدا! اكر فرمانروايان ما از ما اطاعت 
بخواهند» ولى حق ما را رعايت نكنند» جاره جيست ؟ آن حضرت در ياسخ فرمود...شنوا و فرمانبردار باشيد كه آنها باركش 


كارهاى خويشتنند و مسؤ ول آن » و شما هم در بند وظايفى كه بر عهده داريد. 


". از ابوهريره آمده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: هر كس كه سر از فرمانبردارى بيبجد و خود را از هماهنكى با جماعت 


كنار بكشد و در آن حالت بميرد» مردنش » مردن جاهليت خواهد بود! همانند اين حديث را از ابن عباس نيز آورده است . 


ع. عوف بن مالكك اشجعى آمده 


است كه از ييامبر خدا (ص ) شنيدم كه مى فرمود: بهترين فرمانروايان كسانى هستند كه شما آنها را دوست داريد و آنها هم 
شمارا دوست دارند. شما با آنها مراوده مى كنيد و آنها نيز با شما مراوده مى كنند و به درد شما مى رسند. اما بدترين 
فرمانروايانتان كسانى مى باشند كه شما آنها را دشمن داريد و آنها هم شما را دشمن مى دارند! شما آنان را لعن و نفرين مى 
فرمود: نه » مادام كه در ميان شما نماز بريا مى دارندء نه ! مادام كه در ميان شما نماز بريا مى دارند. شما اكر فرمانروايانى را 
ديديد كه مرتكب كناه مى شوندء به خاطر آن معصيت بر آنها روى ترش كنيد! آرى به خاطر آن معصيت بر آنها اخم كنيد 
ولى دست از فرمانبردارى ايشان نكشيد .)07٠١(‏ 


در كذشته اجتهاداتى رااز صحابه و تابعين » بويزه خلفاء در احكام اسلامى » بيان كرديم و عملكرد آنها را بر مبناى راى » 
شخصى و اجتهادشان را در مقابل نصوص قرآن و سنت ييامبر (ص ) مورد مطالعه قرار داديم كه معتقد بودند سياست 
حكومتشان جنين اقتضا داشته است و غيره . 


وديديم كه ييروان مكتب خلفا همان اجتهادات را مصدرى براى تشريع در مقابل نصوص كتاب خدا و سنت ييامبرش به 


حساب آورده اند. واز همين جا برخى از فقهاى مكتب خلا عمل به راى » جون قياس و استحسان » را از موارد 


اجتهاد دانسته » در نتيجه اجتهاد در مكتب خلفا تا به امروز در رديف و همطراز كتاب خدا و سنت » از مصادر تشريعى اسلامى 
قرار كرفته است . و اين » فرق بارز آنها با مكتب اهل بيت است كه بر اساس راى و اجتهاد عمل نكرده » تنها به احكامى كه 
در كتاب خدا و سنت بيغمبر (ص ) آمده باشد بسنده مى كنند. زيرا امامان اهل بيت (ع ) به آنجه از كتاب خدا مى كرفتند و 
سنتى كه از ييامبر اسلام (ص ) به ايشان به ارث رسيده بود عمل مى كردندء و همانها را نيز به فقهاى بيرو مكتبشان مى 
آموختند و آنان را از عمل به راى و قياس و استحسان , و آنجه را به نام اجتهاد خواهد مى شد - كه شرح مفصل آن با 


خواست خدا در بررسيهاى آينده خواهد امد - بر حذر مى داشتند. 


همين مساءله » يعنى عمل به كتاب خدا و سنت ييامبرش و تركك اجتهادات خلفا در برخى از احكام » و يا عمل به اجتهادات 
خلفا و ترك حكم كتاب خدا و سنت بيغمبر» سبب ايجاد اختلاف در بين مسلمانان كرديده است », جه - مثلا - هنكامى كه 
عمر در برابر كتاب خدا و سنت بيامبرش (ص ).» كه فرمان به اجراى عمره تمتع مى دهدء ايستاد و اجتهاد كرد و عمره تمتع را 
نهى نمود» مسلمانان يس از او دجار اختلاف شدند. برخى بودند كه به كتاب خدا و سنت ييامبرش عمل كردند ودر حج , 


عمره تمتع به جا آوردند مانند حنبلى مذهبان و سلفيه در زمان 


ما و بعضى هم از اجتهاد عمر بيروى كرده » كتاب خدا و سنت را تركك نمودند و عمره تمتع را به جا نياورده و نمى آورند. 
اكنون ببينيم كه جاره اين درد در كجاست وراه زدودن اختلاف وايجاد توحيد كلمه مسلمانان كدام است ؟ 


زاة توحية كلمة مسلمانان 
بنا بر آنجه كذشت . راه هماهنكّى و توحيد كلمه مسلمين در دو جيز خلاصه مى شود: 


.١‏ بازكشت به كتاب خدا و سنت ييامبرش (ص )» و عمل به آن در احكام اسلامى و تركك اجتهاد مجتهدين از صحابه و تابعين 
» و نيز مجتهدينى كه بعد از عصر ايشان آمده اند؛ همان كونه كه مسلمانان قرن دوم هجرى عمل كردند كه يس از رفع تحريم 


كفتن و نوشتن حديث يبغمبر با تمام قوا به جمع آورى و تدوين حديث آن حضرت روى آوردند. در صورتى كه يبش از آن 


٠ ٠. 0.‏ أن كح. م 5 
تاريخ » نوشتن و كفتن حديث تحريم شده بود. 


". از آنجايى كه راويان آن احاديث و كسانى كه آنها را در مجموعه هاى بسيار بزركك تدوين كرده اند معصوم نبوده اند» و 
احاديث متناقضى را سراغ داريم كه از ييامبر خدا (ص ) روايت شده و در همان كتابهاى حديث آمده اند» درست نيست كه ما 
فردى از دانشمندان علم حديث را مانند ييغمبر خدا (ص ) از اشتباه و لغزش بر كنار بدانيم » و كتابى از كتابهاى حديث راء 
همانند كتاب خداء از اشتباه و لغزش مصون به حساب آوريم . جه » كتاب خدا تنها كتابى است كه باطل به هيج روى در آن 


وامكذاشنه و تدارديو شياع أن ابي كد از اهدا ما اتهايشن 


» همه صحيح بوده » از زيادتى و نقصان مصون و محفوظ مانده است . 


بنابراين » بر ماست كه براى رسيدن به توحيد كلمه مسلمين » بحثى علمى و مؤ دبانه راء به دور از دشنام و ناسزا و تنها براى 
شناخت سند حديث و متن آن هر حديثى و در هر كتابى كه آمده باشد آغاز كنيم . و اين تنها راهى است كه ما را به جنان 


هدف مقدسى رهنمون خواهد بود. 

و آخر دعواثا ان الحمدلله رب العالمين 

نظر برخى از دانشمندان درباره كتاب حاضر 

نامه استاد ابوزينب الربيعى به مو لف 

بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمدلله و الصلاه على خخير خلق الله محمد بن عبدالله و على آله الطيبين الطاهرين . 


فشرده اى است از جكونكى انتشار فرهنكك اهل بيت - عليهم السلام - در مصر بر اساس تجربه اى كه شخصا به دست آورده 
ام . 


نتيجه آن را به شرح زير مى توان برشمرد: 


.١‏ سرزمين مصر جز به فرهنكك اهل بيت به جيز ديكرى نياز ندارد» آن هم به طريقى هوشمندانه و بررسى و مطالعه شده . و 
بهترين كسانى كه مى توانند به جنين مهمى به نيكوترين وجهى اقدام كنند» كسانى هستند كه در اين زمينه تجربه اى زرف 
اندوخته » و به درستى و ياكى نيت آزموده شده باشند. سياس خداى را كه تعداد آنها فراوان است . در مصر اساتيد دانشكاهها 


و يزشكان و مهندسان و قضات و متفكران و نويسند كان و غيره مى باشند...و بعدها به طور كلى در اين مورد مفصل 


سخن خواهم كفت . 


مورد اطمينان » به وسيله مؤ لفانى جون علامه عسكرى و شرف الدين و ديكران . 


كتاب معالم المدرستين جلد اول و دوم در واقع شمشير برنده اى است بر فرق كمراهى و كوردلى و براستى مى توان كفت 
حرف آخر را زده » و حق رااز درون باطل بيرون كشيده و دليلى است قاطع كه مورد يذيرش محيط دانشكاه و مجامع علمى و 


جو اسلامى . كه به سند و دليل معقول و منقول اعتمادى تمام دارند» قرار كرفته است . 


*. اين كتابها بايستى در كشور مصر به حد فراوان يافت شوند؛ بويزه در اين ايام كه خداوند نقاب از جهره كسانى بر كرفته 
است كه جنان نشان مى دهند كه دشمنان سرسخت شرك و مشركين هستند» و فقط خود آنها موحد و اهل توحيد مى باشند. 
آنها همواره ييروان اهل بيت را در رديف مشركان به حساب مى آورندء و آنجه را دارند در يارى دشمنان خدا و دشمنان 
انسانيت در طبق اخلاص مى كذارند» و شعارها و دروغهايشان كوش را كر مى سازد. همينها هستند كه از دير باز» مانعى بر 


سر راه ييشرفت ما بوده انك. 
اما اكنون ميدان حركت و فعاليت باز است و آيات خداوندى تابان و تابناكك » و حركت در اين راه به جيزى نياز ندارد» جز 


اينكه منبع اصلى در اختيار مردم تشنه اين سامان كذارده و به دست ايشان سيرده شود. من آنها را شايسته ترين مردم ايثار كر 


در خدمت 


به مكتب حق » و تواناترين و آشناترين ايشان به شئون كشورشان يافته ام . 


اينكك شماء در جنين هنكامى مناسب و مكانى مناسب » حق را به يارى برخيزيد كه ييروزى جز از ناحيه خداوند نخواهد بود. و 


اول و آخرء سياس خداى راست . 


لازم به توضيح است كه استاد ابوزينب الربيعى يكى از دانشمندان سرشناس و مبلغين يرحرارت مكتب اهل بيت در مصر است 
كه به سبب فعاليتهاى شجاعانه شان در تبليغ اين مكتب » مدت دو سال را در زندانهاى مصر كذرانيده است . 


مترجم . 
ثامة استعاد المدر اير 

بسمه تعالى 

به سرورم » علامه و حبر فهامه » جناب آقاى مرتضى عسكرى دام ظله و حفظه الله . 
السلام عليكم و رحمه الله و بركاته 


مدتى است كه نامه كراميتان را دريافت داشته ام . اما جابجا شدنم از سوئد و انتقال غربتكده ام به ديار ديكرى جون سويس » 


مانع از تسريع در ياسخ كرديده است . با اين حال » عذر من بدتر از كناهم مى باشد. 


از اينكه نسخه اى از كتاب معالم المدرستين و عبدالله بن سبا را برايم فرستاده ايد» متشكرم . بايد عرض كنم كه من با تنى جند 
از برادران يكدلم » كه در درجه اول با توفيق الهى » و در مرحله بعد به فضل نيروى استدلالتان در كتاب معالم المدرستين 
جذب طريق حق و ييرو مكتب اهل بيت شله اند» به مطالعه و بررسى آنها يرداختيم . خدايتان با همه خيراتش شما را ياداش 


دهاد. اينكك ما همجنان در انتظار ديكر آثار سودمند شما مى باشيم كه جوياى حقيقت به اين سادكيها قانع نمى 


سو د. 


سرورء و ولى نعمت من ! ما در مورد كتاب معالم المدرستين به دو تن از برادران خود كه به زبان فرانسه تسلطى كامل دارند 
مراجعه كرديم تا به عنوان نخستين قدم » به ترجمه جلد اول آن اقدام كنند. اميدوارم به همين زودى ترجمه آن به يايان برسد 
تا كروه عظيمى از ساكنان مراكش بز ركك از آن بهره مند شوند. من در نظر دارم كه مقاله اى در معرفى اين كتاب در روزنامه 
هاى الجزاير و مجله هايى كه سر ناسا زكارى با فكر اصيل ندارند منتشر كنم » تا بدان وسيله كسانى كه با آن كتاب آشنايى 


ندارند» به مطالعه آن ترغيب شوند. 


حقيقتا مى كويم در صورتى كه آن كتاب منتشر شود. سودش به مراتب از كتاب مراجعات دانشمند بز ركوار عبدالحسين 
شرف الدين » با همه زيبايى عرضه و روانى ماده اش بيشتر خواهد بود. جه » آن خود بابى » و كتاب معالم المدرستين شما بابى 
ديكزافت با انها كددمى تونسل: 


آقاى عزيزم ! مايل بودم كه از تهران دين كنم تا مككر از نعمت ديدارتان برخوردار شوم و بدان وسيله بسيارى از موارد شكك و 
حيرت راء كه همجنان بر دلم سايه افكنده است » بر طرف سازم و از درياى دانشتان » و لو قطرات اندكى » به كام تشنه ام 
بركيرم و عطش خود را فرو نشانم . اما تنككدستى و دركيرى به كارهاى فراوان » كه بين من و مرادم واقع شده اند مرا به خود 


نمى كذارند. وغربت را خود احكامى ويزه است . و دور نيست كه خداوند ديدار شما را برايم فراهم كند و 


بهره كيرى از ملاقاتتان را برايم ميسر كرداند كه او بر هر جيزى تواناست . 


بار ديكر به خاطر دريافت كتابهاى بسيار كرانقدرتان تشكر مى كنم » خداوند بر عمر يرثمرتان بيفزايدء با توجه به اينكه 
همجنان در اشتياق دريافت بقيه آنها انتظار مى برم . 


اينكك شما را به خدايى مى سيارم كه شما ودايع او را تباه نساخته ايد. والسلام عليكم . 
محمد الفاضلى الحسنى ٠١/١7/١99٠‏ 


استاد محمد الفاضلى الحسنى الجزايرى » شاعر» اديب . نويسنده و يكى از دانشوران معروف و سرشناس الجزاير مى باشد» و 


مقالاتش در مجلات و روزنامه هاى الجزاير يرطرفدار و خواننده است . 


ييام براى تجديد حيات اسلامى و اتحاد مسامانان 


بيام به رابطه العالم الاسلامى در مكه مكرمه . و دانشكاه اسلامى مدينه منوره » و حوزه هاى علميه نجف اشرف و خراسان و قم 


و اصفهان » و دانشكاه ازهر قاهره و زيتونه » و قيروان در تونس » و دانشكاه قرويين مراكش ! 

به همه متفكران جهان اسلام و دانشمندان و نويسند كان . 

به همه مصلحين ير حرارت غيرتمند و كوشاء و خواهان توحيد كلمه مسلمين . 

به همه مجاهدان و كوشند كان با اخلاص » در راه بازكردانيدن حيات اسلامى به كشورهاى اسلامى . 


جنبشى را آغاز نهاده كه براى رسيدن به اين هدف يرشكوه و عالى » اقدام به بررسى موضوعى از مصادر سنت ييامبر خدا (ص 
)» از سيره و حديث » كه در دسترس مسلمانان قرار دارد» و عدم بقا بر تقليد از سلف صالح در استنباط احكام شرعى » و 


درايت 


حديث » امرى بسيار بجا و ضرورى است . جه » تنها همين راه است كه دسترسى و شناخت اسلام را از كتاب و سنت محقق 


ساخته » اتحاد و يكانكى مسلمانان را در ييرامون آن دوء براى تجديد حيات اسلامى امكان يذير خواهد كرد. 


اينكك من » تمامى اين مباحثى را كه به خاطر رسيدن به جنين هدفى ترتيب داده ام » به همه شما تقديم مى كنم ؛ به اين اميد 


كه در آنها تنها به ديد علمى نككريسته » و مرا به موارد اشتباهاتى كه ناشى از هر غير معصومى است آكاه فرماييد. 
قل هذه سبيلى » اءدعوا الى الله على بصيره اءنا و من اتبغى و سبحان الله و ما اءنا من المشركين . 

مؤْ لف 

ياورقى 

اتاء/ا 


-١‏ اين يكى از وجوه اعجاز قرآن است . زيرا كه سخن آدمى در هر زبان از دو صورت شعر و نثر خارج نيست » اما قرآن 


كريم در زبان عرب نه شعر است و نه نثرء بلكه قرء ان عربى مبين و سخن خداى مجيد است و نه سخن آدمى . 
اك سبيويةةء انو سشر اام شر عبرو وه عتما 2 لف الكتات ودر هال 18 سرس ور كنك ايت : 
- كشف الظنون » تاءليف حاجى خليفه مصطفى بن عبدالله (م ق )» جاب تركيه » ج ”ءا صس /53517 5178-1 1. 


*- البرهان فى علوم القرآن » نوشته زركشى » دركذشته به سال * ةلاق » جاب قاهره » ج 2 صس "7/7 و ثلا باب 6 در 


شناخت اسامى قرآن . 


.,2# از دنيا رفته اسث » جاب قاهره » سال 1888م , ص‎ ١ 
وازه سنن در المعجم الوسيط.‎ -8 
باد يانه اللعة اك افون وار سدور‎ 


بيش روى ييغمبر (ص ) انجام شده » سنت است . 

4- نهايه اللغه ابن اثير» وازه سنن . 

-٠‏ وازه سئن در المعجم الوسيط. 

. مفردات راغب » وازه بدع‎ -١ 

-١١‏ به وازه السنه در المعجم المفهرس لالفاظ الحديث مراجعه شود. 

.1858 سئن ابن ماجه » ص 847) كتاب النكاح » باب ما جاء فى فضل النكاح » ح‎ -١ 

.158-١817 ص‎ ١ سئن ابن ماجه » ص 278 المقدمه » باب من احيا سنه » ح 7309 و ١١5؛ سنن ترمذى » ج‎ -١ 


6- سنن ابن ماجه » ص /اق'ء المقدمه » باب اجتناب البدع 2 زشكرة وحديث دوم در سن دارمى ج 3 ص 9 المقدمه » باب 
اجتناب البدع »ءح2 6 


1- سنن ابن ماجه » ص 460 كتاب الجهاد. باب لا طاعه فى معصيه الله 3 ؛ مسند احمد.» ج ١‏ ص مع 


.19 سئن ابن ماجه » ص‎ -١١/ 


-١‏ ستن ابن ماجه » ص 2١5‏ المقدمه باب 37 ح و 9ت6. در مورد وازه هاى العدل . و الصرف به مفردات راغب و نهايه 


اللغه ان اكترهم اه تا بد 


4 ستن ابن ماجه . مقدمه ء باب من بلغ علماء ح لا الل 99> واكتاب المناسكك ». باب الخطبه يوم النحر؛ سنن 


ابوداود» كتاب العلم » باب فضل 


نشر العلم 6ح ”7 باب ٠؛‏ ترمذى . كتاب العلم . باب /ء ما جاء فى الحث على تبليغ السماع ؛ دارمى » ج ١‏ صس #لا- لال 
مقدمه . باب ؟؟؛ مسئك احمد» ج 27 ص 7556 واج ؟: ص مو ”وج ه ص "7 .١‏ 


.1658 صاء٠ سنن ترمذى » ج‎ -'٠ 


-١‏ صحيح بخارى » ج ١‏ ص 18 و كتاب العلم » باب ٠؛‏ صحيح مسلم » كتاب الفضائل » ح 18١؛‏ مسند احمد بن حنبل » ج 
5 ص 599. 


6 مسلدك احمد» ج 3 ص /ا6 و ومع و‎ --١ ١ 


7- صحيح بخارى » ج "» ص 178؛ صحيح مسلم » كتاب الفضائل » ج 89» و باب خيار الناس ؛ سئن دارمى » مقدمه / "لا 
باب وفة مسند احمد» ج 3 ص 5607 و 0" واة"” و 5١‏ وف و5958 و6556 و 5اه وج كل ص /38207 و 387 واج 5 ص 


3١ 


5"- سنن ترمذى » ج ٠ء)اص‏ /اها. 


776 ص 08" واج 7 ص‎ ١ ص 498 مسند احمد» ج‎ ١ ص 18 واج ع ص 417/8 سئن دارمى » ج‎ ١ صحيح بخارى » ج‎ -١0 
.٠١ وج ,اص 5'وو"9و92و99و‎ 


8- صحيح بخارى 2 ١‏ ص 738؛ مسند احمد» ج ١‏ صس 22؟ و8١71و758و‏ لغارفرة 
-"١/‏ سنن ترمذى » ج ٠ىءصضص‏ 4؛ سئن ابن ماجه » مقدمه » باب ف 


ععع سئن دارمى » ج ١‏ ص 84/؛ كافى و تحف العقول » 


باب ما روى عن اميرالمؤ منين » فصل ما روى عنه فى قصار هذه المعانى ؛ معانى الاءخبار صدوق . باب معنى الفقيه حقا. ص 
/ا6*”؛ كنز العمال » » كتاب العلم » باب الترغيب فقه » ح 00 اج 3٠‏ ص ” ٠؟؛‏ حيله الاولياء» ج ١‏ ص /ا/ا؟ ب بحارالانوار» ج /و3 


ص 5٠17‏ عععع . 
89 صحيح بخارى » ج ١‏ ص 215١‏ كتاب التهجدء باب 18. 
“"'- صحيح بخارى » كتاب العلم » ج ١‏ ص 18؛ سئن دارمى » ج ١‏ ص 8/. 
الا- سئن دارمى » ج ١‏ ص 8/. 
5- مسند احمد بن حنبل » ج ١‏ ص 5594. 
37- سنن دارمى »ج لاص .16١‏ 
ع*- سئن دارمى » ج ١ء‏ ص 158. 
80 سنن دارمى » ج ١‏ ص .18١‏ 
ع"- سئن دارمى » ج ١‏ ص .18١‏ 
/الا- صحيح بخارى » ج ١‏ ص 0/4 كتاب المواقيت » باب .6٠‏ 
8- سنن ابن ماجه » ح 7. 
89- سئن دارمى » ج ١ء‏ ص 8 
-*٠‏ بحار الانواره ج ؟» ص .١١١‏ 
-*١‏ بحار الانوا. ج 7 ص 182 ح ٠١‏ و همانندش ح . 
57 نهج البلاغه » باب حم ح /61, ج 2# ص 184. 
5- نهج البلاغه در وصف قرآن » خطبه 198. ج 7 ص 107. 
8- نهج البلاغه در وصيتش به امام حسن (ع ), ح ١‏ ج *, ص 57. 
60- المحاسن . تاءليف برقى » ح ١8١؛‏ بحار» جاب امين الضرب . ج 2١‏ ص 58. 


وبع بحار الانواره ج 3 ص 87ح 0. 


/'- سفينه البحار» ج ١‏ ص ١‏ ح واه فعه . 


6- معالم الدين » تصحيح عبدالحسين محمد على البقال ص 82 


69- نهايه 


اللغه ابن اثير» واه جهد. 

- صحيح مسلم » كتاب الصلاه . ح /701؛ مسند احمد بن حنبل » ج .١‏ ص 119. 

١ه-‏ سئن نسائى » ج ١‏ ص 215١‏ باب الاءمر بالصلاه على النبى ؛ و در مسند احمدء ج »١‏ ص 194 به اختصار آمده است . 
7ه- مقدمه سنن دارمى » ج 2١‏ ص .٠٠١‏ 

ه- موطاء مالكك » كتاب الجنائز» ص ”87. 

؟ه- صحيح مسلم » كتاب الاعتكاف » ح 48 سنن ابن ماجه » كتاب الصيام » ح .١021/‏ 


0- سنن ابن ماجه . كتاب الرؤٌ ياء ح 5970؟؛ مسند احمد بن حنبل » ج ١‏ ص ”125 واج ؟' ص 7717 و7325 واج # ص 7/و 
17و62 وج مضا ص ار 


05- مسئد احمد» ج 0 ص ؟او 26 .١‏ 


لام- صحيح بخارى »ج "اء ص 178 در تفسير سوره المنافقون ؛ صحيح مسلم » كتاب المنافقين » ح ١؛‏ مسئد احمد» ج 5 ص 
ار 


/- صحيح بخارى » ج ”» ص 41 كتاب الجهاد؛ مسند احمد. ج 7 ص 32٠‏ و 187. 


4- ابو حامد محمد غزالى د ركذشته به سال 200 هجرى در كتاب المستصفى فى اصول الفقه جاب مصطفى البابى » مصر 
سال 2 ج ”ى ص .٠١١‏ شرح حال غزالى در كشف الظنون ؛ج ص ”1217 و نيز الاحكام مدى » ج ”. ص ١‏ آمده 


است . 


اين را محمد فريد وجدى در وازه جهد در دائره المعارف قرن بيستم » ج ا ص 357#, به نقل از رساله الانصاف فى بيان 


سبب الاختلاف » نوشته احمد بن عبدالرحيم دهلوى محدث فقيه كه 


در سال 1178 يا 1118 هجرى دركذشته » آورده است . شرح حال دهلوى را در اعلام زركلى » ج ١‏ ص 188 بيابيد. 


-١‏ التحرير فى اصول الفقه » نوشته علامه كمال الدين محمد بن عبدالواحد» معروف به ابن همام حنفى در كذشته به سال اعم 
هجرى است كه شاكردش محمد بن امير الحاج حلبى حنفى د ركذشته به سال 418 هجرى آن را شرح كرده است . شرح بر 
اين شرح » توسط محقق محمد امين » معروف به امير يادشاه بخارى » ساكن مكه » نوشته شده و تيسير التحرير ناميده شده كه 
به ما جاب مصطفى البابى ,)١‏ مصرء ج ١‏ ص ١‏ مراجعه كرده ايم . شرح حال اين دانشمندان در كشف الظنون . ج 3 


ص 08" آمده است . 
27- مبادى الوصول الى علم الاصول . ص 780 - .78١‏ 
”اع معالم الدين » مطلب نهم » در اجتهاد و تقليد» ص 0 


#- صحيح مسلم . ج 5 ص 187 باب التحريم بخمس رضعات . از كتاب الرضاع ؛ ابو داود» ج ١‏ ص 37724 باب هل يحرم 
ما دون خمس رضعات .» از كتاب النكاح ؛ نسائى » ج ؟, ص ١‏ باب القدر الذى يحرم الرضاعه » كتاب النكاح ؛ ابن ماجه ‏ 
ج ١‏ ص 278 باب رضاع الكبير از كتاب النكاح » ح 1958؛ دارمى » ج ١‏ ص 127ء باب كم رضعه تحرم » از كتاب نكاح ؛ 
موطاء مالكك » ج ؟. ص 21١18‏ باب جامع ما جاء فى الرضاعه » كتاب الرضاع . 


8- صحيح مسلم » ج "0 ص ٠‏ باب لوان 


لابن آدم واديين لا بتغى واديا ثالثاء از كتاب الزكاه . 


8- صحيح بخارى » كتاب حدود» باب رجم الحبلى من الزنا» ح ١؛‏ صحيح مسلم » كتاب الحدود. باب رجم الثيب فى الزناء ح 
6 


/5- به يايان همين كتاب در بخش مصادر شريعت اسلامى در مكتب اهل بيت مراجعه شود. 


28 ابو محمد طلحه بن عبيدالله قريشى تيمى » مادرش صعبه » خواهر علاء حضرمى » مى باشد. رسول خدا (ص ) بين او و 
زبير برادرى انداخت . طلحه از دشمنان سر سخت عثمان بود و مردم را عليه او تحريكك و به آشوب و قيام دعوت مى نمودند تا 
اينكه عثمان كشته شد. طلحه نخستين كسى بود كه دست بيعت به دست على زدء اما ديرى نياييد كه در بصره به بهانه 
خونخواهى عثمان به جنكك با على برخاست . مروان در اثناى جنك او را نشانه كرفت و به انتقام عثمان او را كشت (ه 8”). 


اصحاب صحاح 7 حديث ازاو روايت كرده اند. شرح حالش در نقش عايشه » و جوامع السيره (ص ١‏ أمده شعت 


داشت . فرزند زبير از دشمنان سر سخت اهل بيت به حساب مى آمد و امام (ع ) درباره او فرمود: زبير از ما اهل بيت به حساب 
فى امد تا آنكاه كهافرزندش غبدالله.بؤ رك شد و سرىق تو سرها ذر آاورد عبدذالله مشوق بدوش در جتكك باعلى.دن جدكك 


جمل بود واورا تحريكك مى كرد. او يبس 


از شهادت امام حسين (ع ) در كربلات در مكه با اعلام استقلال» علم مخالفت با يزيد را برافراشت و ادعاى خلافت كرد تا 
اينكه سرانجام حجاج در سال "/ا هجرى با تصرف مكه او را به قتل رسانيد. اصحاب صحاح 77 حديث از او روايت كرده اند. 


شرح حالش در اسدالغابه » و داستان جمل در كتاب نقش عايشه . و جوامع السيره ص ١‏ آمدهاست . 


٠‏ ابو عبدالرحمن معاويه بن ابى سفيان » قريشى و اموى است . معاويه يس از فتح مكه به دست رسول خدا (ص ) ناكزير از 


عمر نيز حكومت 
الاتا ٠١١‏ 


او را تاييد كرد. معاويه تا كشته شدن عثمان همجنان حاكم بر شام بودء ولى زير بار خلافت اميرالمؤ منين (ع ) نرفت و در سال 
6" در صفين به جنكك با حضرتش برخاست و جون جيزى نمانده بود كه شكست بخورهء به يارى عمرو عاص دست به نيرنكك 
زد وبا برافراشتن قرآن بر سر نيزه ها ييشنهاد حكميت قرآن را نمود. و سرانجام عمرو عاص ء نماينده معاويه » ابوموسى اشعرى 
» نماينده متمردين سياه امام را فريب داد. معاويه يس از صلح امام حسن (ع ) با او در سال ١؟‏ رسما خود را خليفه خوائد و در 
سال ©٠‏ هجرى از دنيا رفت . اصحاب صحاح ١27‏ حديث از او آورده اند. به نقش عايشه جلد سوم و جوامع السيره ص 7/7 


بن العاص قرشى سهمى » مادرش نابغه از زنان روسيس سرشناس جاهليت بوده است . عمرو عاص در جنكك خيبر اسلام آورد 
ودر زمان عمر» مصر را فتح كرد و حكومت آنجا را به دست كرفت و جون عثمان او را از آنجا برداشت » از دشمنان 
سرسخت او كرديد ويس از كشته شدن عثمان , با شرط كرفتن حكومت مصر با معاويه همراه شد و در جنكك صفين شركت 
كرد و در مساءله تحكيم » ابوموسى را فريب داد و سيس به مصر رفت و محمد بن ابى بكر را بكشت و حكومت آنجا را به 
دست كرفت و در سال 5١٠‏ هجرى دركذشت . اصحاب صحاح 9 حديث ازاو آورده اند. نقش عايشه ص 18١‏ و جوامع 
السيوه زا مطالعة تماييك: 


ا- ذوالخيصره » حرقوص تميمى » روزى رسول خخدا (ص ) مالى را قسمت فى فرمودء او كفت اى رسول خخدا عدالت را 
رعايت كن ! و بيغمبر فرمود: واى بر توء اككر من عدالت را رعايت نكنم » جه كسى آن را رعايت مى كند. آنكاه آن حضرت 
از خروج و كشته شدندش خبر داد. ذوالخصيره در جنكك نهروان به همراه خوارج كشته شد. على در ميان كشته شدكان به 


جستجويش برخاست واو را همجنان كه رسول خدا (ص ) فرموده بود كشته يافت . اسدالغابه . 


“- عبدالله بن وهب راسبى سبائى » خوارج در سال 7" با او به عنوان خليفه بيعت كردند. عبدالله در جنكك نهروان كشته شد. 


كتاب عبد الله بن سباء ج 3 ص حرط كارف 


*/ا- در صورتى كه از همينها رواياتى در فضايل و مناقب 


على (ع ) روايت شده » و همين بس كه دشمن به فضل و مقامش اقرار و اعتراف دارد. 


ه/- امام صادق (ع )» شيخ مفيد در كتاب ارشاد ص 105 مى نويسد: اصحاب حديث اسامى راويان مورد ثقه از آن حضرت 
را با همه اختلاف در سليقه » بالغ بر جهار هزار نفر ثبت كرده اند. وفات امام در ١58‏ هجرى اتفاق افتاده است . 


- عمران بن حطان از شعراى خوارج است . شرح حالش در اغانى » ج 18 ص 181-17 آمده است . 


حسين بكشت . شرح حالش در تقريب التهذيب » ج لا ص 58١‏ آمده است . 


8ا- صحيح بخارى » كتاب الجهاد. باب جوائز الوفد» ج ”. ص ٠‏ و كتاب الجزيه » باب اخراج اليهود من جزيره العرب » ج 
2 ص 178١؛‏ صحيح مسلم » ج ه» ص 0728 باب الوصيه كه آن را از هفت طريق نقل كرده است ؛ مسند احمدء تحقيق محمد 
شاكر» حديث 1170؛ طبقات ابن سعدء جاب بيروت » ج ”"ء ص 555؛ تاريخ طبرى » ج "ا ص 191 سخن عمر را جنين آورده 
است : او را جه مى شودء هذيان مى كويد؟ ودر صحيح مسلم . ج هه ص 77و تاريخ طبرى » ج *. ص 197 و طبقات ابن 
سعدء ج ؟» ص ”757 آمده است كه : انما يهجر رسول الله . يعنى ييغمبر خدا هذيان مى كويد! 


9 صحيح 


بخارى » كتاب العلم » ج 2١‏ ص 77. 
- در كتاب امتاع الاسماع ص 2*8 آمده است كه : زينب بنت جحش و همدمانش كفتند... 


218 طبقات ابن سعد» جاب بيروت » ج 7. ص 7515-1757 باب الكتاب الذى اراد ان يكتبه الرسول لامته ؛ نهايه الارب » ج‎ -١ 


ص 7"017؛ كنز العمال » جاب اول »ج ”ء ص 1١/8‏ وج 5 ص 0 
ل طبقات ابن سعد ج 3 ص تففة 


87- سئن دارمى مج ١‏ ص 2156 باب من رخص فى الكتابه ؛ سنن ابوداود» ج ص 712ل باب كتابه العلم ؛ مسند احمد» ج 
5 ص ١65‏ و١٠٠7‏ و18١!؛‏ مستدركك الصحيحين حاكم » ج ا ص 4٠١5-1١١8‏ جامع بيان العلم و فضله ابن عبدالبر» ج ١‏ ص 
6 جاب دوم » قاهره » .17١//‏ 


8- طبقات ابن سعد ج هه ص ١15١‏ در شرح حال قاسم بن محمدء نواده ابوبكر. 
0 تذكره الحفاظ ذهبى » در شرح حال ابوبكر ج ١‏ ص 7-". 


8- اين روايت را ابن عبدالبر از سه طريق در كتاب جامع بيان العلم » باب ذكر من ذم الاكثار من الحديث دون التفهم له ج ؟. 


ص /7؟1 آورده است . و تذكره الحفاظ ذهبى » ج ١‏ ص 8-م. 


قرظه بن كعب انصارى خزرجى » در اسدالغابه آمده است كه او يكى از ده نفرى بود كه عمر به همراه عمار ياسر به كوفه 
فرستاد. قرظه جنكك احد و ما بعد آن را درك كرد و در سال 77 هجرى فاتح شهر رى بود. و اميرالمومنين (ع ) آنكاه به جنكك 


جمل بيرون مى شد قرظه را 


سر راه عراق بوده است .) 


/اارد عت الرحمنى عواق قرش زهرى انق قمر ند (ضن )ببق او واعمان از جهاجراق موتك تزاخرى افكتد. .عمر او زادز 
شوراى معروف خود يذيرفت و تعيين خليفه را در آن شورا موكول به موافقت او نمود! او هم دست بيعت به دست عثمان زد. 
عبدالرحمن در سال ١لايا‏ 77 هجرى در مدينه دركذشت . اصحاب صحاح هء حديث از او روايت كرده اند. به مبحث شورا از 
كتاب عبدالله بن سباء جلد اول و جوامع السيره ص 714 مراجعه كنيد. 


8 عبدالله بن حذيفه » ما شرح حال جنين كسى را نيافتيم . شايد منظور عبدالله بن حذافه قرشى سهمى و از بيشتازان مهاجرين 


باشد كه در مصر و به دوران خلافت عثمان دركذشت » تقريب التهذيب » ج ١‏ ص 68. 


9 ابوالدرداء» عويمر يا عمر بن مالكك » انصارى خزرجى است . مادرش محبه » دختر واقد بن الاطنابه بود. ابوالدرداء دير 
اسلام آورد و جنكك خندق وما بعد آن را درك كرد و بيغمبر خدا (ص ) بين او سلمان فارسى را برادرى افكند. ابوالدارداء 
در زمان خلافت عثمان قاضى دمشق بود و در آنجا به سال *” يا 7" هجرى از دنيا رفت . اصحاب صحاح 4 حديث ازاو 


بست كرده انك. به أسدالعابه » 4 م / / - 66 جعه سك. 
رواد اند. به اسدالغاء ج60 ص ١69‏ 837267 و 186 و جوامعا 7 ص /7ا3 مرا فرماي 


- عقبه بن عامرء دو نفر به همين 


نام معروفند. يكى از آنها جهنمى است كه اصحاب صحاح هه حديث از او روايت كرده اند» و ديكرى انصارى و سلمى مى 


باشد. و به كتاب اسد الغابه » ج ؟, ص 5١72‏ و جوامع السيره» ص ١74‏ مراجعه شود. 
-١‏ حديث شماره 20 كنز العمال » جاب اول ءاج ف ص 7759 و منتخب آن »؛ج 4 ص 0 


7 ابو مسعود انصارى . عقبه بن عمرو البدوى است . در سال وفاتش اختلاف است . اسد الغابه » ج هه ص 198. 


*4- تذكره الحفاظ ذهبى » ج ١‏ ص 7 در شرح حال عمرء ابن مسعود, عبدالرحمن » يا عبدالله بن مسعود هذلى » مادرش ام 
عبدء دختر عبدود هذلى است . يدرش با بنى زهره همبيمان بود. ابن مسعود از بيشكامان در اسلام است . قرآن را با صداى 
بلند در مكه تلاوت كرد و قريش هم او را تا سر حد مركك كتكك زدند. ابن مسعود به حبشه و سبس به مدينه هجرت كرد و در 
جنكك بدر و ديكر جنككهاى يبغمبر شركت داشته است . عثمان مستمرى او را از بيت المال به مدت دو سال قطع كرد. زيرا بر 
وليد به هنكام زمامداريش بر كوفه خرده كرفته بود! ابن مسعود در سال اله د و كذشت و:وضيت كزنه كه عتما ندين جنازة اش 


حاضر نشود. اسدالغابه ج 3 ص 7820-02 و مستدركك حاكم ؛ج 5 ص "٠696‏ واحاديث ام المومنين عايشه 20-87,. 
95- تاريخ ابن كثير» ج لل ص .٠١7‏ 
0- منت منتخب كنز در حاشيه مسند احمد» ج 5 ص َف 


عو-ازآن روى كفتيم كه 


اين روايات مربوط به زمان حكومت عثمان است كه هيجيكك از اصحاب جراءت آن را نداشتند كه در زمان خلافت عمر از 
فرمان او سربيجى كنند. اين روايت را دارمى در سننش ج ١‏ ص 17١7‏ وابن سعد در طبقات ج ”", ص 765 در شرح حال ابوذر 
آورده اند. اما بخارى آن را ياره ياره كرده » قسمتى از آن را در» ج ١‏ ص ١‏ در باب العلم قبل العقول آورده است . 


917- ابو بحر احنف بن قيس » تميمى سعدى .ء او را از اين روى احنف كفته اند كه يايش به داخل كج بوده است . احنف 
زمان رسول خدا (ص ) را درك كردهء اما آن حضرت را توفيق ديدار نداشته است . او از شركت در جنكك جمل خوددارى 
كرد؛ اما در جنكك صفين در كنار امام شركت جست . احنف در سال 21 هجرى در كوفه دركذشت . همه اصحاب صحاح از 


او روايت كرده اند» و شرح حالش در اسدالغابه و تقريب التهذيب آمده سيت 
8- طبقات ابن سعد» ج ص 125/8. 


9- مغيره بن شعبه بن ابى عامر ثُقَفى » مادرش امامه دختر افقم نام داشته است . او در جنكك خندق اسلام آورد. واقدى علت 
اسلام آوردن او را در مغازى ج ؟, ص 240 - 048 جنين آورده است : او به همراه جهارده نفر به خدمت مقوقس حاكم رسيد. 
حاكم مقدم رفقاى مغيره را بيش از او كرامى داشت و كرم و احسان نمود. اين كروه در راه بازكشت » بين خيبر و مدينه ء به 


باده كسارى نشستند ودر 


شراب افراط نمودند. مكر مغيره تا اينكه همككى مست و بيهوش افتادند. در اين موقع مغيره به جان رفقاى خود افتاد و سيزده تن 
از ايشان را بكشت و يكك تن بككريخت . يس مغيره اموال و دارايى آنها را برداشته در مدينه به خدمت بيغمبر رسيد و تظاهر به 
اسلام كرد. اما رسول خدا (ص ) به اين عنوان كه مغيره اين اموال را از راه خيانت به دست آورده خمس آنها را نيذيرفت تا 
اينكه عروه بن مسعودء عموى مغيره » ديه آن سيزده تن را ببرداخت . مغيره در بصره و به هنكام حكومتش بر آنجا مرتكب زنا 
شد و سه نفر عليه او شهادت دادندء اما نفر جهارم تحت نفوذ خليفه عمر قرار كرفت و شهادتش را تحريف كرد؛ در نتيجه حد 
راااز مغيره برداشتند و سه شاهد بيكناه را تازيانه زدند! داستان زناى مغيره را در كتاب عبدالله بن سبا جلد اول آورده ايم . مغيره 
در سال هجرى در حالى كه حاكم كوفه بود دركذشت . اصحاب صحاح ١78‏ حديث از او روايت كرده اند. شرح حالش 


در اسد الغابه و جوامع السيره ص 77/8 آمده است . 
-٠‏ طبرى ضمن حوادث سال ٠:6١‏ درج ”ا ص 73و 115-75 وابن اثير» ج ”7 ص .٠١7‏ 


بيايد. 


- حجر بن عدى معروف به حجر الخير به نمايندكى طايفه كنده به خدمت ييغمبر خدا (ص ) رسيد. او در جنكك قادسيه 
شركت كرده 


»در جمل و صفين به فرماندهى كنديان در كنار امام (ع ) شمشير زده » فرماندهى سباه ميسره آن حضرت را در جنكك نهروان 
نيز بر عهده داشت . آنككاه كه حجر اصرار زياد بن ابيه را در دشنام به امام نيذيرفت » و روزى هم او را بر اثر تاخيرش در اداى 
نماز به سنكك ريزه زدء زياد وى را به همراه عده اى ديكر دستكير نمود و به دستور معاويه به شام فرستاد. معاويه نيز دستور داد 
تاهر كدام از آنها را كه زير بار دشنام دادن به على (ع ) نرفتند كردن بزنند كه بر اثر آن » حجر و همراهان در مرج عذراء 
نزديكيهاى شام » به سال ١هه‏ كشته شدند. شرح مفصل داستان حجر در جلد دوم عبدالله سبا ودر بخش حقيقت سبائيان آمده 


. است‎ 
ا١امكات‎ ٠ 


-٠‏ رشيد هجرى » منسوب به شهر هجر در يمن است و كفته شده كه او را رشيد ايرانى مى كفتند. از مواليان بنى معاويه از 
انصار. شرح حالش در اسدالغابه آمده است . در كتاب اللباب » زير وازه هجرى ». او كوفى خوانده شده و ادعا شده كه به 
رجال كشى . ص 8/. 


-٠١*‏ ميثم تمار فرزند يحي » برده زنى از بنى اميه بود كه اميرالمومنين (ع ) او را خريد و آزاد كرد. هنككامى كه زياد اورا 
دستكير كردء ميثم بانكك برآورد بيش از آنكه مرا بكشند هر 


جه را كه مى خواهيد از من بيرسيد. مردم از سؤ ال مى كردند واو ياسخ مى داد» يس زياد دزخيمش را فرستاد تا بر دهانش 
لكام نهاد. ميثم نخستين مسلمانى است كه در اسلام بر دهانش لكام نهاده اند! رجال كشى , ج ١‏ ص .5-4١‏ 


ابو رقيه تميم دارى مسيحى و از علماى هر دو كتاب » راهب عصر و زاهد فلسطين بود. او بعد از جنكك تبوكك به مدينه 
آمد و يس از اينكه موضوع سرقتش ثابت شدء مسلمان كرديد تااز مجازات رهايى يابد. داستان از اين قرار بود كه تميم دارى 
به همراه مردى از قبيله بنى سهم » وعدى بن بداء به تجارت به شام رفت . قضا را مرد سهمى در راه درككذشت و بيش از مركك 
وصيتنامه نوشت كه اموال و خواسته او را تميم و رفيقش به خانواده او برسانند. اما تميم و رفيقش در وصيت خيانت كرده هر 
جه را كه جالب و قيمتى بود از مال سهمى برداشتند» از آن جمله ظرفى بود از نقره كه سيصد مثقال طلا-در آن نقاشى و 
تذهيب شدله بود. وراث جون اموال خود را دريافت كردند متوجه شدند كه آنها با وصيتنامه مطابقت ندارد و برخى از آنها 
موجود نمى باشند و آنها نه فروخته شده و نه از بين رفته است . يس شكايت به رسول خدا (ص ) بردند و آن حضرت نيز تميم 
وزفيقكن وا بعد امار عضر در كار ميروسو كتد ذاد. الكو سو كنك خوروننا كة دنه امزال موا فرانة تكزده اندلاو يكمر ويد 
تاءادها 


فرمود. اما ديرى نككذشت كه ظرف مذهب را نزد تميمى به دست آوردند و بار ديككر او و رفيقش را به خدمت ييغمبر (ص ) 
بردند. تميم دارى ناكزير از اعتراف شد و وراث بقيه اموال خود را از ايشان كرفتند. اينجا بود كه رسول خدا (ص ) به تميم 
فرمود: واى بر تواى تميم » مسلمان شو تا خدا هم از تودر كذرد. و تميم ناكزير اسلام آورد.آيه يا ايها الذين عامنوا شهاده 
بينكم ...در اين مورد نازل شده است . تميم تا زمان خلادغت عمر در مدينه مى زيست ,» عمر او را كرامى مى داشت و او را 
بهترين شهروند مدينه مى خواند و در عطاءء؛ وى را همرديف اصحاب بدر به حساب آورد! و آنككاه كه در سال ١5‏ هجرى 
خواندن نماز نافله را در ماه رمضان سنت نهادء اوء و ابى را امام آن تعيين فرمود. تميم يس از كشته شدن عثمان به شام رفت و 
ذر جوار معاويه از نعمت و اسابقن برخوودار شد ودر سال 6٠‏ در همانجا يوشيد. ما شرح حال تميم را از كتاب ديكر خود 
بنام من تاريخ الحديث در اينجا نقل كرده ايم . 


ابو اسحاق كعب بن مانع از بز ركان علماى يهود. وازاحبار ايشان در يمن بوده است . كعب در زمان عمر به مدينه آمد 
واظهار اسلام كرد و بنا به خواسته عمر در مدينه باقى ماند! كعب در زمان فتنه ايام عثمان بشام رفت و در كنار معاويه در 


آسايش و آرامش روزكار كذرانيد و در سال ”در سن ٠١7‏ سالككى دركذشت شرح 


حالش در من تاريخ الحديث آمده است و اين كعب الاحبار معلوم الحال شناخته شده است كه در برخى از بينشهاى اسلامى 
اثر كذاشته نه عبدالله بن سباى ساختكى كه وجود خارجى نداشته است و ادعا مى كنند كه بر برخى از اصحاب و تابعين نفوذ 


7- عثمان بن عفان نواده ابى العاص قرشى اموى . مادرش اروى دختر كريز اموى است . مادر اروى بيضاء دختر عبدالمطلب 
عمه رسول خدا (ص ) بوده است . عثمان » رقيه دختر ييغمبر را بزنى كرفت و با او به حبشه و سيس به مدينه مهاجرت كرد و 
جون رقيه دركذشت دختر ديكر بيغمبر» ام كلثوم » را به زنى كرفت كه او هم به سبب سوء رفتار عثمان و شكنجه و آزار و 
دركذشت ! عثمان را از دو دختر بيغمبر فرزندى به هم نرسيد. عثمان در غره محرم سال 75ه و يس از اينكه اميرالمؤ منين (ع ) 
زير بار شرط عمل به سيره شيخين » كه عبدالرحمان بن عوف بيشنهاد كرده بود» نرفت » با قبول آن شرط به خلافت نشست . 
در زمان خلافت او بنى اميه با عناوين فرماندار و والى بناى بدرفتارى را با مسلمانان كذاشتند. اين بود كه آنها نيز زير 
فرماندهى قريش بر او شوريدند و در سال 8ه او را كشتند» و جون مانع از به خاكك سيردنش در بقيع كرديدند» ناكزير در 
حش كوكب به خاكك سيرده شد. اصحاب صحاح ١5#‏ حديث از او روايت كرده اند. به جوامع السيره ص 7717 


- ابو هريره الدوسى . در نام و نسبش اختلاف است . از اين صحابى #/الاه حديث روايت كرده اند. او به سال لاه يا /0 
در مدينه دركذشت . شرح حالش در كتابهاى جوامع السيره ص 2778 و شيخ المضيره » نوشته دانشمند معاصر مصر شيخ 


محمود ابو ريه » آمده است . 


سرجان » فرزند منصور رومى » سمت دبيرى و راز دارى معاويه را بر عهده داشت واين سمت رادر زمان يزيد نيز بر عهده 
كرفت . در اغانى ج 18 ص 88 آمده است كه سرجان نديم وهم يياله يزيد بود وهم او بود كه يس از ورود مسلم به كوفه , 
يزيد را بر آن داشت تا ابن زياد را به فرماندارى كوفه بكمارد. تاريخ طبرى . ج 7 ص 718 و 7*4 و ابن اثير. ج 5 ص 17. 
فرزند سرجان نيز سمت دبيرى عبدالملكك را بر عهده داشته است . به التنبيه والاشراف مسعودى ص ١‏ و خطط مقريزى ج 3 
ص 1594 مراجعه شود. 

ابن آثال » يزشكك مخصوص معاويه بود. زمانى كه معاويه مى خواست براى فرزندش يزيد يبعت بكيرد» متوجه شد كه 
مردم شام هوادار عبدالرحمان » فرزند خالد بن وليد» هستند. اين بود كه به ابن آثال فرمان داد تا عبدالرحمان را در خفا مسموم 


سازد» و او را به بخشودكى ماليات يكك سال و ماموريت كرفتن ماليات 


حمص دلكرم كردانيد. ابن آثال فرمان برد معاويه هم به وعده خود وفا كرد. و يس از آن خالد بن عبدالرحمان يا برادر زاده 
اش به نام مهاجر او را كشت به اغانى ج ١0‏ ص ١7‏ - 1 و تاريخ طبرى ج ؟ء ص 85-87 و ابن اثير ج "؛ ص 7178 مراجعه 
نماييد. يعقوبى در تاريخش مى نويسد: معاويه ابن آثال مسيحى را ماءمور خراج حمص كرد» در صورتى كه هيجيكك از 


خلفاى بيش از او به يكك فرد مسيحى جنين ماموريتى نداده بودند. تاريخ يعقوبى » ج 7 ص 777. 


١-ابو‏ مالكك » غياث بن غوث الاخطل » از مسيحيان تغلب بود. او در اوائل خلافت عمر به دنيا آمده و به سال 40 هجرى از 
لوقع حال ني نيت وير اديه رو ع ١‏ رون امك لايق ره عر ريت عانق و رانيد را لاعن 
(ع ) بودند و خلافت او را قبول نداشتند» يس به وسيله يسرش يزيد از كعب بن جعل خواست تا انصار راهجو كند. كعب آن 
را نيذيرفت » ولى كفت من شاعرى نصرانى را به تو معرفى مى كنم كه زبان دراز است و در هجو كردن آنها ابائى ندارد» و 
اخطل را به او معرفى نمود. البيان والتبيين » ص 888 اما در اغانى ج ١‏ ص 157 از خود كعب بن جعل آمده است كه يزيد 
بن معاويه از او خواست كه جون فرزند حسان آبروى عبدالرحمان بن حكم را برده » آبروى ما را هم برده است . زيرا بين او و 


همسر عبدالرحمان داستانى در ميان 


بوده !يس تو هم انصار را هجو كن . كعب جواب داده بود كه تو مرا به شركك و كفر مى خوانى ؟! من مردمى را هجو كنم 
كه ييامبر خدا را يناه داده و يارى كرده اند؟ ولى من شاعرى نصرانى به تو معرفى مى كنم كه ...در هر صورت اخطل انصار را 
هجو كرد و در ضمن آن كفت : ذهبت قريش بالمكارم والعلا...و اللو م تحت عمائم الانصار!! انصار از معاويه در تنبيه اخطل 
يارى خواستند معاويه كفت : زبانش را ببريد» مككّر اينكه او در امان يزيد در آمده باشد. و در همان حال به يزيد كفت كه من 
به اينان جنين و جنان كفته ام » تو اخطل را در يناه خود بككير...» ج 17 ص 178 ودر ج ل ص 794 آمده است كه انصار به 
اعتراض كفتند اين مرد كافر نصرانى مسلمانان را به باد ناسزا مى كيرد و در حالى كه جبه خز يوشيده و شالكردن خز به كردن 
» و زنجير طلا بهمراه صليب بر كردن خود آويخته است . بوى شراب از ريشش متصاعد است مست و لا يعقل و بدون اجازه 
قبلى بر عبدالملك مروان وارد مى شود! و آن جنان شعرى را بر دركاه مسجد كوفه مى سرايد» ج 4 ص ١لا‏ ودرج #2اء)ص 
8 آمده كه او نديم يزيد وهم يباله او در شرابخواركى بوده است . ودر ج 4 ص "١١‏ اغانى آمده است كه او به همراه يزيد 


سو د. 
-1١١١*‏ جلد سوم نقش عايشه ؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جاب اول » مصرء ج ١‏ ص 89-:2 ١1‏ . 


-١١‏ در اغانى ج 27 ص 780-7١‏ جاب دارالكتب » آمده است كه مروان در آن ايام كه از سوى معاويه حاكم مدينه بود 
عبدالرحمان بن ارطاه را به جرم شرابخواركى حد زده بود. عبدالرحمان به دوران جاهليت هم ييمان با حرب , جد معاويه بود. 
جون معاويه از ماجرا خبر يافت » طى نامه اى به مروان نوشت تو همبيمان حرب را در انظار مردم هشتاد ضربه تازيانه زده اى و 
آبروكن وايزةفاق !كز او عمييمان ندرت نود ائن نين ابرويقن رانش رصق ءا اكنون باروسيدةاين ثافه نا اغعلان :م كني 
كه در حد زدنت به عبدالرحمان اشتباه كرده اى و از او اعاده حيثيت خواهى كرد و يا دستور مى دهم حد زدنت را باطل 
اعلا-م كنند» و عبدالرحمان به قصاص . هشتاد ضربه تازيانه بر يشت بنوازد!! مروان ناكزير به اجراى دستور معاويه ديكر از 
كارهاى او بستن زياد بن ابيه بود طبق رسوم و آداب جاهليت به يدرش ابوسفيان . و اين كار او درست بر خلااف حكم 
اسلامى بوده كه الولد للفراش » وللعاهر الحجر به كتاب نقش عايشه در تاريخ اسلام و بخش استلحاق زياد» از كتاب عبد الله بن 


سبا مراجعه فرماييد. 


ديكر از كارهاى او را ابن عبد ربه در كتاب العقد الفريد ج *» ص 51 جنين آورده است : احنف بن قيس و سمره بن جندب 


به غير عرب داده بودند تعدادشان زياد شده و به كذشتكان ما طعنه مى زنند و دور نيست كه برما بشورند و قدرت را از ما 
بكي رند. مى خواهم جمعى از ايشان را بكشم و بقيه را به كار حمالى در بازار و راهسازى بككمارم !... احنف با ييشنهاد او 
مخالفت كرد. ولى سمره كفت : اى امير! اين كار را به من واككذار كه آن را همان طور كه تو مى خواهى انجام خواهم داد. 


6- سمره بن جندب بن الهلالى الفزارى يس از مركك يدرء مادرش او را با خود به مدينه آورد و به شيبان بن ثعلبه شوهر 
كرد و سمره هم تحت حمايت انصار درآمد. روزى ييغمبر خدا (ص ) به جمعى از اصحابش » كه سمره نيز در ميان آنها بود 
فرمود: آخرين تن از شما كه بميرد اهل آتش جهنم است . و سمره آخرين نفر از آنها بود. سمره در سال 04 هجرى در بصره 
د ركذشت » شرح حال او را در اسدالغابه و النبلاء آمده است . همه اصحاب صحاح رواياتش را آورده اند. اخبارش با معاويه و 
حديث سازيهايش براى او و تعداد كسانى را كه به دستور او و درايام امارتش به قتل رسيده اند در كتاب نقش عايشه در 


تاريخ اسلام جلد سوم مى يابيد. 


١2‏ ابن ابى الحديد ج ". ص 12-١8‏ در شرح و من كلام له (ع ) وقد ساله سائل عن احاديث البدع ؛ احمد امين در كتاب 
فجر الاسلام » ص 508. 


شرح و من كلام له (ع ) انه سيظهر عليكم بعدى رجل ...؛ احاديث عايشه » ج ١‏ ص 191-798. 


خطيب بغدادى در تاريخ بغداد ج ؟1١»‏ ص 7 آورده است كه روزى در خدمت هارون الرشيد و يكى از معاريف قريش 
حديثى از ابو هريره خوانده شد كه موسى (ع ) حضرت آدم را ملاقات كرد و از او يرسيد: تو همانى كه ما راز بهشت بيرون 
كرده ؟! مرد قريشى به اعتراض كفت : آخر موسى كجاء و آدم كجا! جه وقت و در كجا موسى آدم را ديده است ؟! كه 
هارون به خشم آمد و فرياد زد: جلاد! سراين مرد را بردار. زنديق به حديث رسول خدا (ص ) خرده مى كيرد!! كه ابو معاويه 
» راوى همين داستان » به شفاعت بر مى خيزد و با اين دليل كه اين مرد نفهميده و نسنجيده سخنى كفته است و قصد توهينى 


نداشته » او را از مركك حتمى نجات مى دهد. 
نكم ن 


8- ابو حفص عمر بن عبدالعزيز در سال 44 به خلافت نشست . او لعن و ناسزاى بر اميرالمؤ منين را ممنوع كرد فدكك را به 
فرزندان فاطمه باز يس ذا و فرمان به نوشتن حديث صادر كرد و كارهاى يستديده ديكر. اوارا دز سال ١‏ هجرى مسموم 
كردند. شرح حالش در تاريخ الخلفاء سيوطى و تقريب التهذيب ابن حجر آمده است . در مورد فرمان او به مقدمه دارمى ص 
و طبقات ابن سعدء جاب بيروت ج /. ص 57*؛ و مصنف عبدالرزاق » جاب هند سال 191١‏ ج 4؛ ص /7, و اخبار 
اصفهان 


ابو نعيم ج ١‏ ص ” و تدريب الراوى سيوطى ص ١‏ مراجعه شود. 
فتح البارى » ج ١ء‏ ص ,35١8‏ باب كتابه العلم . 
-١‏ تهذيب التهذيب » ج )ص 55. 


7- ابن جريج » عبد الملكك بن عبدالعزيز بن جريج مكى » از كروهى از علما كسب علم كرده است . مى كويند كه او 
نخستين كسى است كه دست به تصنيف كتاب زده است . احمد بن حنبل مى كويد: ابن جريج از كنجينه هاى علم است . او 
در سال ١‏ هجرى از دنيا رفت . تذكره الحافظ. ج »١‏ ص ٠‏ ابن خلكان » ج ١‏ ص 21858 تاريخ بغداد» ج )اص 5و 


دول اسلامى ذهبى عج ١‏ ص 4 


1١17‏ حماد بن سلمه بن دينار بصرى » ابو سلمه » مفتى بصره و يكى از رجال حديث بوده است . حماد نخستين كسى است كه 
تصانيف مرضيه را نوشته و در سال ١817‏ هجرى از دنيا رفته است . تهذيب التهذيب » ج ١‏ ص ١ك‏ ميزان الاعتدال ج ١‏ ص 


حليه الاولياء ابو نعيم . ج 2 ص 754, و اعلام زر كلى . 


-١7©‏ اوزاعى » ابو عمر» عب دالرحمان بن عمرو بن يحمد كيكرم . امام مردم شام بود و در شام كسى از او علمتر نبود. اوزاعى 
در بيروت سكونت داشت و در سال ١81‏ هجرى از دنيا رفت . اوزاعى به اوزاع تيره اى از قبيله همدان منسوب است ء نه به قريه 


اى از توابع دمشق كه بيرون دروازه فراديس قرار دارد. الفهرست ابن النديم 66 ١‏ ص 777؛ الوفيات 6 3 


ص ه/ا؟؛ حليه الاولياء ابو نعيم » ج ص 36١؛‏ تهذيب الاسماء و اللغات » قسمت اول »ج ١‏ ص 598. 


6- معمر بن راشد نواده ابى عمرو ازدى » ابو عروه » فقيه و حافظ حديث » واز اهالى بصره بوده در زادكاهش بصره به 
شهرت وسعيده وذو تمن مزل كيده اشت مغمر 35 مؤوخان ديك تنشتين كس انث كه دن تمن ذضشة هه تصنيف زذةو 


در سال ١8”‏ دركذشته است . تذكره الحفاظ» و تهذيب التهذيب . ج .٠١‏ ص 67”, و ميزان الاعتدال» ج *؛ ص 188. 


2 - سفيان ثورى » سفيان بن سعيد مسروق ثورى » ابو عبدالله مى باشد كه او را به اميرالمومنين در حديث تعريف كرده اند. 
زاد كاهش كوفه و شهرتش از آنجاست . سفيان را كتابهاى مختلف و متعددى است كه از آن جمله الجامع الكبير مى باشد. 
وفات سفيان به سال صد و شصت و يكك هجرى اتفاق افتاده است . تهذيب التهذيب » ج 5 ص ١11١-80١31ى‏ ابن سعلء ج #) 
ص 617”,. ابن النديم ؛ج ١‏ ص 75756. دول الاسلام ذهبى عج ١‏ ص 8ل حليه الاولياء ابو نعيم » ج ص 68 ابن خلكان » 
ج ١‏ ص .5٠١‏ 


117- الليث بن سعد بن عبدالرحمان الفهمى . ابو الحارث » از نظر فقه و حديث امام مردم زمانش در مصر بوده است . او 
بز ركمرد سرزمين مصر بوده واز نفوذ و اقتدارى كامل برخوردار بود تا آنجا كه قاضى و نائب زير نظر و بنا به صوابديد او 
عمل مى كردند. زاد كاهش خراسان » 


و م ركش در سال ١78‏ هجرى در قاهره اتفاق افتاده است . ليث تاليفات مختلفى بوده است . تذكره الحفاظ» ج ١‏ ص ٠١7‏ 


تهذيب التهذيب ؛ج ص 6+؛ وفيات الاعيان ؛ج ١‏ ص /57. 


- ابن لهيعه » ابو عبدالرحمان » عبدالله بن لهيعه حضرمى مصرى » مردى كثير الروايه در حديث و اخبار بوده » و در سال 
١00‏ هجرى بنا به فرمان منصور دوانقى » قضاى مصر را بر عهده داشته و در سال *18 از آن مقام كناره كرفته است . حديئش 
در صحاح ترمذى و ابو داود و ديكران آمده است . ابن لهيعه در سال ؟17 در مصر دركذشت . ميزان الاعتدال » ج ” ص 26 
وفيات الاعيان عج ١‏ ص 759. 


9- ابن المباركك . ابو عبدالرحمان » عبدالله بن المباركك المروزى , عالم » زاهد» عارف » محدث . و از تابعى تابعين به شمار 
مى رود. از ابى اسامه آمده است كه كفت : ابن المباركك در ميان اصحاب حديث جون اميرالمومنين در ميان مردم بود. تاريخ 


بغداد» ج )اص إحداث الكنى و الالقاب عج ١‏ ص 6 


- عبد الله بن وهب بن مسلم الفهرى مصرى .ء از ائمه فقها و از اصحاب مالكك به شمار مى رود. او بين فقه و حديث را جمع 
كرده » كتابهاى مختلفى » از جمله الجامع » نوشته است . تذكره الحفاظ» ج ١‏ ص 37284؛ وفيات الاعيان » ج ١ص‏ 559. 


١1ط-‏ تاريخ الاسلام ذهبى اج 32 ص 1 
7 انتشاران المجلس الاءعلى للشؤ ون الاسلاميه , قاهره 1782, ج 2١‏ ص 57. 


17- صحيح مسلم 


»ج ع ص 97 كتاب الزهد باب التثبت فى الحديث » و حكم كتابه العلم » ح "لا؛ سئن دارمى » ج ١‏ ص ١١159‏ المقدمه . باب 
؟؟؛ مسند احمد» ج "7 ص ؟وة"”و2م. 


ع١-‏ سئن دارمى » المقدمه » ج ١‏ ص .١19‏ 

19 مسند احمدء ج هه ص 187؛ سئن ابوداود. كتاب العلم , ج ا ص‎ -١ 

1- مسند احمدء ج "؛ ص 1١‏ و "1. 

.15 ص‎ ١ مصادر آنها در بحث درباره تعريف مصطلحات فقهى آمده است . همجنين بدايع المنن » ج‎ -١7 
ص ؟1.‎ ١ مصادر آنها در بحث درباره تعريف مصطلحات فقهى آمده است . همجنين بدايع المنن » ج‎ 1 
ص ؟1.‎ ١ مصادر آنها در بحث درباره تعريف مصطلحات فقهى آمده است . همجنين بدايع المنن » ج‎ -4 


صضصءى٠ جاب بولا-ق . كتاب العلم » باب قول النبى رب مبلغ ...؛ كنز العمال » جاب دوم » ج‎ 2١ صحيح بخارى » ص‎ -١1 
ص 6ح رفرفتة بحار الانواره ج ”. ص 67ح ضة‎ ١ ؛ سنن ابن ماجه عج‎ ١ اح‎ 


- معانى الاخبار» ص 787/0-737/6؛ عيون الاخبار جاب نجف » ج ؟ ص #”؛ من لا يحضره الفقيه » تحقيق على اكبر غفارى » 


9 5 ص فد بحار الانوار» ج 3 ص 67ح /ا. 


اما در مصادر مكتب خلفا: المحدث الفاضل رامهرمزى » باب فضل الناقل عن رسول الله » ص 287١؛‏ قواعد التحديث قامسى 2١‏ 
باب فضل راوى الحديث » جاب دوم » ص /5؛ شرف اصحاب الحديث خطيب بغدادى » باب كون اصحاب الحديث 


خلفاء الرسول » ص روث جامع بيان العلم ابن عبدالبر» ج ١‏ ص 606 اخبار اصبهان ابو نعيم » ج ١‏ ص 0ن“ الفتح الكبير سيوطى 
از ابو سعيد» ج ١‏ ص “4777 كنز العمال متقى » كتاب العلم » باب آداب العلم » فضل روايه الحديث و آداب الكتابه از على (ع 
)وابن عباس » جاب دوم )وج ٠‏ ص 118 .اح و7١١١‏ وج )اص 1ح ؛ الالماع قاضى عياض » باب 


شرف علم الحديث و شرف اهله » ص -١55١‏ صحيح بخارى » ج ١‏ ص 2329 و فلانى » همان طور كه در سنن ترمذى ج 
٠ص ١١0‏ آمده است » ابو شاه مى باشد. 


.176 ص‎ ٠١ سئن ترمذى » كتاب العلم » باب ما جاء فى الرخصه » ج‎ ١ 
.707 مسند احمد بن حنبل » ج 7 ص‎ -١5 

. مصادر اين خبر در ابتداى همين بخش آمده است‎ -١ 

.178-١78 ص‎ ١ سئن دارمى » مقدم » باب رخص فى كتابه العلم » ج‎ -١68 
.7١86 مسئد احمدء ج 7 ص‎ -١ا/‎ 

68 به موارد اجتهاد خليفه ابوبكر در آينده مراجعه شود. 


84- صحيح مسلم » باب صلاه المسافرين و قصرهاء ح ؟؛ صحيح بخارى » ج ١‏ ص 1378., باب تقصير الصلاه كه لفظ در سفر 
را به خاطر حفظ احترام عايشه از آن حديث حذف فرموده است ! 


الفصل ابن حزم » ج ص .١12١‏ 
١‏ -اصابه ابن حجر ج ع ص .10١‏ 


67 - محلى » نوشته ابن حزم » ج ٠‏ ص 585؛ الجوهر التقى » تاءليف ابن تركمانى (م 


“لق )» در حاشيه سنن بيهقى » ج لل ص 24-08. 

.505 در حاشيه صواعق » ص‎ -١0* 

. تاريخ ابن كثير» ج لله ص 1773. ما فشرده آن را نقل كرديم‎ -١0* 
. ماده اول در لسان العرب‎ -١00 

. وازه اول در الصحاح‎ -١08 

/اذ١-‏ آل عمران : /. 

اعراف : 27. 
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84- واره اول در مفردات راغب كه ما آن رابه طور فشرده آورده ايم ؛ صحيح بخارى » كتاب الاذان » باب 9 و تفسير 
سوره ؛ صحيح مسلم » كتاب الصلاه . ح 41١7‏ سئن ابن ماجه » كتاب الاقامه » باب 3 


-8٠‏ سنن دارمى » ج 7 ص 79١؛‏ موطاء مالكك » كتاب اللبس » باب ما جاء فى الانتعال » ح 8١؛‏ سئن دارمى » كتاب الرؤ ياء 
باب *1. 


: نهايه اللغه 2( وازه اول‎ ١ 
.150-١79 صحيح بخارى در متن فتح البارى , ج 17 ص‎ -١2' 


-١51‏ فتح البارى » ج ١0‏ ص 77". نمى دانم اينان درباره خوارج » كه همه مسلمانان را تكفير مى كنند» جه مى كويند. آرى 
على (ع »)» را كه مجتهد متاءول و معذور مى شناسند! 


-١7‏ شرح نهج البلاغه ؛ج ع ص الث جاب مصطفى البابى ٠‏ ”3 ق» مصرءتاء ليف عزالدين - عبدالحميد بن محمدء. نواده 


ما واه نعي الدرن لوست + متحيل 


بن الطوسى (ت ا/ا2ه ) م لف كتاب تجريد الكلام فى شرح عقايد الاسلام است . به الذريعه (ج "ا ص )8١‏ مراجعه شود. 
شرح التجريدء نوشته علاءالدين على بن محمد است كه يدرش به او لقب قوشجى داده است . زيرا وى بازدار يادشاه 
اوواءالتهر بوده است : فوشجى. در سمرقلد در كان :وضد خاته سمرقند شركت داشعه اسث.. او به تبريز» و از اتجا به منظوو 
آشتى بين سلطان عثمانى و حسن يادشاه تبريز به قسطيطينيه رفته و يادشاه عثمانى » سلطان محمد. مقدمش را كرامى داشت و 
توليت مدرسه ايا صوفيا را به وى سبرد. قوشجى در آنجا به سال 8917 ق دركذشت . شرح حالش در هديه العارفين (ج »١‏ ص 
"0 و الكنى و الالقاب (ج *؛ ص 077 آمده است . 


. قء تبريز 5017؛ شرح نهج البلاغه » ج ؟» ص 1875 در مورد طعنه ششم‎ ١ شرح التجريد. جاب سال‎ -١8 
."77 تاريخ ابن كثير» ج 8 ص‎ -١23/ 


8- شرح نهج البلاغه » ج ا ص 187 در شرح و من كلام له (ع ) لله بلا-د فلان » ونيز درء ج "1 ص 18١‏ در ياسخ همين 


انتقاد مى نويسد: اجتهادش جنين بوده است . 

- شرح نهج البلاغه , ج "اص 188. 

شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟» ص .١188‏ 

1/١‏ تا1؟ 

.608 شرح التجريد» ص‎ -١١١ 

-١7‏ نوحه كران إدر سوكك اسلام نوحه سر دهيد. 

.757 ص‎ 2١ شرح التجريد. ص 504؟؛ شرح ابن ابى الحديد» ج‎ -١١“ 


ع/ا١ط-‏ مناج السنه رج وذ ص بوره تاء ليف احمد بن عبدالحكيم نن عبدالسلام بن عبد الله ...بن ثيميه حرانى 


دمشقى حنبلى » مؤ سس مذهب سلفيه » (م ١*-18/ق‏ ) دانشمندان همعصرش به فساد عقيده او فتوا داده اند. والى دمشق 


آمده أفسة. 
-١6‏ شرح نهج البلاغه ؛ج 3 ص إرضرفة 


-١‏ راستى راء ايشان درباره شخص مغيره بن شعبه و كواهى كواهان در زناى او باام جميل » جه عذرى مى آورند. آيا باز 
هم او را در اين عمل خلاف .» و زناى بى يروا مجتهد و صاحب اجر و ياداش به حساب مى آورند و به حكم اينكه او از 


صحابه بيغمبر بوده » كارش را شايسته مى دانند؟! 
-١١7‏ حتى در مواردى كه اجتهادشان مخالف نص قرآن و سنت بيغمبر خدا(ص ) باشد؟! 


8 منهاج السنهء ج , ص 197 و تمامى آنجه را ابن تيميه از اجتهاد صحابه در دفاع از عثمان آورده » از قبيل مصادره به 
مطلوب است . 


64- مصلحت جه كسى . مصلحت ابن مسعود. يا مسلمانان , يا بنى اميه » كدام اينها؟! 


-٠‏ صواعق المحرقه » تاءليف ابن حجر» شهاب الدين احمد بن محمد نواده على بن حجر هيتمى (91/5-4:4 ق ) جاب 


226» قاهره » ص »١‏ تصحيح شيخ عبدالوهاب عبداللطيف . 
-١‏ صواعق » ص ١17‏ 
7- صواعق » ص .١1١7‏ 


“18- علامه ؛ ابو منصورء جمال الدين حسن بن يوسف بن مطهر حلى (778-881ق ) از جمله مؤ لفاتش منهاج الكرامه است 


كه ابن تيميه بر آن رد نوشته و نامش را منهاج السنه نهاده 


است كه ما در اين بحث به جاب اميريه مصرء 177 قى مراجعه كرده ايم . 
18- منهاج السنه » ج "ا ص .19٠0‏ 

4- تفسير قرطبى » ج 2١5‏ ص 18١‏ در تفسير آيه ولا تبرجن تبرج الجاهليه ... 
165- تهطير اللسان.» ص ؟77. 


117- الفصل . كتابى است در ملل و نحل و اهواء» تاءليف ابن حزم اندلسى ». (م 588 قى )» جاب احمد ناجى جمالى و محمد 
امين الخانجى » سال ١0,؛‏ كه در حاشيه ملل و نحل شهرستانى به جاب رسيده است » ج ؟» ص ١١‏ 


4- الفصل » ج ع ص 14. 

4- الفصل , ج ع ص .١12٠‏ 

- منهاج السنه ‏ ج # ص 72١‏ و 718-12 و 788 و 198-784. 

.57/8 تاريخ ابن كثير» ج لا ص‎ -0١ 

7 تاريخ ابن كثير» ج /ا؛ ص 187. 

2169# صْوَاعق أبن الحيزة صن 12لا 

*19- نام كتاب او تطهير الجنان واللسان عن الخطور والتفوء بثلب سيدنا معاويه بن ابى سفيان مى باشد! 
0- تطهير الجنان » ص .١18‏ 

92 تطهير الجنان » ص .57-١9‏ 

ل الا 


١‏ د شيخ عبدالوهاب » استاد دانشكده شريعت قاهره مى باشد و ما تعليق او را از حاشيه تطهير - الجنان ص ١/8‏ ابن حجر نقل 


كرده ايم . او هم آنجه را آورده » از كتاب دراسات البيب ابن معين نقل كرده است . 
8 الفصل ابن حزم )وج 5 ص ١١‏ 


- كلبى » ابالمنذرء هشام بن محمد بن السائب الكلبى » ذهبى در كتاب العبر خود ج »١‏ ص 758 تصنيفات كلبى را بالغ بر 
ذكر كرده و ١5١‏ عدد آنها را احمد زكى در ييوست كتاب اصنام 


ابن كلبى آورده و بيشتر آن را كه وى نياورده است » نجاشى ضمن شرح حال ابن كلبى در رجال خود آورده است . علماى 
اهل سنت كلبى را متهم به رفض و غلو در تشيع كرده اند و شرح حال او در طبقات الحفاظ و انساب سمعانى آمده است . 
كلبى به سال 7١‏ يا 7١8‏ ق د ركذشته است . 


الاصابه ؛ج 5 ص .160١‏ 


حاشيه صواعق . ص 509. به اين مورد در فصل عدالت صحابه در كتاب مختصرش تاء كيد كرده است . ما ندانستيم كه 
اصحاب ابن مسعودء كه از فتنه كناره كيرى كرده بودند» جه كسانى مى باشند!حذيفه هم در آن ايام در مدينه نبود و در مدائن 
روزكار مى كذرانيد وهم در آنجا د ركذشت وبه هنكام م ركك نيز به بيروى از امام وصيت كرد. ابوذر هم اعتراض شديد 
خود را عليه فرمانداران و كارهاى خلاف ايشان آن قدر ادامه داد تا آواره شهر و بيابان كرديد و سرانجام در تبعيد و تنها در 
ربذه » در خلافت عثمان در سال "؟” جان داد. سعد ابن ابى وقاص نيز از اينكه امام را همراهى نكرده بود سخت يشيمان بود. 


لا دتقدمةا از كلدوقء تاولبك ابو زد عبد الرتعمان بن خلذون تداق كات :داز الك اللبناى سال 1488 صفحة 


ا متظووفن اراسوافق اق سكيد وا لانن زبير در مكه و اهالى مدينه در واقعه مدينه در واقعه حره مى باشد. ابن 


خلدون در مقابر صوفيه مصر به خاكك سيرده شده است . 
6 الفصل ابن حزم » ج 5 ص .12١‏ 
2- صواعق ابن حجرء ص .5١16‏ 


7- المحلى » ج .٠١‏ ص 585؛ جوهر النقى در حاشيه سنن بيهقى , ج لل ص 84-38 تاءليف شيخ علاء الدين على بن عثمان 
» معروف به ابن تركمانى حنفى » د ركذشته به سال ٠2/اق‏ كه در مقدمه آن مى كويد: اينها مطالبى بس سودمند و مفيد است 
كه من ضميمه سنن كبيره نمودم ... و سنن كبيره تاءليف ابوبكر احمد بن الحسين بيهقى (م 588 ق ) است حاجى خليفه در 
كشف الظنون در تعريف و توصيف آن مى نويسد: كتابى جون سنن بيهقى در اسلام تاءليف نشده است . كشف الظنون » ج 
ال ص .1٠١/‏ 


بغداد منبر و عظ داشته است . او در سال 040 ق د ركذشته است . 


4 ابوالفرج جوزى » عبدالرحمان بن على بن محمد البكرى حنبلى » واعظ و محدث و مفسر بوده است . او كتابى دارد در 


. مسلم بن عقبه » فرماندهى سياه يزيد را در حمله و قتل عام مردم مدينه بر عهده داشته است‎ ٠ 
775-1171" تاريخ ابن كثير» ج لل ص‎ ١ 


5- متولى » ابو سعيد عبدالرحمان ابن ابى محمدء مامون بن على متولى » اصولى و فقيه شافعى مذهب نيشابورى بور. او 


عهده دار تدريس در مدرسه نظاميه بغداد بوده است . متولى در 87 ق دركذشت . رءكك : الكنى والالقاب » ج "؛ ص 9١١؛‏ 


احياء ابو حامد غزالى » ج ؛ ص .١178‏ 

#الاحاضوافق أبن احهزة طن 11ل 

1؟- ما سخن ابن سعد را آورده ايم . 

6- جرف در مسير مدينه به شام و در سه ميلى مدينه قرار داشته است . معجم البلدان . 


82- طبقات ابن سعد. جاب بيروت » سال 2 ق وج '”ء ص 90١1975-1١؛‏ عيون الاثر. ج ” ص .18١‏ از كسانى كه به حضور 
ابوبكر و عمر در آن سياه تصريح كرده اند: كنز العمال ج م ص 5 منتخب كنز در حاشيه مسند احمد ج 3 ص مااز 
قول عروه » ضمن شرح حال اسامه ؛ انساب الآشراف ج ١‏ ص 575 از ابن عباس در شرح حال اسامه ؛ طبقات ابن سعد ج 25 
ص * از قول ابن عمر در شرح حال او؛ تهذيب ابن عساكر كه مى كويد: اسامه را به فرماندهى سياهى نامزد كرد كه ابوبكر و 


عمر در آن بودند؛ تاريخ يعقوبى » جاب بيروت ج ”, ص 76 در مركز وفات ييامبر؛ تاريخ ابن كثير» ج 7 ص .١77‏ 
7 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج 7 ص ١؟.‏ 

تاريخ ابن عساكرء ج ١‏ ص *8. 

8- سيره الحلبيه » ص /7727, در سريه اسامه . 

- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج ع ص */178-17. 


-0١‏ همانند اين » در مخالفتشان با فرامين صريح رسول خدا(ص ) فراوان آمده است : از جمله به شرح نهج البلاغه ابن ابى 
الحديد»ء خطبه 


سوم » خطبه شقشقيه » ج ١‏ ص ”0 مراجعه كنيد. 
ابن حزم در جمهره نسب او را آورده و تصريح كرده كه ابوبكر او را زنده زنده در تش سوزانيده است . .)18١(‏ 


571- تاريخ ابن كثير» ج 4 ص "١19‏ تاريخ طبرى » جاب اول ٠ج‏ ا ص 110-1715 تاريخ ابن اثير» ج '”"ء ص ٠58‏ حوادث 
سال ١١‏ هجرى . 


.)٠١2 لص‎ 


7- صحيح بخارى . ج 7. ص 1١18‏ باب لا يعذب بعذاب الله » كتاب الجهاد؛ مسند احمدء ج 7 ص 7١7‏ واج "ل ص 915©؛ 
سنن ابوداود» كتاب الجهاد, باب كراهيه حرق العدو بالنار» ح “781 و 7810 در ج #, ص 0ه و 08 و كتاب الادب » باب فى 
قتل الذرء ح ١88‏ در ج *, ص /610” و 4898 سنن بيهقى , ج 4» ص 7١‏ و 87. مفهوم اين سه حديث اين است كه بجز خداوند 
كه خالق اتش است » كسى حق ندارد فردى را با آتش و تنبيه نمايد. 


77- صحيح بخارى » كتاب استتابه المرتدين ؛ سنن ابوداود» كتاب الحدود, باب الحكم فى من ارتد. 

- سنن بيهقى » ج 2:94 ص ./١‏ 

4- مفردات راغب . 

- در اينجا كلاله به معناى برادر و خواهر مادرى است ؛ اجماعا و نصا. به تفسير آيه در تفاسير مراجعه شود. 


"١‏ برادر و خواهرى كه دراين آيه آمده 


»از يكك يدر و مادرء و يا از يكك يدر مى باشند. 
5 نا /191 


5- سنن دارمى » ج 5 ص 28"؛ اعلاام الموقعين » نوشته ابن القيم جوزيه » ج ١‏ ص 4158 سنن كبراى بيهقى » ج 8 ص 
م 


./1/ تفسير قرطبى » ج 4 ص‎ -٠ 


عم _ موطاء مالكك وج 3 ص 65؛ سنن دارمى 2 3 ص اللمعارق سكن ابوداود» ج 3 ص يرق ابن ماجه »ص 4.4٠‏ بدابه 
المجتهد. ج ؟”ء ص 7 ؟. 


0- استيعاب در حاشيه اصابه ؛ج ”. ص ١©؛‏ اسدالغابه عج ل ص 775؛ اصابه عج ”ل ص 595؛ بدايه المجتهد. ج ”. ص 
089 موطاء مالك » ج ؟. ص 25. 


2- معجم الشعراء مرزبانى » ص 81 شرح حالش در اصابه ج بوه ص ع7 امده اسن 


- ضرار بن ازور اسدى » شاعر و سوا ركارى دلير و شجاع بوده است . در شرح حالش در اصابه » ج ”, ص 5١1-7٠١‏ 
مده اسك خالد اوزابة سراف تن عضد اق رزهندكانشن هادمووية سكن 'ذاف وير قييلةى اذابق انبل شيكون زد و ذين 
زيبا روى رااز آنجا دستكير نمود. ضرار از همراهانش خواست تا آن زن را به او واكذارند. آنان هم يذيرفتند. ضرار با او 
همبستر شد» سيس از كار خود يشيمان شد و داستان را به خالد كفت . خالد كفت : مانعى ندارد» من آن را بر تو حلال كردم 


اضرار نيذيرفت و اصرار كرد كه به عمر #زارش دهد. خالد نيز جنين كرد 


و عمر دستور سنككسار كردن ضرار را صادر نمود. اما وقتى نامه عمر رسيد كه ضرار مرده بودإخالد هم كفت خدا نخواست كه 


آبروى ضرار ريخته شود!كويند ضرار از كسانى بوده كه با ابو جندل شراب نوشيده است . 


39 ابو قتاده » حارث انصارى خزرجى سلمى » جنكك احد و ديكر جنككهاى ييغمبر را دركك كرده اسث . او را سواركار 
رسول خدا(ص ) مى كفتند. ابو قتاده در كنار على (ع ) در تمام جنكهايش شركت داشته است . در سال وفاتش اختلاف است 
كه در كوفه در سال 8" يا 5٠‏ در مدينه به سال 65 بوده است . شرح حالش در استيعاب ج ١‏ ص ١١5-‏ در حاشيه اصابه 


اج *, ص 121-18٠0‏ ودر اصابه ج ع ص 108-١817‏ آمدهاست . 

76 تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ١‏ ص 15717 و19738. 

7361 الاصابه . ج ”7 ص /777. 

167- تاريخ يعقوبى » ج ” ص .13١‏ 

587 كنز العمال » ج 7 ص 177. جاب اول . 


رااز رده ابن وثيمه واقدى نقل كرده اند. و نيز تاريخ ابوالفداء» ص 188 و تاريخ ابن شحنه در حاشيه الكامل » ج ١)ء‏ ص 
11 


6- تاريخ يعقوبى » ج ”. ص 1٠‏ 


62" وفيات الاعيان ؛ج زه ص 35214 الفوات ؛ج 3 ص و كنف تاريخ ابوالفداء» ص لاله ابن شحنه عج إدلة ص ادر 


حاشيه تاريخ ابن اثير. 


168 تاريخ يعقوبى » ج ١ءص‏ 157. منظور از تاءويل جنانكه كذشت نقل معناى ظاهر لفظ است به معناى ديكرى كه نيازمند 
دليل و برهان باشد. اين معنى در ذيل حديث ام المؤ منين عايشه در صحيح مسلم » كتاب صلاه المسافر» حديث شماره ”اج ١ح‏ 
ص 5/18 تحقيق محمد فؤ اد عبدالباقى آمده كه زهرى از عروه يرسيد يس جرا عايشه نمازش را در سفر تمام بجاى مى آورد؟ 
وعروه ياسخ داده بود كه او همجون عثمان تاءويل كرده است ؛ همان طور كه عثمان در مكه نمازش را تمام بجاى مى آورد. 


69"' كنز العمال » جاب اول عج و3 ص اح 77 بقيه مصادر در صفحات قبل آمده است . 


0 تاريخ طبرى » ج 7 ص 737-77 و فتوح البلدان » ص 68ه. اما در مورد كسانى كه نامشان در خبر آمده است » در 
كتابهاى تراجم نام وليد بن هشام بن مغيره را نديديم » و كمان مى رود كه او وليد بن الوليد بن المغيره باشد كه شرح حالش 
در ج هذ ص 91 اسد الغابه و ص ”757 انساب قريش آمده است . عقيل بن ابى طالب در خلافت معاويه در كذشته است و شرح 
حالش در ج *؛ ص 5١١‏ اسدالغابه آمده است . مخرمه بن نوفل » قرشى زهرى به اسدالغابه ج ؟» ص /250 و جبير بن مطعم 


قرشى نوفلى كه در بعد از ينجاه سال از هجرت وفات يافته در اسدالغابه ج ١‏ ص ١‏ شرح حالشان آمده شرت :: 


وى در طعن ينجم و در شرح الله بلا-د فلا-ن ...و در شرح نهج البلاغه ج ”2 ص 185 آورده است . همين مطلب نيز در ذ كر 
العطاء فى خلافه عمر در فتوح البلدان ص 228-28٠‏ آمده است . 


8”7- تاريخ طبرى » ج ©: ص "١‏ در سيره عمر. 
10- ما كه ندانستيم ضبط اموال ديكران » بجز مواردى كه خدا مقرر داشته است » جه معنايى دارد! 


ه00"- زياد بن ابيه » مادرش سميه » كنيزكك حرث بن كلده واز روسييان يرجمدار طائف بود كه در صداى از در آمد خود را 
به حرث مى يرداخت . حرث سمه را به ازدواج غلا-مى رومى به نام عبيد درآورده بود. ابوسفيان در يكى از سفرهايش به 
طائف »ء از ابو مريم شراب فروش زنى روسبى خواست » واو هم سميه را در اختيارش كذاشت و يس از مدتى زياد در خانه 
عبيد و به سال اول هجرى به دنيا آمد و به عبيد منسوب شد. زياد بعدها در استخدام ابوموسى اشعرى در بصره در آمد و منشى 
او شدء و سيس ترقى كرد و حاكم رى كرديد. و دراينجا بود كه معاويه او را به ابوسفيان بست ! و آنككاه به او زياد بن ابى 
سفيان مى كفتند! معاويه حكومت بصره و كوفه را در اختيارش كذاشت » ولى جون از كرفتن بيعت از مردم براى يزيد 


خوددارى كرد ناكهان در سال ”80 هجرى از دنيا رفت ! احاديث عايشه “اج ١‏ ص 21١-1700‏ 3. 


داشته و در بصره به سال 78 هجرى به دنيا آمده است . معاويه حكومت خراسان را در سال ”7ه يس از يدرء و در سال هه 
حكومت بصره را به عهده او كذاشت كه يزيد هم حكومت كوفه را در سال ٠‏ بر آن مزيد كرد و وى را ماءمور كشتن امام 
حسين (ع ) نمود. عبيدالله در سال ١‏ هجرى امام حسين (ع ) و اهل بيتش را به شهادت رسانيد. عبيدالله در سال 21 به دست 


ابراهيم بن الاشتر» فرمانده سياه مختار» كشته شد. به فهرست طبرى ص 88 مراجعه شود. 
101- به بخش عصر الصهرين و سيره عثمان در كتاب احاديث ام المؤ منين عايشه مراجعه شود. 
08- وازه زكا در نهايه اللغه ابن اثير. 

4- وازه زكا در مفردات راغب . 

"8٠‏ وازه زكا در نهايه اللغه ابن اثير. 

.157 نهج البلاغه » كتاب الحكم » شماره‎ -١ 

27 نساء: 89. 

727 به وازه زكا در مفردات راغب مراجعه شود. 


*77- ما در اين مورد؛ و نيز در مصطلحاتى كه بعدا خواهيم آوردء به مفردات راغب », نهايه اللغه ابن اثير» لسان العرب ابن 
منظور قاموس و شرح آنء و كذشته از اينهاء به تفاسير كلام الله مجيد. مانند تفسير طبرى و تفسير طبرسى و ديكران مراجعه 


كرفة ايه 

. وازه صدق در فرهنكك لغات‎ -١80 

18- مجمع البيان طبرسى ج »١‏ ص 785 در تفسير آيه 11/1 سوره بقره . 
117- بار ديكر به آن مراجعه كرده مصادر آن را هم خواهيم آورد. 
- وازه زكاه در معجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم . 


عاك وز امدق دومقوة داعي انه اللقه اك ثرو لثاة العرمة انق متطون: 


3 خداوند مى فرمايد: ان المصدقين و المصدقات . (حديد/18) و: المتصدقين و المتصدقات . (احزاب / 20 و ابواب 


زكاه در صحيح مسلم (ج ”4 ص )١7"‏ واسنن ابوداود رج 3 ص 05 و ترمذى (ج 0 ص /). -١‏ شرح آن بعد از اين 


بيايد. 


917- صحيح مسلم » ج “ا ص .1١7‏ 

707 وازه زكاه در معجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم . 

11/6 سنن ترمذى » ج “ا ص 41. باب ما جاء اذا اءديت الزكاه فقد قضيت ما عليكك . 

- سنن ترمذى » ج ”ا ص 178. باب ما جاء لا زكاه على المال المستفاد حتى يحول عليه الحول . 
2- كافى » ج 7 ص 9١-١7؛‏ تفسير عياشى , ج ١‏ ص 187؛ بحار الانوار» ج 20 ص /7*” و 589. 
7- لسان العرب وازه الفىء. 

-١١‏ حشر: لا. 


8- ابو رافع » نامش ابراهى يا صالح است كه برده اى بوده قبطى و از آن عباس عموى ييغمبر كه او را به رسول خدا(ص ) 
بخشيد و آن حضرت نيز وى را آزاد كرده » و سلمى ديكر آزاد كرده خود را به زنى به او داده است . ابو رافع در مكه ايمان 
آورد ودر جنك احد و ديكر جنكّهاى بيغمبر شركت كرد و فرزند او رافع نيز دبير اميرالمؤ منين (ع ) بوده است . ابو رافع در 
زمان خلافت عثمان يا بعد از آن دركذشت . اسدالغابه » ج لص 8 ولالا. 


-٠‏ آنجه را كه در داستان بنى نضير آورده ايم از مغازى واقدى ص "7278-7727 و امتاع الاسماع مغريزى ص 2187-١8‏ كه 


آن را باحتضار آورده 


ست ء و نيز تفسير طبرى در تفسير آيه مزبور كرفته ايم . 

انهه اللعد اع اين 

7- سئن ابوداود» باب فى صفايا رسول الله من كتاب الخراج . ج ؟: ص /؟؛ اموال ابوعييدء ص 14. 
-١77‏ حشر: 75. 


حديث نوشته ام » و آنجه را كه از آن مقدار در اين كتاب سنن بركزيده ام ٠‏ حديث است كه صحيح يا شبه آن و نزديكك 


به آن مى باشند. ابو داود در بصره د ركذشته است . 


86- ازهرى » ابو منصور محمد بن احمد بن الا-زهر هروى شافعى لغوى » به اسارت قرامطه درا مده و سالهاى دراز در كنار 
ايشان در بيابان زندكّى كرده واز ككفت و شنود و الفاظ ايشان استفاده هاى فراوان برده است . از تاءليفات او يكى التهذيب 
است و دور نيست كه در وازه صوافى از كفت و شنود قرمطيان در مساءله جنكك وغارت و جياول استفاده كرده باشد. واكر 


جنين باشدء» اين تعريف را نمى توان مصطلح شرعى دانست تا بتوان به موجب آن حديث را تفسير و معنا نمود. 
2 -انفال : .١‏ 
/1"- سنن ابوداود» ج ”2 ص ياب نقل از كتاب جهاد. 


8 عباده بن صامت .ء ابوالوليد انصارى خزرجى » عقبه اول و دوم و تمامى جنككهاى رسول خدا(ص ) را درك كرده است . 
أو يكن التقاى انان و معكمداة نات و حاف قر اخد وز مان سيدق رود امرك مادم دن بال اناا 8ع دن وملكو بانية 


المقدس از دنيا رفته است . اسد الغابه» ج *؛ ص .٠١7‏ 


8- ابو اسيدء مالكك بن ربيعه انصارى خزرجى در بدر و ديكر جنكهاى ييغمبر شركت داشته است . در سال وفاتش اختلاف 


است كه آيا 2٠‏ بوده يا ه*. اسدالغابه . ج ع. ص 518. 


- بنو عائذ بن عبدالله بن عمر بن مخزوم از قريش است نسب آنان در كتاب نسب قريش مصعب بن زهير (ص 89 أمده 


سحت . 

. صفراء در وادى صفرا و بدر واقع است . معجم البلدان‎ -١ 

7- سيره ابن هشام » ج 7 ص 188-187 و تفسير آيه در تفسير طبرسى و ديككّر منابع . 
597 بحار الانوار مجلسى » باب الانفال از كتاب خمس عج 42 ص لمتكي افة جاب جديد. 


55 مانند صحاح جوهرى . نهايه اللغه ابن اثير» لسان العرب ابن منظورء قاموس و شرح آن . 790- سنن دارمى » ج ”. ص 
احفة باب من قتل قتيلا فله سلبه از كتاب السيره ؛ مسند احمد» ج هء ص ١96‏ و 7١8‏ و5 ١؛‏ سنن ابوداود. كتاب الجهاد. ج 3 


ص "2؛ سنن ابوداود» باب فى السلب يعطى القاتل از كتاب الجهاد. ج ”7 ص .١١‏ 
8- سنن ابن ماجه » كتاب الحدودء حديث .128١7‏ 


17 ابو سفيان بن حرب , در احد و خندق و ديكر جاها با رسول خدا جنككيد ويس از فتح مكه بظاهر اسلام آورد و در سال 
اله دركذشت . 


ا /ة؟ 
- صفوان بن اميه قريشى در زمان عثمان يا معاويه در مكه از دنيا رفته است . 


8 عييئه ابن حضق خراوص. :مى كويتد عم او وا كشته و .يا 


در زمان مان مرده نيد ل 
٠‏ اقرع بن حابس تميمى در جوز جان با سياه جنكنده در سرزمين خراسان كشته شده است . 


“١‏ صحيح مسلم . ج 7 ص .٠١8‏ باب اعطاء المؤ لفه قلوبهم از كتاب الزكاه ؛ و در اغانى در شرح حال عباس بن مرداس 
(ج 35 ص )4٠‏ و شرح حالش در اسدالغابه آمده است . عبيد نام اسب او بوده و غزوه حنين در سال هشتم و بعد از فتح مكه 
اتفاق افتاده است . 


5607 وازرّه حرب در نهايه اللغه ابن اثير» حرائب جمع حربيه اسيت: 
7 مسند احمد» ج ص 77 بخارى “2 7 ص ا" 
٠6‏ موطاء مالكك ؛ج ”". ص 729ل باب جامع القضاء وكراهيته من كتاب الوصيه . 


٠0‏ سفيان غامدى در سرزمين روم و بعد از سال ١ه‏ هجرى , در حالى كه از جانب معاويه فرمانرواى الصائفه بوده در كذشته 


اس ونه الجاوزت تغا يسن انر اع شره: 


0" الغارات » نوشته ابراهيم بن محمد الثفى (م 7١‏ ق ) بر اساس شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد (ج ؟ ص 88 و 840 


-'-٠0/‏ مسنلك احمد» ج لهك ص وغارد سئن ابن ماجه كتاب الفتن عح رار 


- عبدالرحمان بن سمره قرشى به سال 6 با ١‏ در بصره دركذشت . شرح حالش در اسدالغابه » ج ”7 ص 191 آمده است 


84" مسلك احمد.» ج م6 ص فى كرف 


9٠‏ مفردات راغب » ص زغضة وازه غنم ؛ تهذيب اللغه ازهرى (م «لالاق ) 1598؛ معجم الفاظ القرآن 2 ؟ ص "719 و آيه 


اول در 


لوذه شال كتين كوميى اب هوصووينة انفاك نه وسومين ادر سوزة ا 37 
"١‏ وازه غنم در صحاح اللغه جوهرى ص 1944. 

مسند احمد بن حنبل » ج 7 ص /17/7. 

1 مسند احمد بن حنبل , ج 7 ص :870 و ع/ا"و 878 


-"١‏ هر دو حديث در كتاب الفتن سنن ابن ماجه (ص ,.)١375214‏ و حديث اول در مسند احمد(ج ص )١198‏ و دومين نيز در 


(ج "ا ص 168و 1917و 8917و 980و 940 وج ع ص 4ع و 888 و 82©) و(ج هص 20) در مسند او آمده است . 
-"١‏ صحيح بخارى . ج 7 ص 684 كتاب المظالم » باب النهى بغير اذن صاحبه ؛ مسند احمد ج هء ص 0١‏ 

18- صحيح بخارى » ج ؛ ص 116 كتاب الاشربه » و نيز» ج 1 ص 68. 

.22 سنن ابوداودء كتاب الجهاد باب فى النهى عن النهبى » ج 7 ص‎ -"١ 

سئن دارمى . ج 17 ص 770. 

8 سنن دارمى ؛ ج 7 ص 0770 باب ما جاء من ادوا الخيط والمخيط از كتاب السير. 


سنن ابوداودء ج 7؟» ص 217 باب تعظيم الغلول از كتاب الجهاد. و در همان كتاب باب فى عقوبه الغال آمده كه آنها 
كالاى كش رفته شده را به آتش مى كشيدندء نيز باب من كتم غالا فهو مثله . 


6 سنن ابن ماجه » ص‎ "١ 
سنن دارمى اج 3 ص كرفة‎ 7" 
6 سلن ابن ماجه » ص‎ 7037 


باب غزوه خيبر؛ صحيح مسلم (ج 2 ص 02١١‏ كتاب الايمان ؛ سنن ابوداود. كتاب الجهاد. و نيز باب تحريم الغلول از كتاب 
الاماره صحيح مسلم (ج #» ص 0 | مكة السنة : 


7“ در صحيح بخارى (ج ”7 ص 8”) باب غزوه خيبر مده است كه آن حضرت به سواره دو سهم و به يياده يكك سهم داده 


است . 


- صحيح بخارى . ج 7 ص 1١‏ باب اذا بعث الامام رسولا الى حاجه ء او امر بالمقام هل يسهم له كتاب الجهاد والسير؛ و 
در مسند طيالسى ح 19886 و مسند احمد» ج 3 ص ا وثلاوج ؟' ١٠١١‏ و”١٠‏ وطبقات ابن سعد ج "0 ص #ث و بدايه 


المجتهد, ج ١‏ ص 517-5٠١‏ در فصل دوم كتاب الجهاد. 

1" ما سخن بخارى را به طور فشرده آورده ايم . 

ات وده كنات فاموين اللقده وااقد تفن زا عميك مكنا كردم اس 
84- به واه غنم در قاموس مراجعه شود. 


533 وازه ربع در قاموس و لسان العرب و تاج العروس و نهايه اللغه ابن اثير ودر صحاح جوهرى ياره اى از آنها آمده اسث . 
و نيز سيره ابن هشام » ج 5 ص 559. 

.27 نهايه اللغه» ج ؟» ص‎ "١ 

7- عدى ابو طريف در سال نهم از هجرت اسلام آورد و در فتح عراق و جنككهاى جمل و صفين و نهروان به همراه على (ع 


) شركت كرد و در جنكك صفين يكك جشم خود رااز دست داد. حديث نويسان 88 حديث از او روايت كرده اند. عدى در 


سال 8 ودر كوفه 


د ركذشت . شرح حالش در استيعاب و اسدالغابه و التقريب آمده است . 
نهايه اللغه » ج ١‏ ص ١7؛‏ مسند احمد» ج *, ص 7017. 

عسم انفال : اع. 

70- مسند احمد» ج ١‏ ص 5١1؛‏ سئن ابن ماجه » ص 78. 


ع“ا- صحيح مسلم » هه ص 21717 باب جرح العجماء والمعدن والبئر جبار» از كتاب الحدود به شرح نووى »ج 2١١‏ ص 170 
صحيح بخارى » ج ١‏ ص 2187 باب فى الركاز الخمس و ج 7. ص 185, من حفر البئر فى ملكك لم يضمن از كتاب المساقات 
؛ سنن ابوداود» ج 7”. ص 27505 باب من قتل عميا بين قوم از كتاب الحدود و باب ما جاء فى الركاز ج 7 ص ١2؛‏ سئن ترمذى » 
ج “ا ص 178 باب ما جاء فى العجماء جرحها جبار و فى الركاز الخمس لله ؛ سنن ابن ماجه » ص 4٠١‏ باب من اصاب ركازا 
از كتاب اللقطه ؛ موطاء مالكك , ج ١‏ ص 7558, باب زكاه الشركاء؛ مسند احمد ج 7 ص 7١8‏ و 73794 و 108. 


ا ه78 و19 و5خ3 وعخ” وعءع وااع وشاع وعهع ولاءع وهلاء و 5م و"9ع ودوع و 4وع و١1١2‏ و7 0/؛ كتاب 


الاموال ابوعبيده » ص مار 


/- ابويوسف » يعقوب بن ابراهيم الانصارى در 1١7‏ ه در كوفه به دنيا آمده و از شاكردان ابو حنيفه بوده و او نخستين كسى 


است كه كتابى بر اساس راى ابو حنيفه نوشته . در ايام خلافت مهدى و هادى و رشيد, قاضى القضاه بغداد بوده و در 


سال 187 دركذشته است . اين مطلب را از كتاب خراج اوء جاب سال 168 قاهره ص 18 كه براى هارون الرشيد تاليف كرده 


است نقل كرده ايم . 


7” ابو عمروء. عامر بن شراحيل كوفى الشعبى منسوب به شعب . تيره اى از همدان بوده » از صد و ينجاه تن از اصحاب 
روايت كرده و در سال ٠‏ در كوفه دركذشته است . انساب سمعانى » ص ءع*"#". 


84 مسلك احمد» ج وذ ص و ع و 705-717 و 02 مجمع الزوائد» ج وذ ص 36 باب فى الركاز والمعادن 5 
5 مسئلك احمد.» ج زه ص مضرة 
١‏ مسنك احمد» ج إوة ص ات مجمع الزوائد» ج وه ص /ل/ باب في الركاز والمعادن 3 مغازى واقدى » ص 0/1 


115- مسند احمد» ج 5 ص 5٠١” ١8#‏ و/ا١٠؛‏ سئن ترمذى ع ١‏ ص ,5١9‏ باب اللقطه از كتاب الركاز با جزئى اختللاف 
لالط نو ان وشيم ايقن وتاي لوروي إن ساو دو وات اما سار المد ا تحرضها جما وونض ال كار الخيتو يض 
نويسد: در همين مورد سخنانى هم از انس بن مالكك و عبدالله بن عمر و عباده بن صامت و عمر بن عوف مزنى و جابر آمده 


است . 


**”- وائل بن حجر يدرش يكى از شاهان حمير در يمن بوده كه به خدمت رسول خدا(ص ) رسيد و حضرتش بيمان نامه اى 


براى او مرقوم داشته است كه آنجه در بالا آورديم جزء آن اسيت: 


6"- نهايه الارب ص 77١‏ كه آن را از كتاب الشفاء قاضى عياض كرفته است ؛ والعقد الفريد» ج ؟. ص 


به اين نامه اشاره كرده اند. 

ه*"- سنن ترمذى » ج 2 ص 188-١68‏ باب ما جاء فى العجماء جرجها جبار. 

عع”- كتاب الخراج » ص 77-70. 

منظورش در اينجا از زكات » صدقه است . 

8”- واين بر خلاف عموميت آيه شريفه خمس ., و مخالف آن جيزى است كه در فقه اثمه اهل بيت آمده است . 


9ع"- كتاب الخراج » ص "ل و نيز كتاب الاموال ابو عبيد (ص ه58-75”) كه دو نظريه ارائه كرده است : الف ) اينكه در آن 


زكات است ؛ ب ) اينكه در آن خمس است . 

-"0١‏ عبدالقيس قبيله اى است از ربيعه كه موطن آنها تهامه بوده » سيس به بحرين نقل مكان كرده اند. نمايند كان ايشان در 
سال نهم به خدمت رسول خدا(ص ) رسيده اند. در اموال ابوعبيد به جاى جمله تعطوا الخمس من المغنم » تو دوا خمس ما 
غنمتم آمده است . 

-0١‏ صحيح بخارى » ج 5» ص 23١8‏ باب والله خلقكم و ما تعلمون از كتاب توحيد و ج ١ص‏ "11و9١‏ آن وج "ص "0؛ 


صحيح مسلم » ج ١‏ ص لحار كارن باب الامر بالايمان از ابن غناين إلى شيكزاق #ستى سات ؛ج 5 ص 45772 مسند احمد» ج 0 


ص 73وج هم ص .13١8‏ 


87 عمرو بن حزم انصارى و خزرجى است كه در جنكك خندق به بعد شركت داشته و در سال ١‏ يا "2ه يا هه 


در مدينه د ركذشته است . اسدالغابه » ج ع ص 49. 


”8 فتوح البلدان بلاذرى » ج ١‏ ص ١ل‏ باب اليمن ؛ سيره ابن هشام . ج . ص 178-788 تاريخ طبرى . ج ١‏ ص -١1/77‏ 
6أ,؛ تاريخ ابن كثير» ج ث» ص 22! كتاب الخراج ابو يوسف ص 18 و روايت ديكرى است كه آن را حاكم در المستدركك 


ودج ١‏ ص 96" و 598" و متقى در كنزالعمال ج ده ص 217 آورده انك. 


0"- طبقات ابن سعد. ج 2١‏ ص .77١‏ جذام قبيله اى است بزركك از قحطان كه نسبشان در جمهره ابن حزم 571-87١‏ مده و 
سعد هذيم از بطون قضاعه و منسوب به قحطان است كه نسبشان در ص 557 جمهره آمده است . اما ابى و عنبسه در شمار 
اصحاب ييغمبر(ص )» تنى جند به اين نام مشهورند كه ابن سعد اين ابى و عنبسه را مشخص نكرده است كه كدام آنها مى 
باشند كه با آوردن كنيه يا لقب ايشان » آن دو شناخته شوند. 


هه" مالك بن احمر از جذام بن عدى ء تيره اى از كهلان بود كه مسكن آنها بين مدين و تبوكك بوده و جون مالكك اسلام 


ونفث بغرن" أن جهان انكقتة وده اشك وشت 


هرك در شرح حال مالك در اسدالغابه ج و3 ص ١/ا”‏ و اصابه ج و3 زير شماره 86 و لسان الميزان ج إوة ص ”7 كه در 


آخرى نامش را به جاى مالكك 


» مباركك نوشته است . 


/101- فجيع بن عبد الله البكائى » شرح حالش در اسدالغابه و اصابه آمده و آمدنش به حدمت ييغمبر» ضمن شرح حال بشر بن 


معاويه ثور البكائى در اصابه ج »١‏ ص ١12٠©‏ آمده است . 

08"- طبقات ابن سعدء ج ١‏ ص 05:” و 8:"؛ اسدالغابه » ج ع ص 28١؛‏ اصابه » ج ؟. ص 

لل شماره .288٠‏ ما سخن ابن سعد را آورده ايم در وفد بنى البكاء كه از تيره بنى عامر عدنانى مى باشند. 
648 5617 


4" مجموعه الوثائق السياسيه » نوشته محمد حميدالله » به نقل از اموال ابوعبيد ص 7؛ صبح الاعشى » نوشته قلقشندى ج 8, 
ص ."8١‏ اسبذى نسبتى است به قريه اى در هجر به نام اسبذ و اينكه كفته اند آنان منسوب به اسب يرستان بوده اند درست 


نيست . زيرا كه رسول خدا(ص ) آنان را بندكان خدا ناميده و اين با اسب يرستى منافات دارد. فتوح البلدان » ص 48. 


0" طبقات ابن سعد» ج ١‏ ص 188. حدس بن اريش از لخم قحطان بوده و نسب ايشان در جمهره ابن حزم ص 71؟؛ مده 


است . 


١‏ طبقات ابن سعد ج 2١‏ ص 0717١‏ باب ذكر بعثه رسول الله (ص ) بكتبه . ودر شرح حال جناده در اسدالغابه » ج 2١‏ ص 


٠٠0و‏ كنزالعمال» جاب اول » ج ه ص ."7١‏ 

21"- جرول بن ثعل بن عمرو... نسبشان در جمهره ابن حزم ص 501-500 آمده است . 
79 طبقات ابن سعد. ج ١‏ ص 589. 

.188 ص‎ ١ طبقات ابن سعد ج‎ -٠"2* 


دز جمهره من ع##د8ع6 آمديه اسث .و سه مضدرئ. كه كذشت آوروه اند كةا يمير( ص ) تامه راية همزاه عمرودين مره 
جهنى . كه كنيه اش ابو مريم بوده . فرستاده است . ابو مريم به خدمت ييغمبر رسيده و بيشتر غزوات حضرتش را درك كرده 
است . او در شام ساكن شده و خلافت معاويه را دركك كرده است . اسد - الغابه » ج *, ص ١17؛‏ اصابه » ج *؛ ص 18. او به 
ميان قبيله اش بازكشت و مردم آنجا را به اسلام دعوت كرد كه همككى مسلمان شدند و به خدمت بيغمبر رسيدند. ابو مريم در 


زمان خلافت معاويه د ركذشت . 


73328 اين امه را محمد حميدالله در مجموعه الوثائق السياسيه ص لشنلة زير شماره /اذاء به نقل از جمع الجوامع سيوطى آورده 


است . ابن اثير نيز در واه صرم قسمتى از اين نامه را آورده است . همجنين ابن منظور در لسان العرب . 


/21"'- فتوح البلدان » ج اء ص 808؛ و در سيره ابن هشام ج 5 ص 788 و 584 با الفاظى ديكر» و در مستدركك حاكم » ج 2 
ص 96؛ تهذيب تاريخ ابن عساكر. ج 5 ص 377 و 3076؛ كنزالعمال . جاب اول . ج 2. ص 188؛ اموال ابو عبيد» ص .١"‏ 
حمير تيره اى است بزركك از قحطان كه قبل از اسلام در يمن ساكن شده بودند. شرح حالشان در جمهره ابن حزم ص 877- 
أآمده است . آنها به خدمت ييغمبر در سال نهم هجرى رسيدند. و نامه براى حارث بن عبد كلال والنعمان از ملوك حمير 


بوده است 


88" اين نامه در شرح حال صيفى بن عامر در اصابه ج ”» ص 2184 زير شماره 5١١١‏ آمده و در شرح حال او در استيعاب در 
حاشيه اصابه ج ”» ص 188 و اسدالغابه ج *. ص 6” نيز اشاره شده است . ابن اثير او را آقاى بنى ثعلبه ناميده و بنى ثعلبه بن 
عامر از تيره بكر بن وائل و عدنانى هستند كه نسبشان در جمهره ابن حزم ص "١8‏ آمده و آمدنشان را به خدمت ييغمبر در 
سال هشتم ذكر كرده است . ولى من ندانستم كه آيا اين صيفى در ميان آنها بوده است يا خير. به طبقات ابن سعد ج ١‏ ص 


وو عيون الاثر ج ؟. ص 758 مراجعه شود. 


4” زهير بن اقيش . در تاج العروس ج 5 ص ٠‏ آوردهاست كه قبيله اى از عكل است كه ييغمبر(ص ) بر ايشان نامه 


نوشته وابن حزم در جمهره خود ص ٠‏ آن را جنين آورده : بنو - عكل بن عوف بن ادبن ...مضر. 


30- سئن ابو داود» ج 2 ص 60 باب ما جاء فى سهم الصفى از كتاب الخراج . و جاب دار احياء السنه النبويه ؛ج ءا ص 


( ص 89 ؟؛ مسنلك احمد» ج م ص ل/الاو كلاو ا اسدالغابه‎ ١ سئن نسائى “2 ”. ص الث طبقات ابن سعد اج‎ ؛١6عو‎ ١8 


ج ف ص ؟و 89/, استيعاب . و در برخى از روايات آمده است : اعطيتم من الغنائم الخمس . اموال ابوعبيد» ص .١1١‏ 
- طبقات ابن سعد» ج ١‏ ص 7 . 


07 طبقات ابن 


سعدء ج 2١‏ ص /58. 

“/ا"- به شرح حال اينان در اسدالغابه مراجعه شود. 
37 طبقات ابن سعد ج 2١‏ ص .7"١08‏ 

- طبقات ابن سعد ج ١‏ ص 158. 

ع/"#ا- توبه : 11. 

/101- انعام 167. 

77 نساء: /,. 

4/الا- بقره : 817 

.3”8 نساء:‎ 30٠ 

١‏ به تفسير آيه خمس در مجمع البيان و وازه سبل در مفردات راغب مراجعه شود. 
تفسير نيشابورى در حاشيه طبرى » ج 2.3٠١‏ ص 5. 


اصحاب صحاح آورده اند. به تهذيب التهذيب لج ١‏ ص بدعرة مراجعه شود. 


8" الاموال ابو عبيد» ص 8”” و 15١؛‏ تفسير طبرى » ج 23٠١‏ ص ؟#؛ احكام القرآن جصاص » ج 7 ص 2٠‏ و در ص 2١‏ به طور 
اختصار آمده است . 


م"- عطاء بن ابى رباح » به نام اسلم مكى ء از مواليان قريش است حديثش را اصحاب صحاح آورده اند. او در سال ١1‏ 


ع8" الاموال ابوعبيد» ص زدلي 


1"- ابن جريج » عبدالملكك بن عبدالعزيز مكى » از مواليان بنى اميه » حديئثش را اصحاب صحاح آورهده اند. او در سال ١8١‏ 


يا بعد از آن از دنيا رفته است . تهذيب التهذيب » ج ١ص‏ ١٠ه.‏ 


- تفسير طبرى » ج ٠‏ ص م به دو سلك. 


9 قتاده بن دعامه الدوسى » ابوالخطاب البصرى مى باشد كه حديئش را اصحاب صحاح آورده اند. قتاده يس سال ١١١‏ 


"3 تفسير طبرى 


اج ٠6‏ ص ع. 

.5 )ص‎ ٠ طبرى »عج‎ "١ 

7" تفسير طبرى » ج .٠١‏ ص 0. 

09 تفسير طبرى » ج ٠١‏ ص 0. 

9 تفسير طبرى » ج ٠١‏ ص . 

6" تفسير طبرى » ج ٠١‏ ص 6. 

48" تفسير نيشابورى در حاشيه تفسير طبرى » ج 2٠١‏ ص ". 


17 منهال بن عمرو الاسدى » كوفى است واز طبقه ينجم روات . حديئش را اصحاب صحاح بجز مسلم » آورده اند. تهذيب 
التهذيب » ج 7 ص 518. 


”> عبدالله بن محمد بن على بن ابى طالب در شام و در سال 89 هجرى دركذشته است . اصحاب صحاح حديثش را 


آورده انك. تهذيب التهذيب عج 3 ص لللرفرة 


4" امام زين العابدين على بن الحسين (ع ) در سال 4 هجرى د ركذشت و حديئش را اصحاب صحاح آورده اند. تهذيب 
التهذيب » ج 7: ص ع”. 

٠‏ تفسير طبرى » ج 3٠‏ ص لا. 

6١‏ دراين بحث به مصباح الفقيه همدانى » كتاب خمس ص ١80-١58‏ مراجعه كرده » متون احاديثى را كه شاهد بر آن 
بوده اند به طور فشرده آورده ام : علاوه بر آن به جوامع روايى نيز مراجعه كرده ايم . 

65 سنن ابو داود» ج 5 ص ١‏ تفسير طبرى » ج )اص ١؛‏ مسند احمد» ج 5 ص ١‏ كه اينان لفظشان با لفظ بخارى در 


صحيحش ج ”2 ص 27 در باب غزوه خيبر اختلاف دارد. همجنين با لفظ نسائى در سننش ج 7, ص 1728 و باب قسمه الخمس 
از كتاب الجهاد در سنن ابن ماجه ص 418١‏ و واقدى در مغازى ص 258 كه تاء كيد كرده 


است اين كار با اشاره جبرئيل صورت كرفته است . اموال ابوعبيد» ص ١“ا".‏ 

007 مسند احمدء ج 5 ص 86. 

8٠ع-‏ سئن ابوداود» ج ”. ص ١‏ و 87؛ سئن نسائى » ج ”7 ص 4178 مسند احمد» ج *؛ ص 7. 
١‏ 6- جمهره ابن حزم » ص .١5‏ 


608- عبيده و طفيل و حصين مادرشان سخيله » دختر خزاعى ثقفى » است عبيده ييش از اينكه بيغمبر(ص ) به خانه ارقم وارد 
شود اسلام آورد. او ده سال از رسول خدا(ص ) بزركتر بود. او با برادران و يسر عمويش مسطح در يكك زمان به مدينه 
مهاجرت كرد و در ربيع الاول سال اول هجرت ييامبر خدا(ص )» نخستين يرجم فرماندهى جنكك را به نام او بست و وى را به 
همراه شصت سوار از مهاجران ماءموريت داد. عبيده با مش ركان به رياست ابوسفيان در ناحيه قنيه المره روبرو كرديد. وى در 
جنكك بدر با عتبه اموى هماورد شد كه يس از رد و بدل كردن دو ضربه عبيده به خاكك در غلطيد و على و حمزه يورش برده 
كار عتبه را ساختند و عبيده را برداشته به سياه خود آوردند. رسول خدا سر عبيده را بر زانوا كرفت » ولى به هنكام بازكشت 


در محل الصفراء در *2 سالكى از همان جراحت دركذشت . اسدالغابه » ج ا ص 27. 


ابن اثير در شرح حال حصين در اسدالغابه ج ؟؛ ص 7365 از قول ابن عباس آورده است كه آيه فمن كان يرجو لقاء ربه كهف / 


٠‏ درباره على و حمزه و عبيده و طفيل و حصين » فرزندان الحارث . و مسطح . فرزند اثاثه 


ونواده عباد بن المطلب » نازل شده است . 


مسطح مادرش دختر ابى رهم بن المطلب و مادر مادرش رائطه . دختر صخر بن عامرء خاله ابوبكر بوده است . كفته اند كه 
مسطح در سال 075 و نيز كفته شده كه يس از شركتش در جنكك صفين در كنار على (ع ) در سال /1” هجرى از دنيا رفته 
است . اسدالغابه عج 5 ص 7015. 


- صحيح مسلم » ج 7 ص تق باب قبول النبى الهديه ورده الصدقه ؛ مجمع الزوائد» ج 7 ص 4 


4 صحيح بخارى » ج ١‏ ص 218١‏ باب ما يذكر فى الصدقه للنبى از كتاب الزكاه ؛ صحيح مسلم » ج ” ص 41١7‏ باب 
تحريم الزكاه على رسول الله وعلى آله ؛ سئن ابوداود؛ ج ١‏ ص 1١75‏ باب الصدقه على بنى هاشم از كتاب الزكاه ؛ سنن 
دارمى . ج ١‏ ص ”8 باب الصدقه لا تحل للنبى و لا لاءهل بيته و در صفحه 7/7" آن ؛ مجمع الزوائد» ج *؛ ص 484 دعائم 
الاسلام » ص 5*8؛ بحار الانوار. ج 98 ص 02/2 باب حرمه الزكاه على بنى هاشم . 


-6٠‏ ربيعه بن الحارث بن عبدالمطلب از عمويش عباس سالمندتر و شريك عثمان در تجارت بود. رسول خدا(ص ) از غنايم 
خيبر يكصد وسق به او عطا كرد. ربيعه در سال 77ه در مدينه درككذشت . اسدالغابه» ج 7. ص 8#8. يسرش عبدالمطلب در سال 


.,77901١ هجرى در دمشق از دنيا رفت . اسدالغابه »اج ”ل ص‎ ”١ 


١‏ مسلم در صحيحش 


دو روايت دراين مورد و در همين باب آورده كه در نخستين آن » به جاى عبدالمطلب بن ربيعه » نام نوفل بن الحارث را 


نوشته كه درست همان است كه در روايت دوم آمده است . 


فصل بن عباس + بز ركتريق بسر عبان + كه دو غسل وسول خندااص ) شركت داشته »فوسخ او و سال وفات و فحل 
مركش اختلاءف است كه آيا در يرموكك بوده يا در عمواس يا مرج الصفراء. اسدالغابه » ج ع ص 187. اصحاب صحاح 75 


حديث ازاو آورده اند. تهذيب التهذيب ا ” ص جوامع السيره »ه ص 10 
1 تا١مء‏ 


61- محميه بن جزء بن عبد يغوث الزييدى از مسلمانان نخستين بوده و در غزوه مريسيع شركت كرده است . اسدالغابه » ج ع 
ص 7375. 


*61- نوفل بن الحارث را رسول خذا(ض ) باعباس عقد براذرىق ست . اين دو در جاهليت شريكك يكديكر بودند. توفل ذو 


مدينه در سال ١0‏ هجرى د ركذشت . اسدالغابه » ج هه ص 9ع 


وا'ع- صحيح مسلم » تج *؛ ص 2118 باب تحريم الزكاه على آل النبى ؛ مسند احمدء ج , ص 18#١؛‏ سنن نسائى » ج ١‏ ص 
0" باب استعمال النبى ؛ سئن ابوداود» ج "ء ص 27 كتاب الخراج والاماره » باب فى بيان مواضع قسم الخمس و سهم ذوى 
القربى 2 هلة” كه در جاب دار احياء السنه النبويه 02ج 7 ص /ا١188-1‏ آمده ؛ اموال ابوعبيد» ص 84 مجمع الزوائد» ج 


ص 4١‏ و شرح حال عبدالمطلب بن ربيعه » نوفل بن الحارث » محميه 


در اسدالغابه 04 تفسير عياشى ؛ج ” ص 95 و مغازى واقدى ص ام 


18ع- شمس الدين ابوعبدالله محمد بن ابوبكر معروف به ابن قيم جوزيه 78١ - 89١‏ ق از تاءليفات او زادالمعاد فى هدى خير 
العباد است . جاب حلبى » مصر» 3*9 ١‏ , 


/ااع- زادالمعاد» ج 3 ص #ذرث سئن ابوداود» ج وذ ص / 7 .١‏ 
51 زاد المعاد» ج ١‏ ص ع سئن ابوداود» ج بوذ ص 3717 باب كيف القضاء. 


6 اين نام در سئن ترمذى آمده است . واما منابع خبر: سنن ابوداود» ج ١‏ ص ده باب الصدقه على بنى هاشم از كتاب 
الزكاه ؛ نسائى » ج ١‏ ص 0”88 باب مولى القوم منهم از كتاب الزكاه ؛ ترمذى . ج *. ص 184. باب ما جاء فى كراهيه الصدقه 
للنبى واءهل بيته و مواليه از كتاب الزكاه 0 مجمع الزوائد» ج رذ ص 4,4١5‏ كنز العمال عج 2و3 ص 02-6 امالى شيخ 
طوسى » ج 7 ص 417 بحار الانوار» ج 98 ص "ه و در الفاظ رويات اينان اندكى اختلاف است ؛ سنن بيهقى » ج / ص 7 


مسلمانان به جهل نفر رسيد. ارقم در جنكك بدر و ديكر جنككهاى بيغمبر شركت كرد و در سال 080 در مدينه دركذشت و در 


بقيع به خاكك سير ده شد. اسدالغابه 0 ع ص 60-89 
6 دعائم الاسلام » ص ©؟؟]؛ بحار الانواره ج 8 ص 0/6 


85١‏ الخصال عج 3 ص زفرث 


بحار الانواره ج 48 ص #لا. 
67- احكام السلطانيه ماوردى » ص 4١1١-١828‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص .188-18١‏ 


837- قاضى عياض » ابوالفضل بن موسى بن عياض » دانشمند مغربى و امام حديث زمانش » تصانيف مختلفى دارد؛ از آن 
جمله شرح بر صحيح مسلم است كه خطى است و دور نيست كه نووى آنجه را كه اينجا آورده» به نقل از او باشد. قاضى 
عياض دن سال 88 هجرى ذر هرا كشن در كدشيه است . شرح حال او در كتاب وفيات الاعيان آمده است . 


*57- شرح نووى بر صحيح مسلم » ج 17. ص 7ك باب حكم الفى ء از كتاب الجهاد. 
©"- طبقات ابن سعد ج 2١‏ ص 607. 

878 امتاع الامساع » ص 62. 

/اا5- مغازى واقدى . ص 27-787 1؛ امتاع الاسماع » ص 152؛ الاصابه » ج "7 ص ”/". 


6 ماريه قطيه » اهدائى مقوقس . فرمانرواى اسكندريه » به رسول خدا(ص ) بود. ماريه » مادر - ابراهيم » فرزند ييغمبر بود 
كه در سال هشتم هجرت به دنيا آمد و در شانزده يا هجده ماهككى از دنيا رفت . نقش عايشه در تاريخ اسلام » ج 2١‏ ص 88 و 
لا اسدالغابه 2 ١ص‏ 738 واج ص 6807؛ وفاء الوفاء» ص ١١78‏ و 1. 


9 وفاء والوفاءء ص 4488-98 احكام السلطانيه ماوردى » ص 124؛ ابويعلى » ص *18؛ الاكتفاء» ج 7 ص .٠١"‏ 


وفاء الوفاء»ء ص 484. و در بحارالانوار ج ل ص ١8‏ از امام رضا (ع ) آمده است كه رسول خدا بوستانهايى را در مدينه 


وقف كرد و صدقه بر جاى نهاد. 


الام اموال ابوعبيد» ص زلققة 


باب الاقطاع از كتاب احكام الارضين . 

؟"ا8- معجم البلدان » وازه بطحان به ضم يا فتح اول و سكون دوم و وازه البويره . 

'617- به مبحث فى ء در همين كتاب مراجعه كنيد. 

ع67- مغازى واقدى » ص 08-7287/؛ امتاع الاسمع مقريزى » ص .187-١1/8‏ 

©6- سنن ابوداود. ج ا ص 58 كتاب الخراج ؛ نسائى » باب قسم الفى ء, ج ؟» ص 4١728‏ شرح نهج البلاغه » ج ع ص 8/. 


6#- تفسير طبرى در تفسير سوره حشر ج 258 ص 18-76؛ نيشابورى در حاشيه طبرى » ج 58؟» ص 8!! الدر المنثور سيوطى » 


/اع- احكام السلطانيه ماوردى » ص 24١؛‏ احكام السلطائة ان سك .وين 18 كته.فى"تورس مكر اموال كامين بن عمين و 


6 فتوح البلدان بلاذرى » ج ١‏ ص 55-18. 

9 احكام السلطانيه ماوردى » ص ١184‏ ابويعلى » ص 185. 

61٠‏ وازه خيبر در معجم البلدان كه مى نويسد خيبر در زبان يهود به معنلى حصن و قلعه است و جمع آن خيابر مى شود. 
5١‏ مغازى واقدى » ص ؟276. 

513- همان » ص 875. 

© الدر المنثور سيوطى , ج 2 ص 198. 

815- مغازى واقدى » ص /ا2. 

هع*- وفاء الوفاء» ص .١17١١‏ 

65 فتوح البلدان بلاذرى » ج ١‏ ص ."١‏ 


/اعع_ فتوح البلدان بلاذرى ( 2 3 ص 1-7 ودر مغازى واقدى ص 44-2 آمده اسست 5ه جون ابوبكر رض در كفت 


» فرزندان و بازماندكان او در خلافت عمر و عيمان بهره خود را از ارثيه او از خيبر به مقدار صد وسق دريافت مى كردند. 


تا آنجا كه مي كو بد اد امر همحنان ادامه داشت تا زمان حكو مت عبدالملكك با بعد از او كه قطم شد! 
: مى تن 5 ر 1 20 وق 


وسق » شصت صاع است و اكر محصول را كندم حساب كنيم » وزن صد وسق بالغ بر 71/1١8719١‏ كيلو كرم بوده است . 


بمعع- فتوح البلدان بلاذرى ؛ج ,2 ص اث اموال ابوعبيد» ص 62 
64 _ فتوح البلدان ؛ج 2 ص لكين 


0١‏ سيره ابن هشام اج ل ص ع.6؛ الاكتفاء في مغازى رسول اللّه والثلاثه الخلفاء» ج 3 ص 4 مغازى واقدى » ص لك 
68؛ امتاع الاسماع » ص 79 


"6- فتوح البلدان عج ١‏ ص زفرة 
817- مغازى واقدى » ص اث فتوح البلدان بلاذرى ؛ج ١‏ ص /”. و آخرين جاب آن عج ١‏ ص إرذرة 
68 وفاء الوفاء»ء ص ل لشردات سيره ابن هشام . 


هه؟- همان طور كه بيش از اين كفتيم » تمام ما تركك رسول خدا(ص ) را از ملكك و خواسته ء با تكيه به روايتى كه فقط از 


ابوبكر آمده كه ييغمبر كفته است : آنجه از ما بر جاى مى مانده صدقه است . صدقه ناميدند! 

عمع- احكام السلطانيه ماوردى .» ص 4١7١‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص 88-1١8‏ 1؛ اموال ابوعبيدءص 28. 

/هع- وازه فدكك در معجم البلدان حموى . 

688- فتوح البلدان بلاذرى , ج ١‏ ص ١و‏ 6-77*؛ احكام السلطانيه ماوردى » ص ١7١؛‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص 188. 


4 سيره ابن هشام ؛ج رذ ص يرث الاكتفاء» ج 3 ص عرق مغازى واقدى ( 


لع _ الاموال ابوعبيد» ص 8 
امع فتوح البلدان بلاذرى ع 2 ص زهرة جاب دار النشر جامعيين » بيروت »© ام 1 


'6- تفسير آيه 78 سوره بنى اسرائيل در شواهد التنزيل حسكانى » ج ١‏ ص 561-778” از هفت طريق ؛ الدر المنثور سيوطى » 
اج ؟ ص //7١؛‏ ميزان الاعتدال 2 3 ص 558 جاب اول » كنز العمال 6 3 ص 2.168 جاب اول ؛ منتخب كنز» ج ”. ص 


8؛ مجمع الزوائد» ج لا ص 59؟؛ كشاف » ج 5. ص 558؛ تاريخ ابن كثير» ج 2 ص 8". 
#اعع- شواهد التنزيل حسكانى » ج 2١‏ ص 587. 

68#- وازه تيما در معجم البلدان . 

هع*- وازه قرى و وادى القرى در معجم البلدان . 

ع8 فتوح البلدان , ج 2١‏ ص 0-79؛ مغازى واقدى » ص 2١١-7٠١‏ امتاع الاسماع . ص 77". 


/ا#ع- حمزه رئيس بنى عذره نخستين كسى از سرزمين حجاز بود كه با صدقات بنى عذره به خدمت رسول خدا(ص ) رسيد. 
اسدالغازه ؛ج ” ص /7م. 


/62- فتوح البلدان بلاذرى » ج 2١‏ ص .6٠‏ 

وعع- احكام السلطانيه ماوردى .» ص 4١7١‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص 188. 

اع احكام السلطانيه ماوردى » ص ١٠1١-1/1١؛‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص 188. 

الاع- احكام السلطانيه ماوردى » ص ١/ااء‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص .1858-١88‏ 

"/ا8- احكام السلطانيه ماوردى » ص ١7١؛‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص 182. 

“الا- مجمع الزوائد» ج 94» ص 0*4 باب ما تركه الرسول (ص )» به نقل از طبرانى در اواسط. 


بخشيده بود. يس حضرت زهرا (س ) بقيه اين سهم را از ابوبكر مطالبه كرده است . 


8- صحيح بخارى 2 5 ص ل باب مناقب قرابه رسول الله از كتاب المناقب ؛ سنن ابوداود» ج ”, ص 59. كتاب الخراج 
» باب صفايا رسول الله ؛ سنن نسائى » ج ”7 ص 1378, باب قسم الفى ء؛ مسند احمد» ج ١‏ ص # و 4؛ طبقات ابن سعد» ج 3 


ص "١6‏ و ج لل ص 18؛ منتخب كنزالعمال » باب ما يتعلق بميراثه » ج "ا ص .١178‏ 


الا6ا- صحيح بخارى » ج 7 ص 2175 باب فرض الخمس از كتاب خمس ؛ صحيح مسلم » حديث 88 از كتاب الجهاد؛ تاريخ 
الاسلام ذ مح كن #؟",؛ تاريخ ابن كثينهء ح ل 80:» باب بان انه عليه السلام قال لا نورث ؛ سنن سهقى » جح 2 

م 'دهبى 6 جضن 6ن ابر اين ات 0 ِ 8 بو مسن بيقن م 2 0 
٠‏ مسلك احمد» ج ١‏ ص 2# طبقات ابن سعد ج ل ص 18. 


8 » كتاب الجهاد وا » باب قول الني لا نورث » - 7 ا بخارى . ع ”ل باب 
صححيوج : جر كاف فول اسه 3 6 ص صصح سخازى 6 ج61 حجن 5 
غزوه خيبر» سنن بيهقى » ج 7» ص ٠0‏ مشكل الاثار» ج ١‏ ص /57. 


64 ام ايمن » حبشى و آزاد كرده رسول خدا(ص ) دايه او بود. وى از مسلمانان قديم است 


كه به حبشه و سيس به مدينه مهاجرت كرده است . رسول خدا(ص ) نخست او را به عقد عبيد حبشى و يس از او به ازدواج 
زيد بن حارثه درآورد. ام ايمن ينج يا شش ماه بعد از رحلت بيغمبر ويا در زمان خلافت عثمان دركذشت . ابن ماجه ينج 
حديث ازاو در سنن خود آورده است . شرح حالش در اسدالغابه ج ص /627 و جوامع السير ص 4 و تقريب التهذيب ج 
؟ ص 219 آمده اس . 


6 رباح » برده سيه و آزاد كرده ييغمبر(ص ) و يرده دار حضرتش بود و يس از كشته شدن يسارء ييغمبر جاى او را به وى 
داد. اسدالغابه ؛ج 5 ص ؟؛ جوامع السيره » ص 57؛ الاصابه عج ١‏ ص لحرة 


١مع‏ نا عه 
١م/ع-‏ فتوح البلدان بلاذرى عج 3 ص الفركنن 


67 ابو طفيل عامر بن واثله الكنانى الليئى » نامش در كودكان اصحاب آمده است . او در سال جنكك - احد به دنيا آمد واز 
ياران و دوستداران على (ع ) بود و با او در تمام جنككهايش شركت جست . وى شخصى ثقه و مورد اطمينان بود. ابو طفيل 
آخرين كسى است كه بيغمبر را ديد و در سال ٠٠١‏ هجرى يا 1١12‏ از دنيا رفت . اسدالغابه » ج *؛ ص 48. اصحاب صحاح نه 


حديث از او آورده اند. شرح حالش در جوامع السيره ص 188 و تقريب التهذيب ج ١ء»ص‏ 3584 آمدهاست . 
58- كمان مى رود كه اين احتجاج درباره سهم ييغمبر از خمس خيبر و وادى القرى صورت كرفته باشد. 


مع 


مسند احمد» ج ١‏ ص كح ؟١!؛‏ سئن ابوداود» ج 27 ص كتاب الخراج ؛ تاريخ ابن كثير» ج ص 184؛ شرح نهج البلاغه 
؛ج 5 ص ١‏ به نقل از ابوبكر جوهرى » و تتمه آن در همان جلدء ص 487 تاريخ ذهبى » ج ١‏ ص 62". 


4- روايت اول ابوهريره در سنن ترمذى ج / ص ١‏ باب السير ما جاء فى تركه الرسول آمده است . 


7- روايت دوم ابوهريره در مسند احمد ج ١‏ ص يح 5 و نيز حديث مردى از ابى سلمه » و سنن ترمذى ج /اء ص ٠١5‏ 
باب ما جاء فى تركه الرسول » و طبقات ابن سعد ج ه» ص 77" و تاريخ ابن كثير ج ه» ص 184 آمده است . 


/61- طبقات ابن سعد ج 25 ص ."١8‏ 

68- شرح نهج البلاغه »عج ؟, ص /ا3. 

8 كنزالعمال , ج 2١5‏ ص .37١‏ الفضائل الافعال » فضل الصديق . 
شرح نهج البلاغه » ج 5 ص .8١‏ 

اوع- شرح نهج البلاغه »عج ع ص 86. 

697 تاريخ الخلفاء سيوطى » ص 8/. 

#وع به شرح نهج البلاغه ج ص 86 مراجعه شود. 


عوع- كويا مقصود بانوى اسلام از كلمه صدقات بوستانهاى هفتكّانه اى است كه در ياره اى ازروايات آمده كه رسول 


خدال(اص 1 آنها را صدقه داده است 4 


هةع- روايات سه كانه فوق در شرح نهج البلاغه ج 5 ص ١و‏ روايت نخست در تاريخ الاسلام ذهبى ج ١‏ ص /17” مده 


است . 


6948 ام هانى دختر ابوطالب است كه در سال فتح مكه اسلام آورد و در زمان خلافت 


معاويه د كشت عات صحاح © حديث ازاو روايت كرده اند. اسدالغابه ؛ج م ص 276 جوامع السيره» ص 3 


تقريب التهذيب » ج ؟» ص 210. 
6917- كنزالعمال . ج هه ص /21"؛ كتاب الخلافه مع الاماره قسم الافعال . 


صددقتنا در متن حديث » تحريف » و درست آن صافيتنا است كه ابن سعد در طبقاتش آورهه . زيرا فدكك ييش از آنكه 


رسول خدا(ص ) آن را به فاطمه (س ) بخشد. جزو خالصه آن حضرت بوده است . 


8 فتوح البلدان عج ل ص [حركييرة طبقات ابن سعد» ج له ص لك فرت شرح نهج البلاغه احج و3 ص ١‏ كه تتمه آن در 
ص /ام مده ؛ تاريخ الاسلام ذهبى عج 3 ص ع 


طبقات ابن سعد» ج ؟, ص 0١"؛‏ كنزالعمال اج هه ص 80*”, كتاب الخلافه مع الاماره من قسم الافعال . 
١‏ مصادر آن در صفحه قبل آمده است . 

٠ه‏ توبه : 173. 

7ه مائده : .6١‏ 

*٠ه-‏ آل عمران : 15. 

6ه توبه : .1١7‏ 

2- بلاغات النساء» ص .١ 72١8‏ 

/عم- شرح نهج البلاغه »ج ع ص /ا3. 


فرماندارى بصره كماشت » ولى طلحه و زبير در جنكك جمل به آنجا حمله و او را بيرون كردند! عثمان در كوفه ساكن شد و 
در ايام خلافت معاويه در همان جا د ركذشت . 


سنا . 


١ه‏ كتاب الخراج » ص 18-75؛ سئن نسائى » ج 7 ص 74١؛‏ كتاب الاموال» ص ”7؛ تفسير طبرى » ج .٠١‏ ص #؛ احكام 


القرآن جصاص » ج “2 ص 21؛ سنن بيهقى » ج ©) ص 6897م 
انس طرف ما 


0- تفسب طبرى » ج ٠‏ ص #؛ احمام القرآن جصاص » ج . ص 8٠‏ باب قسمه الخمس كه مى نويسد: و قتاده از عكرمه 


مانند آن را آورده است . 
1- تفسير طبرى » ج )ص5 


6ه- سنن ابوداود. باب بيان مواضع الخمس ؛ سنن بيهقى » ج 32 باب سهم ذوى القربى ؛ مسند احمد» ج ؟؛ ص ١١/؛‏ مجمع 
الزوائد» ج 6 ص ا 


١ه‏ به داستان مالكك بن نويره در جلد اول كتاب عبدالله بن سباء مراجعه شود. 
7ه به فصل خاتمه الكتاب عبدالله بن سباء ج ؟'» ص ٠١5-74‏ مراجعه شود. 
- الخراج ابو يوسف . ص ”؛ احكام القرآن جصاص .» ج ”؛ ص .6١‏ 


4- صحيح مسلم » ج م ص 198. باب النساء الغازيات يرضخ لهم » ص ؟732 و لفظ و زعم قومنا انه ليس لنا در كتاب 
الجهاد آمده است ؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 5١68‏ و5958 و5١٠5‏ و8١5؛‏ سنن دارمى ع ”. ص لمارهرة كتاب السير؛ مشكل الآثار 


طحاوى ؛عج ”. ص 72 و78 ١؛‏ مسند شافعى » ص 17؛ حيله ابو نعيم ؛ج 7 ص 06 


٠ه-اين‏ اضافه در تفسير طبرى ج .٠١‏ ص 2 والاموال ابوعبيد ص 7#" مده است . 


١‏ 0- مسئلد احمد» ج لك ص ذف رفرد سئن 


دارمى ابوداود» ج 3 ص ١‏ كتاب الخراج ؟ سنن نسائى »؛ج ”. ص ا سئن بيهقى ؛ج 32 ص عع 1 


17 الخراج انونوسق ان 17#-ع7 يا الفظى :د يكز؛ مغازى واقدى .ص 247؛ الاموال ابوعبيد» ص "77 سئن نسائى عج 3 


ص 782 ١؛‏ احكام القرآن جصاص ؛ج " ص #7؛ ودر شرح حال نجده در لسان الميزان »؛ج 9 ص ١28‏ 
77م الاموال ابوعبيد» ص لفارفرة كنزالعمال ايج 3 ص 6 
6 سنن بيهقى , ج 2# ص 76158 باب سهم ذى القربى ؛ مسند شافعى » ص 2187 باب قسم الفى ء. 


6- صحيح بخارى 6 3 ص ١١6‏ وج ”3 ص 8" كتاب المغازى . باب غزوه خيبر؛ سنن ابوداود» ج "0 ص اا كتاب 
الخراج » باب صفايا رسول الله (ص ) من الاموال ؛ مسند احمد» ج ١‏ ص #؛ طبقات ابن سعد ج ل ص 1/8؛ منتخب كنز» ج ”07 


صن كنات جا تعلق سيران 

1ه- تاريخ الاسلام ذهبى » ج 7 ص 0-174 

77ه- تاريخ ابن اثير. ج # ص 9/١‏ جاب ارويا وج *؛ ص 8" جاب اول مصر. 
8ه شرح نهج البلاغه » ج ١‏ ص /2. 


4- قنطار واحد وزنى از طلا و نقره بوده است . به فرهنككهاى لغت » جون فرهنكك معين , اقرب - الموارد» لسان العرب و 


غيره مراجعه شود. مترجم . 
- تاريخ طبرى » جاب ارويا» ج ١‏ ص 1 تاريخ ابن كثير» ج لا ص 16 
١ه-‏ فتوح آفريقاء تاءليف ابن عبدالحكم ص ه-:8. 


8م انساب الاشراف بلاذرى »ع زه ص لحكرة تاريخ 


الخلفاء سيوطى ص 6 
7م انساب الاشراف بلاذرى عج مى.)ص /". 
عم انساب الاشراف بلاذرى عج زه ص 1 


0ه- انساب الاشراف بلاذرى » ج ه» ص 8". اينكه شاعرء خمس "را خمس بيند كان نخدا ناميده از آن تجهتانيت كه انهااز 
زهان شحين عغادت كزده يودتد كه مين رامين بيد كاق ذا بنافتك :نه جمس غندا وببباميرشس و'دوالقرَباق او 


ابوالفداء» ج 3 ص لفرفة المعاردف ابن قتيبه » ص /, العقد الفريد» ج 3 ص ا 


/ام- تاريخ ابوالفداء» ج حك ص 30"”, در دك حوادث سال ع"؛ العقد الفريد» ج رذ ص "7/7 كتاب العسجده الثانيه فى 
الخلفاء و تواريخهم . اينكه ايشان فدكك را صدلتقه بيغمبر(ص ) ناميده اند به ييروى از روايت ابوبكر بوده كه كفته است : ما 


تركنا صدقه ! 
م- شرح نهج البلاغه عج ,2 ص 9 


- سنن ابوداود» ج ؟ ص 6١-5894‏ باب صفابا رسول الله از كتاب الخراج » كتاب قسم الفىء و الغيمه ؛ سنن بيهقى » ج 32 


0 


هم العقد الفريد» ج ص "1/7 شرح نهج البلاغه 6 ١‏ ص /2 كه در آن بهزور به جاى مهزور آمده كه تحريف است . 
و نيز محاضرات راغب » ج ؟. ص ١١1؛‏ المعارف ابن قتيبه » ص 88. همجنين قاضى ماوردى و قاضى ابويعلى در باب بيان 
تركه الرسول تاء كيد كرده اند كه : عثمان مهزور را به تيول مروان داد. 


-١‏ مستدركك حاكم 


باج لاضن ا 

”6ه اين را همه نويسندكان در شرح حالش آورده اند. 

27- نويسند كان شرح حالش بر اين موضوع متفقند. 

8ه مستدركك حاكم . ج *؛ ص .٠٠١‏ 

ه5ه- به شرح حالش در اسد الغابه (جلد سوم » صفحه 177) مراجعه كنيد. 

6ه- تفسير كشاف » جلد دوم » صحفه 278 انساب الاشراف . جلد ينجم » صفحه 58 
/1- تفسير كشاف جلد» صفحه 8” انساب الاشراف جلد ينجم » صفحه 58 


8ع2- همه نويسند كان شرح حالش در اين امر متفقند و ما شرح حال او را از اسدالغابه كرفته ايم . همجنين به سنن ابوداود ج 


ع ص 118 و تفسير آيه فوق در تفسير قرطبى و رازى و بيضاوى و خازن و نسفى و شوكانى مراجعه شود. 
9- از اينجا تا به آخر شرح حال عبدالله را به طور اختصار از سير النبلاء ذهبى ج *؛ ص 75-177 نقل كرده ايم . 
٠0ه-‏ انساب الاشراف بلاذرى » ج 2 ص 77. 

.186 تاريخ يعقوبى » ج 2,7 ص‎ -١ 

07- تاريخ يعقوبى , ج 7. ص 18/8. 

“01ه- انساب الاشراف بلاذرى » ج 2 ص 18. 

05ه- انساب الاشراف » ج م ص 7". 

0هه- انساب الاشراف , ج ه» ص 78١؛‏ مستدركك حاكم , ج 5 ص .58١‏ 

08ه- شرح حال حكم بن ابى العاص در اسدالغابه » ج 7 ص 6". 

01ه- مستدركك حاكم , ج 5؛ ص 5/1-581/4. 

/0- مستدرك الصحيحين حاكم » ج , ص 5/1-51/84. 


4- مستدركك الصحيحين حاكم “2 ع ص اع 2 


9ه الخراج » ص "77. 
١8ه-‏ الخراج » ص "؟؛ الاموال ابوعبيد» ص ”07؛ احكام القرآن جصاص » ج ”2 ص ”87. 


احكام القرآن جصاص .» ج *. ص "27. 


07م سكن ب بيهقي 2 354 ص يففرة 


*7ه- سنن بيهقى » ج © عن 36# سيمن فى أو سند كه كافعى ره كنيه اسث عبد العزو ين محمد را از اين حديتث كاه 


ساختم واو كفت : سخن راوى درست است . اين جنين جعفر او را حديث كفته است . 
عن نا ام 
6- طبقات ابن سعك» جََ زه ص 11ت - ةم 


28- مستدركك حاكم و تلخيص آن در حاشيه مستدركك » ج “2 ص 557؛ طبقات ابن سعد» جاب اروياء ج لا ص اح قا 
الاستيعاب »عج ١‏ ص 18١؛‏ اسدالغابه » ج ؟» ص 8" تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ” ص ١‏ تاريخ ابن اثير» جاب اروياء ج 


كنيم . 


21ه- تهذيب التهذيب » ج 7 ص /ا5. نسب حكم به بنى غفار مى رسد: شرح حالش در طبقات ابن سعد آمده است كه تا 
رسول خدا(ص ) زنده بودء يارو همدم آن حضرت بود. ودر استيعاب آمده كه او از رسول خدا(ص ) حديث روايت كرده » 


و حديئش را همه اصحاب صحاح » بجز مسلم » آورده اند. تقريب التهذيب » ج .١‏ ص 4197 جوامع السيره » ص 08. 
88ه- به شرح حال او در اسدالغابه ج 7 ص 188 مراجعه شود. 

9ه- شرح نهج البلاغه » ج © ص .٠١‏ 

.5218 طبقات ابن سعد. ج © ص‎ -١ 


١/اذ-‏ ابو حفص عمر بن عبدالعزيز» نواده مروان حكم اموى , 


در سال 27 به دنيا آمد و در صفر سال 44 به خلافت نشست . و يس از دو سال و ينج ماه در رجب سال ٠١١‏ در دير سمعان 


دمشق دركذشت . شرح حالش در طبقات ابن سعد ج هه ص 757 تاريخ سيوطى ص 7١8‏ والعبر ج »١‏ ص ١١١‏ آمده است . 


"لاه- عمر بن وليد» نواده عبدالملك مروان است كه سيوطى در تاريخ الخلفاء (رص 3718-317) مى نويسد مردى جبار و 


ستمكر و اوازخوق يؤده او درشوال 8ثمانه خلاقت نكست و دن يم هاجمادى الأخره سال عق در ١هةسالكى‏ در كذشت. 
؟/ام- نسائى . باب قسم الفى عاج ”. ص . 


/1ه- ابوبكر بن محمدء نواده عمرو بن حزم انصارى در سال ١١٠١‏ هجرى د ركذشت . حديث او را اصحاب صحاح آورده اند. 


تقريب التهذيب » ج 3 ص 99". 

/ه- طبقات ابن سعد» ج د ص 788-787 كه ما آن را و ديكر قسمتهايش را به اختصار آورده ايم . 
ء/اه- طبقات ابن سعد. ج © ص 184. 

/الاه- الخراج » ص 8". 

/اه- طبقات ابن سعد, ج © ص 188. 

4- طبقات ابن سعد, ج © ص 184. 

. وازه فدكك در معجم البلدان ياقوت حموى‎ ٠ 

.٠١* شرح نهج البلاغه , ج ع ص‎ -١ 

7- شرح نهج البلاغه » ج *, ص .,١‏ 


2/7 ابو خالد» يزيد بن عبدالملكك مروان » مادرش عاتكه دختر يزيد بن معاويه است . او در دمشق به دنيا آمد ودر سال ٠١١‏ 


هجرى و يس از عمر بن عبدالعزيز و بنا به وصيت برادرش سليمان به خلافت نشست كه بنا بر آنجه در مرآه الجنان (ج ١ء‏ 


ص 375) آمده دستور داشت كه روش عمر بن عبدالعزيز را در بيش كيرد جهل تن از شيوخ را به دربارش آوردند كه كواهى 
دادند خلفا را نه حسابى است و نه عذابى ! كنيزكش به نام حبابه در او نفوذى تمام داشت و در اداره امور كشور و عزل و 
نصب حكام كشاده دست بود. يزيد روزى از فرط مستى و شادمانى كفت كه مى خواهم يرواز كنم ! حبابه يرسيد در اين 
صورت كشور را به دست جه كسى مى سيارى ؟! كفت به دست تو! كويند وقتى كه حبابه دركذشت » مدت سه شبانه روز 
جنازه او را در اتاقى نككهداشت . او را مى بوسيد و مى بوييد و مى كريست تا اينكه بوى كند لاشه اش برخاست ! يزيد جند 
روز بيش دورى حبابه را تحمل نتوانست و در سال ٠١8‏ از دنيا رفت . كويند او نخستين خليفه اى بود كه به داغ عشق مرده 


است . اغانى » و نيز تاريخ ابن اثير» ج #» ص -95 و تاريخ الخميس » ج ” ص 18". 


ه- شرح حال ابوالعباس سفاح » منصور دوانيقى » مهدى عباسى . موسى و هارون الرشيد, امين و ماءمون و ديكر خلفاى 


0ه- آنكاه كه ماءمون فدك را به بنى هاشم بازكردانيد» جهره روزكار را هم بشكفت و خندان كشت . 
288- خبر فدكك در فتوح البلدان» ص 7؟18-1. 
م بدايه المجتهد ابن رشد» فصل اول در حكم خمس » ج 2.١‏ ص 807. 


4- المغنى ابن قدامه عج 34 ص 


نات اتسمية القن م والختشةة» تادلبك مؤقق التذارث أن و امتحمك عيذ الله “رق اعحمد رق موك رن قدامة كد ذراثبال + هحرف 


د ركذشته است ٠.‏ 
م- احكام السلطانيه ماوردى » باب قسم الفى ءء ص 8؟١؛‏ احكام السلطانيه ابويعلى » ص .١٠١‏ 


/ مانند اين كلام خدا: والذين هم للزكاه فاعلون . (مؤْ منون / ؟) و يا: فساء كتبها للذين يتقون و يو تون الزكاه . (اعراف‎ -١ 
و 08 سوره مريم » و آيه "الا سوره انبياء؛ در صورتى كه صدته در سالهاى هفتم و‎ 3١و‎ ١١ ويا لفظ زكات در آيات‎ 22 


هشتم يا نهم بعد از هجرت به مدينه واجب شده است . 


7- سيره ابن هشام » ج ع صس "71/073177 امتاع الاسماع .» ص 2809. بيهقى در سننش آورده است كه ام كلثوم از اينكه 
صدقه اى به مواليان او داده شود جلو كيرى مى نمود واز جدش روايت مى كرد كه آن حضرت فرموده است : انا اهل البيت 
نبوا عن فهو نا موزالنامم الشناء وكتود نه انها بي موه ردقه شكرو د دان كلوز | لعيلقة: 


91- سيره ابن هشام اع ع ص 1. 


046- سيره ابن هشام » ج 5, ص "١94‏ تاريخ ابن كثير» ج لا ص ”473787 طبقات ابن سعد» ج 5 ص 24 ١؛‏ عيون الاثر. ج ”. ص 
/. 


6- بخارى » ج 7 ص و كتاب المغازى » باب بعث على بن ابى طالب و خالد بن الوليد الى اليمن . 


/1ه- اين خبر 


راابن كثير در تاريخش (ج ه» ص )٠١0(‏ در باب اعزام رسول خدا(ص ) على بن ابى - طالب و خالد بن وليد را به يمن آورده 


است . 

4ه مغازى واقدى , ج " ص 14١٠81-1١٠؛‏ امتاع الاسماع » ص 4805-80 عيون الاثر ج ؟؛ ص 117-911 

8- بخارى . ج "؛ ص ١‏ باب بعث على و خالد الى اليمن ؛ ابن القيم در حاشيه شرح المواهب ج ١‏ ص ١1١١‏ كه در فصل 
امرائه مى نويسد: على بن ابى طالب را ماءمور جمع آورى خمس و قضاوت در يمن كرد. 


6 بخارى »ج , ص 188 كتاب التوحيد» باب قوله تعالى تعرج الملائكه و...؛ نسائى عج ؟, ص 0709 كتاب الزكاه » باب 
المؤ لفه قلوبهم ؛ مسند احمد. ج "0 ص 28 و 77 و ”7و نزديكك به آن در صحيح بخارى » ج "2 ص 168؛ مسلم » كتاب 
الزكاه ‏ ح 1#؛ ابوداود» ج #, ص "01١‏ واج ع ص 2178 باب تحريم الدم و در ص 76# آن ح 5/88 كتاب السنه » باب فى 
قتال الخوارج . 


١‏ بخارى . ج . ص 3١‏ كتاب مغازى ‏ باب بعث على ؛ مسلم (ج 7 ص ١6/اح‏ 187 واص 0/57 ح 1818) و مسند احمد 
(ج "ا ص 9) و در ص " بطور فشرده . 


65 سنن ابوداود» ج "7 ص اح ابن ماجه » كتاب الاحكام » ح 5٠‏ مسلد احمد» ج ١ءص ١594‏ وص فح 


87 و نيز ص ىح 2 وراص لح 


عع 


07 سنن ابن ماجه » كتاب الاحكام » ح ؛ سنن ابوداود» ج 5 ص 327 باب من قال بالقرعه ؛ تاريخ ابن كثير» ج 4 ص 
/و١٠.‏ 


ع6 مسئلدك احمد» ج 2 ص /الاءح “ان و ؟/اث و در ص 2358 ح ٠١25‏ ودرا ص 67ح اكرات مجمع الزوايد» ج ص 
181؛ المنتقى » ح 89918 


0" مانند ابن كثير در تاريخش . جه , او تمامى اخبار ماءموريتهاى امام را زير عنوان باب بعث رسول الله على بن ابى طالب و 
خالد بن الوليد الى اليمن آورده اشت ٠.‏ 


6:0 مانند ابن هشام و بيروانش كه آنها اين ماءموريتها را در باب خروج الامراء و العمال على الصدقات فى السنه العاشره 


...اورده اند. 


27- همجون زمانى كه اميرالمؤ منين (ع ) را بر همه منابر مسلمانان » مخصوصا در خطبه نماز جمعه لعن و ناسزا مى كفتندء 
ديكر مجالى براى بازكويى فضايل و مناقب امام باقى نمى ماند. زيرا فرمانداران از زمان حكومت معاويه و قرن اول هجرى و 
آغاز حكومت عباسيان » به غير از مدت كوتاه حكومت عمر بن عبدالعزيز و حكومت سفاح » بر كسانى كه سخنى در فضيلت 


امام از دهانشان ونا مى امن مسار عدت هن كرفسدذ] 

به فصل زكات نقدين در فقه اماميه » مانند مصباح الفقيه همدانى » ص ”2 از كتاب زكات رجوع شود. 
م امتاع الاءسماع » ص 207. 

2٠‏ امتاع الاءسماع » ص اك 

-١‏ همان كونه كه دختر ييامبر خدا (ص )» فاطمه زهرا (ع )» آشكارا به ابوبكر اعتراض كرد. 


7 يعنى » مخالفت عمر با رسول خدا (ص ) از قبيل مخالفت مجتهدى است 


با مجتهدى ديكر!! 

21- مورد مصرف خمس را در مكتب اهل بيت ييش از اين آورده ايم . 

-2١*‏ در اين مورد به كتابهاى حديث و فقه مكتب اهل بيت مراجعه شود. 

م المنتهى » تاءليف علامه حلى » د ركذشته به سال 19لا (ج ١‏ ص 0/19. 


8 دراين كتاب ما تنها به شرح و بسط مطلب يرداخته » از به كار بردن مصطلحات علمى » تا آنجا كه ممكن بوده است » 


اجتناب نموده ايم . 

7ع- تفسير قرطبى 8 .١‏ 

-- خصال » جاب و تحقيق غفارى » ص "١١‏ 

9- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج #» ص 727 در ياسخ به طعن هشتم . 

8- مسند احمدء ج . ص 767 و همانند آن در ص 88" و در ص 710 به طور فشرده مده است . 


-١‏ سعيد بن المسيب قرشى مخزومى از كبار تابعين است . حديثش را اصحاب صحاح آورده اند. سعيد كه ياى از هشتاد 


سالككى فراتر نهاده بود» در سال 4١‏ هجرى از دنيا رفت . تقريب التهذيب » ج 2١‏ ص 08 
تفسير سيوطى » ج 7 ص ١16؛‏ كنز العمال » جاب اول » ج لل ص 4197 مشكل الآثار طحاوى » ص 0/". 
"م تا /الام 


517 بذابه المجتهد. ج 3 ص مفرفرة باب القول فى الت تع ؛ زاد المعاد. ج 3 ص فصل اباحه متعه النساء؛ شرح نهج 
البلا-غه »؛ج وذ ص /2١؛‏ المغنى اج لك ص 7017 المحلى اج لك ص 7١٠؟؛‏ تفسر رازى ؛ج 3 ص ١/‏ وج ”© ص ١6٠و‏ 
ا كنزالعمال »اج 3 ص اكت البيان والتبيين جاحظ» 


ج ؟ ص 777؛ شرح معانى الآثار طحاوى » مناسكك الحج » ص 77/6 از ابن عمر. 


*اع- احكام القرآن جصاص ع 2 ص 77/4 المحلى »اج ا ص .٠١/‏ شايد منشاء اختللاف دراين دو لفظ اين باشد كه 


خليفه مزبورء دو باراين موضوع را بيان كرده باشد. در جايى اعاقب عليهما و در جاى ديككر اضرب عليهما كفته است . 
0'ع- دليل الناسك » آيت الله حكيم » جاب نجف » /ا/7( ص /80-7. 

278- بر خلاف برخى از اصحاب مالك » بر حسب نقل بدايه المجتهد. 

/اع- بدايه المجتهد. ج .١‏ ص 0758 فصل القول بالقارن ؛ واه القران در نهايه اللغه ابن اثير. 

8 سنن بيهقى » ج ه» ص 3» باب من اختار الافراد. 


9- صحيح بخارى » كتاب الحج . باب ال 1 والقران و الافراد؛ فتح البارى 6 ع, ص ١129-1١88‏ و كتاب مناقب الانصار آن 
؛ صحيح مسلم » باب جواز العمره فى اءشهر الحج 4 مسند - احمد» ج ١‏ ص 55494 و7079 واو 9 سئن ابوداود. 
كتاب المناسكك » باب العمره ؛ النسائى » كتاب الحج » ص 7 سنن بيهقى » ج 5 ص 7"58؛ المنتقى » ح 6؟؛ مشكل الآثار 
طحاوى » ج *؛ ص 98 ١؛‏ شرح معانى الاثار. ج »١‏ ص ١#در‏ مناسكك حج . 


» فصل فى هديه (ع ) فى حجه و عمره . و تفصيل روايات در صحيح بخارى‎ .35١4 ص‎ ١ زاد المعاد» ج‎ -١ 


جَ ١‏ ص 35172, باب كم اعتمر النبى ؛ صحيح مسلم » باب بيان عمر النبى ل(ص ) و زمانهن » از كتاب حج » ح 17١-71١1‏ ص 
4171-8؛ سنن بيهقى » ج 5 ص 781 باب من استحب الاحرام بالعمره من الجعرانه و نيز در ج 2 ص ١٠-5١؟‏ ابن كثير» ج 


ص 089 


"م زاد المعاد» ج ١‏ ص ١‏ ونيز درص 7377 آن ؛ سنن بيهقى » ج ؟,. ص 0758 باب العمره فى اءشهر الحج . 


"م بقره : 198. 
876- تفسير آيه در صحيح بخارى » ج 7 ص ١/؛‏ سنن بيهقى » ج ص 19. 


6- صحيح مسلم » ص باب جواز الت + عح "؛ تفسير قرطبى » ج سس 77/0 زاد المعاد ابن القيم » ج ”ا ص 507؛ 
طبقات ابن سعدك» جاب اروياء» ج ع قى ” ص 18. 


عا8- صحيح بخارى » ج ١‏ ص 18# و روايات دوم و سوم در باب ما ذكر النبى و حض على اتفاق اءهل العلم از كتاب 
اعتصام بالكتاب و السنه . ج ع» ص /177؛ سئن ابوداودء المناسكك . ص 7؛ ص 84 1؛ ابن ماجه . ح 79178, ص 44١‏ باب التمة 


با هالل | ؟ سدل* 500 م6 8-1 ١ى؛‏ فد البارى » - و3 6,؛ تاريخ ابن ثير» > 5 لاككو كلاو 352 .١‏ 


/ااع- سراقه بن مالك بن جشم » ابوسفيان الكنانى المدلجى » در قديد» نزديكيهاى مكه » مى زيسته است . او ييامبر خدا (ص 
) را به هنكام هجرت تعقيب كرد تا وى را به مكه 


باز آورد وبه قريش تحويل دهد و صد شتر كارمزد بكميرد. اما جهار دست و ياى اسبش در زمين فرو رفت و از حركت باز 
ماند. سراقه در سال فتح مكه اسلام آورد و در سال 7 هجرى دركذشت . اصحاب صحاح » بجز مسلم » نوزده حديث از او 


روايت كرده اند. تقريب التهذيب . ج 2١‏ ص 4185 جوامع السيره » ص 4187 سيره ابن هشام » ج اء ص ٠١‏ و0٠78‏ و5١"‏ 


8ات- سنن ابوداود؛ ج ١ء‏ ص 84 1,؛ باب الاقران » ح 180١‏ از مناسكك ؛ المنتقى » نوشته ابن تيميه » باب ما جاء فى فسخ الحج 
الى العمره » ح 56377. 


4- صحيح بخارى » باب قوله تعالى الحج اءشهر معلومات » ج ١‏ ص 4١184‏ صحيح مسلم » ح 816 و 177 و١1١1‏ به طور 
فشرده ؛ سنن بيهقى , ج 5. 2388 باب المفرد و القارن يريده العمره ...؛ منصف ابن ابى شيبه » ج 5. ص .٠١7‏ 


-6٠‏ سئن بيهقى » ج ه ص ؟. 


-"6١‏ سنئن بيهة “2 م ص 5. در آن زمان رسم بر اين بوده كه حاجيان براى اينكه موى سرشان آشفته نشذه » در مدت 


طولانى احرام جانور نككذارد تا آخر مناسكك حج سر خود رابا صمغى مى بستند. 
؟عم المئتة ؛ح 73917 كه آن را از مسند احمد ج "؛ ص 788 نقل كرده است . 


217- صحيح مسلم » ح 3١١‏ ودر 5 ازقول جابر. ص 415؛ مسند احمد,» ج ”0 ص ”7 6 و ا/ا وملا و١‏ و22 


المنتقى » ح 5618. 


سخن ما به نقل از مسلم است . 
851- در صحيح مسلم » ح ٠‏ ص "لاثمو عا ابن ماجه »ثح 5 


ه6*- صحيح بخارى » كتاب الحج » باب ال 01 والاقران والافراد بالحج » حديث اول در ج ل ص 184؛ صحيح مسلم » ح 
ص /الال؟ سنن ابوداود» ج ”. ص ودخاة باب افراد الحج عح 7 كه در كلام او زنان بيغمبر نيامده ست 


859- صحيح مسلم 2 /11-ؤل/ا١.‏ ص الما سئن ابوداود» ج 5 ص ١ح‏ 8 
/8- صحيح بخارى “اج ١‏ ص 0١‏ كتاب الحج . باب 6 


م صححوجع مسلم باب حجه النبى 52 ا ص علل-لللو سكن ابوداود. المناسكك 2 3 ص 47 سكن ابن ماجه 34 


المناسكك . ص 77١٠؟؛‏ سئن دارمى » المناسكك » باب سنه الحاج » ج ”» ص #؟؛ مسند احمد, ج "ا ص ”"؛ سنن بيهقى » ج 2 


0ق 


84 صحيح بخارى » كتاب التمنى » باب قول النبى لو استقلبت من امرى ما ستدبرت » ج 5 ص 22 1. 


:80- صحيح مسلم » ح 030-701 باب جواز العمره فى اءشهر الحج . ص 44١١‏ سئن ابوداود ج 7 ص 188. ح 1741 از ابن 
عباس كه كفت : رسول خدا فرمود: اكر كسى تلبيه حج كفته باشد. جون به مكه برسد و طواف خانه و سعى صفا و مروه كندء 


از احرام به درآيد و آنرا عمره قرار دهد. 


0١ 


صحيح مسلم » ح , ص .4١5‏ باب جواز العمره ؛ صحيح بخارى ؛ج ١‏ ص ١‏ .اين سه روايت در زاد المعاد ابن قيم » ج 
١‏ ص 168 نيز مده افيت: 


805- صحيح مسلم » ص اللحاية باب جواز العمره فى اءشهر الحج ؛ح ١5١5؛‏ سنن ابوداود» ج ”ء ص 62 ١؟؛‏ بيهقى » ج م 


ص 28 ح 73523797 ازا لمنتقي ؟ِ مصنف ابن ابى شيبه » ج 5 ص 7 .5١‏ 


287- صحيح بخارى ؛ج 2 ص 9 باب الت 3 والاقران و الافراد بالحج ...4 صحيح مسلم » ص 15//-6/ل باب بيان وجوه 
الاحرام اح 137١؟؛‏ زاد المعاد» ج ١‏ ص /75 فصل فى اهلاله بالحج . 


88- صحيح بخارى عج اص 5١١5‏ وج ع ص 188., كتاب التمنى » باب لو استقبلت من امرى ما استدبرت ؛ سنن ابوداود» ج 
ع ص 68ل باب افراد الحج »جح 4 با جرئى اختلاف ؛ مسند احمد. ج وذ ص 06 سنن بيهقى » ج 5 ص ”3 باب من 
اختار الافراد...و ج ع ص ع" آن ؟زاد المعاد» ج ١‏ ص 2 فصل فى احلال من لم يكن ساق الهدى . 


هن*- فتح البارى عج /ا ص 3١9-١٠١4‏ باب نهى النبى على التحريم ...؟ صحيح مسلم » ص "ال باب وجوه الاحرام » ح 
١‏ ؛ سنن ابوداود». باب افراد الحج ؛ سنن ابن ماجه . باب ال - بالعمره ؛ سنن بيهقى » ج 5 ص 77 وجه ص 194١؛‏ زاد 
المعاد» ج الى ص 757#؛ مسند احمد.» ج " ص 02". 


509- صحيح 


بخارى » ج ”. ص "ل كتاب الشركه » باب الاشتراكك فى الهدى ؛ سئن ابن ماجه » ج اص 5كف3ح 598. 


/201- سنن ابن ماجه » ص الله باب فسخ الحج ؛ مسئك احمد» ج رق ص 37 مجمع الزوائد» ج و3 ص ”77 باب فسخ الحج 
الى العمره ؛ زاد المعاد» ج ١‏ ص /7617؛ المنتقى » باب ما جاء فى فسخ الحج الى العمره 6ح 11. 


/0- صحيح مسلم » ص 4/الىل 2 ل باب بيان وجوه السحرام و انه يجور افراد الحج 500 زاد المعاد» ج 3 ص وففة سئن 
بيهقى » ج هم ص .١19‏ باب من اختار الت 1 بالعمره الى الحج و منحه المعبود» ح .٠ 60١‏ 


4- صحيح مسلم » ص عإرللى باب بيان وجوه الاحرام ءح لشدلة و نزديكك به آن لفظط در زادالمعاد» ج ١‏ ص 26 فصل فى 
اهلاله (رص ( بالحج ؛ سنن بيهقى »؛ج ع ص م المنتقى ؛ح وففة مجمع الزوائد» ج 7 ص 11 


. و 23818 باب ادخال الحج على العمره‎ 75٠١0 صحيح مسلم » ص 87ل ح 18؛ المنتقى » ح‎ -*8٠ 


#١‏ زادالمعاد. ج 2 ص م 


"2*- سرف بين مكه و مدينه ودر جند ميلى مكه واقع است . اين حديث در باب وجوه الاحرام صحيح مسلم » ص */الل ح 


؛ سنن ابوداودء ج ؟. ص 185 با اختلاف جزئى ؛ سنن ابن ماجه ‏ ح 7427 آمده است . 


28#- تنعيم در سه يا جهار ميلى مكه » و نزديكترين حل است به حرم . حديث مزبور در باب وجوه الاحرام صحيح مسلم » 


ص ١٠/الل‏ اح ١؛‏ تاريخ ابن كثير» ج ف ص 179-158 آمده است . تنعيم را از آن رو تنعيم كفته اند كه در سمت راستش 
كوه تنعيم ودر سمت جب آن كوه ناعم قرار دارد. 


عم صحيح مسلم » ص 28٠١‏ باب بيان وجوه الاحرام هه . 
0 صحيح بخارى عج ل ص 8 . 


888- سنن ابوداود. باب العمره عج إك ص ؟١5,؛‏ مسندكد احمد» ج 2 ص اح »١‏ سنن كبراى بيهقى » ج 5 ص 60 
باب العمره فى اءشهر الحج . مشكل الاثار طحاوى , ج ”؛ ص ١1808‏ و 182. 


- به سخن بيهقى در مورد انجام عمره عايشه مراجعه شود. 
م سنن بيهقى » ج 2 ص ©) باب من اختار الافراد و راه افضل ؛ تاريخ ابن كثير» ج 2 ص .١177‏ 


4- صحيح مسلم » ص 16ل باب فى المتعه بالحج و العمره » ح 6؟؛ مسند طيالسى » ص 27517 ح 4 سنن بيهقى » ج زهة 


.7١ ص‎ 


ال سنن بيهقى ؛ج 34 ص .0 باب نكاح المتعه . 


-/١‏ اسود بن يزيد بن قبس نخعى . ابو عمر يا ابو عبدالرحمان » جاهليت و اسلام را دركك كرده است . ثقه است و سخن در 
فقه بسيار كفته و از طبقه دوم به حساب مى آيد. حديئش را اصحاب صحاح آورده اند. او در سال 75 يا /ا هجرى از دنيا 


رفت . تقريب التهذيب » ج .١‏ ص /الا. 
"/ا- زاد المعاد ابن قيم عج ١‏ ص 7201-6 فصل فى ما جاء فى المتعه من الخلاف . 
"اس ستئن بيهقى » ج هم ص .3١‏ 


عام أ سنن 


بيهقى » ج ص 77278 باب الرجل يحرم بالحج تطوعاء و نيز درج 4 ص ١٠؟؛‏ منحه المعبود. ح 6. 


ه/اء- سوره بقره / 195. 


8- صحيح مسلم » ح ١688‏ و66 باب فسخ التحلل » ص 8947-846؛ صحيح بخارى عج 2 ص 4189-1١88‏ سنن نسائى 2 
باب الت 1 عج ”ء ص 18 و باب الحج بغير نيه يقصد المحرم » ص 18١؛‏ مسند احمد» ج 5 ص ”797 و 798 و ٠؟؟؛‏ سئن بيهقى )2 
ج كا ص 88 كنز العمال » باب الت 1 از كتاب الحج , ج ه. ص 88 كه بخارى آن را در ج ١‏ ص 35١8‏ به اختصار آورده 


است . 


/الا- موطاء مالك . كتاب الحج , باب جامع ما جاء فى العمره ؛ ج ١‏ ص 9١5؛‏ سئن بيهقى » ج 8) ص 6 باب من اختار 
الافراد و رآه افضل . 


ارفرفى 


ا تفسير سيوطى ءاج ١‏ ص 5١8‏ در تفسير الحج اشهر معلومات از ابن ابى شيبه ؛ حليه الاولياء ابو نعيم » ج ه ص 7١6‏ 
شرح معانى الآثار. مناسكك الحج » ص 8/”. 


- سنن نسائى » كتاب الحج . باب الت 1 “ج ؟» ص 18» جاب بيروت » در احياء التراث العربى » ج 5» ص 130؛ تاريخ ابن 
كثير» ج ه» ص 1١١‏ كه كفته است : و قد فعله النبى . و مى كويد كه اسنادش عالى است .ء اما آن را نياورده اند! 


.5١6 كنزالعمال »اج هء ص 88/؛ حليه الاولياء. ابو نعيم » ج ه ص‎ -٠ 


-١‏ صحيح مسلم 0 /ا1 ص مسندك 


طيالسى مح 6١8‏ اج 5 ص ٠/؛‏ مسنك احمد» ج ١‏ ص 460-59 سنن نسائى » كتاب الحج » باب ال 3 ع ؟, ص #١؛‏ سنن 


بيهقى . ج ه ص ١؟؛‏ ابن ماجه . ح 27914 ص 247؛ كنز العمال » ج ه» ص 18 

7- سئن بيهقى » ج هه ص ."١‏ 

“887- اين مطلب را نووى در شرح بر صحيح مسلم (ج »١‏ ص 0137١‏ و به نقل از قاضى عياض آورده است . 

*8ع- تاريخ ابن كثير» ج هه ص .١15١‏ 

همع تاريخ ابن كثير» ج هه ص .١15١‏ 

888- سنن بيهقى » ج هه ص ."١‏ 

/المع- مسند احمدء ج ١‏ ص 7ف ح 17١/؛‏ ذخائر المواريث » ص .6١8‏ جحفه در سه مرحله اى مكه از طرف مدينه واقع است . 


28- موطاء مالكك 6 ثثرة باب قران فى الحج » ص 7""7؛ تاريخ ابن كثير» ج ف ص .١179‏ السقيا مركز دهستانهايى بر سر راه 
مكه است . 


4- سنن نسائى » ج ”» ص 216 كتاب الحج . باب ال 1 ؛ مسئد احمدء ج 2١‏ ص 60 ح "0 در مسند عثمان ؛ مستدركك 
الصحيحين » ج ١‏ ص ؟/ا5؛ تاريخ ابن كثير» ج ص 8١١1و1359.‏ 


- امام سندى » ابوالحسن محمد بن عبدالهادى حنفى » نزيل مدينه منوره (م 1١7‏ ق ). 


15- مسئد احمد.» ج 2 ص اح عع 


5- صحيح مسلم » ح ص 2كحل باب جواز التمد من كتاب الحج ؛ مسند احمد» ج ١ص‏ لاقل ح 62 روايت دوم در 


ص اح 5١‏ و نظير ان ح "5 اسث ؛ سئن ب بيهقي 3 


جم ص فد المنتقى »ثح دلرفدة كنزالعمال » جاب اول »عج ”ل ص "7 شرح معانى الاخبار. كتاب مناسكك الحج . ص 7 


رض طبق روايت على » و معلوم است كه على رض در حجه الوداع بر مبناى تلبيه ييامبر احرام بسته بود. 


“281- عسفان بين جحفه و مكه واقع است . معجم البلدان حموى . 


5- صحيح مسلم » ص 3417ل ح 89 باب جواز التمد ؛ صحيح بخارى » ج ١‏ ص .19١‏ باب التمد والاقران ؛ مسند طيالسى 
عءج ١‏ ص #8١؛‏ مسند احمد» ج ١‏ ص 0178 ح 58١١؛‏ سئن بيهقى . ج © ص ”"1؛ منحه المعبود» ج ١‏ ص 25٠١‏ باب ما جاء 
فى القران » ح ه١٠٠؛‏ شرح معانى الآثان ص ١؛‏ زاد المعادء ج ١‏ ص 5١18‏ فصل فى جمعه بين الحج و العمره و در ص 77٠١‏ 


بحث فى انه (ص ) كان قارنا لا مفردا؛ تاريخ ابن كثير» ج هء ص .١179‏ 


6- صحيح بخارى » ج ١‏ ص ١15؛‏ سئن نسائى . ج ”7 ص 16, باب القران ؛ سئن دارمى » باب القران » ج ” ص #9؛ سنن 
بيهقى » ج 5 ص "6 وج 4 ص "1؟؛ مسند طيالسى ؛ج ا ص اح 6 مسند احمد» ج ا ص 46 ح 77 و دراج ١‏ ص 
0ح 19 ١‏ زادالمعاد» ج 2 ص 1 طحاوى در شرح 


معانى الآثار» ص 7/4؛ كتاب مناسككث حج ؛ كنزالعمال » ج *؛ ص ١"؛‏ منحه المعبود. ح ١٠٠؟؛‏ تاريخ ابن كثير» ج د ص ١١8‏ 
و79١.‏ 


49 زادالمعاد ابن قيم ؛ج 2 ص 1. 
/291- المحلى ابن حزم ؛ج لا ص /و١٠.‏ 


از آن جمله مطلبى است كه ابن كثير در تاريخش ج ذه ص ”1 از قول امام حسن (ع ) آورده است كه كفت : با على 
(ع ) به قصد حج بيرون شديم تا به ذوالحليفه رسيديم » در آنجا على ككفت من قصد جمع بين حج و عمره دارم » هر كس كه 
مى خواهد, آن را بككويد كه من مى كويم . آنكاه جنين لبيك كفت : لبيكك بحجه و عمره . 


8 از جمله موارد آن » سياستشان در جلو كيرى از نوشتن حديث ييغمبر بود كه ابوبكر وعمر آن را منع كرده بودند و 
معاوية أن را از'نو زؤنذه كزف و بانكك برداشت كه : كسى مجان نست تا تجديفى را كدادر ؤمان ابوبكر و حمر روات تنشلاه:اسنتك 
بر زبان آورد. منتخب كنز در حاشيه مسند احمد» ج , ص 8#. و معاويه مى كفت حديثى را روايت كنيد كه در زمان عمر 
كفته شده باشد. اين مطلب را ذهبى در شرح حال معاويه و در تذكره الحفاظ آورده است . همجنين ر.كك : منتخب كنز ج © 


ص ١‏ و به فصل مع معاويه در كتاب احاديث ام المؤ منين . 
سئن نسائى » باب التمتع . 
-١‏ سنن دارمى » ج ”. ص 50. 


محمد بن عبدالله بن نوفل » محمد بن عبدالله بن 


حارث بن نوفل بن عبدالمطلب است و در تقريب التهذيب ج ؟» ص ١178‏ از مقبولهاى طبقه سوم معرفى شده است . 


- موطاء مالكك ., ج ١‏ ص 65" باب ما جاء فى التمة مج *؛ سنن نسائى » ج 5 ص 216. باب التمة ؛ سنن ترمذى » ج 
5 ص 58 باب ما جاء فى التمد ؛ سئن بيهقى » ج ١‏ ص 1؟ تفسير قرطبى » ج 7 ص 788 كه كفته اين حديث صحيح است 
؟زاد المعاد» ج ” ص 18١5؛‏ بدائع المنن ؛ح ا تاريخ ابن كثير» ج ه ص ١١7‏ و1360. 


شرح حال ضحاكك را در اسدالغابه و كتاب احاديث ام المومنين عايشه . فصل مع معاويه ج ١‏ ص 767 مطالعه نمابيد. 


6 سنن بيهقى » ج ص رةه باب كراهيه من كره القران و التمتع ؛ سنن ابوداود. باب افراد الحج » ص 1817١؛‏ زاد المعاد» ج 


3 ص اخؤرة معجمخ الزوائد» ج الث ص مارفا به اختصار؛ تاريخ ابن كثير» ج عد ص 111 


8- صحيح بخارى عءج ل ص 0317 باب الحق و التقصير؛ صحيح مسلم . باب التقصير فى العمره ع 4 ؛ سنن ابوداود» ج 
3 ص 8 - لح 8-"80ااز كتاب المناسكك ؛ مسند احمد» ج وذ ص 44-4 المنتقى 2 3 ص اح 6 و 
منحه المعبود. ح 18:0. 


٠ا-‏ صحيح مسلم » باب جواز التمتع ءح زفات ص 848 در شرح حديث نووى ؛ج لل ص عم المنتقى اح 82 تاريخ 
ابن كثير» ج 


ه ص 50-1١١7‏ 1. 


درباره عمران بن حصين در اسدالغابه ج » ص /177 آمده است كه عمر او را به عنوان قاضى به بصره فرستاد. وى مردى 
مستجاب الدعوه بود كه فرشتكان به هنكام بيماريش بر او سلام مى كردند. او در بصره به سال 07 در زمان خلافت معاويه 


ذر كلاشت: 
4- صحيح مسلم » باب جواز ال 1 ؛ح و22١‏ و29 .)ص لحك شرح نووى » ص 705-7١6‏ 


-٠‏ صحيح مسلم » كتاب الحج » باب جواز التمتع » ح ١188‏ و 1828 و ما سخن مسلم را آورده ايم ؛ مسند احمد» ج *» ص 
6لاع؛ سئن دارمى » ج 7 ص 48 صحيح بخارى » كتاب الحج » باب التمتع » ج »١‏ ص ١11١‏ كه سخنش با كذشته فرق دارد؛ 
سئن ابن ماجه » ح 271918 باب التمتع بالعمره الى الحج ؛ مسند احمد. ج 5 ص 579 و 878 و88 و 78؟؛ سنن بيهقى » ج © 
ص 6#” واج ذه ص 15؛ المنتقى » ح 778٠‏ و 781!؛ زاد المعاد ج ١‏ ص 7١7‏ و ١77؛‏ تاريخ ابن كثير» ج ه» ص ١١8‏ و در 


ص / آن احاديث اين باب ملت سيق 
١/ا-اسد‏ الغابه عج وذ ص فى رف 


5ا- صحيح مسلم » ص 6ح ١0‏ 


1 ابو جمره » نصر بن عمران ضبعى بصرى » ساكن خراسان و از روايان طبقه سوم بود. او در سال ١78‏ هجرى دركذشت . 
تمامى اصحاب صحاح حديث او را آورده اند. تقريب التهذيب » ج ”. ص االخرة 


-/١‏ صحيح مسلم ‏ باب 


جواز العمره فى اءشهر الحج »ح 56 ص 41١١‏ مسند احمد» ج 3 ص ١'؟؛‏ سئن ابوداود. المناسكك » باب /؟ دارمى » باب 


١؟؟‏ بيهقى » ج ص 6 صحيح بخارى 2 ١‏ ص 1 


كريب بن ابى مسلم ابورشدين » از راويان طبقه سوم است و حديئش را تمامى اصحاب صحاح آورده اند. تقريب 


2 مسنك احمد» ج 2 ص وه مجمع الزوائد» ج رذ ص إرفرفة 
- صحيح مسلم » باب فى متعه الحج ءح 5 ١؛‏ سنن بيهقى » ج ص 15-١‏ 


86 زاد المعاد. ج ١‏ ص 758؛ فصل فى احلال من لم يكن ساق الهدى ؛ زوائد المسانيد الثمانيه ؛ج ١‏ ص 0ح 03048 .١‏ 
ودر مصنف ابن ابى شيبه ج *» ص ٠١"‏ آمده است كه : اعمى الله قلبه و عينه » كه منظورش ابن عباس بود كه بيناييش رااز 


دست داده بود وابن زبير او را كور خواند. 


عروه بن زبيرء ابوعبدالله » زاد كاهش مدينه واز راويان طبقه دوم است . عروه در سال 45 هجرى از دنيا رفت . حديثئش 


را اصحاب صحاح آورده اند. تعريب التهذيب عج 5 ص 19 
0١‏ مسند احمد» ج ١‏ ص 6ح /ا/ا"؟؛ زاد المعاد» ج ١‏ ص /01". عريه » تصغير عروه است . 


١/ا-‏ مسئك احمد» ج له ص اح ا زادالمعاد» ج 3 ص /ام 3 باب ما جاء فى المتعه من الخللاف 


7ا- زاد المعاد» ج 2 ص /ا"؛ ودر المطالب العاليه بزوائد الثمانيه ؛ج 2 ص 0ح 5 با اختللاف جرثى در لفظ. 
ا - زادالمعاد. ج لك ص /ا0. 


مجمع الزوائد» ج *؛ ص 775. جنين مى نمايد كه اين روايت غير از روايتى باشد كه ابن قيم در زاد المعادش آورده 
است زيرا كه اين اختلالف در ابنجا بر سرانجام عمره در دهه اول ذى حجه است . و اختلااف در آن روايت درباره احلال بعل 


١8‏ صحيح مسلم » ص 408-/407, ح 2190 از باب ما يلزم من طاف بالبيت و سعى من البقاء على الاحرام و تركك التحلل از 
كتاب الحج ؛ شرح نووى »ج ال ص 151-84 


56 حجون كوهى است مشرف بر مسجد الحرس در بالاى مكه» سمت راست كه محل جمع آورى سنكك ريزه مى باشد. 
- صحيح مسلم » ح 56١‏ ص /408-307؛ صحيح بخارى ؛ج ١‏ ص .5١5‏ 


89 صحيح مسلم » باب وجوب الدم على المتمتع » ح 2١10/8‏ ص 440١‏ شرح نووى » ج ل ص 47١8‏ سئن ابوداود» ج 27 ص 
2 باب فى الاقران » ح 41808 سئن نسائى » ج 5 ص 10ح باب التمتع ؛ سنن ترمذى , ج ع ص 294 باب ما جاء فى المتمة 
كه كفته اين حديث صحيح است ؛ سنن بيهقى » ج له ص 17. باب من اختار التمتع بالعمره الى الحج ...و در ج 0 ص 7٠١‏ و 
*"7؛ زادالمعاد» ج »١‏ ص 1١8‏ فصل فى جمعه بين الحج و 


العمره » و نيز ص 7"8!؛ المنتقى » ح 7717 و 5818. 

صحيح ترمذى » ج ع ص 08 باب ما جاء فى التمتع » كتاب الحج . 
١‏ سئن بيهقى » ج ع ص 08" باب العمره قبل الحج ‏ به نقل از بخارى . 
"ل تاريخ ابن كثير» ج لله ص .15١‏ 

/- سنن بيهقى » ج ع ص 2. 

عم قا 7/54 

7/ا- صحيح مسلم . ح 1789 ص 415. 


/- سنن بيهقى » ج ع ص 288 باب المتمتع بالعمره الى الحج ...؛ صحيح مسلم . ص 858ل ح 157. اينكه كفته است حج 
تو مكى به حساب مى آيدء براى اين بوده كه روز ترويه از مكه احرام حج مى بندد - و مثلا - فضيلت حضورش در ميقات از 
اواسلت هي كرقدا 


7 - صحيح مسلم ؛ج 7 ولاء”, ص 5؟7١5-61١11.‏ 


إخرةك زادالمعاد. ج 3 ص 9" 


منصور بن معتمرء ابو عتاب سلمى كوفى . حديثش را همه اصحاب صحاح روايت كرده اند منصور در سال 1١"‏ هجرى 
دركذشت . التقريب » ج ؟” ص //ا؟. 


- حسن بن ابى الحسن يسار بصرى مولى الانصار» احاديث بسيارى را به صورت مرسل بيان مى كرد و مردى مدلس بود. 
اواز روات طبقه سوم است كه در سال ٠‏ هجرى در حدود نود سالككى از دنيا رفت . حديئش را اصحاب صحاح آورده اند. 


تقريب التهذيب ؛ج ١‏ ص 1250. 
-6٠‏ و مى بينيم كه اين جنين سنت بيامبر اسلام در آن زمان با عدم يذيرش مسلمانان روبرو كرديد! 


-١‏ عطاء بن ابى رياح مولى قريش (م ١ق‏ ) بود و حديئش را اصحاب صحاح آورده اند. تقريب 


- التهذيب ؛ج ”2 ص 373. 
؟/ا- المحلى » نوشته ابن حزم » ج لا ص .1٠١37‏ 


57- زادالمعاد» ج 2 ص 64. مذهب ابوموسى » ييش از آنكه از بدعت عمر درباره عمره تمتع آ كاه شود, انجام عمره تمتع 


بود؛ اما بعد از آن » بيرو نظر عمر كرديد! 


؟/ا- صحيح مسلم »“جَ فداه ص ا سئن ابوداود» ج 2 ص 6ح لاا سئن نسائى “اج 3 ص 0 باب افراد الحج 0( 
ص للىقح رهد سنن ترمذى »عج ص 02 باب ما جاء فى افراد الحج ؛ بيهقى » ج ص ”2 باب اختار الافراد؛ المنتقى » 
ح 7784 ج 7 ص 4778 مسند احمدء ج © ص 2"؛ موطاء مالكك ! باب افراد الحج , ج ؟. ص 37700 ح 7". 


ه؟/ا- سنن ابن ماجه » ص /38) ح 5126 موطاء مالكك »عج ص 776 ح 0 تاريخ ابن كثير» ج 4 ص ١٠75-٠‏ كهدر 


آن درباره عمره تمتع بحث مفصل به عمل آمده است . 

/- سئن ابن ماجه » ص 484 ح 1988. 

//ا- سئن ترمذى » ج ع ص 0*2 باب ما جاء فى افراد الحج . 

#ع/ا- صحيح مسلم » ص 408-405. ح 188 المنتقى » ج 7 ص 778 ح .١1791‏ 

9 سنن ابوداود, ج 7 ص 27 ح “11/41؛ سئن بيهقى » ج ه» ص 19» باب كراهيه من كره القرآن والتمتع . 
/- سنن ابن ماجه » ح 7981 ص 9/4. 


را آورده انك. تقريب التهذيب عج ١‏ ص 115 


07 ابوداود. ج ؟. ص 128١‏ كتاب المناسكك , باب الرجل يهل بالحج ثم يجعلها عمره . ح 8608 1؛ ابن ماجه » ص 2.495 ح 
*198 كه در آن به اظهار نظر يرداخته ؛ المنتقفى » ج ل ص 277/8 ح 75179 كه كفته بجز ترمذى هر ينج نفر آن را آورده اند. 


احاديث اين دو برادر را آورده اند. تقريب - التهذيب . ج ١‏ ص .17١‏ 

61/- سئن بيهقى » ج زه باب من اختار الافراد. 

0ه/- عبدالرحمان بن ابوالشعثاء» سليم بن الاسود المحاربى است . ابن حجر كفته او از طبقه ششم و تنها يكك حديث دارد كه 
مقبول است . التهذيب » ج © ص 195؛ التقريب » ج ١‏ ص 5858. 


02 ابراهيم بن يزيد بن عمرو كوفى نخعى (م 418 يا 40 ق ) التهذيب » ج ١‏ ص 177؛ تقريب - التهذيب » ج ١‏ ص 6828 


الجمع بين رجال الصحيحين ؛ج ١‏ ص .19-1١8‏ 


01/- ابراهيم التيمى » شايد نامش ابو اسماء كوفى فرزند يزيد بن شريكك از تيم رباب باشد كه در سال 47 يا 4 هجرت و در 


حبس حجاج بن يوسف دركذشته است . ج ١‏ ص 178؛ التقريب . ج »١‏ ص 88 و الجمع بين رجال الصحيحين 


5 ص‎ ١ 2 


- روايتهاى شماره ١١‏ يشت سرهم در آثار ذيل آمده است : صحيح مسلم » ح ”2 ص 857/؛ در شرح نووى 
»ج ل ص 7١5؛‏ سئن ابن ماجه » ص 495؛ ح 5986؛ سنن ابوداود» ج ”. ص ١ح‏ 0 با اختلافى در لفظ حديث ؛ سنن 


فت لعا هد لاجو نذالاو الاو ور ع ين انان العمره :ف اتشهن الح قسمت ووم 07 المش 
بيهقى » ج 6) ص 732 ح اج 5 ص باب فى اءشهر مح 4 
رن 


9- سنن ابن ماجه » ص 445) باب من قال كان فسخ الحج سهم خاصه ء از كتاب المناسكك . و نيز به تعليق بر حديث شماره 


69 درا لمنتقي من اخبار ا لمصطفي » تاءليف ابن تيميه ج 7؟» ص 778 مراجعه شود. ابن كثير نيز فشرده آن را در تاريخث 6 


4 ص ١188‏ آورده است . 
المنتقى من اخبار المصطفى » تاليف ابن تميمه » ج ١‏ ص ودر حاشيه ح نضفن 


-/8١‏ زاد المعاد ابن قيم » ج " ص 757 فصل فى احلال من لم يكن ساق الهدى معه ؛ المحلى » تاءليف ابن حزم » ج ا ص 
كن اك 


27- زادالمعاد» ج ١‏ ص 582. 

“21- المحلى » ج لاء ص .٠١١‏ 

8/- المحلى » ج /ا ص ٠١‏ كه ما در اين مورد فشرده سخنان ابن حزم را آورده ايم . 
هء/- المحلى » ج لاء ص .11١-١١9‏ 


88 منظور اين است كه عمره تمتع در ابتداى امر در حجه الوداع تخيبرى بوده » و در آخرين شوط سعى » 


وحى بر رسول خدا (ص ) نازل كرديده و انجام آن الزامى و واجب شده است . 
/ا8/ا- سنن كبرى » بيهقى » ج 8 ص "١‏ 


8 در حقيقت وجود اختلا.ف در كفته هاى شافعى » خود دليل بر سركيجه كرفتن او در ارائه حكم شرعى است . 88/ا- 
حقيقت اين است كه اين دانشمندان به كار خلفا استناد كرده » آنجه را مخالف نص كتاب خدا و سنت ييامبر (ص ) انجام داده 


اند» تاويل كرده اند تا كار ايشان را توجيه نموده » سرزنش و ايراد را از آنان دور كرده باشند! 


اكر قصد نويسنده از اختلاف فعل امام » اختلاف كار آن حضرت با كارهاى خلفا در اين مورد است » كه جنين هم مى 
نمايدء البته كه درست است ؛ ولى اككر منظورش اين است كه كارهاى امام ضد و نقيض بوده » اين دروغ و افترا بر شخص 


مانع انجامش بودند به مخالفتش با عثمان در همين مورد مراجعه كنيد. 


"/ا/ا- از افراد همين امت بوده اند كه با ييغمبر خدا (ص ) در حجه الودا ودر موضوع فسخ حج افراد به عمره به مخالفت 
برخاسته اند و حضرتش را خشمكين نموده اند. ائمه اهل بيت (ع ) نيز به بيروى از ييامبر خدا (ص ) و به دنبال آنان» 


بورواتقان و :نسكزاق كواكو يقار فانط نجنيك عدو رودق افد نا لكان اذفان ما للك ور املف إقدي ا ابد با كدر 


اين مورد هركز اجماعى وجود نداشته است . 


#"/الا- ابن قيم نيز با نوشتن كتاب زادالمعاد از ايشان بيروى و حق مطلب راادا كرده و ابن حزم نيز در همين زمينه كتابى 
يرداخته » و بالاخره ما نيز در همين مورد به بحث يرداخته ايم . درباره اين موضوع در طول قرون و اعصار كتابها نوشته شده و 
هزاران بركك كاغذ را سياه كرده اند. اما اككر مسلمانان تنها به كتاب خدا و سنت ييامبرش يرداخته بودندء تنها نيم بركى 
كوجكك آنها را بسنده بود. 


لالا- نه » نه » به خدايى كه ييامبرش را براستى به هدايت و دين حق فرستاده است سوكند كه ييامبر (ص ) در حجه الوداع جز 
به حج تمتع » به حجى ديككّر فرمان نداده است . حتى حضرتش مردم را از انجام بقيه انواع حج باز داشته و كسى نه در زمان 
آن حضرت ونه بعد از او» هركز به خاطرش نككذشته كه رسول خدا (ص ) به انجام حجى به غير از حج تمتع فرمان داده باشدء 
بلكه همه اين حرفها براى توجيه اقدام خليفه است و بس و خودشان هم اين را مى دانند كه بر خلا.ف حق و حقيقت سخن 


كفته و نوشته اند! 
1- خليفه عمر از حج تمتع نهى و بجاى آورنده اش را عقوبت مى كرده » او دستور داد حج و عمره جداى از يكديكر و 
منفرد به جا آورده شوندء جنانكه روايات كذشته به آن صراحت داشت . و تفتار اين دانشمندان جز اين كه بخواهند براى 


خليفه وسيلة عذرئ .دست :ويا كتند جير د يكرى انبست: 


7- شرح نووى بر 


صحيح مسلم » ج ل ص 1 
/ل/ا/ا- مسند احمد بن حنبل عج ع ص 77/1 ١‏ سئن دارمى » المقدمه» باب اتباع السند. ج 3 ص ع م2 
- آنجه را در اينجا درباره حج ييامبر (ص ) آورده ايم » از امتاع الاءسماع مقريزى ص ١١-٠‏ نقل كرده ايم . 


4ل - سيره ابن سيدالناس ع 3 ص ذه 


٠‏ زادالمعاد. ج ", ص 275١17”‏ فصل فى حجه بعد هجرته . ابن كثير اين حج را در تاريخش ج ف ص 1١1١-١٠١8‏ حجه البلاغ 
ناميده و علت آن را جنين آورده كه حضرتش قولا و عملا آنجه را خداوند در حج قانون نهاده بود ابلاغ كرد. و نيز حجه 


الاسلام كفته اند؛ زيرا حضرتش از مدينه بجز اين » حجى ديكر به جا نياورده بود. 
١‏ المحلى » ج لاه ص .٠١‏ 


7 برخى از مصادر اين خبر را ما در بحث عمره تمتع آورده ايم . اينكك بقيه مصادر: تفسير قرطبى » ج ص /1"؟ تفسير 
فخر رازى »؛ج 5 ص 120 واج "7 ص 5ك كنزالعمال بج ل صس 19415-197؛ البيان وَالتنين جاحظ. ج ” ص 3737. 


87 - تفسير قرطبى » ج هه ص 1717. 

8/- صحيح بخارى » ج ”ا ص 2185 باب نهى رسول الله عن نكاح المتعه اخيرا. 
ل- مصنف عبدالرزاق » ج لاه ص 594؛ باب المتعه . 

- تفسير قرطبى » ج هه ص 177؛ تفسير نيشابورى » ج ه» ص .١7‏ 

/ا//ا- نساع 55. 

- تفسير طبرى » ج ل ص 4. 

84- تفسير كشاف » ج .١‏ ص 219. 


به مداركك فقه اهل بيت » جون شرح لمعه . شرايع الاسلام 


و...مراجعه شود. 


/)قكالا-1١١2( مصنئف عبدالرزاق عج 3 ص وتضكاهة باب المتعه » تاء ليف عبدالرزاق بن همام صنعانى مولى حمير»‎ -١ 
جاب 7511ل انتشارات مجمع علمى بيروت 34 حديث عبدالرزاق را همه اصحاب صحاح ششكانه آورده انك. شرح حالش‎ 
. در كتابهاى الجمع بين رجال الصحيحين و تقريب التهذيب و بدايه المجتهد ابن رشد (ج ”ص ”27) آمده است‎ 


47 تفسير طبرى » ج 2 ص 4. 

9 اقوال سوم تا نهم را از تفسير طبرى نقل كرده ايم و برخى از آنها را به طور فشرده آورده ايم . 
9- احكام القرآن جصاص .» ج 7, ص .١157‏ 

ة/- سنن بيهقى » ج لا ص .7١8‏ 

ما/٠اتا/ةع‎ 

48- شرح نووى بر صحيح مسلم » ج 294 ص 178. 

تفسير كشاف زمخشرى » ج 2١‏ ص 219. 

تفسير قرطبى » ج هه ص 170. 

89- تفسير ابن كثير» ج ١‏ ص 675. 


٠م‏ الد المنثور سيوطى ؛ج 5 ص .181-٠‏ آنجه از عطاء آمده » در مصنف عبدالرزاق ج لا ص 5917 و بدايه المجتهد ابن 


رشداج ؟ ص 27 آمده اس 


١‏ مانند قاضى ابوبكر اندلسى (م ”6ه ق ) در احكام القرآن » ج ١‏ ص 187 و بغوى شافعى (م 2٠١‏ يا 218 ق ) در 


تفسيرش در حاشيه خازن » ج ١ء‏ ص 577 و الوسى (م 3 ق )در تفسيرش » ج © ص 6. 


86٠١‏ مائده ء. /ا/,. 


7- صحيح مسلم » كتاب النكاح » ح 5 ص ٠١7‏ با اسانيد متعدد؛ صحيح بخارى » ج ”2 ص 6ل در تفسير سوره مائده 
؛ باب قوله تعالى : يا ايها الذين 


آمنوا لا تحرموا...و در كتاب النكاح آن » ج "» ص 104 باب يكره من التبتل » با اختلاف جزئى در لفظ» مصنف عبدالرزاق » 
ج لاء ص 805 با اضافاتى در يايان حديث ؛ مصنف ابن ابى شيبه » ج ؟» ص 5915؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 5*٠‏ كه در حاشيه 
آن آمده كه ابن مسعود با استناد به اين آيه معتقد بود كه ازدواج موقت حلال است و در ص ”57 آن به اختصار آمده ؛ سئن 


بيهقى » ج /2 ص و١6‏ كه درباره حديث اظهار نظر كرده ؛ تفسير ابن كثير» ج ؟» ص 7. 


©- صحيح مسلم » ص ,3٠0١77‏ ح 4١1508‏ صحيح بخارى » ج "ا ص 185 باب نهى رسول الله عن نكاح المتعه و در آخر آن 
كفته است : ما در سياه بوديم كه ييامبر آمد؛ مسند احمد بن حنبل » ج . ص 2١‏ كه در ص 57 آن به طور فشرده آمده ؛ 


مصنف عبدالرزاق ؛ج لل ص با اختلافى اندكك . 


0- صحيح مسلم » كتاب النكاح » ح ,١1508‏ ص 4٠١758‏ سئن بيهقى » ج /ا ص 47١7-1707‏ مسند احمد بن حنب| »اج ”ءا ص 


0 كه در آخرش آمده : من هم ازاو جدا شدم . 
/0- مسندك احمد» ج "7 ص ؟؟. ودر مجمع الزوائد» ج 5 ص 72 [مده است كه : احمد و بزاز نيز آن را آورده انك. 
- مصند عبدالرزاق عج ل ص /650. 


4- صحيح مسلم » كتاب النكاح . ح 1800. ص 4٠١377‏ شرح 


نووى »عج ص 187؛ مسند احمد؛ ج "2 ص .٠‏ و رجال احمد. همه درست هستند. و ابوداود در باب الصداق » تمتعنا على 


عهد رسول الله وابى بكر و نصفا من خلافه عمر ثم نهى عنها عمر عمده القارى » تاءليف عينى » ج 4 ص الف 
6٠‏ بدايه المجتهد ابن رشد. ج ". ص 27 


-١‏ صحيح مسلم » باب نكاح المتعه » ح ١508‏ ص 77١٠؛‏ ودر شرح نووى » ج 4» ص 4187 مصنف عبدالرزاق » ج ا ص 
٠‏ كه در آن آمده است : در روزكار ييامبر؛ سئن بيهقى » ج ا ص 2777 باب ما يجوز ان يكون مهرا؛ مسند احمدء ج ” 
ص 7٠6‏ كه كفته تا آخر عمر ما را نهى كرد؛ و به صورت فشرده در تهذيب التهذيب » ضمن شرح حال موسى بن مسلم » ج 
٠‏ ص ١0؛‏ فتح البارى . ج ١١‏ ص 2/! زادالمعاد. ج ١‏ ص 8١5؛‏ كنزالعمال» ج لل ص 197. 


7 مصنئف عبدالرزاق » ج لا ص 898-/0891 باب المتعه . 

4- مصئف عبدالرزاق » ج /ا» ص ١٠8؛‏ فتح البارى » ج 2١١‏ ص 72 كه كفته است : اعتراف كرد و كفت مدتى است . 
41- مصنف عبدالرزاق » ج لا ص 801-8٠١‏ كه به نظر مى آيد عمرو بن حوشب » تحريف عمرو - بن حريث باشد. 
كنز العمال» ج ل ص 195 جاب دائره المعارف حيدرآ باد دكن . 117 و جاب دوم » ج 77 ص 48. 


م/م مصنف عبدالرزاق »ج لال ص 46١7‏ مسند شافعى » ص 77 !؛ اصابه ؛ج 


١ص‏ 6815 در شرح حال ربيعه بن اميه . 


7- موطاء مالك . ص 287, باب نكاح المتعه ؛ سئن بيهقى » ج ا ص 7١8‏ كه سخن عمر را جنين آورده است : لرجمته » 


يعنى سنكسارش مى كردم ؛ كتاب الام شافعى . ج لا ص 47١4‏ تفسير سيوطى . ج 7 ص .15١‏ 


”,ص 2١‏ آن آمده است . 

49 مصنف عبد الرزاق » ج لا ص 8844. 

مصنف ابن ابى شيبه » ج © ص 598. 

. تاريخ طبرى . ج ه» ص ”0 باب شى ء من سيره » ضمن حوادث سال 5 هجرى‎ ١ 
. مصنف عبدالرزاق » ج /اء ص 891-898 باب المتعه‎ 77 

*477- مصنف عبد الرزاق » ج لا ص 594: باب المتعه . 

47- مصنف عبدالرزاق » ج /ا. ص 848. 

810- مصنف عبدالرزاق , ج /ا؛ ص .5٠١‏ 


7- تفسير طبرى » ج © ص !1 تفسير نيشابورى . ج 5» ص 8١؛‏ تفسير فخر رازى » ج 7 ص 32 : ابوحيان » ج "2 ص 
الدر المنثور سيوطى , ج 7 ص .5٠‏ 


/81- تفسير قرطبى »؛ج له5 ص 1 


8 احكام القرآن جصاص عج 3 ص 517١؛‏ تفسير سيوطى ؛ج 5 ص ؟؛ بدابه المجتهد. ج 3 ص "27 نهابه اللغه ابن 
اثير» اج ك3 ص 175 ليان العرب » ج 6 ص 98 تاجر العروس عج :3 ص 0 الفايق زمخشرى ؛ج ١‏ ص ”1"7؛ تفسير 
طبرى و 


تعلبى و رازى و ابو حيان و نيشابورى و كنزالعمال . ما سخن جصاص را آورده ايم . 


060000 آورده است 5 


4 تفسير قرطبى » ج ه» ص ”177. 
“لل - المغنى ابن قدامه ؛ج 34 ص ١/ان.‏ 
4177- مصنف ابن ابى شيبه » ج 5 ص 2597 در نكاح متعه . 


*1/- صحيح مسلم » باب نكاح المتعه » ص ٠١75‏ ح 7؟؛ سئن بيهقى » ج لا ص .7١8‏ و جريان اعتراض ابو عمره انصارى در 


مصنف عبدالرزاق ج لا ص ٠‏ آمده امي 


از سعيد بن جبير آمده است كه كفت من خودم شنيدم كه ابن زبير در سخنرانى به ابن عباس كنايه زد و او را در مورد ازدواج 
موقت سرزنش كرد كه ابن عباس هم كفت برود و از مادرش بيرسد. و جون عبدالله از مادرش يرسيد, اسماء ياسخ داد كه حق 
با ابن عباس است . و ابن عباس كفته بود اككر مى خواهد نام مردانى را كه از ازدواج موقت به دنيا آمده اند برايش ببرم . شرح 
معانى الاثار طحاوى . باب نكاح المتعه . 


7/- صحيح مسلم » نكاح متعه » ح 21508 ص ٠١77”‏ مسئك احمد» ج 2 ص 657 با اختلاف در لفظ و درج "0 ص 726 و 
5" كه در ص 787 آن به اختصار آمده ؛ سنن بيهقى » ج 34 ص ٠١8‏ كتاب مناسكك حج از شرح معانى الاثاره ص لكرة 
كنزالعمال » ج لل ص 1915-791. 


6 صحيح مسلم 


؛ باب متعه الحج » ص 88ل ح 58١؛‏ مسند طيالسى » ح 11/47 ص 757 كه ما سخن او را آورده ايم ؛ احكام القرآن جصاص » 
ج ”0 ص 4١17‏ تفسير سيوطى » ج ١‏ ص 85١5؛‏ كنزالعمال »ج ل ص 195؛ تفسير رازى » ج 7 ص 58. 
8- سئن بيهقى » ج لا ص .7١5‏ 


/- مصنف عبدالرزاق . ج لا ص 598 باب المتعه . و منظور از مردى از جمح . سلمه بن اميه است كه فرزندش معبد از 
همين ازدواج به دنيا آمده بود. ضمنا در متن حديث صفوان آمده كه تحريف است و همان ابن صفوان صحيح مى باشد. جه » 


كه به همراه ابن زبير كشته شد و ببشتر در كيريهاى ابن عباس درباره عمره تمتع و ازدواج موقت در زمان حكمروايى ابن زبير 


صورت كرفت كه صفوان در آن روزكار مرده بود. جمهره انساب ابن حزم » ص .١1280-١88‏ 
- مصنف عبد الرزاق . ج لاء ص 644. 

4 مصنف عبد الرزاق . ج لاء ص 644. 

.18١ جمهره انساب ابن حزم . ج 7 ص 12:0-184. در جاب ديكر. ص‎ 8٠ 


8١‏ مسند احمد» ج ”.ا ص 36ح 62 واج " ص 23٠١5‏ ح 8808 ما اين لفظ را بركزيده ايم . و مجمع الزوائد» ج لا ص 
77037008 و نيز دراج , ص 7288 آمده است كه از ابن عمر از متعه يرسيدند» او كفت حرام است . كفتند ابن عباس مى كويد 


مانعى 


ندارد. كفت به خدا ابن عباس مى داند كه رسول خدا (ص ) آن را در جنكك خيبر نهى كرده است و ما هم زناكار نيستيم . 
آنكاه مى نويسد كه اين حديث را طبرانى آورده و در اسنادش نام منصور بن دينار است كه ضعيف است . مولف مى كويد: 


احتمال مى رود كه او حديث ابن عمر را تحريف كرده باشد. 

887- مصئف عبدالرزاق » ج لاه ص 207. 

*81- مصنف ابن ابى شيبه » ج © ص 1917؛ تفسير سيوطى » ج 7 ص 150. 

ع88- سنن بيهقى » ج لا ص .7١8‏ 

ه85- سنن بيهقى » ج /اء ص .7١8‏ 

ع85- مصنف عبدالرزاق » ج لاه ص ”207. 

/85- سنن بيهقى » ج /اء ص .7١8‏ 

85 المغنى ابن قدامه » ج /ا ص ”/اه. 

4 مانند بيهقى در سننش », ج /اء ص .7١8‏ 

.898 مصنف عبدالرزاق » ج لاه ص‎ ١ 

.177” ص‎ ١ قرطبى » ج‎ ١ 

87 المغنى ابن قدامه : ج لا ص ١/اه.‏ 

“21- مجمع الزوايد» ج 5 ص 188. 

*0- تهذيب التهذيب » ج ”ء ص 198-198. 

هذ- ترمذى » ج هء ص 2١‏ باب نكاح المتعه ؛ سنن بيهقى » ج /اء ص .7١5-7١0‏ 
10 تهذيب التهذيب » ج ٠١‏ ص 20-702" 

01- مجمع الزوائد هيثمى . ج 5 ص 7286؛ فتح البارى » ج ١١؛‏ ص 6". 

ما سخن احمد بن حنبل و مسلم را در شرح حال صدقه بن عبدالله » از تهذيب التهذيب ج 5 ص 5١8‏ نقل كرده ايم . 


4- سلئن بيهة ؛ج لاء ص 1١75؛‏ مجمع الزوائد» ج 5 ص 6*م”؛ فتح البارى عج ١‏ ص "لا. 


/- تهذيب التهذيب جع . 3 


ص 521-78 

. معجم البلدان حموى » وازه ثنيه الوداع‎ 8١ 

687 به وازه ثنيه الوداع در الروض المعطار حميرى مراجعه شود. 

*881- سنن بيهقى » ج لاه ص 707. 

*88- شرح حال موسى بن ايوب در تهذيب التهذيب » ج 2١‏ ص 77"8. 

ه88 به شرح حال حكم بن عتيبه وابن مسعود در تقريب التهذيب ج »١‏ ص 1971 و 584 مراجعه شود. 
188 به بحث باقيماند كان بر حليت ازدواج موقت يس از تحريم عمر مراجعه شود. 
/881- مجمع الزوائد» ج ؟» ص 5188. 

/15- مجمع الزوائد» ج ؟» ص 188. 

9- حديث و معرفى راوى در مجمع الزوائد» ج ؛ ص 188. 

به شرح حال اسحاق در تهذيب التهذيب ج ١‏ ص 75١‏ مراجعه شود. 

١/ام‏ نا 187 

411- حديث و نام رواى در مجمع الزوائد هيثمى ج 5 ص *19 آمده است . 
"4- به شرح حال يحيى در تهذيب التهذيب ج 21١‏ ص 185-187 مراجعه شود. 
*/41- سنن بيهقى » ج لا ص .7١8‏ 


الميزان ج 32 ص 0 امدة:اسث:. 
1/6 ما سخن عبدالرزاق را آورده ايم . 


/1/- صحيح مسلم » باب نكاح المتعه از كتاب النكاح » ص 2٠١78‏ ح "١‏ "4 سئن نسائى » باب تحريم المتعه ؛ سئن بيهقى 


»؛ج لا ص ١١75؛‏ مصنف عبدالرزاق »؛ج لا ص 6١١‏ مجمع الزوائد» ج 5 ص 750. 


/1- صحيح بخارى » كتاب المغازى » باب غزوه خيبر» ج ”0 ص 8” و 2186 باب نهى رسول الله عن نكاح المتعه اخيرا و باب 


تحريم لحوم الحمر الانسيه »ج ”ء ص 3١8‏ واج ع ص ”187 باب الحيله فى النكاح ؛ سنن ابوداود» ج ”. ص للث باب تحريم 
المتعه كه ابن مثنى كفته است : در جنكك حنين ؛ سنن ابن ماجه » ص 2 ح ١‏ ؛ سئن ترمذى , ج هء ص 859-58؛ الموطا 
مالك » ص "ضماح ١‏ باب نكاح المتعه ؛ مصنف ابن ابى شيبه » ج 5 ص 597؛ سنن دارمى ؛ج 5 ص .15١‏ باب النهى عن 
متعه النساء؛ مسند طيالسى » ح ١‏ مسئد احمد» ج ١ص‏ فلاو و 1١1‏ وهمان ابواب در فتح البارى . 


1/- سنن بيهقى 2 34 ص .5١/‏ 
1/- سنن بيهقى 2 34 ص /5. 
-٠‏ صحيح مسلم » باب نكاح المتعه» ص ١‏ ؛ مجمع الزوائد» ج 5 ص 75 ؟؛ سنن بيهقى » ج لا ص .3١17‏ 


-١‏ صحيح مسلم » ص ٠١78‏ كتاب نكاح المتعه ؛ سنن دارمى » ج ؟» ص ١5١؛‏ سئن ابن ماجه » ص اتح ؟2ة, با جزئى 
اختلاف در لفظ حديث . و در طبقات ابن سعد ج 5 ص 758 آمده است كه سبره در خلافت معاويه دركذشت . 


7- صحيح مسلم » كتاب النكاح . باب المتعه » ص 18١٠؛‏ مصنف ابن ابى شيبه » ج ؟؛ ص 147. 
“1- صحيح مسلم » كتاب النكاح » باب المتعه ‏ ص 70١٠؛‏ سنن بيهقى ؛ ج لا ص 7١7‏ و ©70. 


18- صحيح مسلم » كتاب النكاح » باب المتعه » ص 77١٠؛‏ سئن بيهقى » ج /اء ص 73١8‏ و نزديكك به 


آن در صحيح مسلم » ص .٠١78‏ 


0- صحيح مسلم » كتاب النكاح . باب المتعه » ص 18١٠؛‏ مصنف ابن ابى شيبه » ج ؟؛ ص 147. 


488- صحيح مسلم » كتاب النكاح » باب المتعه » ص ٠١77‏ و تفصيل بيشتر در مصنف عبدالرزاق » ج “2 ص 005 و سنن 


بيهقى ؛ج لا ص ور 
/1/1- سنن ابوداود» ج ” ص وفضفضة باب المتعه ؛ سنن بيهقى » ج لا ص ع ١#‏ طبقات ابن سعد ج 5 ص اللرفرة 
888 اوطاس 3 مسيلى در طائف سيت 


84- صحيح مسلم » كتاب النكاح المتعه» ص 2٠١77‏ ح 6 ؛ مصنف ابن ابى شيبه » ج ؟: ص 95 ؛ مسند احمد» ج 5 ص 


هة؛ سنن بيهقى , ج لاه ص 6١٠؟؛‏ فتح البارى » ج 1١‏ ص "7/. 
زادالمعاد» ج ؟. ص 2»168 فصل فى بحث زمن تحريم المتعه . 

١‏ مائده /ه. 

47 زادالمعاد. ج ؟» ص .7١5‏ فصل فى اباحه متعه النساء ثم تحريمها. 
97 فتح البارى , ج 9. ص 77. 

895 فتح البارى » ج .١١‏ ص '72؛ باب نهى رسول الله عن نكاح المتع آخرا. 
65- فتح البارى , ج 2.1١‏ ص ؟75. 

892 فتح البارى » ج .١7‏ ص 2١‏ باب لحوم الخيل . 

.١ / انعام‎ 17 

- صحيح بخارى » باب لحوم الخيل ؛ فتح البارى » ج 29 ص 77. 


84 ابو نجيح عرباض بن ساريه سلمى » 7" حديث از ييامبر خدا (ص ) روايت كرده كه اصحاب صحاح » بجز مسلم و 


بخارى » آن را آورده اند. عرباض در سال 8/ هجرى يا در زمان فتنه ابن زبير در كذشته است . اسدالغابه 


»عج “ا ص 844"؛ جوامع السيره» ص ١58؛‏ تقريب التهذيب » ج 7 ص 17. 

سنن ابوداودء ج ا ص 218. 

. سنن ابوداود. ج #» ص 28. باب فى النهى عن النهبى‎ -١ 

7- صحيح مسلم » كتاب النكاح » ص ؟*١٠.‏ 

تفسير ابن كثير» در تفسير آيه فما استمتعتم 0 

4- كشاف زمخشرى “اج ١ص .6١19‏ 

به موجب برآورد ابن رشد در كتاب بدايه المجتهد ج 7 ص "8 اين تعداد ينج نوبت بوده است . 
40- تفسير قرطبى » ج 2 ص .11-1١0‏ 

4 زادالمعاد ج 27 ص .7١5‏ 

- شرح ترمذى . ج هه ص 81-58. 

8- مصادر اين خبر در ابتداى عمره تمتع آمده است . همجنين به زادالمعاد ج 27 ص ٠١8‏ مراجعه شود. 
مصادر اين خبر در بيش آمده است . 


ق ) آن رابه شرح كشيده و نامش را تدريب الراوى فى شرح النواوى نهاده است . جاب دوم » 1797 منشورات المكتبه العلميه 
بالمدينه »؛ج ١‏ ص م 


5 تدريب الراوى ؛ج ١‏ ص 3 البرهان فى علوم القرآن » تاليف زركشى » ص لفرفة 


9415 آنجه را از ميسره آورده ايم » همه را ازتدريب الراوى سيوطى ج 3 ص 7/7 و84" ونيزاز شرح حالش در ميزان 
الاعتدال و لسان الميزان ج » ص 150-١78‏ كرفته ايم . 


416- تدريب الراوى ع 3 ص و 8 


تدريب الراوى عج ١‏ ص 


0 
47 اينها را ابن حجر به همين ترتيب در فتح البارى ج ١ءص‏ ”7 آوردهاست . 


ابو محمدء, يحيى بن اكثم مروزى » از فرزندان اكثم بن صيفى تميمى اسيدى است كه او را متوكل عباسى به قاضى 
القضاتى و وزارت خويش بركزيده بود. يحيى متهم به همجنس بازى و كار زشت قوم لوط بود. شاعرى درباره اش جنين كفته 


است : 

متى تصلح الدنيا و يصلح اهلها 
واقاضين :ققباة السلتلسة بلاط 
وديكرق :ذريازه ان كفته اسك 
قاض يرى الحد فى الزنا و لا 
يرى على من يلوط من باءس ! 


يحيى بن اكثم در بازكشتنش از حج به عراق » به سال 767 هجرى در ربذه جان داده است . وفيات الاعيان » ج 8 ص -١97‏ 
317 


الفخيون ماموة اه 1ك 

3ه نساءء 7. 

١‏ مائدله . /ا/,. 

- به بحث درباره جبهه كيرى قدرت حاكمه در طول سيزده قرن » در جلد اول همين كتاب مراجعه شود. 


47- المدخل الى علم اصول الفقه » تاليف محمد دواليبى » استاذ علم اصول فقه و قانون رومانى در دانشكده حقوق » دارنده 
دكتراى حقوق از دانشكاه ياريس » مجاز در علوم اسلامى از دانشكده الشرعيه حلب » جاب دار العلم للملايين بيروت ١76 ٠»‏ 
ق /م52ام . 


5 المدخل الى علم اصول الفقه » ص ١7-1١‏ كه فشرده آن را آورديم. 
6- المدخل »ص ل 


2 المدخل » ص "2. 


77 4- مقدمه دارمى عج 3 ص 0؛ مسئك احمد؛ ج م6 ص عرف و 0 


- صحيح بخارى “اج ص 178 باب اجر الحاكم از كتاب الاحكام ؛ صحيح مسلم » كتاب الاقضيه » باب بيان الحاكم » 


حَُ 


هل ص 1757١؛‏ سنن ابن ماجه » ح 7715 كتاب الاحكام » باب الحاكم يجتهد فيصيب ؛ مسند احمدء ج 7 ص 187 و اج 8؛ 


ص 198 و6٠٠7‏ ودر صفحه 7٠١0‏ آمده كه اكر درست قضاوت كردى ده حسنه خواهى داشت . 
9- نامه منسوب به عمر و شرح آن در كتاب الاعلام الموقعين » ج ١‏ ص 88-88 آمده است . 
الاحكام ابن حزم » جاب قاهره » ج هه ص ./1/0-١//*‏ 

.//2 الاحكام . ج فش ص‎ 41١ 

47 الاحكام ابن حزم » ج هء ص ١لا/ا.‏ 

ا الاحكام »ج ل ص ٠٠١”‏ اعلام الموقعين » ج ١‏ ص 82-88 

ع97- المدخل الى علم اصول الفقه . ص 20. 

0- المدخل الى علم اصول الفقه » ص 20. 

98- المدخل الى علم اصول الفقه . ص 48-4١‏ باب انواع الاجتهاد. 

37 الاحكام باصول الاحكام ابن حزم » جاب قاهره . ج ١‏ ص .81-6٠‏ 

- المدخل » ص 27*0١‏ باب هشتم . 

- المدخل . ص 008-17١5‏ باب هشتم . 

.”17 المدخل » ص‎ ٠ 

.5١149 المدخل » ص‎ ١ 

47 اعلام الموقعين ابن قيم جوزيه 07 "8-1٠١‏ 

”38 المدخل ص ل ع#”. 


*95- تاريخ خطيب بغدادى » شرح حال ابو حنيفه , ج 17 و تمامى اين حديث در ص 7487 و 90 آن آمدهء بدون اين 


عبارت و مككر دين بجز راى نيكو مى باشد؟ و نيز شرح حال ابو حنيفه در كتاب المجروحين . ج *؛ ص 88 تاليف حبان البستى 
(م 38 ق ). 


هع؟- احاديث ابواسحاق در ص 787 آمده است كه ما يكى از آنها را به خاطر اينكه در آن ابو حنيفه دشنام و ناسزا داده بود 


رها كرديم . 

458- خبر حماد در تاريخ بغداد رج ءا ص 0و" 2١‏ وكتاب المجروحين اج ص آأمده اس 
ا - تاريخ بغداد» ج .ا ص ك7 

حديث يوسف بن ساباط در تاريخ بغداد ج "7 ص ٠و"‏ أمده است 2 


8- حديث بشر در تاريخ بغداد ج 1١‏ ص 88” و روايت حماد وايوب به طور مفصل در المجروحين ج ”, ص “7 و نيز 


حديث بشر در ج "ا ص ١‏ آن آمده است . 

- حديث عبدالصمد در تاريخ بغداد ج 11 ص 788 مده است . 
١‏ تاريخ بغداد. ج 17 ص 80 

07 تاريخ بغداد» ج 7ل ص /184-7. 


487- صحيح بخارى . كتاب الجهاد. باب سهم الفرس » ج " ص 44؛ المغازى » باب غزوه خيبر» ج ”'. ص 1"8؛ صحيح مسلم » 
كتاب الجهاد. باب كيفيه قسمته الغنيمه بين الحاضرين ٠ح‏ “ا ابوداود» كتاب الجهاد. باب ١#‏ و لاا ترمذى » السير» باب م 


و8,؛ موطا مالك » كتاب الجهاد.» ص ١؛‏ مسند احمد» ج ”. ص ؟و5ي مو وج ص 173. 
6 تا 1٠١6‏ 
40 بدايه المجتهد. ج 7 ص .8١١‏ 


0 ؟- صحيح بخارى » كتاب الحج . باب ١؛‏ صحيح مسلم » ح 8١٠؟؛‏ ترمذى » ص 65 كتاب المناسكك ؛ سئن ابن ماجه » باب 
اشعار البدن » ص 98؛ دارمى » باب /؛ مسند احمد» ج ١س 5١2‏ 5685و ١5958و‏ 5/6و ا/,. 


02 المحلى ابن حزم » ج لا ص .١1١١‏ 


/ا4- صحيح بخارى » كتاب البيوع » باب 019 7ل ”كل 7 8 


عقرة /؛ صحيح مسلم .اح 257 62 لا؛ سئن ابوداودء باب ١8؛‏ ترمذى » ص ”857؛ نسائى » ص 5؛ ص /ء 4؛ دارمى » باب 4١186‏ 
موطاء ص 4/! ابن ماجه » كتاب التجارات . ص 7١؛‏ مسند احمد» ج ”. ص 5 و1 و65 و5ث و كلاو 9156و١١75‏ وج ”اص 


و56 و55 وج ه.ا ص ١١ولا١او١"_'و75و"51.‏ 
06 1- بدابه المجتهد. ج 3 ص مففضة كتاب بيع الخيار. 
4- اين روايات را ابن حووم در المحلى ؛ج لل ص "5١1-0١‏ مساله ١7‏ آورده أشنت 3 


- صحيح بخارى » كتاب الحج , باب ١‏ صحيح مسلم »ح ١-0؛‏ ترمذى » ص 9!١؛‏ نسائى » ص 25-07 0م لاف حاف ١م‏ 
رد موطاء ص 1-8؛ المناسكك ابن ماجه » ص 9١-١7؛‏ دارمى » ص 4؛ مسند احمد؛ ج ١ء‏ ص 5١6‏ و5506 و7258 و09او 
17وج ”.ا صس ”7و5 و8م/وه9؟ و55“ و5” و5 ولاو ١٠نضو*#مةو2ت2‏ و"الاو لاو ١/و ١‏ وج ” ص١5‏ 


وهو" 


-42١‏ شرح مفصل آن را در المحلى ج لا ص 7١‏ مطالعه كنيد. 


؟92- صحيح بخارى » كتاب الخصومات ١‏ و الوصاياء ص ٠‏ والديات » ص #» ؟١؛‏ صحيح مسلم » كتاب القسامه . ص ١١‏ و 


كتاب الديات ؛ سنن ابوداود» ص ؛ ابن ماجه » ص تفرد دارمى » باب وذ 


مسندكد احمد» ج إلذ ص 197 و5255 و29 1. 
رةه بدابه المجتهد. ج 3 ص يضضة 


9 المحلى عج غ30 ص 59 به بعك. 


0- صحيح بخارى » كتاب العلوم » باب ؟"؛ سئن ابوداود. باب 0 ترمذى » باب 40 دارمى » باب 8و كتاب الصيام ؛ ابن 
ماجه » ص 18؛ مسند احمدء ج 2.5 ص 73725 واج كل ص 5886 و5075 و وج آء ص 17١7‏ و55١1‏ و16١١‏ وج 6 ص ف حرق 


لال لالاكت مركت ا ا ف ص ١ل‏ لاذكت 5108. 


8م بدابه المجتهد. ج اس 6٠٠١‏ المحلى ابن حزم »ع ج ع ص 3١0-٠١58‏ مساله "ملا. 


/92- سئن ترمذى » كتاب الدعاء» باب 4/6 نسائى , الزكاه » باب ا ابن ماجه . الطهاره . ص 5 دارمى » الوضوءء باب ؟؛ مسئندك 
احمد. ج 6 ص 5806. ضمنا بايد بككوييم ما مصادر احاديثى را كه در اين مورد آورده ايم » از كتاب المعجم المفهرس لالفاظ 
الحديث نقل كرده ايم . 


- صحيح بخارى » كتاب الجهاد. باب ع*” و الهبه 16 والشهادات 16 و رذ المغازى » ص 5" و تفسير سوره 7 صحيح 
مسلم » كتاب التوبه » ح 88؛ سنن ابوداود» كتاب النكاح ؛ باب فى القسم بين النساء؛ دارمى » كتاب النكاح » ص *712؛ مسند 
احمد» ج © ص ١١7‏ ولام١ا‏ و956١‏ و 124 اين مطلبى است كه از ام المؤ منين عايشه آمده و ماهر قدر جستجو كرديم ء 


نديديم كه ييامبر خدا (ص ) به غير از حج و عمره زنانش را 


باكرة زرده ناشه. 

9- به بخشهاى المدخل الى علم اصول الفقه دواليبى مراجعه شود. 
ة- المحلى . ج ١١‏ ص 781-78١‏ مساله 2571 المستاءجره للزنا! 
-١‏ تاريخ بغداد. ج 1 ص 870 

9- خطط المقريزى . ج ؟؛ ص .١128١‏ 

*917- رجال كشى .» ص 7378 در نامكذارى فقهاء شماره 1؟. 

©/ا9- رجال كشى » ص 2/8 شماره ./١٠8‏ 


0- رجال كشى » ص 0608 شماره 6 ؟؛ خاتمه الوسائل » جاب امير بهادر» ج 0 ص 40 الاصول الاصليه ( تاليف فيض » 
ص عه-/0. 


ع91- به سلسله اسناد مشايخ حديث در مكتب اهل بيت در جلد سوم همين كتاب مراجعه شود. 
917 بحار الانوار» ج 9١7‏ ص .718-19١18‏ 

8- بحار الانوار. ج ٠١7‏ ص 770-1777. 

مه بحار الانوان ص ٠١8‏ ص 79. 


كافى ؛ج 3 ص 088 تاليف ابوجعفر محمد بن يعقوب كلينى (م 3" يا 59" ق )2 جاب تهران » 776١؛‏ الوافى عج 3 


ص 094 تاليف محمد بن مرتضى مشهور به ملا محسن فيض كاشانى (م ١‏ ق) جاب ١175558‏ ق. 
-0١‏ بصائر الدرجات » ص ١‏ تاليف محمد بن حسن الصفار (م 9 قق ) جاب 158868 ق . 
7- شرح اين حديث در مرآه العقول محمد باقر مجلسى آمده است . 


“48 ابوالقاسم فضيل بن يسارء از اصحاب امام باقر و امام صادق - عليهما السلام - بوده است . او اصلا كوفى است كه به 


بصره منتقل شده است . قاموس الرجال , ج لا ص 767. 
7 بصائر الدرجات » ص 00ح 3 


4- بصائر الدرجات » ص اح 84 


4- ابو محمد سماعه بن مهران » فروشنده كرم ابريشم » كوفى و از راويان حديث امام 


صادق (ع ) بوده و كتابى داشته است . قاموس الرجال » ج ©. ص ”. 
/41- بصائر الدرجات » ص اح .١‏ 


88- داود بن فرقد.» ابويزيد اسدى كوفى » از امام صادق و كاظم - عليهماالسلام - روايت كرده است . قاموس الرجال » ج و3 


ص 56. 


84- بصائر الدرجات » ص 144. 


- جابر جعفى » فرزندل يزيد بن حرث ء از امام باقر و صادق - عليهما السلام - حديث كرده ودر سال ١17‏ هجرى 


د ركذشته است . 

-0١‏ بصائر الدرجات » ص 554, حديث اول ودر “٠٠‏ حديثهاى 5 و5. 

- محمد بن شريح » ابوعبد الله حضرمى از امام صادق روايت كرده است . قاموس الرجال , ج لل ص .5١7‏ 
وك بصائر الدرجات » ص ا لك ف لال .٠١‏ 


داك بصائر الدرجات » ص رق باب فى اميرالمؤ منين (ع ) ان النبى علمه العلم ؛ وسائل » جاب سال *1733758-135 قى عج و3 
ص اح الث مستدركك الوسائل » جاب سال ١‏ قعءج 7 ص 7ح 8» به نقل از تفسير عياشى . 


- ابوحمزه يا ابوالحسن حمران بن اعين شيبانى » تابعى ثقه است و از امام باقر و صادق - عليهماالسلام - روايت كرده است 
. قاموس الرجال» ج 5 ص .8١‏ 


448- دو نفر به ابوبصير معروفند: يكى يحيى بن ابى القاسم » كنيه اش ابومحمد از اصحاب امام باقر و صادق (ع ) بوده كه 
مطلقا به او ابوبصير كويند. ديكرى ابو يحيى ليث بن بخترى مرادى است كه به او ابوبصير اصغر كويند. او از امام باقر و صادق 
روايت كرده 


ست . در مورد اين دو كنيه به قاموس الرجال رجوع شود. 


17- حماد بن عثمان فزارى از امامانى جون صادق و كاظم و رضا - عليهم السلام - روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 
م ب 


- بصائر الدرجات » ص --1973, حديث مهران » شماره #» لا» ١١‏ و حديث ابوبصير» شماره 8 و حديث ابوالاعز» شماره 


. و در حديث شماره © حمران آمده است كه بيغمير در طائف با على نجوا كرده است‎ ١١1 و حديث حماد» شماره‎ ٠ 


4- ابو محمد يعقوب شعيب بن ميثم مولى بنى اسدء از امام باقر و صادق - عليهماالسلام - روايت كرده است . قاموس 
الرجال » ج 4 ص 2#" 


- بصائر الدرجات » ص اي 3» “!و ة. 


. محمدالحلبى » ابو جعفر بن على بن ابى شعبه , از امام صادق (ع ) روايت كرده و در زمان حضرتش از دنيا رفته است‎ -١ 


قاموس الرجال » ج ىه ص 5/8. 


- بصائر الدرجات » ص 1ح ”1 


3 سليم بن قيس , ابوصادق الهلال العامرى از اصحاب اميرالمؤ منين على (ع ) بوده و امامان را تا حضرت سجاد دركك 


كرده و داراى كتابى بوده است . قاموس الرجال » ج 5 ص 550. 


6- بصائر الدرجات » ص 0ح 0 


- طبقات ابن سعد در شرح حال اميرالمومنين على (ع )» ج ص 7ح ١‏ جاب ارويا. حديث او را احمد بن حنبل 


در فضائل امي رالمومنين آورده است . 


كذشته از صفر سال ١١١‏ كشته شد. قاموس الرجال » ج *, ص 109. 
7- بصائر الدرجات » ص 1ح 3 


4 سه روايت فوق در سئن نسائى . ج ١‏ ص 21728 باب التنحنح فى الصلاه ؛ و روايت سوم در سئن ابن ماجه » ح 0/08 
باب استيذان » كتاب الادب ؛ و روايت اول در مسند احمدء ج ١‏ ص 88 ح /ا*6؛ روايت دوم در ج 2١‏ ص .٠١7‏ ح 858 كه 
جنين آمده است : هر بامداد به خدمت ييغمبر خدا (ص ) مى رسيدم » اكر آرام سرفه مى كرد وارد مى شدم » واكر سكوت 
مى نمود» بر مى كشتم . و سومى درج 2١‏ ص هلل شماره 208 آمده است . بخارى آغاز حديث را حذف كرده » ولى يايانش 


رادر شرح حال نجى در تاريخش » ج 5ص "اح ١‏ آوردهاست. 


4-اآمالى شيخ ابوجعفر محمد بن حسن طوسى (م 66 ق ). جاب نعمان نجف » 212١85‏ ج ؟, ص 88؛ بصائر الدرجات » 
ص /12 از ابوطفيل » از ابوجعفر (ع )؛ ينابيع الموده » تاليف شيخ سليمان حنفى (م 1195 ف )» ص ٠١‏ كه ما به نسخه اى كه 
در دارالخلافه عثمانى در سال ١7١7‏ هجرى جاب شده بود مراجعه كرده ايم . 


٠-دابوارا‏ كه از زمان امام (ع ) تا زمان حكومت زياد بن ابيه در كوفه ساكن بوده است . قاموس الرجال , ج .٠١‏ ص 7 
مسكن در كنار نهر دجيل عراق بوده است . 


-١‏ بصائر الدرجات » ص ١548‏ و نزديكك 


به آن در ص 184 ح 18. 

8 اديصائن الترحاك انض 1 
6١ل-‏ بصائرالدرجاث عض 1817 
16ت بصائرالدرجات عض *188, 


6- ابوجعفر اوقص » محمد بن مسلم بن رباح » آسيابان ثقفى بود و از امام باقر (ع ) روايت كرده است . او كتابى دارد به 
نام الاربعمائه مساله فى ابواب الحلال والحرام . وى در سال ق دركذشت . قاموس الرجال» ج .4 ص 8/". 


52- بصائر الدرجات .»ص "157. 
07- بصائر الدرجات .»ص 28 1. 
-- بصائرالدرجات »ص 58 1. 


8- عبد الله بن ميمون القداح » مكى و از امام صادق (ع ) روايت كرده است . ابن نديم او رااز فقهاى شيعه به حساب 


آورده است . قاموس الرجال؛ ج 8. ص 188. 
- بصائرالدرجات » ص 188 و84 1. 
0ك يسائر اللاوجات ناض 187 

الأداك يضاكو الدرضاتك ون ا 

# ديكات الرجات وض 18 


076- عبدالله بن سنان بن طريف » خازن منصور و مهدى و هادى و رشيد عباسى بوده است . او كوفى ثقه بوده واز امام 
صادق » و كفته اند از امام كاظم (ع )» روايت كرده و كتابهاى مختلفى نيز نوشته است . قاموس الرجال » ج هه ص 77/8. 


6 تا ١٠١"‏ 
6-- بصائرالدرجات » ص /ا 1 و"15. 
6 - منصور بن حازم » كوفى اسدى است و از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 4 ص .١73272‏ 


17- بصائر الدرجات » ص ١٠65‏ ودر ع١‏ در آخر حديث مطالبى اضافه دارد. 


- بصائر الدرجات » ص ١894‏ و در 158 با جزئى اختلاف در لفظ. 
848- بصائر الدرجات .»ص 1558. 


0- عبدالرحمان بن ابى عبدالله » 


بصرى و اهل كوفه و از روايان امام صادق (ع ) بود. قاموس الرجال , ج 0 ص 778. 
-١‏ بصائرالدرجات » ص 6 . 


-٠7‏ محمد بن عبدالملكك » يا انصارى كوفى است كه در بغداد فرود مده و يا ابوجعفر واسطى دقيقى است . قاموس 


الرجال ؛ ج لله ص 101. 
٠#‏ بصائر الدرجات » ص 188. 


٠١‏ ابوالربيع » سليمان بن خالد كوفى هلالى » از اما باقر و صادق (ع ) روايت كرده و در زمان امام صادق (ع ) از دنيا رفته 


است . قاموس الرجال , ج ع ص 2#ع. 

.158 بصائرالدرجات . ص‎ -٠0 

- بصائر الدرجات » ص 1588١؛‏ اصول كافى » ج ١‏ ص 84؛ وافى » ج ١‏ ص .6١‏ 

."9١ عبدالله بن ايوب از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج ف ص‎ -٠١07/ 

- بصائر الدرجات » ص 1828. 

09- محمد بن حكيم از امام كاظم (ع ) روايت كرده است » قاموس الرجال » ج ل ص .18١‏ 

- بصائر الدرجات » ص ١18٠١‏ و در ص 182 با اضافاتى اندكك . 

.5718 بكربن كرب الصيرفى كوفى است و از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 7 ص‎ -0١ 


7- بصائرالدرجات . ص 184 ح ١‏ و ص 188, ح لاو ص 187, ح ١‏ با اختلاف در لفظ؛ اصول كافى ؛ ج ١‏ ص ,15١‏ 


حَ 9 الوافى ع 3 ص 7 . 


٠١7‏ اصول كافى “اج ا ص 754 ح ا بصائر الدرجات » ص 4١05-1١‏ الوافى عج ؟ ص .١1750‏ آنجه در فوق آورديمء 


اصل آن حديثى است 


بلند كه ما مقصود خود را از آن كرفته ايم . 

.1 8-1١57 بصائر الدرجات : ص‎ -١١© 

١8" بصائر الدرجات ».ص‎ ٠ 

.584 على بن رثاب » آسيابان كوفى بود و از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال »؛ ج #,» ص‎ ٠2 
7ت يصائر الدرتجات ضاوع‎ 


ابن شبرمه » عبدالله بن شبرمه » شاعر كوفى بود واز طرف منصور دوانيقى ديوان قضاى سواد كوفه را بر عهده داشت و 
در سال ١‏ هجرى دركذشته است . الكنى و الالقاب » ج ١‏ ص 51. 


+ أن ايضائرالداوجات 4ض هع ادع و18 

ابو شيبه اسدى از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج .٠١‏ ص 44. 

.28 ص‎ ١ اصول كافى . ج ١ء ص 217 ح 41 بصائر الدرجات . ص 168 و 80-1894 1؛ الوافى » ج‎ 0١ 

.188 ص‎ .٠١ ابومريم . آزاد كرده امام صادق (ع ) بود واز آن حضرت روايت كرده است . قاموس الرجال» ج‎ ٠١7 
.128٠ بصائر الدرجات » ص‎ -١٠١8* 

. كه مقدار مطلوب خود را از آن نقل كرده ايم‎ ١88 بصائر الدرجات » ص‎ -٠١0* 


0 - عبدالله بن الحسن بن الحسن بن على بن ابى طالب (ع )» مادرش فاطمه دختر امام حسين (ع ) بود. منصور دوانيقى او 
برادرانش را در سال ؟١‏ زندانى كرد و در سال 15 به مدينه برد ودر زندان به انواع مختلف بكشت و برخى را نيز زنده به 


كور كرد! عبدالله را نيز خانه بر سرش خراب نمود» محمد. معروف به نفس زكيه » بر منصور خروج كرد و در 


سال 6 كشته شد. ابراهيم » برادرش . نيز كه در بصره خروج كرده بودء همان سال كشته شد. تاريخ طبرى » حوادث سال 
”5 1-ن؟ .١‏ 


0- بصائرالدرجات » ص .18/-١817‏ 

7 - بصائر الدرجات . ص ١‏ و .١18١‏ 

- على بن سعيد» بصرى و راوى احاديث امام صادق (ع ) بوده است . قاموس الرجال» ج لاه ص ". 
4- بصائر الدرجات » ص ”107. 

6- بصائر الدرجات » ص ١ه1.‏ 

.189 و‎ ١58 بصائر الدرجات . ص‎ -١ 

.188 بصائرالدرجات » ص‎ -٠ 

3٠١6#‏ بصائر الدرجات » ص «ه1. 

. و در ص 188 فشرده آن آمده است‎ ١107 بصائرالدرجات . ص‎ -١١5 

-١ 20‏ معلى بن خنيس » مدنى و از راويان احاديث امام صادق (ع ) است . قاموس الرجال » ج 9» ص 28. 
ع08- بصائر الدرجات .» ص ١27‏ ودر ص 188 فشرده آن . 

7- بصائر الدرجات . ص ١88‏ و .128١٠‏ 


8- عنبسه بن مصعب عجلى » كوفى و از راويان احاديث امام باقر و صادق (ع ) بوده است . قاموس الرجال؛ ج ا ص 
اع 


4- بصائر الدرجات . ص 185. و در ادامه حديث مطالبى آمده كه ما را از بحثى كه در ييش داريم و نيازمند به شرح و 
بيان بوده و اينجا مجال آن نيست و باز مى دارد. اما طالبين را به خاطر اهميتش به مطالعه آن سفارش مى كنيم . و در ص ١2١‏ 


همين حديث به طور فشرده آمده است . 
- حماد بن زيدء كوفى و از روايان امام صادق (ع ) بود. قاموس الرجال» ج *؛ ص 95". 


3 ص اح‎ ١ اصول كافى “اج‎ ٠١ 


7 اصول كافى 


؛ج ١‏ ص اح هد بصائر الدرجات » ص 107١؛‏ الوافى ؛ج ” ص .12١60‏ 


» حسين بن ابى العلاء» ابو على خفاف اعورء راوى احاديث امام صادق (ع ) و داراى كتاب بوده است . قاموس الرجال‎ ٠0 


لاض 10. 
٠7‏ اصول كافى » ج ١‏ ص 560 ح "؛ بصائر الدرجات . ص 80١-181؛‏ ارشاد شيخ مفيد» ص 1017 با اختلافى در لفظ. 


0 ابوحمزه ثمالى » ثابت بن ابى صفيه و ينار كتابى داشته و از امامانى جون امام زين العابدين و امام باقر و امام صادق 


عليه السلام روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 7 ص 737١‏ وج ٠١‏ ص 0#. 

8- بصائر الدرجات » ص 189. 

.188 بصائر الدرجات » ص‎ -٠7 

اصول كافى » ج ١‏ ص 72# باب جهات علوم امامان (ع ) و شرح آن در مراه العقول ج “اص 1"6. 
6- سه حديث فوق . در اصول كافى , ج ١‏ ص 771-77١‏ باب ان الائمه محدثون مفهمون . 


3 روايت عياشه در صحيح مسلم » باب فضايل الصحابه » ح ؟؛ مسند احمد» ج #.ءص 6 و روايت ابوهريره در صحيح 
بخارى عج 5 ص ”17 و 198 و مسند طيالسى » ح 775/8 آمده اشم 


.١157 بصائر الدرجات » ص‎ --0١ 
بصائرالدرجات » ص ”2187 ح ؟وص 8#ااح وص 78ح إرفة‎ -7 
كافى والوافى » ج ”.ا ص فلا.‎ -8* 


.” غيبه شيخ طوسى . جاب تبريز» 173777 ق ؛ مناقب ابن شهر آشوب » ج , ص 77 ١؛ بحار الانوار» ج 52 ص 18ح‎ -١١85 
ما‎ 


سخن مجلسى را آورده ايم . 
- ابوبكر حضرمى » عبدالله بن محمد, راوى احاديث امام صادق (ع ) مى باشد. قاموس الرجال» ج 18 ص 18. 


8- اصول كافى ؛ج ا سس 058 اعلام الورى . ص 87١؛‏ بحارالانوار» ج 5# ص 8١؛‏ مناقب ابن شهر آشوب عج 5 ص 
؟/ا١.‏ 


٠17‏ اصول كافى عج لك ص 7017 اح 7 اعلا-م الورى » ص 47 بحارالانوان ج 2 ص 18 ح 4 بصائر الدرجات » ص 
لمعا ووع لو 2# لوع2اوك18. 


4- عيسى بن عبدالله بن محمد بن عمر بن على بن ابى طالب (ع ) را هاشمى مى كفتند. او از امام صادق (ع ) روايت كرده 
است . قاموس الرجال عج لا ص 1/7171 7. 


8- اصول كافى »ج ١‏ ص 6ح 3 اعلام الوارى » ص ٠١2١؛‏ بصائر الدرجات ». باب .١‏ ص 88؛ بحارالانوار» ج 2 ص 


01ح .4 الوافى عج 3 ص 1 


٠‏ اصول كافى عج ا ص 0306 ح ١‏ الوافى ؛ج ”. ص ”4/87 بصائر الدرجات » باب 5ج ؟, ص 128١؛‏ اعلام الورى » ص 


ا بحارالانوار مجلسى عج 34 ص 8 


0١‏ - زراره» ابوالحسن » نامش عبدربه بن اعين مولى بنى شيبان كوفى است و از امام صادق (ع ) روايت كرده و در سال 


.185 هجرى دركذشته است . قاموس الرجال» ج *؛, ص‎ ١ 
وآاكماو812.‎ ٠٠ و‎ ١88 بصائر الدرجات » ص‎ -7 
.188 بصائر الدرجات » ص‎ -097 


5- عنبسه بن بجاد عابد» مولى بنى اسد بود و شغل قضاوت 


داشت و از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج /ا؛ ص 567. 

0- بصائر الدرجاتث + ض 182-128 با اند كى تغيير. 

8- كافى . كتاب الحجه , ج ١‏ ص ٠6؛‏ الوافى » ج ؟؛ ص *17؛ بصائر الدرجات » ص //10 و 182 و 188. 
1- كافى . ج ١‏ ص ١6؛‏ بصائر الدرجات . ص 177 و 185؛ الوافى » ج 7 ص ""1. 

4- مفضل بن عمر جعفى كوفى » از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال , ج 94. ص *4. 
89- غيبت نعمانى . ص /171؛ بحارالانوارن ج 58 ص 77 ح 88. 


-٠٠‏ على بن يقطين مولى بن اسد بود و كتابهايى داشت . او در سال 7 هجرى د ركذشت واز امام صادق (ع ) روايت 


كرده است . قاموس الرجال » ج لل ص '7/. 


١‏ روايت على بن يقطين را سه سند است : در بصائر الدرجات » ص 185. ح 7 و8 و 4؛ در ارشاد» ص 3188 كه به جاى 


نحلته كتبى » نحلته كنيتى آمده ؛ در وافى » ج 7 ص 87. 


7- نعيم قابوسى » كويا نعيم بن قابوس » برادر نصر بن قابوس باشد كه بعدها نامش به ميان خواهد آمد. او از ثقات راويان 
ازامام كاظم (ع ) است . قاموس الرجال » ج 4 ص 77106. 


*١٠١-اصول‏ كافى »ج ١‏ ص اح 3 ارشاد شيخ مفيد» ص 185-7016؛ غيبت شيخ طوسى .» ص /1؛ الوافى ؛ج 3 


ص 8 


ل مدل 


*- نصر بن قابوس لخمى كوفى از امام صادق و كاظم - 


عليهما السلام - روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 94. ص 198. 

- رجال كشى » ص ١98,؛‏ بحار» ج 59؛ ص /الء ح 82. 

."7/ فضيل بن سكره » ابومحمد اسدى » از امام صادق روايت كرده است . قاموس الرجال » ج ا ص‎ -١١ 
.١"2 ص 757 ح 8؛ بصائر الدرجات .» ص 184 ح "؛ الوافى » ج 'ء ص‎ ١ 07-اصول كافى » ج‎ 

- وليد بن صبيح كوفى اسدى از امام صادق روايت كرده است . قاموس الرجال . ج 4» ص 125. 

8- بصائرالدرجات » ص 18١‏ و 01١‏ ح 27 همانند آن . 

- بصائرالدرجات . ص 188. ح ه. 

. بصائرالدرجات » ص 184. ح 1, و نزديكك به آن در كتابهاى كافى و وافى‎ -١ 

- بصائرالدرجات . ص 188 ح ؟. 


111 ابوالقاسم عيص بن قاسم بجلى » خواهر زاده سليمان بن خالد و راوى احاديث امام صادق و كاظم - عليهما السلام - 
اكت قافؤسن الرنفال د عن غ7 كاف ابو الوافن عمس 517 58ت هناء الدرجات مر 4ه 
مى ب موس اج ل ص فى و الوافى » ج أ ص بصائر ص 2 


6- كافى » ص 184-١88‏ ح .١١‏ 
18 مقاتل الطالبيين » ص 88١5؛‏ ارشاد شيخ مفيد» ص .528٠‏ 


7- بريد بن معاويه ء ابوالقاسم عجلى (م 10١‏ ق ) از امام باقر و صادق - عليهما السلام - روايت كرده است . قاموس 
الرجال » ج 7 ص 186. 


6-اصول كافى عج ١‏ ص “اح /. وافى ؛ج 'ء ص 738 13. 


989 ابراهيم بن محمد نواده عبدالله بن عباس » ملقب به امام » مردم را به طرفدارى عباسيان فرا مى 


خواند. مروان حمارء آخرين يادشاه اموى , او را در حران به زندان انداخت و در سال 17 بكشت . تاريخ ابن اثير» ج ها ص 


4١10‏ مروج الذهب عج رذ ص ع6 


هجرى در راه مكه دركذشت ودر مكه به خاكك سيرده شد. مروج الذهب مسعودى . 


-0١‏ محمد بن عبدالله » نواده عثمان » معروف به ديباج » منضور دوانيقى در سال ١7‏ هجرى در حران او را بكشت و سرش 


رابه خراسان فرستاد. 


5- ودر روايتى آمده است كه عبدالله بن الحسن در برابر اصرار آنها به حضور امام صادق (ع ) در آن جمع كفت : جعفر 
را مى خواهيم جكار كنيم » او كه بيايد كار و تصميمتان را به هم مى زند! 


17 مقاتل الطالبيين » ص *١8-7١7؛‏ ارشاد شيخ مفيد. ص 180-17094. 

ع7١1١-‏ مقاتل الطالبيين » ص 108-1707. 

طبرى » ج 4 ص 71١‏ و جاب اروياء ج # ص 85!؛ مقاتل الطالبيين » ص 568. 

2- مقاتل الطالبيين » ص 71/7. 

3-7 تاريخ طبرى » ج 4» ص 77١‏ كه آن را به طور اختصار آورده است . 

4- شرح حال فضيل بن يسار در اختيار معرفه الرجال كشى » جاب دانشكاه مشهد» ص 7١١5‏ آمده است . 
8 تاريخ طبرى . ج 4» ص 78؟؛ مقاتل الطالبيين » ص 578. 

- تاريخ طبرى » ج 4» ص 184!؛ مقاتل الطالبيين » ص 762 

.570 مقاتل الطالبيين » ص 617؛ تاريخ ابن اثير» ج هه ص‎ -1١ 


7 تاريخ طبرى 


»ج 4 ص 4777 مقاتل الطالبيين » ص 11؟: 

١1‏ مقاتل الطالبيين » ص /7ا8”. 

11- بصائر الدرجات . ص 17١‏ باب نادر. ما از اين حديث مقدار مورد نياز خود را انتخاب و نقل كرده ايم . 
0- كشف الغمه فى معرفه الائمه » جاب نجف » 180 ق تاليف ابوالحسن على بن عيسى بن ابى - الفتح اربلى . 
1# سيور عن آنه 2 

ا سور كيم لاقو ع3 

انعم / /1ه. 


9 كشف الغمه » ج ”ص 178-17 ما اين دو نامه را عينا و بدون تلخيص - بر خلاف ديكر موارد كتاب كه روش ما 
خلاصه آورى بود از آن روى آورديم كه در هر دو نامه » صراحت نوشتار و كواهى كواهان بر صدق محتوا دلالت دارند» 


جيزى كه اككر خلاصه مى آورديم جنين نتيجه اى مشهود نبود. 


- الفخرى . ص 2178 جاب محمد على صبيح و اولاءده » قاهره » تاليف ابن طقطقى , ابو جعفر محمد بن تاج الدين » 
ابوالحسن » على طباطبائى » نقيب علويين عراق . او كتابش را در سال 2١١‏ ق در موصل به رشته تحرير آورده و به والى آنجاء 
فخر الدين عيسى », اهدا كرده است . دائره المعارف الاسلاميه » ج ١‏ ص .518-7١7‏ به اظهار نظر هيوارد و الكنى و الالقاب 
قمى » ج ١‏ ص ”7١‏ و مآثر الاناقه فى معالم الخلافه قلقشندى (م 81١‏ ق ) تحقيق عبدالستار فرج احمد. سال 1988م » ج ؟, 


ص 70-710 و صبح الاعشى » جاب دار الكتب مراجعه شود. 


-١‏ بحار الانوار مجلسى . جاب كميانى ؛ج ص "5 واجاب 


جديد تهران »ج 4 ص مع ١0”‏ . 


“11 مفتاح السعاده عج 3 ص فرك ضروة جاب اول ل حيدر آباد دكن فك الظنون از آن نقل كرده است 


.04١ كشف الظنون ؛ ج ؟, ص‎ -١١5* 

.047 كشف الظنون » ج ؟, ص‎ -١١0 

-١١52‏ مقدمه ابن خلدون , ج 2١‏ ص 048-048 فصل "2 فى ابتداء الدول و الامم و فيه الكلام ...والكشف عن مسمى الجفر. 
157- مقدمه ابن خلدون » ج ١‏ ص 201-200 جاب دارالكتاب اللبنانى » 1982م . 


١1١8‏ ابوالعلاء المعرى » احمد بن عبدالله بن سليمان » در معره نعمان در كناشت شرح حالش در الكنى والالقاب »ج "رص 
1297-١‏ ). والبيان در شرح حال عبدالمؤ من بن على القيسى » زير شماره ١4از‏ وفيات الاعيان ابن خلكان (ج 7 ص 608) 


آمده اشيت. 


-١ 69‏ ابان بن تغلب بن رباح » ابو سعيد البكرى » از امامان سجاد و صادق - عليهم السلام - روايت كرده و به مردمى كه او 
را در روايتش از امام صادق (ع ) سرزنش مى كردند» كفته است : جرا در روايت از مردى مرا ملا-مت مى كنيد كه ازاو 
مساءله اى را نبرسيدم » مكر اينكه در ياسخم كفت كه رسول خدا (ص ) جنين فرموده است . ابان در سال ١‏ ق دركذشت. 


قاموس الرجال» ج ١‏ ص ”7 


فروع كافى . ج لا. ص اح ١‏ باب من اوصى بشىء من ماله ؛ من لا 


يحضره الفقيه » ج 258 ص 6١‏ 1؛ معانى الاخبارءعص 3١7‏ كه هر دو تاليف شيخ صدوق مى باشند؛ تهذيب شيخ طوسى » ج 4 


ص .1١١‏ ح 4878 وسائل » ج 21 ص ٠١53؛‏ ح ١؛‏ باب حكم من اوصى بشىء. 
-1١‏ خصال » ص 175؛ عقاب الاعمال » ص 78١‏ كه هر دو تاليف شيخ صدوق مى باشند؛ وسائل » ج 218 ص .١١19‏ 


1 استفاده از مال يدر و فرزند در فروع كافى عج و3 ص 2-6" استبصار» ج بوه ص مع وسائل »عج 1 ص‎ ١١7 
.268 0ه وج 8 ص‎ 


07- حكم تدليس عيب زن در تهذيب » ج لاه ص ””©؛ وسائل » ج 318 ص 097. 


» وسائل‎ 4١76 سوكند به دروغ در فروع كافى » ج لا ص #ع7؛ عقاب الاعمال صدوق » ص ١7171-77؛ خصال » ص‎ -١١0* 


اج 18 ص 177. 
0- صيد محرم در فروع كافى » ج , ص 7940 ح 4. 

188 حسن ظن به خدا در اصول كافى » ج 7. ص 97-١‏ وسائل » ج ١١‏ ص 18١‏ ح .7١707‏ 

.77١ ص‎ 23٠١ تهذيب » ج‎ 4١١١ حكم بريدن زبان شخص لال در فروع كافى » ج ا ص 18١"؛ من لا يحضرء ج *, ص‎ -١١81 
.737371 حكم احياى زمين در فروع كافى » ج هه ص 78؟؛ تهذيب » ج لا ص 07١؛ وسائل » ج 177 ص 4اثى اح‎ -8 
.15-١7 وسائل » ج ع ص‎ 4١7 اثر منع زكات در فروع كافى » ج ”2 ص 208 ح‎ ١049 


١١‏ ديه دندان در كافى ؛ج لل ص اضر من لاإيحضر» 


اج 5 ص ع تهذيب عج .)اص الوذه استبصار» ج ص //1؛ وسائل عج 6 ص اح 1 
-1١‏ روايت فرزند ميثم در مجالس شيخ طوسى . جاب نجف . ص /18؛ وسائل 2 ١ل‏ ص 55ح 189. 


؟١١-‏ روايت نوشتن عهدنامه در كافى ج22 3 ص 988 فروع كافى 6 2 ص 5572 واج رذ ص 31-6 در كتاب جهاد؛ 


وسائل ؛ج ص 05/17 ح 6855 وج ١ء)ص‏ ١6م‏ 
-١١127‏ استبصار» ج ل ص 259؛ وسائل »؛ج لا ص 87ح 7 . 


*18- وقت فضيلت ظهر در استبصار» ج 3 ص ,؛ تهذيب » ج 3 ص ""؛ وسائل » ج ”0 ص 030١6‏ ح 50/05 و١٠‏ و 


عا ١‏ 
ه١١-‏ كزاردن نماز جمعه با مخالفان در تهذيب . ج *ء ص 18؛ وسائل , ج هه ص 8©, ح .1900٠‏ 
8- يس مانده غذاى كربه در فروع كافى ؛ج ١‏ ص 4ح ؟؛ تهذيب ؛ج ١‏ ص 772"؛ وسائل ؛ج ١ءعص‏ اح 6/1 


-١١217/‏ مركك معحردم در سه حديث ودر فروع كافى »عج ص 728 اح 7 وسائل 2 5 ص 2417-2918 ح 64 و ١لا‏ و 
7/2 


-١‏ يوشيدن لباده در فروع كافى » ج ص 0705 ح و 8,؛ من لا يحضرء ج ؟, ص 72١1١؛‏ علل الشرايع 2 ” ص 15؛ 
وسائل عج 4 ص 18ااح كما و ”كم6 ١‏ . 


49- كفاره شكار مرغ قطا به وسيله محرم در فروع كافى » ج 5 ص تهذيب » ج © ص 


.١11 5١ اح‎ 


فروع كافى عج وذ ص الجارذ استبصار» ج ك3 ص 0 ”50 و 08آء تهذيب »؛ج لهك ص و مانا وسائل »عج 84 
ص 11 17ح الال وة؟"الا١ا‏ و 59ل .١‏ 


١1/9106 حكم زيادى طواف در استبصارء ج 7 ص 58؛ السرائر. ص 68©؛ وسائل » ج 4. ص 8*8 و وبع ج 11/421 و‎ -١ 


ودر برخى ازروايات نام كتاب على برده نشده استث . 
7 حكم عمره در فروع كافى , ج ©؛ ص 2# ح ؟؛ وسائل , ج ٠١‏ ص 768, ح 197178 


1١١‏ عدد كبائر در اصول كافى عج ل ص ا وسائل ع 0١‏ ص ودعرة حَ ١؛‏ خصال عج ,2 ص اإرففة علل 


-١١‏ خوردن مال يتيم در عقاب الاعمال » ص 00ح ١‏ وسائل »؛ج للك ص 04ح صفففه 


0- حكم ارث برادران از يكك مارد در من لايحضرء ج 5 ص 8١٠؛‏ تهذيب » ج 4 ص 08؛ استبصار» ج 5 ص ٠12١؛‏ 
وسائل » ج لال ص 590 و /اوع, ح 2ع/ا" و 73717/64. 


ع/اااتاع؟؟| 


2 در مورد حكم در برابر دليل و مدرك » فروع كافى » ج لل ص ؟١؟؛‏ تهذيبا» ج 7 ص 7738؛ وسائل »ج 8اء ص 
عل ح عامعا و ملعم 


-١1١/‏ مثل دنيا در اصول كافى ؛ج 5 ص 2ح ؟"؛ وسائل ؛ج ١لءص‏ 0ح ع 


1- تازيانه بر حسب سن و سال » فروع كافى » ج لا. ص 125١؛‏ تهذيب » ج 


.)اص ع من لا يحضرء ج 5 ص وذدك وسائل »عج ص »> ع7 و /ا؟ محاسن »ص إرذفة 


49- حد لواط فروع كافى ؛ج لاء ص ٠٠5؟؛‏ تهذيب »ج ٠‏ ص 006 استبصار» ج 5 ص ١52؛‏ وسائل عج ص اكاح 
ار 


1٠‏ حد شرابخوار در فروع كافى عج لا ص 16 تهذيب “ج اص 6 وسائل “اج ص 8ح ملخارفرة 
-)١‏ حد مست كننده در فروع كافى عج لا ص 5١5؛‏ تهذيب عج ٠‏ ص ١4؛‏ وسائل عج ص 5/ا5. 
7- ديه سككك شكارى در خصال » ج ؟» ص ١١١؛‏ وسائل » ج 2194 ص 2388 ح 70584 


117- حد قطع عورت زن در كافى ؛ج لا ص ؛ من لا يحضرء ج 5 ص 7١١؛‏ تهذيب » ج )اص ١6؟؛‏ وسائل » ج حك 
ص 564 ح ا 


-١1١8‏ حد ادراكك ذبح ذبيحه در كافى ع ع ص لداضرنث تهذيب »عج 4 ص /امء وسائل بج 2 ص ح 131856 و 


144 
6 - بهره ميراث در كافى ع لا ص /الاء تهذيب عج 4 ص الحرة وسائل »ع /الء ص 518 ح عل 


2- كراهت خوردن كوشت ذرار كوقن در كافى » ج #,» ص 67#"؛ تهذيب » ج 4 ص ٠؛‏ استبصار» ج ؟, ص 5"؛ وسائثل » 


6 31 ص اح ادير 


-١1/‏ برخى از ماهيهاى حرام در كافى » ج #, ص 19؟؛ تهذيب »اج 4 ص ” و 6-5 - #؛ استبصار» ج 5 ص 


4 وسائل . ج 18 ص ع8-97"؛ بحارالانوار» ج ٠١‏ ص 185. 

4- حكم اجتماع عموها و دائيها در ارث در تهذيب , ج 4 ص 870-775 وسائل , ج 17 ص 2١0‏ ح 801/82. 
8 طلاق در عده در استبصار ج *؛ ص 4587 تهذيب » ج 4ه ص ١87-41؛‏ وسائل . ج 10 ص ذلا ح .5877١‏ 
- ميراث غريق در كافى » ج /اء ص 18؛ من لا يحضرء ج 5 ص 178؛ وسائل , ج 177 ص 214 ح /80:17. 


-0١‏ كشتن كسى كه دستش بريده است در كافى » ج لا. ص 8١"؛‏ تهذيب 2 ٠١‏ ص //ا”؛ وسائل »ج فى ص الاح 
اندة ترعارة 


- بصائر الدرجات » ص .١150‏ 
*- بصائر الدرجات .» ص .١158‏ 
4 ماهيهاى حرام در فروع كافى ؛ج ص 455١-75١9‏ تهذيب ؛ج 4 ص "؛ وسائل ؛ج 2 ص "او 2000 /ا 1 7١‏ 
6 - بصائر الدرجات » ص .١150‏ 


68- عبدالملكك بن اعين » ابوالضريس الشيبانى » از امام باقر و صادق - عليهم السلام - روايت كرده و در زمان امام صادق 


17- بصائر الدرجات » ص 12 
- بصائر الدرجات »ع ص 6ح ع وسائل 2 /ااء ص "مح مارك 


848- كافى 6 لل ص "١١١؛‏ تهذيب 6 4 ص 08 وسائل 6 لال ص 87 و 0,582 ح اا روايت و0 در كافى 6 
لا ص لدردلة وسائل مج /و3 ص 0/6 ح ١‏ 


من لايحضرء ج 5, ص 97١؛‏ تهذيب ؛ج 4 ص ١72"؛‏ وسائل ؛ج /ااء ص اح كفس 
-١‏ تهذيب عج 84 ص اح 3 وسائل 2 /ا3. ص 5737975 ح 7 


- عول : در نزد اهل سنت هر كاه تعداد سهام ورثه بيش از ما تركك ميت باشدء كمبود را بين همه سرشكن و از سهمشان 


٠‏ كافى »عج 3 ص 4410-4 تهذيب ع 4 ص ا 
3- فروع كافى . ج لاء ص الى ح 8؛ وسائل » ج 17 ص 677 ح 7892. 


- التهذيب »ع 4 ص الاح 9 وسائل »اج “ا ص اح عفرن تهذيب »ع 4 ص 2 ح 2اء استبصار» ج رذ 


ص /10١؟‏ وسائل ع /او3 ص زه 
2 تهذيب ءج 4 ص 7/ا!؛ كافى , ج /اء ص 95؛ وسائل , ج 18 ص “عع ح 0810 
-٠7‏ كافى »عج لا ص 9 باب ميراث ذوى الارحام ؛ التهذيب »عج 4 ص عا وسائل 2 /ا1ا ص 65ح 016 


- كافى 6 لا ص 0ن“ وسائل 6 /ا' ص لاح روع7, وآن را كه از مجلسى درباره شرح حديث زراره آورده ايم 
» در مرآه العقول آمده سيت 


4- كافى »ج لل ص 76 تهذيب عج 4 ص تح 1 الاستبصار» ج 5 ص ١6‏ وسائل »؛ج /ااء ص امح “خفن 


تشابه دو حديث ابوبصير در شماره ١و‏ "از امام باقر (ع ) و دو حديث او در 


شماره هاى 6 و 18 از امام صادق (ع )» جنان است كه ترجيح مى دهيم كه دو حديث نخستين را نيز از امام صادق بدانيم . و 
به نظر مى آيد كه راويان يا نسخه يردازان جنين اشتباهى را مرتكب شدهء يا اينكه هر دو امام آن را كفته باشند و تشابه 


حديث يدر و يسر از اينجا باشد. 


معتب ء آزاد كرده امام صادق (ع ) است . منصور دوانيقى او را هزار تازيانه زد و در زير ضربات تازيانه جان سيرد. 


قاموس الرجال» ج 4 ص 68. 


17 بصائرالدرجات .» ص 6ح‎ -١ 


5 ابن بكير» ابوعلى » عبدالله بن بكير بن اعين شيبانى فطحى » ثقه و اززامام صادق (ع ) روايت نموده است . قاموس 
الرجال » ج هء ص 594. 


7 كافى ؛ج ”, ص 7917, الصلاه فى ما لا يحل لحمه ؛ تهذيب عج ص 9١5؛‏ استبصار» ج ١‏ ص ”587؛ وسائل »ج إل3 
ص اح نضورله" 


.41-88 شرح لمعه دمشقيه ؛ ج للك ص‎ -١716 

6- كفى ء ج /ا؛ ص ١ل‏ ح ١؛‏ وسائل , ج /01 ص ١7اء,‏ ح 18وع0" 

8044 كافى » ج /اء ص 2/4 ح ١؛ وسائل , ج /07 ص 677 ح‎ ١718 

- منظور از اين ضرب المثل در اينجاء اشاره به كسى است كه دقيق بوده بر امر حساب كاملا وارد و مطلع باشد. مترجم . 


4- بكير بن اعين , ابوالجهم شيبانى » از امام باقر و صادق - عليهماالسلام - روايت كرده و در زمان امام صادق (ع ) از دنيا 


الرجال » ج ؟ء)ص *7؟. 
6- كافى »عج لا ص الاح /؟ وسائل اج /ااء ص "تح حوره 


- ابن ابى عميرء ابواحمد بن زياد از امام رضا و امام جواد (ع ) روايت كرده و نود و جهار كتاب تصنيف كرده است . (م 
ل/لاق'ق). 


١‏ من لا يحضره الفقيه »عج و3 ص 04ح ه مرسل 0 وسائل مج /او3 ص "تح لح مكو 
7- كافى » ج /ء ص لل ح 47 تهذيب » ج 4: ص 37158 ح 8؛ وسائل . ج /1(ء ص ١7آ,‏ ح 81840 


-١77*‏ كافى عج لا ص ع0 اح 3 من لا يحضره الفقيه عج ؟ ص 1/1 ح ١؛‏ تهذيب ؛ج 4 ص ”0ح "؛ وسائل ؛ج ا 
ص اح ل للكرضرة 


١77‏ كافى »عج ع ص الاح 524 وسائل عج /.3 ص تح لالرفو 
6- تهذيب عج 4 ص 1ح 3 وسائل ع /ا3 ص اح واءرضرة 


562- عيون اخبار الرضا (ع )» ج 3 ص 36١؛‏ تحف العقول . تاليف حسن بن على بن شعبه حرانى . از اعلا-م قرن جهارم 


هجرى » جاب بصيرتى قم » ص 7١5‏ كه در لفظ آن جزئى اختلاف است ؛ وسائل » ج ١1‏ ص ,6١5‏ ح 7100/8. 
771- وسائل » جاب قديم ع6 7 ص تلد »© 0 

كافى عج ١‏ ص 0١‏ 

649- شخصى به نام جميل در ميان اصحاب امام صادق (ع ) بيش از يكك نفر بوده است . 

كافى عج ١‏ ص 0١‏ 


-١١‏ حفص بن بخترى بغدادى 


كوفى الاصل از امام صادق (ع ) روايت كرده و كتابى داشته است . قاموس الرجال, ج . ص 880. 


7 وسائل , ج * ص 38٠١‏ ح 82 


37- هشام بن سالم » ابومحمد جواليقى جعفى كوفى از امام صادق (ع ) روايت كرده و كتابى هم داشته است . قاموس 
الرجال » ج 4»ص 01" 


ع7١-‏ كافى » ج 2١‏ ص 0؛ ارشاد مفيد» ص 1017. 

.18 امالى شيخ مفيد» ص‎ ١70 

5- اختيار معرفه الرجال كشى » ص 77/2: در شرح حال سوره بن كليب . 

7ك كافئ تج عن 77 

- عذافر بن عيسى صيرفى از امام صادق (ع ) روايت كرده است . قاموس الرجال » ج 2. ص 196. 


8- حكم بن عتيبه كوفى كندى ء از امام باقر و صادق - عليهماالسلام - روايت كرده ودر سال 1١‏ يا ١١5‏ ويا ١١8‏ 
دركذشته است . قاموس الرجال » ج *» ص 1/8". ابومحمد حكم در شصت و جند سالكى دركذشته و اصحاب صحاح حديث 


اورا ثبت كرده اند. تهذيب » ج ١‏ ص 1973. 


- سلمه بن كهيل » ابويحيى حضرمى كوفى » امام باقر و امام صادق - عليهما السلام - را درك كرده است . قاموس 
الرجال, ج ؟. ص 9”©. 


31- ابوالمقدام » ثابت بن هرمزء آهنكر ايرانى » امام باقر و امام صادق - عليهماالسلام - را درك كرده است . او و سلمه از 
بتريه بودند كه ولايت اميرالمومنين (ع ) را قبول داشته مبلغ آن بودندء اما ولايت ابوبكر و عمر را با آن مخلوط كرده » امامت 


آنها را هم قبول داشتند. عثمان و 


طلحه و زبير و عايشه را دشمن مى داشتند» و هر يكك از فرزندان على (ع ) را كه خروج مى كرد امام مى دانستند» و از وى 


ييروى مى كردندء و امر به معروف و نهى از منكر مى نمودند. قاموس الرجال » ج ”. ص 184-1417. 
"7 رجال نجاشى » ص 77/4. 
١178“‏ مائده / ©. 


1١76‏ كافى اج ص د وسائل جاب قديم عج وذ ص نكذارة ج ؛ مستدركك الوسائل أ 3 سس 97 احتجاج 
طبرسى » ص 4175 تحف العقول » ص 1375-1١‏ كه ياره اى از آن در خطبه 0 نهج البلاغه آمده است ؛ الوافى عج ١‏ ص 


6؛ مرآه العقول ؛ج ١‏ ص 116. 


ه76- عمر دستور داد تا مقام ابراهيم را به جايى كه امروز قرار دارد تغيبر مكان دهند» در صورتى كه در ابتدا جسبيده به 
كعبه بود. طبقات ابن سعد» ج 7 ص 2785 جاب بيروت ؛ تاريخ الخلفا سيوطى . ص 77١؛‏ فتح البارى » باب موافقات عمر» ج 
ص 7758. كفته اند عمر» مقام ابراهيم را به محلى كه در دوره جاهليت داشته بر كردانيده است . 


َ شرح مفصل داستان فدلكك دراين كتاب آمده است‎ -١8 
|1"..١اقت‎ | /ا2"‎ 


-١7/‏ صاع » به طورى كه در نهايه اللغه آمده » ييمانه اى است معادل جهار مد كه به نظر شافعى و فقهاى حجاز هر مد يكك 
ينج و يكك سوم رطل و يا 


هشت رطل خواهد بودء اما در نظر علماى شيعه » به موجب روايت زراره از امام باقر (ع ) كه در كتاب خلاف آمده » رسول 
خدا (ص ) با يكك صاع غسل » و با يكك مد وضو مى كرفته » و جون مد يكك و يكك دوم رطل است » صاع معادل شش رطل 


مى شود به رطل مدينه و نه عراقى . 


ص /1. 


8- مانند فرمان عمر در مورد عول و تعصيب در ارث » ويا حكم به قطع دست دزد از مفصل و مج دست و مفصل ساق ياء 
بر خلااف فرمان ييغمبر (ص ) در اين مورد» و موافقش با اجراى سه طلاق در يكك مجلس .ء و ديككر داوريهاى او كه در الوافى 


آمده و به اوليات عمر موسومند. 
- همجون زنانى كه بدون شهود. و يا در غير طهرء و بنا به بدعت عمر طلاق داده شله اند. 


-١‏ داستان از اين قرار است كه به موجب روايتى كه از امام رضا (ع ) آمده » بنى تغلب نصاراى عرب بودند كه حكم خدا 
را در مورد جزيه نيذيرفته » از يرداخت آن خوددارى كردند. بنابراين آنها اهل ذمه نبوده » اسارت فرزندانشان حلال و روا بوده 


عمر ترسيد كه مبادا آنها به روم ملحق شده » برايش 


العام رفسو كته عونق ون إرائر :1 كاك را لزن امات دوقم ريك انه قوف نر الوقينة عارن رذ سطات اراك 
عرب جزيه نهاد. آنها نيذيرفتند و كفتند كه ما آنجه را غير عرب مى بردازند نمى دهيم » تو هر جه مى خواهى به عنوان صدقه 
بكير! عمر كفت اين را خداوند مخصوص مسلمانان قرار داده است . كفتند به هراسم » به غير از جزيه » هر جه مى خواهى 
كريرو فمو كورافت وتاي كات واف انها بيرقت مامت العقول:. 


7- اشاره به اين بدعت عمر است كه بر كشتكاران و صنعتكران و تجار خراج نهاد و آن را زكاه ايشان محسوب داشت و 
آن رابه دانشمندان و فرمانداران و فرماندهان و ارتشيان بخشيد. و در اين مورد دفاترى تشكيل داد و براى آن متصدى تعيين 
كرد و حقوقش رااز همان محل يرداخت نمود تا نام هر دو صنف را در آن ثبت كرده » مبالغ دريافتى و يرداختى را در آن 
تبك مامد و ذر ابن عظا تعيض كزداو زوع و١‏ بشعر ان ديكران 5اذ»دز صوزتى كة انها دن سان بيغميز (ض )و ابوبكر 


نبائقة زافعه الشف » 


787- يعنى آن را در اختيار كروهى خاص قرار نمى دهم تا در ميان آنها دست به دست بككردد وفقرا و بينوايان از آن 


-١78‏ اشاره به موضوعى است كه شيعه و سنى آن را از بدعتهاى عمر به حساب آورده اند كه كفته است : بهثر است به جاى 


اين يكك دهم و يكك بيستم از صاحبان زمين يول 


بكيريم اين بود كه مامورانى را به شهرها فرستاد تا زمينها را مساخت كرده » بر صاحبان آن خراج بندد و ايشان را به يرداخت 
آن ملزم كنند. يس از عراق و اطرافش » جون يادشاهان ايران » از هر جريب زمين يكك درهم و يكك ييمانه از حبوبات » واز 
مصر و اطرافش يكك دينار و يكك اردب » كه معادل 25 من بوده » بر اساس قرار ملوكك اسكندريه دريافت كرد. بغوى » محى 
السنه وديكر علماى مكتب خلفا از ييامبر خدا (ص ) آورده اند كه فرموده است : منعت العراق درهمها و قفيزها و منعت الشام 
مدها و دينارها و منعت مصر اردبها و دينارها. و نخستين جايى را كه عمر مساحى كردء كوفه بوده است . تفصيل اين مطلب 


نيازمند مطالعه كتابهاى جداكانه » جون شافى و مرآه العقول است . 


6 - اشاره اى است به بدعت عمر كه مقرر داشته بود كه غير قريش با قريش نبايد وصلت كند! الوافى . و در انساب 
الاشراف لخ 3 ص 198) جاب بيروت » آمده است كه عمر بن خطاب در مسجد ييغمبر اعلام كرد كه زنان سرشناس حق 
ازدواج با مردان غير همشاءن خود را ندارند! و سعيد بن مسيب كفته است عمر هيج غير عربى را كه در عرب به دنيا نيامده 
باشدء ارث نمى داد. موطا مالكك » ج 3 ص 6 كتاب الفرائض . روزى مقداد در كنار عبدالرحمان عوف نشسته بود كه 


عبدالرحمان از او يرسيد كه جرا زن نمى كيرى ؟ مقداد هم كفت دخترت را به من بده . او با اين حرف از 


كوره در رفت و يرخاش كردء و مقداد هم شكايت به رسول خدا (ص ) برد و آن حضرت هم دختر عمه خودش را به ازدواج 
او درا ورد. روايت است كه رسول خدا (ص ) فرمود: خداوند مرا به دوستى جهار نفر كه مورد محبت اوست فرمان داده است 


: على و مقداد و ابوذر و سلمان. 


. اشاره به اينكه عمر خمس اهل بيت را به ايشان نداده است‎ ١١02 


117- يعنى آنجه را بر آن افزوده شده بركيرم » و درهايى را كه جبرئيل به حكم خداوند دستور داده بود كه بسته شود. و يا 
آنكه بايد باز بماند» و آنها بر عكس آن عمل كرده اند» طبق دستور خداوند فرمان دهم . وافى . 


- عمر اجتهاد كرده بود كه مسح بر كفش به مدت سه روز در سفرء و يكك شبانه روز در حضر مانعى ندارد! و حال آنكه 
عايشه كفته است كه رسول خدا (ص ) به عمر فرموده است : حسرت بارترين مردم به روز قيامت كسى است كه دريابد وضو 
بر يوست ديكرى كرفته است . و منظور حضرت امير (ع ) از حد زدن بر نوشنده نبيذ ازاين روى است كه آنها نبيذ را حلال 


مى دانستند. من لا يحضر» ج ١‏ باب اح 4# 
94- منظور سخن عمر است كه كفت : متعتان كانتا على عهد رسول الله و انا احرمها و... 


6- رسول خدا (ص ) بر جنازه مسلمانان ينج بار تكبير مى كفت . اما عمر آن را جهار بار قرار داد. بر اين مطلب عده اى 
از دانشمندان مكتب خلفا تصريح كرده اند. سيوطى به 


نقل از عسكرى در تاريخ الخلفاء ابن شحنه در كتاب روضه المناظر در حاشيه تاريخ ابن كثير. 


-0١‏ كويا حضرت امير خودش را در نظر داشته » كه با بستن در خانه او از مسجد او را رانده اند و با بازكردن در خانه 


ديكران » ايشان را به مسجد بيغمبر راه داده اند. وافى . 
2 أآنها در بيشتر احكام » بر خلاف قرآن عمل كرده اند» و قسمتهايى از احكام طلاق رابا آراء خود باطل نموده اند! 


-١71“‏ به اين معنى كه از اجناس نه كانه (دينار و درهم و كندم و جو وخرما و كشمش و شترو كوسفند و كاو) زكات 


كرفتم » در صورتى كه آنها از جيزهاى ديكر. مثل اسب و غيره » زكات مى كرفتند. تاريخ الخلفاء سيوطى » ص /1*1. 


-١١8‏ آنها در خيلى از موارد بدعت نهادند؛ مانند مسح بر كوشها و شستن ياها و مسح بر عمامه و كفش به هنكام كرفتن 
وضوء و باطل شدن وضو به محض لمس زنان » ويا دست زدن به عورت وو يا خوردن آنجه به آتش رسيده باشد و غيره كه 
موجب بطلا-ن وضو نمى شوند. واينكه با غسل جنابت وضو بكي رند» و انداختن حى على خير العمل از اذان» و زياد كردن 
الصلاه خير من النوم در آن » و جلو انداختن سلام بر تشهد اول در نمازء و دست روى دست كذاردن در نماز» و جايز دانستن 
نماز نافله به جماعت و غيره » كه براى دركك آنها بايد به كتاب شافى مراجعه كرد. 


ه7- نجران از آباديهاى يمن از ناحيه مكه است و خبر اخدود 


در آن واقع شده و كعبه نجران منسوب به آنجاست . كليساى معروفى داشته و در آن سيد و عاقب سكونت داشتند كه به همراه 
كروهى از يارانشان به خدمت بيغمبر (ص ) رسيده » و ييامبر خدا ايشان را به مباهله دعوت فرمود. مردم نجران تا زمان 
حكومت عمر در محل خود ساكن بودندء تا اينكه عمر آنها رااز آنجا كوج داد. فتوح البلدان بلاذرى » ص /ا-9/! وازه 


نجران در معجم البلدان حموى » ج 5؛ ص ١ذ/او‏ 1-0/08/. 

788 به فصل اوليات عمر در كتاب تاريخ الخلفا سيوطى ص ١78‏ مراجعه شود. 

/1- روضه كافى » ص 80-0. 

- بحارالانوار. ج ”5 ص 198. 

9- بحار الانوا. ج ”؟, ص 198. 

- الموفقيات » تاليف زبير بن بكار. ص 1/5ه-1/8ه؛ شرح نهج البلاغه » ج ”ء ص .١72‏ 
-١‏ به جلد اول همين كتاب در بخش انتشار حديث ييغمبر مراجعه شود. 

77 تاريخ ابن كثير» ج ٠١‏ ص ؟. 

-7/ ص‎ ٠١ تاريخ ابن كثير» ج‎ ١1377 

-١717©‏ سئن ابوداود» ج , ص 27٠١‏ ح هععع, در باب الخلفاء. 


6- سنئن ابوداود» ج و3 ص رةه حَ تمدخ مزدج الذهب مسعودى 6 وذ ص شه در قسمتى از اخبار حجاج ؛ عقد 


الفريد» ج هه ص .2١‏ 

.2١ عقدالفريد» ج هه ص‎ ١١7 

اا اتسونة العهرانء ايده 

- سنن ابوداود» ج ع. ص 9١!؛‏ عقدالفريد, ج هه ص .2١‏ 

489- تاريخ طبرى ضمن رويدادهاى سال 4لى ج هه ص /20؛ ابن اثير» ج 5 ص 8١7؛‏ ابن كثير» ج 4 ص 2/. 
حشر 7. 


١‏ نجمء ”ا وع. 


7- نحل ؛ 87. 


.8١ » انفال‎ 1١781 


ع78١-‏ بقرهم» 1928. 


.35 نساى‎ -١ 6 


ع118- 


مائده » /اة. 


ا شووق 6 


سعد. جاب ليدن » ج ”0 ق ١‏ ص ١5١5؟‏ تاريخ يعقوبى » ج ”. ص ٠1؛‏ تاريخ طبرى . ج ©» ص '"؛ تاريخ ابن اثير. ج ”. ص 
إرفة 


.737 مسند احمد» ج ؟: ص وج ص 602 تاريخ ابن اثير» ج ”ا ص‎ -١8 
تفصيل اين مطلب را در مستدركك حاكم » ج 5 ص 76 بجوييد.‎ - 


-١‏ صحيح مسلم ؛ باب طلاق الثلاث » از كتاب طلاق ؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 5١5؛‏ سئن ابوداود. در كتاب طلاق » باب 
نسخ المراجعه بعد ثلاث تطليقات ؛ سنن بيهقى . ج ا ص 17”8؛ مستدركك حاكم . ج 7 ص 4198 سئن نسائى » كتاب الجنائز» 
باب عدد التكبيرات على الجنازه . 


- صحيح بخارى » ابواب الجنائز» باب البكاء عند المريض .» و باب يعذب الميت ببكاء اهله عليه » و باب الرجل ينعى الى 
اهل الميت بنفسه » و باب قول النبى (ص ) انا بكك لمحزونون ؛ صحيح مسلم » باب البكاء من كتاب الجنائز» و باب رحمته من 
الصبيان من كتاب الفضائل ؛ تاريخ طبرى ؛ تاريخ ابن اثير» در ذكر مركك ابوبكر. ضمن حوادث سال 7ه ؛ نسائى » در كتاب 


الجنائز؛ مسند احمد.» ج ١‏ ص 76وج ”. ص اإفرفرث شرح نهج 


البلاغه ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص ١1١‏ 
- مسند احمد» ج 5 ص ؛ و شرح حال حمزه در استيعاب . 


2 - صحيح مسلم » باب معرفه الركعتين اللتين كان يصليهما بعد العصر؛ موطا مالكك » فى موارد النهى عن الصلاه بعد الصبح 


و العصر؛ و نيز به شرح زرقانى مراجعه شود. 


8- صحيح مسلم » كتاب صلاه المسافرين و قصرها؛ صحيح بخارى » فى باب ما جاء فى التقصير من ابواب التقصير؛ مسند 
احمد؛ ج *؛ ص 495 تاريخ طبرى ؛ تاريخ ابن اثير» در ذكر خرده كيريهاى بر عثمان . 


17- به بخش مع معاويه در كتاب احاديث ام المؤ منين عايشه مراجعه شود. 


4- تاريخ ابن كثير» ج /اء ص 4777 صحيح مسلم و ديكر منابع كه ما در بحث امامت از ديدكاه دو مكتب به آنها تصريح 
كرده ايم . اما فرمانبردارى و بيعت يزيد از مصاديق فرمايش بيغمبر نيست ., بلكه فرمانبردارى از امام بر حق و بيعت با او جون 


فرمانبردارى از بيغمير و بيعت با حضرتش مى باشد. 


8- ما مصدراين حديث را در اوايل كتاب » در مبحث امامت آورده ايم . اين حديث بكي است ويس از وفات 
حذيفه » و بعداز سال سى و شش هجرى ساخته شده و حذيفه زنده نبوده است . در اينجا مجالى براى بحث درباره آن نمى 


باشد. 

صحيح مسلم » كتاب الاماره ثح ع وة8و"مو22. 
جلد ٠”‏ 

سخن مترجم 

اى خون تو را غير خدا هيج بهانه 

وى رحمت حق را به همه خلق بهانه 


السلام عليكك يا ابا عبدالله و على الارواح التى حلت بفنائك » عليكك منى سلام الله 


ابدا ما بقيت و بقى الليل و النهار 


از همان ساعت كه مانع شدند تا رسول خدا (ص ) وصيت خود را بنويسدء و در اعزام سياه اسامه به جانب ماءموريتش مسامحه 
ويا به يا كردند» نخستين سنكك اختلاف و دو دستكى رادر امت اسلامى يايه نهادند» و در اتحاد و همبستكى آن شكاف و 
شكست ايجاد نمودند. 


واز آنجا كه اين رفتار و حركتشان درست نبود» دست به اجتهاد و تاءويل زدند» و اين فتح بابى بود براى هر كار خلاف اسلام 
.از همين دركاه قاتل را قصاص نكردندء, و مرتكب زنا را حد نزدندء و بيت المال مسلمين را ملكك خود اعلام كردند» واز 
بيش خود قانون وضع كردند و سنت ييامبر خدا (ص ) را ناديده كرفتند» و وابستكان به دستكاه » و به عنوان يافته كان قوم نيز 
بر اجتهادها و بدعتها و قوانين موضوعه خلاف سنت ايشان مهر تاءييد كذاشتند» و آنها را در مقابل كتاب خدا و سنت بيغمبر 
همسنكك با آنها قرار دادند و لازم الاجرا اعلام كردند! 


كار اين اجتهاد و عمل به راءى و بدعت كذارى و ايجاد شكاف بين مسلمانان و طبقه و دسته بندى ايشان » و روى كارآمدن 
هزاران عمل و كار و رفتار خلااف سنت بيغمبر بجائى رسيد كه جون اميرالمؤ منين على (ع ) را به بذيرش خلاءف مجبور 


كردند» شخصيتى كه با تمام وجودش سير قرآن و سنت ييغمبر و اجراى عدالت اسلامى بود و حاضر 


نبود تا بر بدعتها مهر تاءييد بككذارد و سنت بيغمبر و كتاب خدا را ناديده بككيرد» در آن هنكام سرجنبانانى كه در يرتو همان 
انحرافات از سنت به جاه و مقام و مال و منال رسيده بودند» بخاطر اينكه با زمامدارى شخص اميرالمؤ منين خود و ثروت و مقام 
و آرزوهاى خويش را در خطر مى ديدندء با تمام قوا با وى از در مخالفت برآمدند و جنككهاى جمل و صفين و نهروان را براو 
تحميل كردند» سرانجام اينكه وى نتوانست به خواسته اش كه همان بازكردانيدن سنت ييغمبر خدا (ص ) به جامعه اسلامى بود 


توفيق حاصل كندء و سرانجام هم بدست يكى از همان كوردلان خوارج » در ماه رمضان و بهنكام اداى نماز به شهادت رسيد. 


امام حسن (ع ) نيز كه يى سير راه يدر بود» مورد خيانت اكثر فرماندهان و سياهيانش قرار كرفت تا جائيكه آنها به معاويه 
نوشتند حاضرند تا امام حسن را دست بسته تحويل او بدهند! اين بود كه امام ناكزير كرديد تحت شرايطى با معاويه صلح كند. 


خلافت را موروثى كند. 


معاويه يس از وفات امام حسن (ع ) براى فرزند معلوم الحالش يزيد در مقام كرفتن بيعت از مردم برآمدء ولى جهره هاى 
سرشناسى مانند حسين بن على (ع ) و عبدالله زبير تن به زير بار بيعت با يزيد ندادند. اما سرانجام يس از مركك معاويه » يزيد 


سكك باز ميمون باز زناكار فاسق » كه آشكارا حريم دين را نقض مى 


كرد و بى هيج يروائى شراب ميخورد و مست مى كردء و دين و قيامت و حساب و كتاب » و در يكك سخن اسلام را منكر شده 


مسخره و ريشخند مى نمود» زمام امور كشور اسلام را بدست كرفت و بر كرسى خلافت تكيه زد!! 


معاويه در مدت بيست سال زماداريش علاوه بر اجتهادها و بدعت كذاريها زمامداران بيش از خودش . اجتهادها كرده و 
بدعتها كذاشته » و افزون بر آنها سب و دشنام بر اميرالمؤ منين على (ع ) را آثين نهاده بود كه در خطبه هاى نماز جمعه 
آشكارا به حضرتش اهانت مى كردندء و اين را جنان تبليغ كرده بود كه مردم معتقد شده بودند كه نماز بدون سب و دشنام به 
على (ع ) اصلا نماز نيست !! در جنين اوضاع و احوالى كه از اسلام فقط نامى مانده بود يزيد فاسق فاجر خليفه مى شود و 
امام حسين (ع ) نواده ييغمبر خدا و حافظ شريعت اسلام نيز حضور دارد, و به او يبشنهاد مى شود كه بايد دست بيعت به دست 
يزيد بزند» و حكومت مطلقه او را با تمام خصوصياتش برسميت بشناسد!! 


امام حسين (ع ) در برابر اين يبشنهاد فقط يكى از اين دو راه را در ييش داشت : 


١‏ - با يزيد بيعت كند و در رفاه و آسايش و ثروت و احترام بزندكانى خود ادامه دهد» كه در آن صورت نه تنها بر تمام كارها 
ووكان حاضف ينه انكقت انندم كتذاشة) رلكه هيه ردغفيا و الضيادها وكاوويل حاف ختلاق عقاف فين رائة 


فاتحه اسلام را مى خواند» جنانكه خود فرمود: 


احا ويه ادر ميا لقت ريس لخر ائيرف كن أرق سورك اند ته وتنا سال :افونا دمت م اذه تلكة بخاط اجاء 
اسلام و قرآن و سنت راستين ييامبر خدا (ص ) از جان خود و بستككان و يارانش نيز بايد مى كذشت كه همين راه را بركزيد و 
باعزمى قوى و نيروئى الهى در آن قدم ككذاشت و با نثار خون خود وعزيزانش اسلام را زنده كرد» و موجب كرديد تا 
فرزندانش از ائمه اهل بيت (ع ) بتوانند جامعه اسلام را با اسلام و سنت راستين ييامبر خدا (ص ) آشنا و آنرا تبليغ نمايند. 


يزيد آشكارا و بى يرده از والى مدينه خواسته بود كه يا از حسين بيعت بكيرد ويا سر او را بردارد! اين مرد فاسق سياست 
يبدرش معاويه را نداشت و بى هيج ملا-حظه و يروائى خون يسر بيغمبر خدا (ص ) را مى ريخت . يس امام اكر همجنان در 
مدينه مى ماند» بيش از اينكه صدا و علت مخالفتش با يزيد بككوش مسلمانان برسد كشته مى شد و خونش به هدر مى رفت . 
ازاين جهت براى اعلام علت مخالفت خود با يزيد دست به هجرت زد واز مدينه رهسيار مكه كرديد و به خانه خدا يناه برد و 
در آنجاء در موسم حج به ارشاد مسلمانان يرداخت و آنان رااز حقايق اسلام و سنت راستين ييغمبر را باخبر ساخت » و موارد 


بدعتها و انحرافات 


زمامداران را از مقررات اسلامى برشمرد. در همان احوال كه حركت امام حسين توجه جهان اسلام را تا حد قابل ملاحظه اى 
به خود جلب كرده بود. مردم كوفه نيز با ارسال نامه هاى متعدد و مسئوليت برانكيزى مصرا از حضرتش خواستند كه به كوفه 


نانك و امامت و رهبرى انشان زا بر عهده بكيرد كه مردماث به بارئ او متقفقتك و هراران شمشيرون ذو:ركاشس آماذه دارند! 


كوفه در آن زمان يكى از شهرهاى بزركك كشور اسلام بشمار ميرفت و والى آن فرمانداران خراسان و آذربايجان و ديكر نقاط 
ايران را تعيين مى نمود و از مركزيت بزركى برخوردار بود. امام براى اقامه حق و بازكردانيدن اسلام راستين به جامعه اسلامى 
واحياى سنت بيغمبر واز بين بردن انحرافات حاصله در دين بر اثر اجتهاد و عمل به راءى نيازمند اعوان و انصارى بود كه 
كوفيان در اختيارش مى كذاشتند. از اين روى دعوت كوفيان را لبيك كفت و مسلم بن عقيل يسرعموى خود را بنمايندكَى به 


كوفه فرستاد تا صحت و يا سقم وعده كوفيان را به وى كزارش دهده اما جه كوفه اى و جه مردمانى !! 


بنابراين قيام امام حسين (ع ) قيام عليه انحراف از اسلام و سنت بيغمبر بود» اكر آن حضرت قيام نمى كرد امروز حتى از 
مكتب خلفا و اهل سنت و جماعت نيز اثرى جز در تاريخ ديده نمى شد تا جه رسد به مكتب اهل بيت (ع ). 


جلد سوم كتاب دو مكتب در اسلام اكر جه مقتل نيست ء اما وقايع جانسوز كربلا بقدرى عظيم و دردناك و تاءثر برانكيز 


است كه همانندش را سراغ نتوان 


كرفت 


ازاين روى اعتراف مى كنم كه بهنكام ترجمه مضامين مختلف آن نتوانسته ام از ريزش سيل اشكى كه بر اين مصيبت بزركك 
از ديدكانم سرازير مى شد جلو بككيرم » و براين رويداد جككرخراش كه بر فرد خاندان عصمت و طهارت كذاشته است 


خاموش و بى تفاوت بكذرم . 


اميدوارم كه اين خدمت ناجيز به ساحت قدس اسلام عزيز و ائمه اهل بيت (ع ) و سالار شهيدان كربلا ابا عبدالله الحسين (ع )؛ 


مورد قبول و يديرش حضرت بارى تعالى قرار بكيرد كه انه سميع مجيب 
تهران » عطاء محمد سردارنيا 
بيستم ديماه / /ا١٠‏ 


هيجدهم شعبان ١5١8‏ 


نخستين كفتار: قيام امام حسين(ع) عليه انحرافاتى كه بر اثراجتهاد وعمل به راءى در سنت بيغمبر(ص) بديدآمده بود 


بخش اول : اوضاع مسلمانان بيش از قيام حسينى 


توضيح 


بيش از اين كفتيم كه جكّونه خلفا يس از ييامبر خدا (ص ) در يكايكك احكام اسلامى » يكى بعد از ديكرى » به خاطر منافع 
شخصى و يا به نام مصلحت عمومى اظهارنظر و اجتهاد كرده اند و اجتهادهاى ايشان در كتابهاى مختلف آمده كه ما برخى از 
آنها را يبش از اين آورده ايم . و اينكه سرانجام از همان رهكذرء مسلمانان به شيوه اى خاص به تقديس از مقام خلافت بويزه 
دو خليفه نخستين (ابوبكر و عمر) كشيده شدند؛ تا جايى كه عموم هواداران ايشان بنابراين كذاشتند كه يس از عمر, عمل به 
كتاب خدا و سنت بيامبرش و سيره شيخين از شرايط بيعت به حساب آيد! و منم از اينجا بود كه مسلمانان يذيرفتند كه روش 


شيخين (ابوبكر و عمر) در كنار كتاب خدا و سنت بيامبرش ». يكى از مداركك تشريعى امت اسلامى است ! 


اين وضع همجنان ادامه داشت » و حتى يس از اينكه به سبب قيام همكانى مردم » حكومت 


يس از عثمان به اميرالمؤ منين (ع ) رسيد» آن حضرت نتوانست احكامى را كه خلفاى ييشين در آنها اجتهاد كرده بودند به 
جامعه اسلامى بازكرداند. 


فى المثل آن هنكام كه حضرتش مى خواست تا سباهيان خود را از اقامه نماز نافله در ماه رمضان . كه عمر مقرر داشته بود تا 
نا ةضووت جماعك نكر ا كاز داردة سكياهالفن يكفبد| اكه راسد واسعة عمراء او سان ارقن سنت قد 
خدا (ص ) به جاى سنت عمر بشدت خوددارى كردند! واين بدان معنا بود كه مسلمانان در آن هنكام كه دست بيعت در 
دست على (ع ) مى نهادند» باور نداشتند كه آن حضرت را رفتارى بر خلاف روش شيخين خواهد بود. واين مطلب » همان 
جيزى بود كه معاويه با تمام قدرت خود مى كوشيد تا مسلمانان را از آن آكاه ساخته » ايشان را عليه امام بشوراند. 


و اما امام اكر جه نتوانست احكام اسلامى را كه شخص بيامبر خدا (ص ) آورنده آن بود به جاى سنت و روش خلفاى بيشين 
كه بيش از اين بازكفتن و انتشار آنها ممنوع بود» در بين مسلمانان منتشر سازند. در اين حركت » اميرالمؤ منين (ع ) و يارانش 
در انتشار و نقل حديث ممنوع از ييامبر خدا (ص ) توانستند يكك انقلاب فكرى » درست بر خلاف آنجه يبش از اين به مدت 


بيست و ينج سال زمامدارى خلفاى سه كانه بيش از امام در اذهان مسلمانان جايكزين شده 


بود» به وجود آورند. و همين مطلب است كه سليم بن قيس در سخن خود به آن اشاره كرده ء از امام مى يرسيد: 


من از سلمان و مقداد و ابوذر جيزهايى در تفسير قرآن و احاديث ييغمبر خدا (ص ) شنيده ام كه با آنجه در دست مردم است 
تفاوت دارد؛ ولى شما آنها را تاءييد و تصديق مى كنيد. از طرف ديكرء در ميان مردم مطلب بسيارى از تفسير قرآن و احاديث 
بيغمبر ديده مى شود كه شما آنها را قبول نداشته » اعلام كرده ايد همه آنها باطل و برخلافند. آيا شما مى كوييد مردم عمدا به 


سليم حق داشت ؛ زيرا بيبش از آن » تنها از سلمان و ابوذر و مقداد جيزهايى شنيده بود كه يس از كسب اطمينان خاطر و 
اصرارشان به رازدارى و ينهان نككه داشتن آنهاء آنها را به او كفته بودند. اما تاكنون همانها و امثال آنها را از اميرالمؤ منين (ع ) 
و يارانش آشكارا و بى هيج ملاحظه و ترسى مى شنود! مانند اينكه اميرالمؤ منين (ع ) مردمان را در ميدانكاه روبروى مسجد 
كوفه سوكند داد كه هر كس در روز غدير خم از رسول خدا (ص ) شنيده است كه مى فرمود: من كنت مولاه فهذا على مولاه 
برخيزد و كواهى دهدء كه دوازده نفر از شركت كنند كان در جنكك بدر برخاستند و كواهى به صحت آن دادند. 


ويا آنجا كه حضرتش در خطبه شقشقيه خود يرده از جهره واقعيت برداشت و فرمود: 


بدانيد كه به خدا 


سوكتك فس انوقتحافه لاس عتلافتك :وا يوشيد در خالى كهى دست شخص من اخخلاقت زابه متزلة محوز مشكك اسياستث . 
سيلاب علوم و معارف اسلامى از دامان من مى جوشد, و شاهباز وهم و خيال به اوج انديشه و بلنداى من نرسد. اما من - لباس 
خلافت را به كنارى كذاشته - جامه اى ديكر يوشيدم و دامن از كرد خلافت در بيجيدم و دراين انديشه بودم كه به تنهايى 
قيام كنم » ويا براين ظلمت كورى كه ييران را فرسوده و جوانان را يزمرده و مؤ من را جان به لب مى رساند تا خدايش را 
ديدار كند» شكيبايى ورزم ؛ اما ديدم كه شكيبايى شايسته تر است . يس صبر يبشه ساختم » در حالى كه خاشاكك در جشمانم 


مردنش » خلافت را در آغوش فلانى انداخت . 
شتان ما يومى على كورها 
و يوم حيان اءخى جابر 


براستى روزكار امروز من كه بر يالا-ن شتر مى كذردء با ايامى كه مصاحب و نديم حيان » برادر جابر» بودم » مساوى و برابر 


اك 


شكفت آوراست كه او در زمان حياتش از مردم مى خواست تا دست از او بردارند و بيعت خود را باز يس كير ندء اما بيمان 


خلافت را يس از مركش به نام ديككرى بست تا آن را جون دو يستان شتر ميان خود قسمت كرده باشند! 


او خلافت را در دامان مردى انداخت ناهموار و خشن »2 


٠. ٠ >.‏ . 7 0 ذ.2 3 . 
درشتكّوى و بدزبان » كه برخوردش درداور بود و عذرخواهيش فراوان ! 


ممتقتييى نا اوساو حبر شترئ سكر كفو رواامن مانست: كه | كو مهارقق زاافرو كنعو كن بام هوه و ا كن رادت بكدارتنة 
به يرتكاه فرو افتد. 

يس به خداى سوكند كه مردم در زمانش به اشتباه و خطا كرفتار آمدند و به سرد ركمى و ندانمكارى دجار كشتند. و من در 
اين مدت طولانى شكيبايى ورزيده » با رنج و محنت دمساز بودم » تا اينكه عمر او نيز به سر آمد. ولى » با همه شككفتى » امر 
خلافت را بيش از مركك در ميان كروهى نهاد و مرا هم يكى از آنان انككاشت ! 


كاه راضهو ا ار اوكنون: العر سه فق ا دوقة ا مسقا شقن با زول سان ددن وسودةواقيت العاف حدر كما رماشيات 
آبى ؟! 
ايم ؟! 
اما من با اين همه» با آنان همراهى كرده » در فراز و نشيب دنبالشان كردم . ولى دست آخرء يكيشان از حسادتى كه با من 


داشت باق اق مروف سق ركشينهو ديكرفكنة ياشن واماديكن كووى ارق برثافت يا أن دو نفريه! 


تا اينكه سرانجام سومين ايشان برخاست در حالى كه هر دو يهلويش » بين محل خوردن و بيرون دادنش باد كرده بود. و با او 
فر كان مدرض وكا ستنن وعاقد شتراني كه كياغان ميز بقار زائية دهان نن كشعد»»يه خورةان مال عدا زد يندا نا 


اينكه سرانجام ريسمان تابيده او نيز از هم كسيخت و رفتارش او را به رو درانداخت و شكمبار كيش به مركش كشانيد. 


و مرا به حيرت نينداخت » مككر زمانى كه 


ديدم مردم از هر سوء جون يال كفتارى » مرا در ميان كرفته واز هر طرف به من هجوم آورده اند؛ تا جايى كه حسن و حسين 


به زير دست ويا رفتند ودو سوى جامه ام از هم بدريد. آنان جنان كرد مرا كرفته بودند كه كويى كله كوسفندان در آغل ! 


اما جون بيعتشان را يذيرفتم و به كار خلا.فت يرداختم » كروهى بيعتم را شكستند» و جماعتى شانه از زير بار بيعتم بيرون 


كشيده » از دين روى برتافتند» و كروهى هم راه ستم و خيره سرى را در بيش كرفتند... 
وجاجون سحن ويكز ا نفسفيات كه قرموده اث : 


فرمانروايان ييش از من كارهايى را انجام دادند» و بعمد با رسول خدا (ص ) از در مخالفت درا مدند و ييمان او را نقض كرده 
» سنت و روش آن حضرت را تغيير دادند؛ به طورى كه اكر من مردم را به تركك آنها بخوانم تا آن را آن كونه كه در زمان 
رسول خدا (ص ) بوده بازكردانم » سياهيانم از كردم يراكنده شوند و تنهاء يا با كروهى اندكك از يارانم كه به ميزان برترى و 


دو دستكى امت 


آن اظهارات صريح و بى يرده كه در جهان اسلام جهره نمود امت اسلامى را به دو كروه متمايز تقسيم كرد و تا جهان باقى 


است » اين دو دستككى همجنان در ميان مردم وجود خواهد داشت كه بنا به فرموده اميرالمؤ منين (ع ) نخستين كروه عبارتند: 


١-همج‏ رعاع 


» اتباع كل ناعق يميلون مع كل ريح . يعنى يشه هايى خرد و ناتوان را مانند كه به كرد هر بانككى فراهم آيند و به دنبال هر 


بادى بروند. 


؟ - و كروهى ديكر مردمى فعال و يركار» صاحبان قدرت و نفوذ و خطدهنده بودند كه هدفى معلوم و مشخص را تعقيب مى 
كردند. كه در ارزيابى حركتهاى جامعه آن روز و تحليل آنهاء اثر همين صاحبان نفوذ و خطدهنده ديده مى شود. واز قرار 


معلوم ارباب نفوذ و خطدهنده در آن روزكار عبارت بودند از: 
ب ) مخالفان دست كم كرفتن و سبكك انكاشتن مقام شيخين (ابوبكر و عمر). 


كسانى كه سخنان امام را به باد مسخره مى كرفتند و كينه و دشمنى ايشان نسبت به او روز به روز فزونى مى كرفت . كه بيشتر 
اين كينه توزان به امام همانهايى بودن كه عليه عثمان شوريدند و از يا ننشستند تا به خاكك و خونش كشيدند! 


نيز در نهروان با ايشان جنكيدء ولى ريشه فساد ايشان را از بيخ و بن برنكند, و عاقبت همانها او را در محراب عبادت به حاكك 


وخون كشيدنل و اث شهيد نمودنك. 


علاوه بر آنهاء معاويه را انتشار نام 


بنى هاشم » به طور عموم » كه دشمن ديرينه خانواده او به حساب مى آمدندء و بويزه نام ييامبر و يسرعمويش على (ع )» سخت 
رنج مى داد. با توجه به اينكه : 


» ابوسفيان و حكم بن ابى العاص ) به فراموشى كرايبده بود و جز به زشتى از آنها ياد نمى شد. (©) 


ثانيا انتشار نام ييامبر و يسرعمويش . با آنجه كه او در سر مى يرورانيد تا خلافت را در خود مركزيت داده و آن را در خانواده 
خويش موروثى كرداند» در تضاد بود. جه » در صورت انتشار نام ايشان » انظار مسلمانان به سوى دو نواده بيامبر (حسن و 


حسين ) كشيده مى شد. 


يس به خاطر همه اينها بود كه معاويه با تمام قوادر خاموش كردن نوراين خانواده به طور عموت بويزه ياد ييغمبر و 


يسرعمويش » مى كوشيد و براى رسيدن به هدفش تدابير را به كار برد: 
١‏ - نام دو خليفه (ابوبكر و عمر) را بلندآوازه ساخت و در آخر نام يسرعمويش عثمان را به عنوان سومين خليفه بر آنها فزود. 


؟ - به طور ينهانى به درهم كوبيدن شخصيت بيغمبر در ميان مسلمين يرداخت » و آشكارا به درهم شكستن شخصيت 


يسرعموى بيغمبر قيام كرد. و براى وصول به اين دو هدف » كروهى از صحابه و تابعين را بر آن داشت تا احاديثى در 


بلنداواذاكى 'خخلفا تشاؤتد تو :دو همان واضعا ان كزامت و:شخصضيت يعمد و مسرفمو شي 


بكاهند. معاويه براى رسيدن به جنين هدفى از بذل هيجكونه مساعدت و كمكى فروكذارى نكرد و زبان هر كس از 
دوستداران على (ع ) و اهل بيت او را كه با او از در مخالفت در مى آمدند كوتاه كرد و ايشان را به شديدترين وجهى به قتل 
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رسانيد و بر درختهاى خرما به دار أويخت و مثله كرد و زنده به كور نمود!‎ 


به اين ترتيب » در تدبيرى كه انديشيده بود بيروزى بى مانندى به دست آورد؛ خاصه متكاض كة.ذن ميان انت الحاديق اذ 


شامين روانة وتمستوى شد كه ان عمصركه را خداى وين كفثة اس 
بارخدايا! من بشرم و خشم مى كيرم » همان طور كه مردم خشمكّين مى شوند. 


يس هر مؤ منى را كه من لعن كرده يا دشنام داده ام » لعن و دشنام مرا مايه دعا و ياكى و نزديكى او به خودت در روز قيامت 


قرار ده ! (0) 
يا اينكه آن حضرت به مردم كفته است : شما به كارهاى دنياتان از من واردتر و داناتر هستيد! 


ويا اينكه فرموده است : هر كاه كه من شما را به انجام كارى فرمان مى دهم ء بدانيد كه من هم بشرى جون شما هستمم ء نه 
بيش ! و اين سخن را هنككامى بر زبان آورده بود كه مردمان را مانع شده بود تا نخلهايشان را كرده افشانى كنند و در نتيجه » 
نخلهاى آنان به بار ننشست ! (9) 
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ويا اينكه اودر 


خانه خود ساط شادى و ساز و أواز به راه مى انداخته است !(86) 


اين قبيل احاديث و دهها نمونه ديكر كه با كمال دقت و براى هدفى خاص در زمان معاويه ساخته و يرداخته شده بودء (4) 
اثرش از همان زمان تا به امروز در مكتب خلفا بر جاى مانده است . و اين همان جيزى است كه كروهى از مسلمانان را بر آن 
داشته تا توانايى رسول خدا (ص ) رااز آوردن معجزات و قدرتش را در شفاعت بر امت باور نداشته » براى مرقدش احترامى » 


يتن ال هر كين نين انانف تراى اوس سان مود كان قاتل #باشند! 


اما در مورد امام على (ع )» معاويه در كوبيدن و ترور شخصيت او در جامعه اسلامى تا آنجا موفقيت به دست آورد كه 
مسلمانان حدود هزار ماه در شرق و غرب حكومت خاندان بنى اميه » به لعن و نفرين و دشنام آن حضرت بر منابر خويش بويزه 
در خطبه هاى نمازء همانند واجبى از واجبات نماز جمعه ادامه دادند! و بر اثر آن معاويه توانست مقام و موقعيت خلافت رادر 
نظر مسلمانان به اوج قدرت خود برساند! )1١(‏ 


امت اسلامى نيز يس از او بر اساس جنان طرز تفكر و برداشتى » و در راستاى همان خطى كه او ترسيم كرده بود تا آنجا ييش 
رفتند كه استانداران و واليان خليفه توانستند بى هيج يروائى بر فراز منابر مسلمين بكويند: 
با حانشين شها بزايعان كزاميتر ات يا يغامكزان شما؟! يعتى خليفه اق كه او زا جانشين دا ذرهروئ زميق من داسكيد» 


مقامش از شخص بيغمبر خدا (ص ) در نظر 


بارى تعالى بسى برتر و والاتر است ! 
نتيجه كو ششهاى معاويه 


نتيجه تمام آن كوششها اين شد كه مسلمان و غير مسلمان » از همان ايام خلالفت معاويه تا به امروز» ييامبر خدا (ص ) و 
يسرعمويش على (ع ) و خلفاى سه كانه بيش از اوء و ديكر شخصيتهاى اسلامى را از خلال همان احاديثى بشناسند كه در 
عهد معاويه » و بنا به ميل و خواسته شخص او ساخته شده بود جهره هايى تحريف شده و عوضى كه همه بر خالاف حقيقت و 


واقعيت بودند! 


كذشته از همه آنهاء معاويه را خود در تغيير احكام و مقررات اسلامى » اجتهادات و بدعتهايى بوده است كه بدان وسيله آنجه 


وأ خواستد يتا به اجتهاد خويقن تغيير ذاده كه برخي از آنها به اولياث معاوية معروف من باشتد! (11) 


معاويه در سايه همان خواسته ها و كوششها توانست كه اسلام را از مسير اصليش منحرف كرهده » آن را همان طور كه خود مى 


خواسته معرفى كند؛ تا جايى كه در يايان زمامداريش » از اسلام بجز نامى » و از قرآن به غير از خطى باقى نمانده بود! 


قدرت بنشيئند و به نام آن حكومت كنند. 


وضع و حال مسلمانان در يايان رو زكار معاويه و آغاز زمامدارى يزيد» كه به سال شصتم هجرت اتفاق افتاده » اين جنين بوده 


است . و در جنين حالتى » در براير نوه بيامبر خدا (ص ) و بازمانده او جز انتخاب يكى از اين دو راه باقى نمانده بود: 


يا دست بيعت و فرمانبردارى به دست يزيد بدهدء و يا با او به جنكك و مخالفت برخيزد. 


اما ببعث او نا يزيك به اين معنا بود كه وق بر همه رفنار او مهر تاءييده و بر مه كفتارش انكشت تصديق مي كذاره, اما حسين 


(ع ) زير بار بيعت نرفت و دراين راه شهادت را بركزيد. 

امام از بيعت با يزيد سر باز مى زند 

يزيد جه مى كفت و رفتارش جككونه بود؟ 

جرا امام حسين (ع ) با يزيد بيعت نكرد؟ 

آيا امام به سرانجام كار خود در مخالفت با يزيد آكاه بود؟ 

شهادت آن حضرت جه تاءثيرى بر اسلام و جامعه مسلمين كذاشته است ؟ 


اينها مطالبى است كه - به خواست خدا - از خلال كتابهاى حديث و سيره به تحقيق درباره آنها خواهيم يرداخت و به ياسخ 


آنها خواهيم رسيد. 


يزيد در آبينه رفتار و كفتارش 
قسمت اول 


در تاريخ ابن كثير آمده است : 


آرزوهايت برسى » بدون اينكه يرده احترامت دريده شود و قدر و منزلتت كاستى كيرد و زبان دشمنانت به دشنام و ناسزا 
برويت كشوده شودة و دوسكاتك بثو يدييقة كردند. انكاه كفت #ائ بس ركك من +ايق اشعاروا به خاطر بسيان وآن زاب كاز 


د 
روزهايت را براى كسب كمال به يايان بر و بر دورى از دوستانت شكيبا باش . 


و جون شب آمد واجهان يرده سياهى بر جهره افكند و ديد كان مراقبينت بر روى هم افتاد» آن را همان طور كه خواهى به روز 


جه بسا فاسق » كه كمان مى برى زاهدى با صلاح است » ولى به شب كارهاى شككفت انككيزى از او سر مى زند! 


شب يورده هايش زابر كارهاى تارواق أوافى افكتده و اواذن شاش غمال به خوشكذراق مشكول است! 


اما شادمانى شخص احمق » بى يرده و آشكار است . و بر آن هر دشمن كينه توزى نظاره كر و آ كاه مى باشد. 


000 

آنككاه ابن كثير جنين مى افزايد: 

يزيد مردى شهوتران بود كه كاهى نماز هم نمى خواند. او بيشتر اوقات اين جنين بود! (17) 

هنكامى كه معاويه خواست از مردم براى يزيد بيعت بككيرد» به زياد بن ابيه نامه اى نوشت و از او خواست تا از مسلمانان بصره 
به نام يزيد بيعت بككيرد. زياد در ياسخ او نوشت : 

آخر مردم به ما جه مى كويند اكر آنان را به بيعت با يزيد بخوانيم ؟! يزيد كه سككباز است و جامه رنكارنكك مى يوشد و 
همواره همدم مى و مطرب است ! در حالى كه در برابر مردم » شخصيتهايى جون حسين بن على » عبدالله بن عباس » عبدالله بن 


زبير وعبدالله بن عمر هستند. تو يكى دو سال يسرت رافرمان ده تا خودش را به اخلاق و روش اينان بيارايد» تا شايد بتوان در 
آن هنكام امر را بر مردم مشتبه كرد و وى را در رديف ايشان » به عنوان مردى بزركك جلوه داد! (18) 

معاويه » يزيد را به همراهى سباهى به جنكك تابستانى روميان فرستاد. اما او خود را از همراهى با سياه كنار كشيد و - به 
اصطلاح - تمارض كرد تا آنها از او بيش افتاده به روم رسيدند. معاويه از اين ماجرا آكاه شد» ولى جيزى به روى خود نياورد 


واورابه حال خود كذاشت )١18(!‏ 


سياه اسلام در روم به وبا و تيفوس مبتلا شد و در همان حال يزيد در دير مران با همسرش ام كلثوم » دختر عبد الله عامر» بر 
بالش عيش و عشرت تكيه داده بود» و يس از اطلاع از حال مسلمانان 


من كه در دير مران در كنار ام كلثوم بر بالشتهاى نرم تكيه زده و همدم باده مى باشم » جه باكم از اينكه سربازان اسلام در 


غذقدونه به تب و بيمارى وبا مبتلا شده اند! )١8(‏ 

ياقرت حموى در دنبال اين ماجرا در كتاب معجم البلدان مى نويسد: 

جون اين سخنان يزيد به معاويه رسيد, مقرر داشت كه حتما يزيد به روم برود و در كرفتاريهاى ديكر مسلمانان شركت جويدء 
وكرنه او را از خود خواهم راند! (17) 

يرسك ذا اكزول "كرد هل فرقان قاور :اطاعت" كنك ب عاذو شذا تا'ية هراسي تماحدة اما" ميقن !]سجر كرح اده بتعا ونه سحتية وشت و 
همواره در مقام آن هستى كه از من بهانه بككّيرى و ييوندت را با من قطع كنى . يس به همين زوديها و بارفتئم به سوى روم و 


شركتم در جنكك » از دردسرهاى من آسوده خواهى شد! 


زمانى معاويه يزيد را به حج فرستاد. و نيز كفته اند كه او را همراه خود به حج برد. يزيد در مدينه مجلس شراب بياراست و در 


نه بيزيك كفتك كاين عباس يوق شرات برا دركة من كند اب بوؤد كه ستو ن'داذ تا شاط شزات :را برذ اشتيد و انكام ايشان زا 


به حضور يذيرفت ! اما همين كه امام حسين (ع ) وارد شد و بنشست . بوى شراب را به همراه بوى عطر استشمام نمود واز 


يزيد يرسيد: اى يسر معاويه ! اين جه بويى است ؟! يزيد كفت : اى ابوعبدالله 


!اين بوى عطرى است كه در شام براى ما تهيه مى كنند! آنككاه فرمان داد تا قدحى شراب آوردند و خودش بنوشيد و سيس 
دستور داد تا قدحى ديكر آوردند و ساقى را كفت به ابوعبدالله تعارف كن ! امام خشمكين به يزيد فرمود: شراب بلاى جانت 


باشد مرد! ولى يزيد در برابر اين سخن » مستانه جنين سرود: 
5١‏ 
دفوح د لم د 
الى القينات واللذا 

ت والصهباء و الطرب 
وباطيه مكلله 

عليها ساده العرب 

و فيهن التى تبلت 
فؤادكك ثم لم تتب 


شكّفت از تواى يرخاشكر! كه من تو را به همدمى رامشكران و نوشيدن شراب و شادمانى فرا مى خوانم » ولى تو سركشى مى 


ع 


وبه قدحهاى جواهر نشان شراب » كه در ياى آنها بزركان عرب نشسته اند و در آن جيزى اسث كه عقلت را مى برد و به 


دنبال آن جيزى را دركك نمى كنى » اعتراض مى نمايى ! 
آنكاه امام برخروشيد و بر سرش فرياد كشيد كه عقل و شعور خودت را ببرد اى يسر معاويه . (18) 


صورت ما در يِيشكاه خداوند جه عذر و بهانه اى خواهيم داشت ؟! 
عبدالله بن زبير نيز در ياسخ او كفت : 
براى فرمانبردارى از بند كان خداء خداوند را كناه نشايد كرد. يزيد مردى است كه دين ما را تباه مى كند. 


ودر روايتى 


آمده است كه حسين بن على (ع ) نيز در ياسخ به خواسته معاويه فرمود: 


مدل انق است كه تو از تردى تعريت مين كنى كه ذيكران اف زاقى شتناسيد و اورافى سداق يا از غابين سكن مى كوي 


كه مردم از حالش خبرى ندارند و يا تواز او اطلاعاتى ويزه دارى ! يزيد خود دليل بر خويشتن و طرز تفكرش مى باشد! 


برا يرسك ا سكهائن كدراى جتكف .و دز يدان بغان يكد كرشان من اتدازدة و كوترهاق تيزيروازه و كي ركان سار زن» و 
زامشكراة ومهر كه كران وحازىئ كزان كفت طرفدار اتهاست يعت كريد وان اهدو ستذارف تكدوا 


ما نمى دانيم كه اين سخن صريح فرزند ييغمبر خدا (ص ) درباره يزيد» و ياسخ عبدالله زبير و يا عبدالله عمر به معاويه در يكك 


مجلس بوده است و يا در جند مجلس . 


زير بار بيعت يزيد ببرد. او در اين راه آنها را از مخالفت شخصيتهاى يادشده آكاه نساخت و روى به شام نهاد. 


ديديم كه يزيد در سفر حج و در جنكك با روميان آشكارا مقدسات مذهبى را به زيريا كذاشته » به كرفتاريهاى مسلمانان و 
رنج ناراحتيهاى جنكّجويان اسلامى در سرزمين روم » بر خلاف خواسته يدرش معاويه و سفارشهاى مو كد زياد بن اءبيه » كه 


كققة ابوه او يكن كدو شال خوهنرابة صورت. فسلماناة دراوزةبورؤشن اشانرادودييس بكيرة تا شا بن 


بتوان امر او را بر مردم مشتبه كرد و وى را به غير از آ نجه هست به مردم معرفى نمود اعتنايى نكرد و بر عكس », در حال مستى 


جنان اشعارى را سرود تا آنها را بر سر هر كوى و برزنى به نام وى بخوانند! 
انها زا سيك قفن عن واه واد قو وخا تاف وا وار ك1 واد زمري بورد فسان امك 1 لتخملة اهار ريراقت 
تع لها فوووا 

واشمط اضوك لفان 

وأشريوا كلوتن يندا 

واتركوا ذكر المثانى 

علش تمه العيدان 

عودموت لكان 

و تعوضت من الحور 

غووااق الدقان 

همدمان ! برخيزيد و كوش به نواى آوازها دهيد. 

جام باده بنوشيد و سوره حمد را به دست فراموشى بسياريد! 


زخمه هاى تارء مرا از شنيدن صداى اذان به خود مشغول داشته است ! 


ومن درد شراب اين دنيا را به حوريه هاى بهشتى ترجيح مى دهم ! 


ولو لم يمس الآارض فاضل بردها 
لما كان عندى مسحه للتيمم 
اكر دامن معشوقه من با زمين تماس بيدا نكرده بود» من خاكى براى تيمم نداشتم ! 


ودر قصيده زير مكنونات درون خود را هر جه آشكارتر بيان داشته است . 


عليه هاتى واعلنى و ترنمى 
بذلك انى لا احب التناجيا 
حديث ابى سفيان قدما سما بها 
الى احد حتى اءقام البواكيا 
اءلا هات سقينى على ذاكك قهوه 
تخيرها العنسى كرما شاميا 

اذا ما نظرنا فى امور قديمه 
وجدنا حلالا شربها متواليا 

و ان مت يا ام الاحمير فانكحى 
ولا تاءملى بعد الفراق تلاقيا 
فان الذى حدثت عن يوم بعثنا 
احاديث طسم تجعل القلب ساهيا 
ولا بد لى من اءن اءزور محمدا 
بمشموله صفراء تروى عظاميا! 


عليه ! بيا و آشكارا برايم آواز بخوان كه من مناجات با خدا را دوست 


ندارم ! 

از ابوسفيان و آمدنش به احد و كارهايش بكو كه در يايان » نوحه كران را در سوكك كشته هايشان نشانيد! 

بياء و مرا از آن شرابى بنوشان كه از تاكستانهاى شام كرفته اند. 

كه اكر ما به كذشته بر كرديم » مى بينيم كه نوشيدن آن را هميشه روا داشته اند! 

و تواى ام احيمر! اككر من مردم » شوهر كن » كه ديككر يس از مركك ديدارى وجود نخواهد داشت ! 

زيرا آنجه درباره بازكشت آنروز به ما كفته شده » سخنان افسانه اى است كه ما را به خود مشغول مى دارد! 

و جنانجه قيامتى در كار باشد» من محمد را با شرابى خنكك . كه تا مغز استخوان نفوذ مى كند, ديدار خواهم كرد!! 


يزيد در اين قصيده معشوقه اش را مخاطب ساخته » مى كويد: برايم آواز بخوان و داستان آمدن ابوسفيان را به احد و كارهايى 
را كه كرده و كشتارى را كه از مسلمانان نموده و بلاهايى را كه بر ايشان آورده است » برايم سر كن » و بكو كه جكونه 
اوسشفاق سشهلماناة را أن داشت نادن تحكة احد ب كقعدتهاشاق توعان زازق "كدنع و"توحة سزانان سان ير كمه تحدزة 


اشكك ريخته و به عزايش نشستند. 
همه اينها را با صداى بلند و آواز بخوان و آشكارا تعريف كن و ينهان و زي ركوشى مكو! 


در ضمن مرا از همان شرابى كه از تاكهاى شام مى كيرند بنوشان . جه » اكر به كذشته بر كرديم و عادات عرب جاهليت و 


قريش و خاندان اميه را مورد بررسى قرار دهيم » مى بينيم كه نوشيدن شراب امرى عادى و حلال و 


شايسته بوده است . 
اما اينكه با ما از قيامت و زنده شدن مردكان و حساب و كتاب آن سخن كفته اند» كوش مده كه همه آنها افسانه است تا ما را 


اما اى ام احيمر اككر من مردم » زود شوهر كن كه دنياى ديككرى در كار نيست كه در آنجا از من خجالت بكشى . آنكاه به 
مسخره رسول خدا (ص ) مى يردازد و مى كويد: اكر هم قيامتى در كار باشدء او را با شرابى كوارا و خنكك كه تا مغز 


استخوان اثر مى كذارد, ديدار خواهم كرد! 
واشعارى ديككر ازاين دست كه از ديوان اشعار او نقل كرده اند. (19) 


ند اعساساتك مسلماثان وانه#باد شحرة من كرقت :ويا نصار امد مى.مى كرذاوبنا انها نشست و بركخاسة مى موه تويسندة 


كتاب اغانى در اين مورد مى نويسد: 


يزيد اولين خليفه اى بود كه در اسلام » اساس لهو و لعب و سركرميهاى خلاف شرع را آشكارا بنيان نهاد. او مطربان و آوازه 
خوانان را به كرد خود جمع مى كرد و بى شرمى و شرابخواركى رااز حد مى كذرانيد! سرجون و اخطل شاعر راء كه هر دو 
نصرانى بودندء به همدمى خود بركزيد. مطربان و آوازه خوانان مست از باده شراب » در مجلس او حاضر مى شدند و در 


كنارش مى نك شتعد وان او ضله م كفد 0 
بلاذرى نيز در كتاب انساب الاشراف مى نويسد: 


يزيد بن معاويه نخستين كسى است 


كه آشكارا به شرابخوا ركّى يرداخته » بى مهابا به غنا و آوازه خوانى و شكار رو آورده است . 


او همدمى با مطربان و جوانان بى مو و شوخى و سركرمى با ايشان» و آنجه را موجب خنده و لذت خوشكذرانان از راه 


ميمون بازى و به جنكك انداختن سككها و خروسها مى شدهء بركزيده استث ! (71) 


و طبيعى بود كه اطرافيان يزيد به او تاءسى جسته . آشكارا مرتكب حركات شنيع و انحرافات اخلاقى شوند. اين مطلب را 


مسعودى د ركتاب مروج الذهب جنين آورده است : 


كارهاى خلاف و نارواى يزيد به اطرافيان و عمال و كاركزاران او نيز سرايت كرد؛ تا جايى كه در روزكار او نواى موسيقى 
فضاى مكه و مدينه را ير ساخت . بازار لهو و لعب و ارتكاب به كناه كرم بود ودر همه جا رواج يافت » و مردم آشكارا به 


ميكسارى يرداختند! 


يزيد بوزينه اى داشت يليد و موذى كه كنيه ابوقيس به او داده بود. يزيد اين بوزينه را در مجلس كنار خود مى نشانيد و برايش 
بالش مى نهاد. آن را بر ماده خرى وحشى » كه به زير تنكك و لكام كشيده بود» مى نشانيد و در مسابقه اسب دوانى آن را با 
ديكر اسبان به مسابقه مى فرستاد! 


روزى يزيد بر حسب معمول بوزينه را براى مسابقه آماده كرد و بوزينه ييش از ديكّر اسبان جوبدستى را در ربود و مسابقه را 


برد! 


بوزينه يزيد را لباسى بود از ابريشم سرخ و زرد و جسبان و تنكك . بر سرش كلاهى مى نهاد رنكّارنك . يكى از شعراى شام در 


2 . 2 
أن روزكار در 


وصف ابوقيس يزيد جنين سروده است : اى ابوقيس ! سر افسارش را محكم بككير كه اككر افتادى » او مسئول نيست . 
زاضكى زا جه كيلى ديه اسنثك كه ميمولن سؤان فى ماده عض ان استهائ امير المق متي يقني كرد 1 077 
بلاذرى داستان اين بوزينه را جنين آورده است : 


يزيد بن معاويه بوزينه اى داشت بنام ابوقيس كه آن را ييش روى خود مى نشانيد و مى كفت اين يكى از بزركان بنى اسرائيل 
است كه به سبب ارتكاب به كناه مسخ شده و به اين صورت درآمده است ! آنككاه به او شراب مى نوشانيد و جون آن حيوان 
مست مى شدء به كارهاى مستانه او مى خنديد. و زمانى هم بوزينه را بر ماده خرى وحشى مى نشانيد و با ديكر اسبانش به 
مسابقه مى فرستاد. روزى او را برنشانيد و كفت : تمسكك اءباقيس بفضل عنانها... . (77) 


يزيد به ميمون بازى مشهور بود؛ تا آنجا كه مردى از قبيله تنوخ در وصف او جنين سروده است : 
يزيد صديق القرد مل جوارنا 

فحن الى اءرض القرود يزيد 

فتبا لمن اءمسى علينا خليفه 

صحابته الادنون منه قرود (7) 

ابن كثير نيز مى نويسد: 


يزيد به مطربى و نوازندكى و شرابخوارى و آوازه خوانى و شكار و سكك بازى و مجالست با زنان مطرب » شهره خاص و عام 


بود. 


او ازبه هم انداختن و جنكك قوجها و خرسها و بوزينكان سخت به وجد مى آمد و هركز شبى را به روز نياورد كه ممست و 


خراب نباشد! 


او بوزينه اش را بريشت اسبى با زين و لكام مى نشانيد و با طناب بر يشت اسبش تنكك مى بست . 


آنكاه بر سر او و ديككر كني زكانش كلاهى زرين مى نهاد و بوزينه را در جمع ديكر اسبهايش به مسابقه مى فرستاد. 


وقتى هم كه بوزينه او مرد» يزيد بر مركش ماتم كرفت و سخت غمكين كرديد. مى كويند كه سبب مركك يزيد اين بود كه او 


روزى بوزينه اش را در بغل كرفت و سخت بفشرد و قلقلكش داد. بوزينه كه ناراحت شده بود او را بسختى كاز كرفت و... 
بلاوق تير از قؤل يكف زمر شافى مين مكف يويد وا اين حنين اورؤة أست: 


روزى يزيد بوزينه اش را بر يشت ماده خرى وحشى بنشانيد و خودش هم در حالى كه مست واز خود بيخود بود به دنبالش 
شاع دوذ ة ترا كذاشنت كه ثاكاة بو 'وقيق خورةاو كردنقن شكبت ود كر تخاست . (م) 


وازانخ عباس آؤزذه :اند كه كفت رابك در حوازيق در حالت ستى به قصد.شكار بر اسب تست .دن خالى كه ييشاييش او 
ماده خرى وحشى » كه بوزينه اش را بر يشت داشت » سخت مى تاخت . يزيد به قصد تعقيب او اسب خود را برجهانيد و جنين 


سرود: 

اءبا خلف ! احتل لنفسكك حيله 

فليس عليها ان هلكت ضمان 

كد او انيه رزين افقاو كؤة تشقن شكيت ويديكر باتخاستة :62 


بين رواياتى كه در مورد مركك يزيد آورديم » هيجكونه منافاتى به جشم نمى خورد. بلكه مى توان كفت : يزيد بوزينه اى را بر 
ماده خرى وحشى سوار كرده بود و خودش هم سوار شده بود و بوزينه را به رقص و جست و خيز واداشته بود كه در آن ميان 


بوزينه او را كاز 


كرفت و به سبب آن » يزيد به زمين سقوط كرد و كردنش شكست و ركك حياتش از هم كسيخت . 
به هر حال مى توان ككفت كه اين خليفه در راه بوزينه اى جان داده است ! 


آنجه را تا اينجا آورديم » شمه اى از سيره و رفتار يزيد بن معاويه بود كه در دوران حكومتش » امت اسلامى شستشوى مغزى 
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شده بودند ودر كيجى و سردر كمى و غفلت و بيخبرى زرفى فرو رفته بودند» كه انها را بجز شهادت حضرت ابى عبد الله 


الحسي: (ع ) كه در مقام بيان آن هستيم » جيزى از اين خواب كران بيرون نمى آورد. 
بخش دوم : خبر از رويداد كربلا بيش از وقوع آن 
مقدمه 


در بحث و بررسى درباره آثار شهادت امام حسين (ع ) بر اسلام و نيز مسلمانان » لازم است تمامى كوشه ها و زواياى آن را 
رسول خدا (ص ) و نيز اميرمؤ منان (ع ) به سالها بيش از وقوع درباره شهادت آن حضرت به ما رسيده » و زمينه را براى دركك 


حنان قيامى از بيش آماده ساخته است . 


أ. خبر راءس الجالوت 
طبرى و بلاذرى و طبرانى و ابن سعد از قول راءس الجالوت (7؟) به نقل يدرش آورده اند كه كفت : 


هر وقت كذارم به كربلا مى افتاد» مركبم را مى تاختم و بسرعت از آنجا مى كذشتم . يرسيدم : جرا جنين مى كردى ؟ 5ف كفت : 


يننا كه روونن للك اه برى در آن سرزمين كشته مى شود. و من از آن بيم داشتم كه نكند آن ييغمبرزاده من باشم ! 


اما وقتى كه : ين بن على (ع ) در آنجا به شهادت رسيدء با خود كفتم كه اين همان حادثه اى بوده كه از آن سخن مى 
كفتيم واز وقوعش خبر داشتيم . اين بود كه يس از آن واقعه » هر وقت كه كذارم به سرزمين كربلا مى افتاد» بى هيج يروايى 


؟. خبر كعب 
ذهبى وعسقلانى وابن كثير از قول عمار دهنى آورده اند كه كفت : 


روزى اميرالمؤ منين (ع ) عبور مى كرد. جشم كعب به او افتاد و كفت : مردى از فرزندان اين مردء به همراه كروهى از يارانش 


» در سرزمينى هنوز از راه نرسيده و عرق تن اسبهايشان خشكك نشده كشته مى شوند و به محمد مى ييوندند. 


ساعتى از اين سخن كعب نككذشته بود كه حسين (ع ) از كنار ما بككذشت واز كعب يرسيدند: اين را مى كفتى ؟ (و اشاره به 


حسين كردند.) كفت : نه ! ديرى نككذشت كه حسين (ع ) آمد. 


واز مصادر ييروان مكتب اهل بيت (ع )؛ ابن قولويه 


كه در سال 27 هجرى دركذشته است » در كتاب كامل الزياره خود؛ در باب اطلاع ييامبران خدا به كشته شدن حسين » جهار 
روايت » ودر باب اطلاع فرشتكان يكك روايت ء و در باب لعن و نفرين خدا بر كشندكان آن حضرت دو روايت آورده كه 
بكى .از انهاء روات كعب:اسث كه مى كويد: 


ابراهيم و موسى و عيسى عليهم السلام از كشته شدن حسين خبر داده » كشنده او را لعن و نفرين كرده اند. (90) 

"'. حديث اسماء بنت عميس 

از امام زين العابدين (ع ) آورده اند كه فرمود: 

اسماء» دختر عميس ء به من كفت كه به هنكام به دنيا آمدن يدرت حسين » من يرستار و قابله جده ات فاطمه زهرا (ع ) بودم . 


وقتى كه حسين به دنيا آمد» رسول آخر (ص ) نزد من آمد و فرمود: اسماء! فرزندم را بياور. من حسين راء كه در قنداقه اى 
سفيد بيجيده شده بود به دست ييغمبر دادم . رسول خدا (ص ) در كوش راست او اذان و در كوش حبش اقامه كفت . آنكاه 
او را در آغوش كشيد و بسختى كريه كرد! من ناراحت شده » يرسيدم : يدر و مادرم فدايت ! جرا كريه مى كنى ؟ فرمود: بر 


اين بسر كريه مى كنم ! كفتم : مككر جيزى شدهء او تازه به دنيا آمده است . 


فرمود: اى اسماء! هين كودك را كروهى سركش و ستمكر مى كشندء و خداوند شفاعت مرا بر آنها حرام كرده است . اى 
اسماء! اين خرفها رأ يكوش فاطمه فرساق.. آخر اؤتاؤه ارخ كود كك رايه ذنيا أوردة 


ست .(95) 
ع. حديث ام الفضل 


در مستدرك الصحيحين و تاريخ ابن عساكر و مقتل خوارزمى و مصادر ديكر از قول ام الفضل » دختر حارث » آمده است كه 


او به خدمت رسول خدا (ص ) رسيد و كفت : 

-اى ييامبر خدا!ا شب كذشته خواب بدى ديده ام . رسول خدا (ص ) يرسيد: 

- جه خواب ديده اى ؟ ام الفضل كفت : 

- خيلى وحشتناكك است ! ييامبر (ص ) يرسيد: 

- مكر جه خواب ديده اى ؟ كفت : 

- در خواب ديدم مثل اينكه ياره اى از كوشت بدنت را در آغوش دارم . ييامبر خدا (ص ) فرمود: 

- نككران نباش » خير است . با خواست خداء فاطمه يسرى به دنيا مى آورد و در آغوش تو قرار مى كيرد. 


سرانجام فاطمه فارغ شد و حسين را به دنيا آورد. و همان طور كه ييغمبر (ص ) فرموده بود» آن كودكك براى سريرستى به من 


سير ده شد. 
روزى رسول خدا (ص ) وارد شد و من حسين را در آغوش حضرتش نهادم . 


ديرى نككذشت كه بيغمبر جهره مباركش را به سوى من كردانيد و من آشكارا ديدم كه جشمهاى حضرتش به اشكك نشسته 


است . يس شتابزده يرسيدم : 

-اى بيامبر خدا! يدر و مادرم به فدايت . تو را جه مى شود؟ فرمود: 

- جبرئيل - عليه السلام - بر من فرود آمد و به من كفت كه اين يسرم رااامت من شهيد خواهند كرد! يرسيدم : 
- همين را؟! حسين را؟ فرمود: 

- آرى . واز خاكش » خاك سرخرنكك كورش را هم برايم آورده است . 


حاكم در ذيل اين حديث مى نويسد: طبق ضابطه اى 


كه شيخين نهاده اندء اين حديث صحيح است ء اما خود ايشان آن را نياورده اند! (؟9) 
4و در مقتل خوارزمى آمده است 


حسين (ع ) يكك ساله شده بود كه دوازده فرشته سرخ روى با بالهاى 5 كسترده بر يبامير فرود آملائد و كفتيل: اى محمد! اتبحه را 
بر هابيل از برادرش قابيل رسيده » بر اين فرزندت خواهد رسيد و او همان اجر و ياداش هابيل را خواهد برد» و كشنده اش نيز 


همان كناه قابيل را بر دوش خواهد كشيد. 


در آن روز تمام فرشته هاى آسمان به تسليت به خدمت بيغمبر خدا (ص ) رسيدند و حضرتش را در شهادت فرزندزاده اش 
حسين تعزيت كفتند و مزد و ياداش او را در اين فداكارى برشمردند و سرانجام خاكك محل شهادتش را به ييامبر خدا (ص ) 
عرضه داشتند و رسول خدا (ص ) فرمود: بارخدايا! خوا ركننده او را خواركردان و كشند كانش را به سختى فر وكير و به 
آرزوهايشان مرسان . 


و جون دو سال تمام از ولادت حسين (ع ) بككذشت . رسول خدا (ص ) از مدينه به قصد مسافرت بيرون شد. در ميان راه » در 


اين جبرئيل است كه مرا از سرزمينى كه در كنار فرات قرار دارد و كربلا ناميده مى شود خبر مى دهد كه در آنجا فرزندم 


بركتش را از وجود او بردارد. مثل اين است كه دارم مى 


بينم جاى به خاك افتادن و مدفنش راء و مى بينم كه سر او را به رسم هديه براى او مى برند. در حالى كه به خدا سو كند 
هيجكس شادمانه به سر بريده فرزندم حسين نمى نكردء مككر اينكه خداوند در ميان دل و زبان او جدايى خواهد انداخت . 


يعنى اكر به زبان مسلمان باشد» در دل كافر خواهد بود. 


راوى مى كويد بيامبر خدا از آن مسافرت با خاطرى اندوهكين و افسرده به مدينه بازكشت . آنككاه بر منبر برآمد و در حالتى 
كه نواد كانش » حسن و حسين . را بر زانوى خو نشانيده بود» خطبه خواند و مردم را يند و اندرز داد و جون از خطبه فارغ شدء 


دشت رامبت وا بوسر حمية كذاشة )وسو ير اسان يلد كرو كفت: 


بارخدايا! من محمدء بنده و بيامبر تو هستم و اين دوء ياكيزه ترين افراد خانواده من و برجسته ترين فرزندان و ياره تن من مى 


باشند و از جانشينان بعد از من . 


خداوندا! جبرئيل مرا خبر داده است كه اين يسر من شهيد مى شود. خدايا! مرا در شهادت او مورد عنايت خود قرار ده » و او را 
از سروران شهدا محسوب كردان كه تو بر هر جيز توانايى . يرورد كارا! از كشند كان و خوا ركنند كان او بركت و روحمتت را 


بردار. 


سيس راوى مى كويد: اصحاب » كه ياى سخنان يبغمبر (ص ) در مسجد نشسته بودند» صدا به كريه بلند كردند. يس ييامبر 


خدا (ص ) رو به ايشان كرد و فرمود: براو كريه مى كنيد ولى از يارى رسانيدن به او خوددارى خواهيد كرد؟ او 


بعد فرمود: بارخدايا! تو او را يشتيبان و ياور باش . (75) 


#. روايت زينب دختر جحش 
در تاريخ ابن عساكر و مجمع الزوائد و تاريخ ابن كثير و ديككر مصادر از قول زينب » دختر جحش » آمده است كه كفت : 


روزى كه نوبت من بود تا رسول خدا (ص ) در خانه من باشد» حسين هم . كه تازه به راه افتاده بود» نزد من بود. سرم به كارى 
كرم شد و از حسين غافل ماندم كه او هم خودش را به اتاق بيغمبر رسانيد و به آنجا داخل شد. شتاب كردم تا جلوى او را 
بككيرم كه ييغمبر فرمود: مانع او نشو... تا آنجا كه مى كويد: يس ييغمبر به نماز برخاست و در حالت قيام » حسين را در آغوش 
مى كرفت و جون به ركوع مى رفت يا مى نشست ء او را بر زمين مى نهاد. و آنككاه كه نمازش به يايان رسيد» بنشست و 
بكريست و دستهايش را به دعا برداشت و من در بايان نمازش از او يرسيدم : اى ييامبر خحدا! من امروز از تو رفتارى بى سابقه 
ديدم ! فرمود: جبرئيل بر من وارد شد و كفت : امت من اين فرزندم را خواهند كشت ! و من كفتم : خاكك كورش را به من 
بنما. واو هم خاكك سرخرنكى را برايم آورد. (8*) 


/ا. حديث انس بن مالك 
در مسند احمد بن حنبل و معجم الكبير طبرانى و تاريخ ابن عساكر و مصادر ديكر از قول انس بن مالك آمده است كه كفت 


فرشته قطرء از فرشتككان مقرب . از خداوند اجازه كرفت تا ييامبر را ديدار كند. خداوند به او اجازه داد. آن روز نوبت ام سلمه 


به ام سلمه فرمود بر در خانه بنشين و كسى را اجازه نده كه وارد شود. ام سلمه كويد: همان طور كه من بر دركاه خانه نشسته 
بودم » حسين بن على (ع ) آمد و در را كشود و يكراست وارد اتاق ييغمبر شد. رسول خدا (ص ) نيز او را در آغوش كشيد و 
شروع به بوسيدن او كرد. فرشته ازاو يرسيد: دوستش دارى ؟ بيغمبر (ص ) فرمود: آرى . فرشته ككفت : امت تو او را مى 
كشند! اكر مى خواهى » تا جايى را كه كشته مى شود به تو نشان دهم ؟ بيغمبر فرمود: آرى ! و راوى مى كويد: آن فرشته 
مشتى از خاك قتلكاه حسين را كه ماسه كونه و يا خاكى سرخرنكك بود به بيغمبر داد. وام سلمه نيز آنخاكك را بركرفت و در 


جايى ينهان كرد. ثابت مى كويد: ما به آنجا كربلا مى كوييم . (8*) 
8 . حديث ابوامامه 
در تاريخ ابن عساكر و ذهبى » و مجمع الزوائد و مصادر ديكر از قول ابوامامه آمده است كه كفت : 


رسول خدا (ص ) به همسرانش قبلا فرموده بود كه اين كودك را - حسين - به كريه نيندازيد. روزى كه نوبت ام سلمه بود 
جبرئيل در اتاق بر رسول خدا (ص ) وارد شد و بيغمبر (ص ) به ام سلمه فرمود كسى مزاحم ما نشود. ديرى نككذشت كه 
حسين آمد و جون جشمش به رسول خدا (ص ) افتاد» خواست كه به نزد او برود» ولى ام سلمه يبشدستى كرد و او را به سينه 


جسبانيد و به سركرم كردنش يرداخت . ولى جون 


حسين بى تابى و كريه كردء ناكزير او را رها نمود. و حسين هم يكراست بر بيغمبر وارد شد و در دامان جدش بنشست . در 
آووذه و هرا قبول:دارقةه او را عئ كشين؟ كفت : از با ابن شال اوواعى كنتدا و ان وقت خشاك ؤزادن اخياواو تهاد و 


كفت : در سرزمينى با اين خصوصيات ! 


عن ردول عدا امي سكت ردان حال ل اندوهكين » در حالى كه حسين را در آغوش داشت » بيرون آمد. سيماى ييغمبر» 
1 سلمه را به كمان انداخت كه نكند واردشدن كودكك موجب خشم رسول خدا شده باشد. يس كفت : 


فداى تو كردم اى رسول خدا! تو به ما امر فرموده بودى كه اين بجه را به كريه نيندازيد. وهم مرا دستور دادى كه كسى 
مزاحم شما نشود. اما حسين آمد و من نتوانستم كه جلوى او را بكيرم . رسول خدا (ص ) به ام سلمه ياسخى نداد و يكراست به 
نزد اصحابش رفت . اصحاب » كه در ميانشان ابوبكر و عمر هم ديده مى شدند» در مسجد نشسته بودند. يس ييامبر خدا (ص ) 
رو به آنان كرد و فرمود: امت من اين را (و اشاره به حسين فرمود) مى كشند و به شهادت مى رسانند و... ودر آخر حديث 


آمده است : تربت او را هم به آنها نشان داد! (/0”) 
8. روايات ام سلمه 


در مستدرك الصحيحين و طبقات ابن سعد و تاريخ ابن عساكر و مصادر ديكر از قول عبدالله بن وهب آمده است كه كفت : 


ام سلمه - رضى الله عنها - به من كفت : 


شى رسول خندا (ضن )در رعشهوان خوه.دراز كشيد كه خؤابذ: ولى ديرئ نكذشت: كه تاراحت و نكران ببدار شك. و«ذيكر 


جه خاكى است ؟ فرمود: 


جبرئيل - عليه الصلاه والسلام - مرا خبر داد كه حسين را در سرزمين عراق مى كشند, و من از او خواستم تا خاك قتلكاهش 
را به من نشان دهدء و اين » آن خاكك مى باشد. 


نياورده اند! زم 
ب ) از قول صالح بن اريد: 
طبرانى و ابن ابى شيبه و خوارزمى و ديكران از قول صالح بن اريد به نقل ازام سلمه - رضى الله عنها - آورده اند: 


رسول خدا (ص ) به من دستور داد تا در كنار در بنشينم تا كسى مزاحم آن حضرت نشود. من نيز فرمان بردم و كنار در نشستم 


. ديرى نككذشت كه حسين - رضى الله عنه - از راه رسيد و تا خواستم كه 


جلويش را بككيرم » او ييشدستى كرد و بر جدش رسول خدا (ص ) وارد شد. يس از زمانى كفتم : اى ييامبر خدا! خدايم فداى 
تو كرداند. تو به من سفارش كرده بودى كسى مزاحمت نشود؛ اما يسرت آمد و تا من خواستم جلويش را بككيرم » او از من 
بيشى كرفت . و جون ديرزمانى كذشت و خبرى نشدء من درون اتاق سركشيدم و ديدم كه جيزى را در دستهايت مى كردانى 
و اشكك مى ريزى » و حسين هم روى شكمت نشسته است ؟ رسول خدا (ص ) فرمود: آرى » جبرئيل بر من وارد شد و به من 
خبر داد كه امتم اين يسرم را مى كشندء و خاكى كه او بر آن شهيد مى شودء برايم آورده است » و اين همان خاك است كه 
در دست مى كرانم ! (98) 


ج ) ازقول مطلب بن عبدالله حنطب : 


در معجم كبير طبرانى و ذخائر العقبى و مجمع الزوائد و مصادر ديكر از مطلب بن عبدالله حنطب از ام سلمه آمده است : روزى 
رسول خدا (ص ) در خانه من نشسته بود كه به من فرمود: كسى بر من وارد نشود. من فرمان رسول خدا (ص ) را ياس مى 
داشتم كه حسين - رضى الله عنه - آمد (و بى خبر من ) به رسول خدا (ص ) وارد شد. من يس از لحظاتى جند صداى كريه 
ييامبر را شنيدم . يس سر كشيدم و ديدم حسين در دامان ييغمبر نشسته و آن حضرت دست بر سر و صورت او مى كشد و مى 


كريد! يس به آن حضرت 


كفتم : به خدا سو كند كه آمدن حسين را متوجه نشدم ! رسول خدا فرمود: جبرئيل با ما در اتاق بود. او از من يرسيد: دوستش 
دارى ؟ كفتم : آرى بيش از دنيا و مافيهاء كفت : امت تو او را در سرزمينى به نام كربلا مى كشند! و آن وقت جبرئيل خاكك 


آنجا را به من نشان داد. 


و آنكاه حسين كه به هنكام شهادتش به محاصره افتاد» يرسيد نام اين سرزمين جيست ؟ به او كفتند: كربلا! واو كفت : راست 


كنعدن ذا بو بباميرقن :+ ابنجا سزو فين كوت و يلاست زع 
د) از قول شقيق بن سلمه : 


در معجم كبير طبرانى و تاريخ ابن عساكر و مجمع الزوائد و ديكر مصادر از ابووائل شقيق بن سلمه » ازام سلمه آمده است : 
حسن و حسين - رضى الله عنهما - در خانه من بودند و در ييش رسول خدا (ص ) بازى مى كردند كه جبرئيل بر ييغمبر لص 


)تال شلدى كفيت: اميك عو يمن ال تابخ شر زا من: كشيد و«اشاود نه سين كرد 


رسول خدا (ص ) با شنيدن اين سخن بككريست و حسين را به سينه جسبانيد. آنككاه يبامبر به ام سلمه فرمود: اين نحاكك نزد تو 
امانت باشد. يس حضرتش آن خاك را بوييد و فرمود: آه ! اى سرزمين كرب و بلا! يس فرمود: اى ام سلمه هر وقت كه اين 
خاكك به خون مبدل شدء بدان كه فرزندم شهيد شده است . راوى مى كويد: ام سلمه آن خاكك را در شيشه اى نهاد و هر روز 


در ان 


مى نككريست و مى كفت : آن روز كه به خون مبدل شوى » روزى بس بزركك و عظيم خواهد بود. (61) 
ه )از قول سعيد بن ابى هند: 


در تاريخ ابن عساكر و ذخائر العقبى و تذكره خواص الامه و ديكر منابع از قول عبدالله بن سعيد بن ابى هند از يدرش آمده 
است : ام سلمه - رضى الله عنها - كفت : 


رسول خدا (ص ) در خانه من خوابيده بود كه حسين - رضى الله عنه - آمد و به سوى ييغمبر رفت . من كه بر در اتاق نشسته 
بودم او را مانع شدم كه مبادا برود و آن حضرت را بيدار كند. بعد از آن توجهم به جيز ديككرى جلب شد و از او غافل شدم 
كه كربخت و داخل اتاق شد و روى شكم بيغمبر بنشست . آنككاه صداى ناله بيغمبر را شنيدم ؛ يس آمده» كفتم : به خدا قسم 
اى رسول خدا كه از آمدن او بى خبر بودم ! ييامبر (ص ) فرمود: در حالى كه حسين روى شكم من نشسته بود» جبرئيل بر من 
وارد شد و كفت : آيا دوستش دارى ؟ كفتم : آرى . كفت : امتت او را خواهند كشت ! آيا مى خواهى خاكى را كه در آن 
كشته مى شود به تو نشان دهم ؟ كفتم : آرى . آن وقت جبرئيل با بال خودش اين خاكك را آورد. سيس ام سلمه به سخن خود 


ادامه داد و كفت : من خاكك سرخرنكى را در دست آن حضرت ديدم و آن حضرت مى كريست و مى فرمود: اى كاش 


مى دانستم كه جه كسى تو را بعد از من مى كشد! (87) 

و) ازقول شهر بن حوشب : 

در كتاب فضائل احمد بن حنبل و تاريخ ابن عساكر و ذخائر العقبى و ديكر مصادر از قول شهر بن حوشب ازام سلمه آمده 
است : جبرئيل نزد رسول خدا (ص ) بود و حسين هم نزد من » واو كريه و بى تابى مى كرد؛ ناكزيز رهايش كردم واو هم 
امااامت تو او را خواهند كشت ! واكر به خواهى . خاكى را كه در آن كشته مى شود به تو نشان خواهم داد و آنجا را به 


ببغسين (ضن )نشان ذادة: انجا سرزميى اسث كد به آن كربلا كفته'مئ شوة رمع 
ز) از قول داود: 


در تاريخ ابن عساكر و ديكر مصادر از داود به نقل ازام سلمه آمده است : حسين كه بر رسول نخدا (ص ) وارد شدء. آن 


حضرت سخت منئقلب و ناراحت كرديد. 


ام سلمه از او يرسيد: اى رسول خدا! تو را جه مى شود؟ بيغمبر فرمود: جبرئيل مرا خبر داده است كه اين يسرم كشته مى شود و 
خشم خدا بركشنده او بسيار عظيم خواهد بود. (68) 


ح ) در معجم الكبير طبرانى و تاريخ ابن عساكر و ديكر مصادر از قول ام سلمه آمده است : رسول خدا (ص ) فرمود كه حسين 
بن على در آغاز ث شصتمي' سال از هجرت من كشته مى شود. (60) 


ط) در معجم الكبير طبرانى 


از قول ام سلمه آمده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: حسين در ابتداى سالخورد كيش كثته خواهد شد. (68) 

.٠١‏ روايات عايشه 

الف ) از ابوسلمه » فرزند عبدالرحمان : 

در تاريخ ابن عساكر و مقتل خوارزمى و مجمع الزوائد و ديكر مصادر از ابوسلمه بن عبدالرحمان از عايشه آمده است : 


رسول خدا (ص ) حسين را بر زانوى خود نشانيده بود كه جبرئيل براو وارد شد و يرسيد: اين فرزند توست ؟ بيغمبر كفت : 
آرى . كفت : امت توء يس از تو او را مى كشند و اككر بخواهى زمينى را كه او در آن كشته مى شود به تو نشان بدهم . يبغمبر 


فرمود: آرى . و جبرئيل خاكى از زمين طف را به او نشان داد. 


وشوجات ديك امهو انع محريل اوور اامرع بم نظت تبووو عاق سرسرتكى وا از اجاى كرك بوه رامين دنا 


(ص ) نشان داد و كم ” : اين از خخاكك قتلكاه اوست ! (/597) 
در طبقات ابن سعد و تاريخ ابن عساكر از عثمان بن مقسم از المقبرى به نقل از عايشه آمده است : 


در حالى كه رسول خدا (ص ) خوابيده بود» حسين آمد و خود را به سوى او كشانيد» ولى من جلو او را كرفتم . يس از مدتى 
مى كنى ؟ فرمود: جبرئيل خاكى را كه حسير' در آن كشته مى شود به من نشان داد و 5 كفت كه خشم خدا 


واكساقى كةااو واس كقتن سكة غزاهه بوه يمن سول حجدا سف غوة را كنود و كن ان سقس اتخشاكة و ماسةو 
بيابان بود و به من فرمود: اى عايشه ! به آن كس سوكند كه جانم در دست اوست (در اينجا ابن عساكر سخنى دارد كه 
نامفهوم است ) از آن متاءثر و اندوهكينم كه نمى دانم جه كسى از امت من است كه يس از من حسين را مى كشد. (68) 

د ) از عبدالله بن سعيد: (69) 

در طبقات ابن سعد و معجم طبرانى و ديكر مصادر از قول عبدالله بن سعيد از يدرش به نقل از عايشه آمده است : حسين بن 
على نزد رسول خدا (ص ) آمد و بيغمير به من فرمود: عايشه ! تعجب نمى كنى كه جند لحظه بيش فرشته اى بر من وارد شد 


كه تاكنون او را نديده بودم ؟ او به من كفت كه اين فرزند (حسين ) كشته مى شود و اككر بخواهى . خاكى را كه در آن كشته 


خواهد شد به تو نشان بدهم . و آن فرشته دست خود را دراز كرد و خاكك سرخرنككى را به من نشان داد. (5:0) 


در مسند احمد و كتاب فضائل اوء طبقات ابن سعدء تاريخ الاسلام » سير النبلاء ذهبى و مجمع الزوائد از عبدالله بن سعيد از 
يدرش از عايشه يا ام سلمه (ترديد از عبدالله است ) آمده است كه رسول خدا (ص ) به يكى از اين دو بانو فرمود: فرشته اى 


در اتاق بر من وارد شد كه تا به حال 


زد مخ ليامده بوذ او يمن كفت كه ابن فرؤندت حسين كشعه ىن شود واكر بحواهى شاكى را كه دن آن كشته مى شود 


نشان بدهم . و خاكك سرخرنككى را بيرون آورد. )8١(‏ 
.١١‏ روايت معاذ بن جبل 


در معجم طبرانى و مقتل خوارزمى و كنزالعمال از عبدالله بن عمروعاص به نقل از معاذ بن جبل آمده است كه رسول خدا (ص 
) با رنكّى برافروخته بر ما وارد شد و فرمود: من » محمد كه سرآغاز و يايان همه سخنان به من ارزانى شده است . يس مادام 
كه من در ميان شما هستم از من فرمان ببريد» و جون مرا به سراى ديكر بردند» به كتاب خداى عزوجل روى آورديد و حلال و 


حرامش را حلال و حرام شماريد. 
مر كفديا امن فى اسان يشما زوع ارده عداوقد اث مانن سكين مقرو :واشفة اسك 


ننه ها حون شب تاريك ها زادوير ختراسن كزقة وهر أكامباميراق سن وفسده ببافيران كرس اندقف ذاقا اكون ) 
نبوت منسوخ كرديد و دوره قدرت و حكومت فرا رسيد و بخشايش خداوند شامل آن كس باد كه آن را بحق در دست كيرد 
و همان كونه كه در آن داخل شده (ياكك و منزه ) از آن بيرون آيد. آنككاه رو به من كرد و فرمود: اى معاذ! اينكك شماره كن . 
و جون كفتم : ينج » فرمود: يزيد! خداوند بركت را از يزيد بركيرد. آن وقت جشمهايش به اشكك نشست و جنين ادامه داد: مرا 
به شهادت حسينم تسليت كفتند و خاكش را برايم آوردند و كشنده اش را به من معرفى كردند. 


به خدايى كه جانم در دست اوست سوكند كه او در ميان مردمى كشته مى شود كه به ياريش برنمى خيزند و خداوند هم ميان 
آتحه دن ميثة واذل غره واوته جلاى خراسل اتتذاغت . (89)ى شريركريخ ابشاة رابر آنه مسلط غواهيل كرهو خوان:و 
يراكتنده شان غواهه ساغت . انكاه كرمودة آمو افسوس بر توتهالانن آل محسد از دست غليقه اى حوشكذراتن كه يدون 
صلاحيت به جانشينى انتخاب شده است و جانشين مرا و جانشين او را هم مى كشد! (07) 


.١١‏ روايت سعيد بن جمهان 


در تاريخ ابن عساكر و ذهبى و ابن كثير» از قول سعيد بن جمهان آمده است : جبرئيل بر رسول خدا (ص ) وارد شد و براى او 
مقدارى از خاكك قريه اى آورد كه در آن حسين كشته مى شود و كفت كه نام آنجا كربلا مى باشد و ييامبر خدا هم فرمود: 
كرب و بلا! (05) 


2 روايات ابن عباس 
الف ) روايت ابوالضحى : 


در مقتل خوارزمى از ابوالضحى به نقل از ابن عباس آمده است : ما و همه افراد اهل بيت - كه تعدادشان هم بسيار است - 


هيج شكى نداشتيم كه حسين در سرزمين طف به شهادت خواهد رسيد. (00) 


در تاريخ ابن عساكر از قول سعيد بن جبير به نقل از ابن عباس آمده است خداى تعالى به ييامبرش وحى فرستاد: الى محمد! من 
به انتقام خون يحيى » فرزند زكرياء هفتاد هزار نفر را كشتم و در ازاى خون فرزند دخترت (حسين ) دو بار هفتاد هزار نفر را. 
رءه) 
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كفتنى است كه ابن قولويه در باب قول رسول الله در كتاب كامل الزياره » هفت روايت از بيامبر خدا (ص ) آورده كه امت آن 


؟١.‏ روايات اميرالمؤٌ منين على (ع ) 


قسمت اول 


الف ) از ابوحبره : در معجم طبرانى در شرح حال امام حسين (ع ) از قول ابوحبره آمده است : من همراه على بودم تا به كوفه 


ؤاوة فشاو برنقثر يرا فد وحم وسياس خدائ زا يقكها ووه و كفت :ا كزافرونك مغميرتان زا ذرمان شما مصييى رسد جه 
خواهيد كرد؟ مردم ياسخ دادند: ما با يشتيبانى از او» روسفيد بيرون خواهيم آمد. و على فرمود: به خدايى كه جانم در دست 


قدرت اوست سوكندء او در ميان شما فرود آيد شما به 


قصد جانش قيام خواهيد كرد و او و يارانش را خواهيد كشت ! آنككاه اين شعر را خواند: 


همانا اشان زا معنده من 'فريتة وسبين من كريزتد و انكاء از كرده قواة سفرق مل خبو يد دز :صورتى كانه تحاتق يرا 


ايشان متصور است و نه عذر و بهانه اى از ايشان مسموع . (/8) 
ب ) از قول هانى بن هانى : 


در معجم طبرانى و تاريخ ابن عساكر و تاريخ الاسلام ذهبى و مصادر ديكر از قول هانى بن هانى از اميرالمؤ منين على بن ابى 
طالب (ع ) آمده است : حسين بن على را مى كشند و او را به شهادت مى رسانند و من خاكك سرزمينى را كه او در آنجا به 


شهادت خواهد رسيد مى شناسم . او در محلى بين دو نهر آب كشته مى شود! (09) 


ج ) در مقتل خوارزمى آمده است : زمانى كه اميرالمؤ منين على (ع ) به جانب صفين سياه مى كشيدء در كربلا فرود آمد و به 
ابن عباس فرمود: تواين مكان را مى شناسى ؟ ابن عباس كفت : نه ! فرمود: اكر مى شناختى » جون من مى كريستى ! آنكّاه 
آنجه تو بعد از يدرت از دست آنها خواهى كشيدء با آنجه يدرت از دست ايشان كشيده يكسان است . 


د)از حسن بن كثير: 


در كتاب صفين نصر مزاحم از قول بن حسن بن كثير از يدرش آمده است : على (ع ) در 


كربلا فرود آمد و در آنجا توقف فرمود. آنكاه از آن حضرت يرسيدند: اى اميرالمؤ منين ! اينجا كربلا است ؟ و او ياسخ داد: 
سرزمين يراز كرب و بلا (غم و بلا-) است . و آن وقت با دست خود به محلى اشاره كرد و ادامه داد: آنجا محلى است كه 
باروبنه شان را بر زمين مى كذارند. در آنجا از مركبهايشان بياده مى شوند. و به جاى ديككر اشاره كرد و فرمود: در آنجاست 


كه خونهايشان ريخته مى شود! 

) از اصبخغ بن نباته : 

در ذخائر العقبى و ديكر مصادر از اصبغ بن نباته آمده است : ما به همراه على آمديم و بر جايكاه قبر حسين كذر نموديم . در 
آنجا على كفت : آنجاست كه بياده مى شونذد» ودر آنجاست كه باروبته بر زمين مى نهندء و در آنجاست كه خونهايشان 


كريند.(90) 


و)ازغرفه ازدى : 


در اسدالغابه ابن اثير از غرفه ازدى آمده است : در كار على مشكوكك شدم ؛ زيرا به همراه او به كنار فرات بيرون شده بودم كه 
از مسير خارج شد و ايستاد. ما نيز به دور او حلقه زده , ايستاديم . آنككاه با دست خود اشاره به محلى كرد و كفت : آنجا محل 
باروبنه آنهاست و جايكاه فرودآمدنشان و ريخته شدن خونشان . سيس كفت : يدرم به قربان آن كس كه در آسمان و زمين 


ياورى بجز خدا ندارد! و جون حسين كشته شدء بيرون شدم تا 


به همانجا كه آنها به شهادت رسيده بودند رسيدم . ديدم كه اينجاء همان محلى است كه سالها ييش از وقوع جنان واقعه اى » 
على از آن خبر داده و آن را نشان داده بود؛ بدون كمترين اشتباهى . يس از آن ترديد كه به دلم راه يافته بود از خداوند 
بوزش خواستم و دانستم كه على - رضى الله عنه - جيزى نمى كفت مككر اينكه در آن مورد با او عهد و قرارى از بيش نهاده 


شده بود.( 2( 


در كتاب صفين نصر بن مزاحم از ابوجحيفه آمده است : عروه بارقى به نزد سعيد بن وهب آمد و در حالى كه من مى شنيدم 
به او كفت : سخنى را كه خودت از على بن ابى طالب شنيده اى برايم تعريف كن . سعيد كفت : باشد. مخنف بن سليم مرا به 
خدمت على فرستاد و من در كربلا بر آن حضرت وارد شدم كه ديدم آن حضرت با دست به جايى اشاره مى كند و مى 
كويد: همين جاء همين جا. مردى يرسيد كه آنجا جيست يا اميرالمؤ منين ؟ آن حضرت ياسخ داد: بزركى از آل محمد (ص ) 


در همين جا فرود مى آيد. يس واى بر آنها از دست شماء و واى بر شما به خاطر آنها. آن مرد يرسيد: 


اى اميرالمؤ منين ! معناى اين سخنان حيست ؟ آن حضرت فرمود: واى بر آنها از دست شماء جون شما آنها را مى كشيد! و 
واى بر شما به خاطر آنهاء زيرا خداوند به خاطر شهادت ايشان شما را به جهنم خواهد انداخت . 


همين سخن به 


كونه اى ديكر نيز آمده است كه على (ع ) فرمود: يس واى بر شما به خاطر آنهاء و واى شما بر آنها. آن مرد يرسيد اما واى بر 
ماابه خاطر آنها را دانستيم » ولى معناى واى ما بر آنها جيست ؟ آن حضرت فرمود: مى بينيد كه كشته مى شوند» ولى نمى 


توانيد ياريشان دهيد. (257) 


در تاريخ ابن عساكر از عون بن ابى جحيفه آمده است : ما در كنار خانه ابوعبدالله جدلى نشسته بوديم كه ملك بن صحار 
همدانى آمد و كفت : منزل فلا-نى را به من نشان دهيد. ما كفتيم جرا به دنبالش نمى فرستى كه بيايد؟ و جون آمدء ازاو 
يرسيد: آيا به خاطر دارى وقتى را كه ابومخنف مارا به خدمت اميرالمؤ منين (ع ) فرستاد» آن حضرت در كنار رود فرات 
فرمود: كروهى از فرزندان رسول خدا (ص ) در اينجا فرود مى آيند وهم دراين محل آنها را مى كشند. يس واى بر شما به 
خاطر آنهاء و واى بر آنها از دست شما. (2879) 


ط) در تاريخ ابن كثير آمده است : محمد بن سعد و ديكران از على بن ابى طالب آورده اند كه آن حضرت در مسيرش به 
سوى صفين از كنار درختهاى نخل به كربلا كذر فرمود و از نام آن محل يرسيد و جون كفتند: كربلاء فرمود: كرب و بلا! يبس 
در همانجا فرود آمد و در كنار درختى در آنجا نماز بككرارد و آنكاه فرمود: در اينجا مردانى شهيد مى شوند كه بعد از صحابه 


#بوترين شهيدا نكرو 


بى حساب و كتاب به بهشت مى روند. و اشاره به محلى در آنجا فرمود. يس مردم جيزى را در آنجا براى علامت كذاشتند. و 


در مسند احمد بن حنبل و معجم طبرانى و تاريخ ابن عساكر و مصادر ديكر از قول عبدالله بن نجى به نقل از يدرش آمده است 
“اوقد عزيمت سياه به سوى صقين ابه :همراة على 2 رضي اللاعنه <ابود متكامن كاسياء به نينوا وشيد اهمد يود كه على 
بانكك برداشت : بر لب آب فرات . شكيبا باش اى ابا عبدالله ! شكيبا باش اى ابا عبدالله ! من از آن حضرت يرسيدم : اى اميرمؤ 


منان ! موضوع جيست ؟ فرمود: 


روزى به خدمت ييامبر خدا (ص ) رسيدم كه اشكك از جشمهاى حضرتش جارى بودء كفتم : اى ييامبر خدا! آيا كسى 
ناراحتى شما را فراهم كرده است » جرا جشمهايت كريانست ؟ آن حضرت فرمود: همين جند لحظه يبش جبرئيل از اينجا 
برخاست و رفت . او مرا خبر داد كه حسين در كنار رود فرات كشته مى شود. آنكاه كفت مى خواهى كه خاكك مزارش را به 
تو نشان بدهم ! كفتم : آرى ! دستش را دراز كرد و مشتى از خاكك آنجا را برداشت و به من داد و من نتوانستم جلوى كريه ام 
را بكيرم . (80) 


ودر روايتى ديكر مده كه يدر نجى حضرمى وسايل وضوى اميرالمؤ منين را با خود همراه داشت و جون در مسير صفين به 


نينوا رسيدند» على 


بانكك برداشت اى ابا عبدالله شكيبا باش » اى ابا عبد الله بر لب آب فرات باش ! من يرسيدم : ابوعبدالله جه كسى است ؟... تا 


قسمت دوم 


در طبقات ابن سعد و تاريخ ابن عساكر و ذهبى و تذكره خواص الامه از قول عامر الشعبى آمده است : على در كنار رود فرات 
كفت ان أبا عبدالك ! شكيا بان 


آنكاه فرمود: بر بيغمبر وارد شدم و او را كريان يافتم » يس يرسيدم : اتفاقى افتاده است ؟ فرمود: جبرئيل مرا خبر داد كه حسين 
بر كنار فرات كشته مى شود. يس كفت : آيا مى خواهى خاكك مزارش را به تو نشان بدهم . كفتم : آرى » سيسر مشت از 
خاكش را بر كرفت و در دست من نهاد و من هم نتوانستم از كريه خوددارى كنم . (817) 


در تاريخ ابن عساكر از قول كدير الضبى آمده است : هنكّامى كه من در خدمت على (ع ) در كربلا و در ميان درختهاى 
اسيند بودم » ديدم كه حضرتش يشكلى را از زمين برداشت و آن را در دستش درهم فشرد و به خاكش تبديل كرد و كفت : 
ازاين محل كروهى برانكيخته مى شوند كه بى حساب و كتاب به بهشت خواهند رفت . (88) 


م ) از قول هرثمه : 


در معجم طبرانى به نقل از هرثمه آمده است : من با على در كنار رودى كه از سرزمين كربلا عبور مى كرد قدم مى زدم كه 


آن حضرت 


به درختى رسيد كه در زير آن يشكل آهوانى افتاده بود. يس او خم شد و مشتى از آن را برداشت و بوييد و كفت : ازاين 


سرزمين هفتاد هزار نفر برانكيخته مى شوند كه بى حساب و كتاب به بهشت خواهند رفت . (88) 


حضور هرثمه را در كربلا-و در خدمت على (ع ) نه يكك راوى » بلكه راويان متعددى آورده» واز زبان اواين داستان را 


بازكو كرده اند؛ به طورى كه سخن هر يكك از آنها مؤ يد سخن ديككرى است ؛ از اين قرار: 
.١‏ سخن نشيط» آزاد كرده هر ثمه : 


در مقتل خوارزمى به سندش از نث نشيط ابوفاطمه نقل شده است : اربابم هر ثمه از صفي" باز كك كّشت و ما به استقبالش بيرون شديم 
واوراخوش آمد كفتيم . در آن اثنا كوسفندى از كنار ما ككذشت و يشكل انداخت » هرثمه آن را ديد و كفت : اين حيوان 
مرا به ياد واقعه اى انداخت : ما در معيت على از صفين باز مى كشتيم كه در كربلا اطراق كرديم . او نماز صبح را در بين 
درختهايى كه در آن ناحيه بود بر ما امامت كرد. 


يس از نماز يشكك خشكك شده آهويى را برداشت و آن را درهم فشرد و ببوييد و سيس رو به ما كرد و كفت : در اينجا 


مردانى كشته مى شوند كه بى هيج حساب و كتابى به بهشت مى روند. 0/١0(‏ 


در طبقات ابن سعد و تاريخ ابن عساكر به سندش از ابوعبدالله الضبى آمده است : به هنكامى كه هرثمه الضبى )/١(‏ در ركاب 
على از 


صفين بازكشت . ما به ديدنش رفتيم . او در دكانش نشسته بود. هرثمه را همسرى بود به نام جرداء كه از هواداران سرسخت 
اميرالمؤ منين على به شمار مى آمد و سخنان آن حضرت برايش حجت بود. در آن موقع كوسفندى از آن ايشان از كنار ما 
بككذشت و يشكل انداخت . هرثمه رو به همسر خود كرد و كفت كار اين كوسفند مرا به ياد داستانى از على انداخت كه مردم 
را به شكفتى واداشت . تا اينكه كفتند: او اين را از كجا مى داند؟ موضوع از اين قرار بود كه در بازكشت از صفين » در كربلا 
فرود آمديم و على نماز صبح را با ما در ميان درختها و تيه هاى شنى آنجا به جا آورد و سيس مشتى از يشكلهاى خشكك شده 
آهوان ضكرا ران كرفت و'نويية و كفت اد هدو ا بقعا مزدالى كقشعا شود كدي سيان و كنا نوييقت خز عند 


رفت . 


راوى مى كويد: جرداء. همسر هرثمه كه در اتاقش نشسته بود» شوهرش را مخاطب ساخت و كفت : منكر حرف امام نشو 
زيرا او بهتراز تواز آنجه مى كويد آكاه است و خخبر دارد. (؟/0) 


در كتاب صفين نصر بن مزاحم از قول ابوعبيده از هرثمه بن سليم آمده است : ما به همراه على بن ابى طالب در جنكك صفين 
شركت كرديم و جون به كربلا فرود آمديم » او نماز را برما امامت كرد و يس از سلام نمازء مشتى خخاكك از زمين آنجا 


برداشت و بوييد و كفت خخوشا 


به حالت اى تخاكك كه از تو مردانى برانكيخته مى شوند كه بى حساب و كتاب به بهشت خواهند رفت . 


راوى مى كويد: هنكامى كه هرثمه با ز كشت و به نزرد همسرش » كه از شيعيان و هواداران سرسخت على بود» رفت » به او 
كفت : سخنى از دوستت على برايت بكنُويم كه تو را به تعجب وادارد: جون به كربلا رسيديم ودر آنجا فرود آمديم » على 
مقن ازتشساكق رالرداشت او بويد و كفت وشا ةسمالت'اى كه ان قو مودالق نة:زول قبافت :ير اتكيخته من شواند كه رن 
حساب و كتاب به بهشت خواهند رفت . و من مى يرسم : على علم غيب از كجا مى داند؟ جرداء ياسخ داد: دست بردار اى 


مرد! اميرالمؤ منين جز به راستى و حق سخنى نمى كُويد. 


سالها كذشت تا زمانى كه عبيدالله زياد كروه كروه سياهيان را براى جنكك با حسين اعزام مى كرد و من در ميان سوارانى بودم 


كه براى اين جنكك اعزام شده بود. 


جون سياه ما به حسين و يارانش رسيدء من همان مكانى را ديدم كه به همراه على در آنجا فرود آمده بوديم . مخصوصا جايى 
را كه آن حضرت مشتى از خاكك آن را بركرفته و بوييده بود و بدرستى شناختم او را به خاطر آوردم و در نتيجه ازاين راه كه 
در بيش كرفته بودم سخت بيزار شدم . يس بر اسبم جستم و يكراست به خدمت حسين رفته » براو سلام كردم و آنجه را كه 


در همين جا از يدرش شنيده بودم و برايش بازكو نمودم . يس حسين 


به من فرمود: با اين حال » با ما هستى يا عليه ما؟ ياسخ دادم : اى فرزند رسول خدا! نه با شما هستم و نه عليه شماء من مردى 
هستم كه خانه و كاشانه و زن و فرزندانم را رها كرده اينجا آمده ام » و از ابن زياد ايمن نيستم كه به آنها آسيبى نرساند. امام 
فرمودة يسن ان ابنتعا بكريز نا كشتة شد مارانبيتن عه ع.مة .قدا كه بحتال مكجمل به دست قذوت: اوست من و كد هر كس كه 
شاهد كشته شدن و كمكك خواستن ما باشد و به يارى ما نشتابد» خداوند وى را در جهنم مى افكند. من با شنيدن اين سخن رو 


به بيابان نهادم و كريختم تا شاهد جنان ماجرايى نباشم . (0/78) 
؟. سخن جرداء دختر سمير: 


جرداء از همسرش هرثمه بن سلمي نقل مى كند كه كه كفت : با على (ع ) در يكى از جنككهاى حضرتش بيرون شده بوديم تا به 
كربلا رسيديم . در آنجا زير درختهايى فرود آمديم . على در آنجا نماز كزارد و مشتى از خاكك آنمحل را برداشت و بوييد و 
يبس كفت : خوشا به حالت اى خاكك كه در تو مردمى به شهادت مى رسند كه بى هيج و حساب و كتابى به بهشت خواهند 


رفت . 


سرانجام ما از آن جنكك بازكشتيم و على (ع ) نيز به شهادت رسيد و مساءله كربلا و سخنان امام را به دست فراموشى سيرديم 


(و سالها بككذشت تا اينكه ) من خود را در سياهى ديدم كه به جنكك حسين در حركت بود. جون به كربلا رسيديم و جشمم به 


(ع ) رسيدم و كفتم : اى يسر رسول خدا (ص ) تو را مزده مى دهم ... و داستان را برايش تعريف كردم . آن حضرت از من 
يرسيد: (با اين حال ) با ما هستى يا عليه ما؟ جواب دادم : نه با تو هستم و نه عليه تو. من خانواده و فلان جيز و فلان جيز (0/5) 
را بر جاى كذاشته ام . فرمود: يبس سر به بيابان بككذار كه به خدايى كه جان حسين در دست قدرت اوست سوكند كه هيج 


مردى نظاره كر شهادت ما نخواهد بود مككر اينكه به عذاب جهنم كرفتار خواهد شد. 
من بازكشتم و از آنجا سر به بيابان كذاشتم و كريختم تا شاهد شهادت او نباشم . (0/0 


در معجم طبرانى و تاريخ ابن عساكر و مجمع الزوائد و مصادر ديكر از قول ميمون به نقل از شيبان بن مخرم » كه عثمانى و 
دشمن على (ع ) بود» آمده است : به همراه على از صفين بازمى كشتيم و در جايى فرود آمديم و على (ع ) يرسيد: نام اينجا 
جيست ؟ جواب داديم : كربلا-ء. او فرمود: كرب و بلا. سيس بر مركبش سوار شد و كفت : در اينجا مردمى كشته مى شوند 
كه بر همه شهداى روى زمين برترى خواهند داشت » در حالى كه از شهداى در ركاب ييغمبر هم نمى باشند. من كفتم : به 
خداى ععبه اين هم يكى 


از دروغهاى اوست ! در اين ميان جشمم به لاشه درازكوشى افتاد كه در آن دوردستها بر زمين افتاده بود. به غلامم فرمان دادم 
تاياى آن درا زكوش را برايم بياورد. او فرمان برد و من ياى حيوان را درست در جايى كه اميرالمؤ منين (ع ) نشسته بود در 


زمين محكم كردم . 


سالها ككذشت و زمانى كه حسين (ع ) كشته شد به يارانم كفتم : بياييد برويم و اوضاع رااز نزديكك ببينيم ! يمس حركت 
كرديم تا به آنجا رسيديم و جسد حسين را در همان جايى كه من كذاشته بودم » ديدم كه افتاده است و اجساد يارانش نيز 
كرداكرد او بر خاكك افتاده بودند. (0/2 


ابن قولويه نيز جهار حديث از قول اميرالمؤ منين على (ع ) در مورد شهادت امام حسين (ع ) در كتاب كامل الزياره خود آورده 
است . (/07/7 


8. روايت انس بن حارث و شهادتش 


در تاريخ بخارى و ابن عساكر و استيعاب و ديكر مصادر آمده است كه انس بن حارث . نوه نبيه » بيش از عزيمتش به كربلا و 
كشته شدنش در ركاب امام حسين (ع ) كفته بود: خود از رسول خدا (ص ) شنيدم كه مى فرمود: اين يسر من (حسين ) در 
سرزمينى به نام كربلا كشته مى شود؛ يس هر كس كه در آن روز باشد بايد به يارى او برخيزد. به سبب همين سفارش ييغمبر 
بود كه انس بن حارث به كربلا شتافت و در ركاب حسين (ع ) به شهادت رسيد. (//0 


در كتاى مثير الاحزان اده اسك : 


انس بن حارث كاهلى (به قصد جنكك از سياه حسين عليه السلام ) بيرون آمد و جنين 


خواند: 

قن علمك كاهلنا ودودان 
والخندفيون وقيس عيلان 
باءن قومى افه للاقرآن 

يا قوم كونوا كاسرد خفان 
واستقبلوا القوم يضرب الان 
آل على شيعه الرحمن 


وآل حرب شيعه الشيطان (1798) 


.١8‏ مردى از بنى اسد 


ابن سعد در طبقاتش و ابن عساكر در تاريخش از عريان بن هيثم » نوه اسد نخعى كوفى اعورء آورده اند: يدرم مردى بيابانكرد 
بود. قضا را در حركت و جابجايى » ما در مكانى فرود آمده بوديم كه بعدها ميدانكاه جنكك كوفيان با حسين (ع ) شد! ما در 
آن وقت هر كاه به بيابان مى رفتيم » مردى از قبيله بنى اسد را در آن حوالى مى ديديم . تا اينكك يكك روز يدرم ازاو يرسيد: 
مى بينم كه تو در اينجا ماندكار شده اى ؟ او ياسخ داد: به من خبر داده شده كه در اينجا حسين (ع ) كشته مى شود؛ من آمده 


ام تا شايد او را ببينم و در ركابش كشته شوم . 


زمانى كه حسين به شهادت رسيدء يدرم كفت بيا ببينم كه آن مرد اسدى هم كشته شده است يا نه ؟ يس ما به ميدان جنكك 


رفتيم و اينجا و آنجا را كرديديم و آن اسدى را هم ديديم كه در ميان شهدا افتاده است . (60) 


آنجه نا به اينجا آورديم رواياتى بودند درباره خبر شهادت امام حسين (ع ) به سالها ييش از وقوع آن كه آن را ييروان هر دو 
مكتب و يا تنها ييروان مكتب خلفا آورده اند. و در اين ميان » آنجه را تنها بيروان مكتب اهل بيت متذكر شده اند رها كرده » 


ودر آوردن اخبار مورد اتفاق هر دو مكتب نيز الفاظ روايات 


بيروان مكتب خلفا را بركزيده ايم . 


معروف هر دو مكتب رجوع مى كنيم » بدون اينكه روايت را بروايت مكتب ديكر ارزشى ويزه كذارده باشيم . 
جرا امام حسين تن به شهادت داد؟ 

بيش از آنكه به تشريح مطلب فوق ببردازيم » بجاست تا دو مورد زير را قبلا بحث و بررسى كنيم : 

الف : اينكه قاتل وى جرا قصد جان امام را كرده بود؟ 

ب : جرا امام شهادت بر كزيد! 

حسين (ع ) و بيعت با يزيد! 


طبرى و ديكران آورده اند: يس از اينكه معاويه » در ماه رجب سال شصتم هجرى د ركذشت با يزيد» فرزند و وليعهد اوء به 
خلافت بيعت به عمل آمد و در آن سال حاكم مدينه » وليد بن عتبه » نوه ابوسفيان بود. 


حون بريد وا خلافت شست و هنه عب هود را 'مصضروق ابن حاشت تااز اخعدة انكقت شمار كد خر امسن يدوك معاويه را 
داير به ولايتعهدى و خلاافت وى بعد از معاويه نيذيرفته بودند» به هر قيمت كه شده بيعت بككيرد وفكر واخيال خود رااز 
اشتغال يه اهن ايشا اسوذه سائه. مسن دن اراي عطي مسقي به ليقت سرضمويكن داتانفه اى ترقت و أو وا ازمر كمعاونه 


خر كاف واذر ثامه سيار مكتسر كرف ترشلك : 


اما بعد. از حسين و عبدالله بن عمر و عبدالله بن زبير بى هيج ملاحظه اى بيعت بككير و در اجراى اين حكم شدت عمل به خرج 
ده كه هيج مجالى ندارند؛ مكر اينكه بيعت كنند. 


والسلام ! 


به هنكام رسيدن نامه قطع و تهديدآميز يزيد به حاكم مدينه » مروان بن حكم نيز حضور داشت . يس به وليد ييشنهاد كرد 
اكنون كسى را به دنبال اين جند نفر بفرست و به انجام بيعت و فرمانبرداى از يزيد دعوتشان كن .اكر يذيرفتند و سر فرود 
آوردندء ايشان را به حال خود بكذار واكر سرييجى كردند و كردن به بيعت يزيد ندادند» سر از تنشان بردار كه اكر آنها از 
مركك معاويه آكَاه شوندء هر كدام رخت به كوشه اى كشيده يرجم خلاف برافرازند و مردم را به خلافت و زمامدارى خود 
بخوانند؛ مكر فرزند عمر كه او سر جنكك و دعوا ندارد و به اين اميد نشسته كه مكر همين طورى و ناكه زقضا شاهد خلافت را 


در آغوش خود بكيرد. 


وليد راهنمايى مروان را يذيرفت و عبدالله بن عمروء نوه عثمان » را به دنبال حسين (ع ) و فرزند زبير فرستاد و هر دو را (براى 
همان ساعت ) احضار كرد. عبدالله آن دو تن را در مسجد ديدار كرد و امر حاكم را به هر دو آنها ابلاغ نمود. 


ساعتى را كه وليد براى ديدار ايشان تعيين كرده بود» ساعتى نبود كه معمولا حاكم از مردم يذيرايى مى كرد. اين بود كه به 
فرستاده كفتند: تو بركردء ما هم مى آييم . 
و جون عبدالله بازككشت . حسين (ع ) به فرزند زبير كفت : به نظر من طاغوت ايشان (معاويه ) مرده و به دنبال ما فرستاده است 


تا بيش از آنكه خبر مركك او منتشر شود از ما بيعت كرفته باشد. عبدالله زبير ياسخ داد: من هم 


غير از اين كمان نمى برم . 


يس حسين (ع ) برخاست واز مسجد بيرون آمد و كروهى از هواداران و (جوانان ) خانواده اش را با خود برداشت و بر در 
سراى وليد رفت و به ايشان كفت : من به درون سراى وليد مى روم (به كوش باشيد) اككر من صدا زدم و يا فرياد و يرخاش 
وليد را شنيديد» بسرعت داخل شويد و دور مرا بككيريد؛ وكرنه همين جا بمانيد تا من بيرون آيم . اين بككفت و به خانه وارد 
شد. در آنجا ديد كه وليد نشسته و مروان حكم هم در كنارش قرار كرفته است . يس وليد نامه يزيد را براى حسين (ع ) 
بخواند و ازاو خواست كه به نام يزيد با وى بيعت كند. حسين (ع ) استرجاع كرد و سيس كفت : جون منى » ينهانى دست 
بيعت نمى دهدء و فكر هم نمى كنم كه تو با بيعت ينهانى من موافق باشى » مكر اينكه در برابر همه مردم و آشكارا از من 
بيعت بكيرى ؟ وليد كفت : همين طور است . حسين (ع ) كفت : وقتى كه همه مردم را به انجام بيعت با يزيد فراخواندى , ما 
را هم با مردم براى انجام آن دعوت كن تا كار يكجا تمام شود. وليد كه مردى عافيت طلب بود در برابر ييشنهاد امام (ع ) 
كفت : برو در يناه خدا! مروان كه شاهد ماجرا بود رو به وليد كرد و ككفت : به خدا قسم اككر حسين (ع ) ببدون اينكه با تو 
بيعت كند از اينجا برود» ديكر به 


4. 


جنين موقعيتى دست نخواهى يافت ؛ مككر اينتكه خونهاى فراوانى از دو طرف بر زمين ريخته شود. اين مرد را زندانى كن و 
اجازه رفتن به او نده » مكر وقتى كه با تو بيعت كند ويا كردنش را بزن ! حسين (ع ) با شنيدن سخنان و آخرين بيشنهاد مروان 
بتندى از جا برخاست و برآشفت و به او كفت : يسر زرقاء!(١8)‏ تو مرا مى كشى يا او! و به خدا قسم كه هم دروغ كفتى و هم 
مرتكب خطا و كناه شدى . (87) 


در تاريخ اعثم و مقتل خوارزمى و مثيرالاحزان و اللهوف آمده است : (67) يزيد طى نامه اى به وليد فرمان داد كه از عموم 
مردم (مدينه ) بويزه حسين بن على ببعت بككيرد و مخصوصا تاء كيد كرد اككر حسين (ع ) خوددارى كرد و فرمانت را نبرد» 
كردنش را بزن ! سيس خبرى را كه طبرى آوردهء آنها نيز آورده اند تا آنجا كه مى نويسد: حسين (ع ) به خشم آمد و كفت 
: واى بر تواى يسر زرقاء! تو مى كويى كردنم را بزند؟ دروغ كفتى و يستى طينت خود را نشان دادى . ما خاندان نبوتيم و 


بابكاه رينانت ويويد مردى 'فاشق السك "و قتا بخؤار و شكس :و وعون مت نا جتان كن نومت ندى كبن 


طبرى مى كويد: وليد» كه مردى عافيت طلب بودء به امام كفت در يناه خدا بروء اما در دنبال روايت اول آمده است : صبح كه 


شد مروان » حسين (ع ) را ديدار كرد و كفت : حرف مرا بشنو كه به خير 


توست . حسين (ع ) فرمود: بككو. مروان كفت : با اميرالمؤ منين يزيد بيعت كن كه خير دو دنياى تو در آن است ! حسين كفت 


زمامدار امت اسلامى شود, اسلام را بدرود بايد كفت ! 


اما عبدالله بن زبير» دستكاه حكومتى براى بيعت با يزيد بر او فشار آوردء ولى او هر بار بهانه اى تراشيد و سرانجام به محضر 
وليد بن عتبه » حاكم مدينه » حاضر نشد. 


يزيد بيعت كردند» من نيز بيعت مى كنم . يس آن قدر درنكك كرد تا موافقت و بيعت مردمان از شهرها به كوش او رسيد. 


بس به نزد وليد بن عتبه رفت و به نام يزيد با او بيعت نمود. (62) 


ودر روايتى ديكر آمده است : يس از آن بيشامدها حسين (ع ) از خانه خود بيرون آمد و كنار قبر جدش رسول خدا (ص ) 
بايستاد و كفت : درود بر تواى رسول خدا! من حسين يسر فاطمه » يسر كوجكك تو و يسر دختر كوجكك توء و سبط توء و 
يكى از دو ثقلى هستم كه در ميان امتت به ياد كار كذاشته اى . يس اى ييامبر خدا! بر آنها كواه باش كه آنها مرا يارى نكردند 
و جانبم را فرو كذاشتند واز من نككهدارى نكردند. اين شكايت 


من به توست تا آنككاه كه به توه صلوات خداوند بر تو باد برسم . آنككاه به نماز بايستاد و تا طلوع فجر در حال ركوع و سجود 


و در روايتى ديكر: جند ركعت نماز بككزارد و جون سلام داد» كفت : بارخدايا! اين قبر ييامبر تو محمد (ص ) است. و من 
يسر دختر يبغمبرت مى باشم . مرا وضعى بيش آمده است كه تو بر آن آكاهى . خداوندا! من كارهاى يسنديده را دوست » و 
ناشايست را دشمن دارم . و من از تو اى خداوند ذوالجلا-ل و الاكرام به حق اين قبر و آن كس كه در آن خوابيده است مى 


خواهم كه مرا بر آن بدارى كه رضا و خشنودى تو و ييامبرت و مؤ منان در آن باشد. 


يس در كنار قبر ييامبر اسلام تا نزديكيهاى صبح به كريستن يرداخت و در آن حال كه سر بر قبر يبغمبر نهاده بود خوابى كوتاه 
او را در ربود ودر آن ديد رسول خدا (ص ) با كروهى انبوه از فرشتكان . كه حضرتش را در ميان كرفته بودند» بيامد و او را 


به سينه جسبانيد و بين دو جشمش را بوسيد و فرمود: 


حسين عزيزم ! مى بينم كه به همين زودى تو در خونت غلتان هستى و سر بريده در زمين كربلا بين كروهى از امت من افتاده 
قدو الي كه لوابت تشعه اميت و عو را أنهي هنك وان سيك كر من معن او سترايك لمن كمف داعال 


آنان جشم شفاعت از من دارند! آنان را جه مى 


شود؟ خداوند آنان رااز شفاعت من بى بهره كناد. آنان را جه مى شود؟ خداوند شفاعت مرا به روز قيامت نصيب آنان نكند و 


اففاة ترم هه وتدميرة اي اش 


حسين عزيزم ! يدر و مادر و بردارت نزد من آمدند و آنها ملاقات و ديدار تو را مشتاقند و براى تو در بهشت آن جنان منزلت 


و درجاتى است كه جز از راه شهادت هركز به آن نتوان رسيد. (8) 
امام يس از آن برخاست و رو به قبر مادر و برادرش آورد و با آن دو نيز وداع كرد. (069) 


وازعمر بن على الاطرف آورده اند كه كفت : هنكامى كه برادرم حسين (ع ) در مدينه از انجام بيعت با يزيد سربيجيد, به 


خدمتش رسيدم ؛ ديدم كه تنها نشسته است . به او كفتم : 


- فدايت شوم اى ابا عبدالله ! برادرت حسين از يدرش - عليهماالسلام - برايم جنين كفت ... اينجا بغض كلويم را كرفت و 


اشكم جارى شد و ناله ام به كريه برخاست . حسين مرا در آغوش خود كشيد و فرمود: 

- به تو كفت كه من كشته مى شوم ؟ بسختى جواب دادم : 

- خدا نكند اى يسر بيغمبر خدا. و امام فرمود: 

- تورا به حق يدرت سوكند مى دهم . يدرم تو را از كشته شدن من خبر داده است ؟ ناكزير كفتم : 
- آرى . جه مى شد كه تواين تقدى..را با بيعتت تغيبر مى دادى ! كفت : 


- يدرم مرا خبر داد كه رسول خدا (ص ) او را از كشته شدنش و كشته شدن من آكاه ساخته و اينكه 


خاك من نزديكك خاك اوست . و تو كمان بردى كه جيزى را كه تو مى دانى » من نمى دانم ؟ من هركز تن به ذلت و 
خوارى نمى دهم . مادرم فاطمه به شكايت » يدرش را ديدار خواهد كرد و خواهد كفت كه فرزندش از امت وى جه كشيده 


همان طور كه در بحث اجتهاد شرح داديم » فرمانروايان و ييروان ايشان عادت داشتند كه تغيير احكام الهى را تاءويل بنامند» و 
اين امر جنان شايع شده بود كه از لفظ تاويل معناى تغيير متبادر به ذهن مى شد. و بر همين اساس بود كه معاصران امام حسين 
(ع )» آنهايى كه خبر شهادت آن حضرت را در عراق از زبان رسول خدا (ص ) شنيده بودند» به وى اصرار مى نمودند كه 
قضاى الهى را تاءويل كندء يا آن را با نرفتن به عراق تغيير دهد. بعضى نيز يا فراتر نهاده از امام مى خواستند تا آن را با بيعت با 
يزيد تاءويل نمايد؛ واين همان مطلبى است كه عمر بن على بر زبان آورده و كفته است : (فلولا تاءولت و بايعت ) يعنى جه 


شود كه آن رابا بيعتت تاءويل نمايى . يعنى با بيعتت با يزيد قضاى الهى را در كشته شدنت تغيير دهى . 


منظور محمد بن حنفيه نيز در كفتكويش با امام حسين (ع ) كه آن را طبرى و شيخ مفيد آورده اند نيز همين بوده , اكر جه به 


آن تصريح نكرده است . توجه كنيد: 


جون 


حسين (ع ) آماده بيرون شدن از مدينه كرديد» محمد بن حنفيه به او كفت : 


برادرم ! تو عزيزترين و كراميترين افراد بشر برايم مى باشى و من نصيحت و راهنماييم رااز هيجكس دريغ نمى دارم تااجه 


رسد به تو كه از همه كس سزاوارترى . 


از بيعت با يزيدء و رفتن به يكى از شهرهاى تحت امر او دورى كن » آنكنّاه مبلغين خودت را (براى جلب آراء) مردم به هر 
سوى كشور بفرست و آنان را به فرمانبردارى از خود بخوان . اككر سران مردم و بيروانشان با تو بيعت كردند. سياس خداى را 
به جا آورء ولى اكر مردم دور كسى جمع شدند و تو را نيذيرفتدد» خداوند به خاطر آن از دين و عقل و خرد تو نكاهد و 
شخصيت و فضيلت تو كاستى نكيرد. 


من از آن بيم دارم كه به يكى از اين شهرها قدم بككذارى و بر سر تو ميان مردم اختلاف و دو دستكى ايجاد شود: كروهى دور 
تو را بككيرند و جمعى به مخالفتت برخيزند» و در نتيجه شمشير بروى هم بكشند و خونها بريزند واتو نخستين هدف تير ملامت 
واقع شوى . و در جنان حالتى » كسى كه از نظر يدر و مادرء و مقام و شخصيتش بهترين اين امت به حساب مى آيد» خونش 
يايمال و خانواده و بستكانش خوارترين كسان كردند! حسين (ع ) در ياسخ برادرش فرمود: 


كجا بروم برادر؟ محمد كفت : 


مكه بروء اكر آنجا را مناسب يافتى كه جه بهترء وكرنه سر به بيابان بككذار و به كوهها برو واز شهرى به شهرى قدم نه تا 


ببينى كه وضع مردم جطور مى شود. و البته كه راءى تو صائبتر است آنككاه كه امرى را مورد يذيرش خود قرار دهى . 
در مقتل خوارزمى و فتوح اعثم آمده است كه حسين (ع ) در ياسخ سخن اخير برادرش فرمود: 


اى برادر! به خدا قسم حتى اكر در دنيا يناهكاهى نيابم و كري زكاهى نبينم » هركز دست بيعت در دست يزيد بن معاويه نمى 
كذارم كه رسول خدا (ص ) فرموده است : خداوندا! بركت و رحمتت را از يزيد بازكير. در اينجا محمد بن حنفيه با كريستن 
خود سخن امام را بريد و حسين (ع ) نيز ساعتى با او كريست و سيس فرمود: برادر! خداوند تو را از من ياداش خير دهاد. تو 
اندرز دادى و خيرخواهى نمودى ؛ و من اميد دارم كه به خواست خدا اين راءى و انديشه تو درست و قرين توفيق باشد. من 
فعلا قصد خروج و حركت به جانب مكه دارم و دراين راه من و برادران و برادرزاد كان و ييروانم خود را آماده نموده ايم . 
جه . كار آنهاء كار من و راءى و انديشه ايشان راءى و انديشه من مى باشد. اما تو بردارم تو استثنا هستى » تو در مدينه مى 
مانى و در اينجا به منزله جشم و كوش من در ميان مردم خواهى بود و هيج امرى از امور ايشان را از من يوشيده نخواهى 


اش 

آنكاه امام دستور داد تا كاغذ و دواتى آماده كردند و وصيت خود را به نام باالذوكن محين رن فيه جين ترشيت + 
وصيتنامه امام حسين (ع ) (91) 

بسم الله الرحمن الرحيم 


هذاءها اموهتن به الحسين ين على يب 


ان الحسين يشهد اءن لا اله الا الله وحده لا شريك له » واءن محمدا عبده و رسوله » جاء بالح من عند الحق . و اءن الجنه و النار 


وانى لم اءخرج اءشرا و لا بطرا و لا مفسدا و لا ظالماء و انما خرجت لطلب الاصلاح فى اءمه جدى (ص ). 
اءريد اءن آمر بالمعروف واءنهى عن المنكرء و اءسيره سيره جدى و اءبى على بن اءبى طالب . 


فمن قبلنى بقبول الحق » فالله اءولى بالحق », و من رد على هذاء اءصبر حتى يقضى الله بينى و بين القوم بالحق » و هو خير 
الحاكمين . 


و هذه وصيتى يا اءخى اليكك . و ما توفيقى الا بالله » عليه توكلت و اليه اءنيب 


يعنى اين وصيتى است از حسين فرزند على بن ابى طالب به برادرش محمد معروف به اين الحنفيه . حسين كواهى مى دهد كه 
خدايى جز الله نيست » او يكتا و بى شريكك است . و اينكه محمد بنده و فرستاده اوست كه براستى از جانب خداوند آمده است 
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واينكه بهشت و دوزخ حق است و روز قيامت بى هيج ترديدى امدنى است ». و خداوند در آن روز همه مرد كان رااز كور‎ . 


برفى الكيزانة: 


من به قصد خوشكّذرانى و راحت طلبى و يا فتنه انكّيزى و ستمكرى از مدينه بيرون نشده ام » بلكه تنها علت بيرون شدنم براى 


من در اين حركت مى خواهم امر 


به معروف و نهى از منكر كنم » و قدم در راه جدء و يدرم على بن اءبى طالب بكّذارم » و روش ايشان را در ييش بككّيرم . يس 
هر كس كه اين هدف حق مرا مى بيذيرد» خداى را كه بر حق است اجابت كرده و به خير و سعادت رسيده » و آن كس كه 
اين بيشنهاد مرا نبذيرد» تا آنكاه كه خداوند براستى بين مردم به داورى بنشيند» شكيبا خواهم بود, كه او بهترين داوران است . 
برادرم ! اين وصيت و سفارش من به توست . و توفيق من در اين راه جز به خداء بستكّى ندارد. 

براو توكل كرده و به او روى مى آورم . 

آنككاه امام نامه را بيجيد و با انككشترى خود آن را مهر كرد و به دست برادرش محمد داد واو را بدرود كفت و در دل شب از 
مدينه بيرون رفت . (17) 


حركت امام به سوى مكه 


طبرى و شيخ مفيد آورده اند: يس از اينكه امام حسين (ع ) از مجلس وليد بيرون رفت » وليد كسى را به دنبال عبدالله فرستاد. 
فرزند زبير آن قدر دست به دست كرد تا خود در دل شب از مدينه به قصد مكه بيرون شدء و در اين عزيمت بيراهه را در ييش 


كرفت و از راه اصلى نرفت ! 


صبحكاهان كه وليد از فرار فرزند زبير آ كاه كرديدء مردانى را به دنبالش فرستاد ولى آنها او را نديدند و دست خالى به 
خدمت وليد با زكشتند. 


با عزيمت فرزند زبير به مكه » تمام وجه وليد و دستكاه او به امام حسين (ع ) معطوف كرديد ودر عصر همان 


روز كسى را به دنبال امام فرستاد. امام (ع ) در ياسخ فرستاده وليد كفت : تا صبح ببينيم جه مى شود. با شنيدن اين ياسخ ‏ 


دست از امام برداشتند» و امام نيز در همان شب رو به جانب مكه نهاد و به هنكام بيرون شدن از مدينه اين آيه را تلاوت فرمود: 


خود را مى ياييد» بيرون شد و ككفت : خداوندا! مرا از مردم ستمكر در يناه خود كير. 
و دراين سفرء حضرتش بر خلاف فرزند زبير از بيراهه نرفت » بلكه قدم در جاده اصلى نهاد. (15) 


طبرى و ديكران آورده اند كه عبدالله بن عمر در ميان راه به طور جداكانه خود را به امام (ع ) و فرزند زبير رسانيد و به ايشان 
كفك كما از خدا تربيدو سكي سلماناة انيه يز كد كن ندل قمايد 50 


عبدالله بن مطيع نيز با امام ملاقات نمود و كفت : فداى تو كردم ! عازم كجا هستى ؟ امام فرمود: فعلا عازم مكه هستم و براى 
ينده نيز از خداوند خواهان خير مى باشم . عبدالله كفت : خداوند خيرت دهد وما را نيز فداى تو كرداند. جون به مكه 


برادرت مورد بى اعتنايى و بى حرمتى و سوءقصد قرار كرفت و نزديكك بود كه به قيمت جانش تمام شود. 


قار عترم اسن 


خدا بمان كه تو آقاى عرب هستى و مردم حجاز از هر طرف به سوى تو رو خواهند آورد. همه كسانم به فدايت ! از حرم جدا 


مشوء كه به خدا سوكند اكر سر مويى از تو كم شود و كشته شوى » همه ما نابود خواهيم شد. 


و حسين (ع ) همجنان بيش مى رفت تا روز جمعه . سوم ماه شعبان » وارد مكه شد و به هنكام ورودء اين آيه را تلاوت فرمود: 


مرا به راه راست هدايت فرمايد. 


فرزند زبير نيز به مكه آمد و يكراست در مسجدالحرام و كنار كعبه جاى كرفت و هر روز به نماز و طواف يرداخت و به همراه 
ديكران به خدمت امام حسين (ع ) نيز مى رسيد و با وى به مشورت مى نشست . در حالى كه وجود حسين (ع ) در مكه براى 
فرزند زبير از هر جيز ديكر كرانبارتر بود. جه » او بخوبى مى دانست مادامى كه حسين در سرزمين حجاز باشدء مردم آنجا 
هركز با او بيعت نمى كنند. زيرا شخصيت امام در نظر ايشان عظيمتر و بالاتر از فرزند زبير» و فرمانبرداريشان از او بسى بيشتر 
بود. (90) 


مردم حجاز در مدت توقف آن حضرت در مكه » مرتب به خدمت او مى رسيدند و حجاج وعمره كزاران و ديكران» كه از 


اطراف و اكناف جهان اسلام به مكه آمده بودند» در محضر آن حضرت حاضر مى شدند. (9) 


در همين سال يزيد» وليد بن 


عتبه را از فرماندارى مدينه برداشت و حكومت حرمين را يكجا بر عهده عمرو بن سعيد نهاد. (49) 


جون خبر مركك معاويه و خوددارى امام حسين (ع ) وفرزند زبير و عبدالله بن عمراز بيعت با يزيد به مردم كوفه رسيد» كرد 


يكديكر جمع شدند و باتفاق نامه زير را به امام نوشتند: 


اما بعد» سياس خداى را كه دشمن سرسخت و ستمكرت را درهم شكست ؛ مردى كه خود را براين امت تحميل كرده » به 
زور وقلدرى حكومت را به دست كرفته بود» بدون اينكه كسى به فرمانرواييش رضايت داده باشد... يس همجون قوم ثمود بر 
او ننكك و نيستى باد. 


اينكك ما را بر سرء ييشوايى نيست . يس به ما روى آورء باشد كه خداوند به وسيله تو ما را به راست و حق هدايت كند. 


نعمان بن بشير تنها بر كاخ فرماندارى حكومت مى كند. جه » ما مردم نه به نماز جمعه او حاضر مى شويم و نه به نماز عيد. و 


اكر بدانيم كه تو دعوت ما را يذيرفته و به ما مى بيوندى » او رااز كوفه بيرون مى كنيم » و تا شام بدرقه اش مى نماييم ... 
مردم كوفه اين نامه را به وسيله دو نفر به مكه به خدمت امام فرستادند. 


فرستاد كان با سرعتى هر جه تمامتر فاصله ميان كوفه و مكه را طى كرده » خود را در دهم ماه رمضان به امام رسانيدند و نامه 


دو روز يس از ارسال نخستين نامه » مردم كوفه سه تن از مردان خود را به همراه ينجاه و سه نامه ديكرء كه 


به وسيله اشخاص سرشناسى نوشته شده وهر كدام به امضاى يكك و يا دو نفر» و كاه جهار تن از ايشان رسيده بود به مكه 


خدمت امام فرستادند. به دنبال آن » بعد از دو روز ديكرء دو نفر ديكر را به خدمت او فرستاده و به وى نوشتند: 


به حسين بن على از جانب شيعيان و هواداران مؤ من و مسلمان او. اما بعد, اكنون به سوى ما بشتاب » كه مردم بى صبرانه 
انتظار ورود و ديدار تورامى كشند و بجز توء ييشوايى نمى شناسند. يس بى هيج درنكى به سوى ما شتاب كن و هر جه 


زودتر بيا. ودرود بر تو باد. 


و باز كروهى ديكر از سرشناسان كوفه ضمن نامه اى به وى نوشتند:... بيا كه سياهى آماده خدمت به توء انتظار تو را مى كشد 
ودرود بر تو باد. )٠٠١(‏ 

و بنا به روايتى در تاريخ طبرى » مردم كوفه به وى نوشتند: يكصد هزار رزمنده آماده اند تا براى يارى تو ييكار كنند. )1١١(‏ 
بخش سوم : ماءموريت مسلم بن عقيل به كوفه 


توضيح 


به شرحى كه كذشت ء فرستاد كان » يشت سرهم »ء از راه مى رسيدند و نامه ها به خدمت امام ارسال مى داشتندء تا اينكه 


به كروه مؤ منان و مسلمانان ! اما بعدء همه كزارشها و آنجه را كه شرح داده بوديدء دريافتم و سخن اكثريت شما اين بود كه 


ما را بر سر امام و رهبرى نيست و بيا كه باشد خداوند ما را به وسيله تو بر آنجه حق و هدايت است فراهم آرد. 


اينكك من مسلم بن عقيل » برادر و يسرعمو و 


شخص مورد اطمينانم را از خانواده خود, به نزد شما فرستادم » و به او دستور دادم كه از حال و وضع و انديشه تان مرا آكاه 


كرداند. 


اكر او بنويسد كه همفكرى و همراهى همه شما و بزركان و خردمندانتان درست در همان راستايى است كه فرستاد كانتان از 
سوى شما ييغام آورده اند و در نامه هايتان خوانده ام » به خواست خدا به همين زودى خود را به شما مى رسانم . و به جان 
خودم سوكند كه بيشوا نيست . مككر آن كه به كتاب خدا عمل كند و دادكر باشد و به دين حق متدين ودر راه نخدا 


خويشتندار باشد. والسلام . )1١7(‏ 
آنكاه مسلم بن عقيل را براى جنين ماءموريتى ماءمور و به كوفه اعزام فرمود.(*١٠)‏ 


يس از ورود مسلم به كوفه » شيعيان به كرد او فراهم آمدند و» در حالى كه بسختى مى كريستندء به نامه امام كوش فرا 
داشتند. و در آخر. هيجده هزار تن از ايشان به نام ابا عبدالله الحسين با مسلم بيعت كردند.(5١٠)‏ 


جون مسلم جنان ديد نامه زير را براى امام ارسال داشت : 


اما بعد بيش فرستاده به ياران خود دروغ نمى كويد )3١0(‏ هيجده هزار تن از مردم كوفه با من بيعت كرده و ييمان بسته اند. با 


وصول اين نامه » در آمدن شتاب كن كه همه مردم با تو هستند و انديشه و هواى ييروى از خاندان معاويه را ندارند. 


و در روايتى نيز آمده است كه بيست و ينج هزار تن از مردم كوفه با مسلم بن عقيل بيعت كرده بودند! و 


بنا به روايتى ديكرء اين تعداد جهل هزار نفر بودند. )1١7(‏ 

اما به نظر مى رسد كه كوفيان يس از ارسال نامه مسلم به امام » همجنان به بيعت خود با مسلم ادامه داده باشند تا اينكه 
تعدادشان به بيست و ينج هزار و يس از آن به جهل هزار تن بالغ شده باشد. 

طبرى در تاريخ خود مى نويسد: 


كروهى از شيعيان در بصره كرد آمدند و در كار امام حسين (ع ) به مذاكره و بحث يرداختند» و در آخر برخى از ايشان به 
قصد ييوستن به امام از بصره بيرون شدند و خود را به وى رسانيده » با او همراه شدند و در ركاب حضرتش به شهادت نيز 


رسيدند. (و اين از آن جهت بود كه ) امام ييش از آن » طى نامه اى از ايشان يارى خواسته بود. )٠١(‏ سيس طبرى مى نويسد: 


سرانجام يزيد نعمان بشير را از حكومت كوفه برداشت و فرمانروايى آنجا را علاوه بر حكومت بصره ء به عهده عبيدالله بن زياد 


نهاد )21١9(‏ و ضمن فرمانى به او دستور داد تا مسلم را دستككير كند و از ميان بردارد! 


عبيدالله به كوفه وارد شد و به تعقيب شيعيان يرداخت . مسلم نيز عليه اقدامات عبيدالله اعلام قيام كرد ولى كوفيانى كه با او 
نيخت 5ز3ة يودتنكك نحا حرمتشن كه ند شعن وااو راركة وا تتهنازها 5وتلاقانيه قن خورق تنا همه سياهياة فررقد زياد 
بجنكند! 


در حين اين ييكار نابرابر» شمشير يكى از طرفداران ابن زياد» لب بالاى مسلم راز هم بدريد و دندانهاى ييشين او را بينداخت 
.بااين حال او همجنان در كوجه 


يس كوجه هاى كوفه مردانه مى جنكيد و مقاومت مى كرد. 


خائه نشيئنان كوفه نيز بيكان تتشستتل و از يشت بامهائ خوةه او رابه باد ستك و اجر كرفتتن و دمته هاى نىءزا اتقن ذه اذ 


همان بالا بر سر و روى او يرتاب مى كردند! با اين حال او همجنان مردانه مى جنكيد. 


سرانجام محمد بن اشعث .» كه فرماندهى سربازان ابن زياد را در اين دركيرى بر عهده داشت . مسلم را كه از ضربات سنكك 
ياره ها اندامش بسختى درهم كوفته شده بود و از جنكك بازمانده و به ديوارى يشت داده و بسختى نفس مى كشيدء مخاطب 
ساخت و كفت : مسلم ! تو در امانى » خودت را به كشتن مده . مسلم ككفت : من در امانم ؟! ابن اشعث جواب داد: آرى . و 
سربازان او نيز بانكك برداشتند كه : آرى تو در امانى ! مسلم كفت : اككر به من امان نمى داديد» دستم را در دست شما نمى 
كذاشتم . با اين سخن مسلم » سربازان يبرامون او را كرفتند و بلافاصله او را خلع سلاح نمودند. جون مسلم جنان ديد» كفت : 
اين نخستين خيانت شماست . يس امان شما كجا رفت ؟ آنكاه ماءيوسانه رو به فرزند اشعث كرد و كفت : مى بينم كه تو 
عرضه نككهدارى مرا ندارى و امان تو به درد من نمى خورد. آيا مى توانى كار خيرى برايم انجام دهى ؟ و آن اينكه بيكى را از 


جانب خودت بفرستى تا از زبان من ييامى به حسين برساند. جه » من يقين دارم كه همين 


امروز و فرداء او با زن و بجه ها و خانواده اش به سوى شما حركت خواهد كرد. و همه نكرانى من از اين بابت است . 
بيكك تو از زبان من به امام بكويد: 


فرزند عقيل مرا در حالى به خدمت تو فرستاده است كه خودش در جنكك مردم كوفه اسير است و اميدى به زنده ماندن خود را 
اصحاب يدرت مى باشند كه آرزو كرد كه با مركك ويا كشته شدنش روى آنها را نبيند. كوفيان » هم به تو و هم من دروغ 


كفتند» و تو در اين موقعيت جاره اى بجز با زكشت ندارى ! 


ابن اشعث قول داد كه جنين كند و كفت : به خدا سوكند كه جنين كنم و خواهشت را انجام مى دهم و به ابن زياد هم مى 


عاقبت مسلم را سربازان ابن زياد» با همان حالى كه داشت و خون از سر و صورتش مى ريخت » بازداشت كرده به نزد ابن 
زياد بردند. آنكاه بين مسلم وابن زياد سخنانى رد و بدل شدء تا آنجا كه فرزند زياد فرياد زد: به جان خود. قسم كه تو را مى 
كشم ! مسلم كفت : همين طور؟! عبيدالله ياسخ داد: آرى همين طور! و مسلم كفت : حال كه جنين است » اجازه بده تا به 
يكى از بستككانم وصيت كنم . اين بككفت و جشْم به اطراف مجلس فرزند زياد كردانيد واز 


تو آن را انجام دهى » و آن يكك راز است كه بايد آن را ينهان دارى . 


كه عمر برخاست و به همراه مسلم به كوشه اى از تالاسر رفت ؛ جايى كه ابن زياد او را به خوبى مى ديد. آنككاه در همان جا 


بنشست و كوش به وصيت مسلم داد. مسلم فرزند سعد وقاص جنين وصيت كرد: 


من از زمانى كه به كوفه آمده ام تا به حال » هفتصد درهم مقروض شده ام » آن را از ماتركك من يرداخت كن . جنازه ام را از 
ابن زياد بكير و آن را به خاكك بسيار. كسى را به نزد حسين (ع ) بفرست تا مانع آمدنش به كوفه شود. جه » من نامه اى به او 


نوشته و او را خبر داده ام كه مردم كوفه با وى همراهند و هوادار او؛ يقين دارم كه او در راه آمدن به كوفه است . 


با اينكه مسلم همه كفته هايش را ينهانى و به عنوان راز با عمر بن سعد در ميان نهاده بود» ولى فرزند سعد وقاص تمام خواسته 
هاى مسلم را به ابن زياد كفت . فرزند زياد با افشاى راز مسلم به وسيله ابن سعد رو به عمر كرد و كفت : شخص امين خيانت 


نمى كندء اما كاهى شخص خائن » امين 


به حساب مى آيد! يس دستور داد تا مسلم را به يشت بام كاخ حكومتى برده » در آنجا كردن بزنند. آنككاه مسلم رو به فرزند 
اشعث كرد و كفت : 


قسم به خدا كه اكر تو مرا در يناه نكرفته و امان نداده بودى » هركز تسليم نمى شدم . حالا هم كه امكان تو را به جيزى نكرفته 
اند» برخيز و با شمشيرت از من حمايت كن ! 

مسلم را از يله هاى قصر بالا بردند و او در آن حال تكبير مى كفت و استغفار مى كرد و بر ييامبران و فرشته هاى خدا درود مى 
فرستاد و مى كفت : بارخدايا! بين ما و كسانى كه ما را فريب دادند و سيس انكارمان كرده » يشت به ما نمودند و تنها وبى 


ياور رهايمان ساختند» داورى كن . 


جلاد او را بر لب بام و مشرف به كوجه بداشت و بى رحمانه سرش را بينداخت و بدنش را نيز به دنبال سرش در ميان مردم 
كوجه » كه نظاره كر اين ماجرا بودند» بيفكند! 


آنككاه ابن زياد فرمان داد تا هانى بن عروه را به بازار ببرند و كردن بزنئد. سيس دستور داد سر هر دوى آنها را به همراه نامه اى 


براى يزيد به شام فرستادند! 
يزيد در ياسخ اين خدمت عبيدالله زياد به وى جنين نوشت : 


اما بعد» از تو بجز اين انتظار نداشتم . زيركانه عمل كردى » و مردانه و شجاع در اين كار بزركك ياى فشردى » و ثابت قدم و 


استوار ماندى » و به كفايت و درستى خدمت كردى و كمان مرا نسبت به خود به يقين مبدل 


امام آماده عزيمت به عراق مى شود 


بارى » يايان كار و شهادت غمبار مسلم بن عقيل جنين بود؛ اما امام حسين (ع ) يس از دريافت نامه مسلم آماده حركت به 
سوى عراق شد. و جون فرزند زبير از قصد عزيمت امام كاه كرديدء به خدمت او رسيد و كفت راستى را كه اكر مرا شيعيانى 


متهمش كند) جنين ادامه داد: اما اككر در حجاز بمانى و قصد حكومت داشته باشى » با خواست خدا مخالفى نخواهى داشت ! 
جون ابن زبير از نزد امام بيرون رفت » امام رو به ياران خود كرد و فرمود: 


اين مرد را هيج جيز از مال دنياء به اندازه اينكه من از حجاز به جانب عراق حركت كنم » خوشحال نمى كند. زيرا او بخوبى 
مى داند كه با بودن من در حجازء او را در حكومت نصيبى نخواهد بود و مردم با وجود من به او روى نخواهند آورد. اين 


است كه مى خواهد من از اينجا بروم و ميدان براى او خالى شود. )1١١(‏ 


در روز هشتم ماه ذى حجه سال شصت هجرى بود كه بار ديككر امام و فرزند زبير بين دركاه كعبه و حجر اسماعيل به هم 
برخوردند و عبد الله به او كفت : اكر بخواهى بمانى و در يى به دست كرفتن حكومت باشى . ما با تو همكارى و ياريت مى 


كنيم واز راهنمايى به تو دريغ نداشته » با تو بيعت مى كنيم . امام فرمود: يدرم كفته 


است كه مردى نامجو و جاه طلب بى هيج يروايى حرمت خانه خدا را به زيريا مى كذارد و آن رااز ميان مى برد. ومن نمى 
مطاع است و كسى هم با تو مخالفت نمى كند! امام ياسخ داد: جنين جيزى را هم نمى خواهم . آنككاه هر دو صدايشان را يايين 
آورده » به آهستككى با هم سخن كفتند. )1١1١(‏ 


در روايتى ديكر آمده است كه فرزند زبير با امام حسين به آهستكى و نجوا سخن كفت . يس امام رو به ما كرد و كفت : 
فرزند زبير مى كويد تو در خانه خدا بنشين و من مردم را كردت جمع مى كنم ؛ در صورتى كه به خدا سوكند اكر بيرون از 
حرم كشته شوم » دوست تر دارم كه به اندازه يكك وجب در داخل حرم از ياى درآيم . و خدا مى داند كه اككر در سوراخ 
حشره اى هم فرو روم » آنها مرا بيرون مى كشند تا آنجه را بخواهند بر سرم بياورند و دست تعدى و تجاوز آن جنان بر من 


خواهتد كود كه يهوديان به ووز شقبه 1 (117) 


ودر تاريخ ابن عساكر و ابن كثير آمده است كه امام حسين فرمود: اككر من در فلان جا و فلان جا كشته شوم » دوست تر دارم 


يس حسين (ع ) به طواف يرداخت و سعى بين صفا و مروه به جا 


آورده واندكى از موى سر خود را كوتاه كرد و حج را به عمره بدل نمود واز احرام بيرون شد. )١١©(‏ 
حسين (ع ) وابن عباس 


در تاريخ طبرى و ديكر منابع آمده است كه جون حسين (ع ) آماده حركت سوى عراق شدء ابن عباس به خدمت آن حضرت 
رسيد ودر ضمن سخنانى به او كفت : در همين شهر بمان ؛ زيرا تو آقا و سرور مردم حجاز هستى . و اككر مردم عراق » 
همجنان كه ادعا كرده اند» خواهان تو هستندء به آنها بنويس كه فرماندار و دشمن خود رااز شهر و ديار خويش بيرون كنند» 
آنككاه تو به سوى ايشان عزيمت كن . ولى اكر به هر تقدير قصد بيرون شدن از مكه را دارى » به ديار يمن رو آور كه در آنجا 
دزهاى استوار و محكم و دره هاى متعددى وجود دارد و سرزمينى است يهناور» و يدرت را در آنجا شيعيانى بسيار است » و 
خودت هم از دسترس اينان به دورى و با فراغ خاطر مى توانى براى مردم نامه بنويسى و بيغامكزارانت را به هر سو اعزام دارى 


و مردم را به خود بخوانى » در آن صورت اميد دارم كه به خواسته ات برسى ! امام در ياسخ به ابن عباس كفت : 


يسرعمو! به خدا قسم مى دانم كه خيرخواه منى , اما من عزم جزم كرده و آماده حركت شله ام . عبدالله كفت : حالا كه جنين 


است و مى روى » زنان و كودكانت رابا خود مبر. جه » از آن مى ترسم كه تو هم مانند عثمان » كه در 


برابر ديد كان زنان و فرزندانش كفئة شك كغه شوى ! 


در كتاب اخبار الطوال بعد از اين سخن عبدالله آمده است كه امام به وى فرمود: يسرعموى من ! ناكزيرم كه زنان و فرزندانم را 
هم همراه خود ببرم )1١0(.‏ و در روايتى ديكر آمده است كه امام در ياسخ عبدالله كفت : اككر فلان جا يا فلان جا كشته شوم 


بيشتر دوست دارم از اينكه در مكه كشته شوم و حرمت حرم خدا به خاطر من از ميان برود. 


با شنيدن اين ياسخ » ابن عباس بسختى بككريست . )1١١8(‏ و بنا به روايتى » كفت : با اين سخن اوء به مركش يقين كرده » دل از 
حياتش بريدم . )1١1(‏ 


نامه امام (ع ) به بنى هاشم 


در كتاب كامل الزياره آمده است كه حسين (ع ) از مكه خطاب به برادرش محمد بن على و ديكر مردان بنى هاشم جنين 


نوشت : 

بسم الله الرحمن الرحيم 

از حسين بن على » به محمد بن على و ديككر مردان بنى هاشم . 

اما بعد. هر كس كه به من ببيوندد كشته مى شود؛ و آن كس كه با من همراه نككرددء به ييروزى نمى رسد. والسلام . (118) 


ابن عساكر مى كويد: حسين (ع ) نامه اى به مدينه فرستاد كه به سبب آن عده اى انككشت شمار از بنى عبدالمطلب و... كه تا 


يايان ماجرا با حضرتش بودند» خود را به او رسانيدند. محمد بن حنفيه به دنبال ايشان رو به مكه نهاد... . (119) 
امام با برادرش محمد بن حنفيه 


در اللهوف آمده است كه در همان شب كه امام (ع ) در صبحكاهش مى خواست از مكه بيرون رود» محمد بن حنفيه خود را 
به او رسانيد و كفت : اى برادر! تو از نيرنكك و خيانت كوفيان نسبت به يدر و برادرت كاملا آكاهى , و من از آن مى ترسم 
كه حال تو جون سرانجام كذشتكانمان باشد! اكر صلاح مى دانى همين جا بمان كه تو در مكه از هر كس ديكر كراميتر» و از 


هر ييشامد ناكوارى هم محفوظ خواهى بود. 


امام در ياسخ برادر فرمود: برادر عزيز! از آن مى ترسم كه يزيد بن معاويه مرا در حرم خدا ترور كند و من باعث شده باشم كه 
احترام خانه خدا از ميان برود... . )11١(‏ 


جلوكيرى از حركت امام 


امام حسين (ع ) در روز سه شنبه هشتم ماه ذى حجه )11١(‏ سال شصت هجرى به مقصد كوفه از مكه بيرون شد؛ اما با 


ماء موران عمر بن سعيدء فرماندار مكه » روبرو كرديد كه براى جل و كيرى از حركت آن حضرت آمده بودند. 


برخورد اين دو كروه » منجر به مشاجره و كشمكش شد؛ تا آنجا كه با تازيانه به جان يكديكر افتادند» ولى سرانجام حسين و 


يارانش ايشان را از خود راندند و به راه ادامه دادند. آنها هم امام را مخاطب ساخته » كفتند: 


اى حسين ! آيا از خدا نمى ترسى كه خود رااز جماعت و همبستكّى با امت كنار مى كشى و بين آنها جدايى مى افكنى ؟ 


امام در ياسخ آنها به اين آيه تمسكك جست : لى عملى و لكم اءنتم بريئون مما اءعمل و اءنا برى ء مما تعملون 


كاوفاف شنا 991 


عبدالله بن جعفر و نامه فرماندار 
عبدالله بن جعفر(؟١١)‏ به همراه فرزندانش » عون و محمدء به امام حسين(ع ) جنين نوشت : 


اما بعدء تو را به خدا سوكند مى دهم كه تا نامه مرا دريافت و آن را از نظر كذراندى » فورا به مكه بازكرد من از راهى كه در 
بيش كرفته اى » بيمناكم كه هلا-كك تو و بريشانى و درماندكى خانواده ات را به دنبال دارد. زيرا اككر تو امروز كشته شوى ء 


نور خدا در زمين خاموش كردد كه تو ييشوا و سرآمد راهنمايان و اميد مؤ مئان هستى . 
بنابراين درحركت شتاب مكن كه من به دنبال اين نامه خودم را به تو مى رسائم . والسلام . 


عبدالله به نوشتن وارسال اين نامه بسنده نكرد بلكه از عمر بن سعيد فرماندار مكه » خواست تا براى امام نامه اى نوشته » 
ارسال دارد و حضرتش را به تقديم جوايز و امورى از اين قبيل دل خوش دارد! عمر نيز امام جنين نوشت : 

اما بعد» تو را به خدا سوكند مى دهم كه تا نامه مرا دريافت و آن را از نظر كذراندى , فورا به مكه بازكرد كه من از راهى كه 
در ييش كرفته اى » بيمناكم كه هلاكك تو و يريشانى و درماندكى خانواده ات را به دنبال دارد. زيرا اككر تو امروز كشته شوى ء 


نور خدا در زمين خاموش كردد كه تو ييشوا و سرآمد راهنمايان واميد مؤ منان هستى . 


بنابراين 


در حركت شتاب مكن كه من به دنبال اين نامه خودم را به تو مى رسانم . 
كادف 


عبدالله به نوشتن و ارسال اين نامه بسنده نكردء بلكه از عمر بن سعيد فرماندار مكه » خواست تا براى امام امان نامه اى نوشته , 


ارسال دارد و حضرتش را به تقديم جوايز و امورى از اين قبيل دل خوش دارد! عمرو نيز به امام جنين نوشت : 


اما بعد از خداوند مساءلت دارم كه تو را از مهالك به دور و به راه خير و صلاح هدايت فرمايد. به من خبر رسيده كه رو به 
سوى عراق نهاده اى ! من تو را از ايجاد دو دستكى و اختلاف » در يناه خدا مى برم واز آن مى ترسم كه سرانجام » جانت را 
بر سر آن بككذارى ! اينكك من عبدالله بن جعفر و يحيى بن سعيد را به خدمتت اعزام داشتم ؛ باشد كه به همراه ايشان دعوتم را 
اجابت كرده و نزد من آيى كه در كنار من از امنيت و آسايش و نيكى و نزديكى با من ورعايت حال و آرامش خيال 


برخوردار خواهى بود... . 


) قرائت كرد. علاوه بر آن » هر دوى ايشان با اصرارى هر جه تمامتر كوشيدند تا مكر امام را از مقصدى كه در بيش بازدارند؛ 


ولى آنحضرت موافقت نكرد و در ضمن بياناتى فرمود: 


من خوابى ديده ام كه در آن رسول خدا (ص ) حضور داشت و 


در آنجا ماءموريتى به من محول كرديد كه انجام دهم ؛ خواه له يا عليه من باشد! يرسيدند: در خواب جه ديدى ؟ فرمود: آن 
را به هيجكس نككفته ام و تا دم مركك نيز به كسى نخواهم كفت ! )1١8(‏ و آنككاه در ياسخ نامه عمرو جنين نوشت : 


اما بعد كسى كه مردم را به خداى عزوجل بخواند و بككويد كه من از مسلمانانم » به مخالفت و دشمنى با خدا و بيامبرش بر 
نخاسته است . تو مرا به نيكى و انعام و امنيت و آسايش خاطر فرا خوانده اى » در حالى كه نيكوترين امانهاء امان خداى تعالى 
است .و أن كس كه ادر ذثيا از هذا تترسدة دو ووز قيامت هركر خدايقن اماق تخواهد ذاد. يسن .ما اذ ختداوئد ترس دو ديا را 
مساءلت مى كنيم تا به روز قيامت در امان و رحمت حضرتش قرار كيريم . و اينكه در نامه ات مرا به دريافت جايزه و ديدن 
لطئ و نيكيت نويد داده اى » در صورتى كه جنين نيتى داشته باشى » خدايت ياداش نيكك دهاد.(172) 


نامه اى از عمره » دختر عبدالرحمان 


عمره )١717(‏ دختر عبدالرحمان » نيز نامه اى به حسين (ع ) نوشت و انجام خواسته حضرت را سخت بزركك شمرد؛ و وى را به 
فرمانبردارى از يزيد و همبستكى با مردم فرمان داد؛ مخصوصا تاءكيد كرد كه راهى را كه او در ييش كرفته است ء او را به 
قتلكاهش مى كشاند! و اضافه نمود: كواهى مى دهم كه من خود اين سخن را از عايشه شنيده ام كه كفت : شنيدم رسول خدا 


(ص ) فرمود: حسين در سرزمين 


بابل كشته مى شود! جون امام حسين (ع ) نامه عمره را خواند» فرمود: 


بنابراين من لازم است كه به سوى قربانكاهم بشتابم . اين بككفت و به بيش راند. (178) 
حسين (ع ) و فرزند عمر 


در تاريخ ابن عساكر آمده است : عبدالله بن عمر در ملكك خودش بود كه شنيد امام حسين (ع ) عازم عراق است . يس شتابان 
فاصله سه شب راه ميان خود واو را طى كرد و به او رسيد و وى رااز حركت به سوى عراق نهى فرمود. اما آن حضرت 
نيذيرفت . يس فرزند عمرء حسين (ع ) را در آغوش كشيد و كفت : از آن جهت كه كشته مى شوى » تو را براى هميشه 


بدرود مى كويم !(119) 


در فتوح اعثم و مقتل خوارزمى و مثيرالا-حزان و ديكر مصادر آمده است كه جون خبر حركت امام (ع ) به سوى عراق به 
عبدالله بن عمر رسيد؛ شتابان خود را به آن حضرت رسانيد و فرمانبردارى از يزيد و تسليم در برابر او را به امام يبشنهاد كرد! 
امام به او فرمود: اى عبدالله ! آيا نمى دانى كه از يستى و فرومايكى دنيا همين بس كه سر يحياى زكريا را براى يكى از 
روسييان بنى اسرائيل هديه بردند...؟! تا آنجا كه فرمود: خداوند در تنبيه آنان شتاب نكردء ولى سرانجام بسختى و قدرتى هر 
جه تمامتر آنها را فرو كرفت وريه غذانئ دردثاكك سبعلاشان سافث .سيس افزوة: اق ابوغبدالرحيات !اذ دا بترس وباي اذ 


حركت به سوى عراق 
سخنرانى امام 


در كتاب مثيرالاحزان آمده است كه يس از كفتكوى امام با فرزند عمرء حسين (ع ) برخاست و ضمن خطبه اى جنين كفت : 
الحمدلله » ماشاءالله » و لا قوه الا بالله . 


مركك بر فرزند آدم امرى حتمى و از بيش نوشته شده است . 


قتلكاهى انتخاب شده كه آن را خواهم ديد. و جنان مى بينم كه كركهاى بيابان بين نواميس و كربلا بدن مرا از هم مى درند و 


ياره ياره مى كنند و شكمهاى خالى خود را از آن ير مى سازند! 


از آنجه بر قلم تقدير رفته كريزى نيست و رضا و خشنودى خداوند؛ خواسته ما اهل بيت است . بر بلاى او شكيبايى مى ورزيم 


4 الوم قاو نداش باورات رامد ها اراق هواعن حافك : 


ياره هاى تن ييامبر خدا (ص ) از او جدايى نايذيرند و همككى در بهشت خداوند در يكجا فراهم آيند» و جشم ييامبر به ديدار 


ايشان روشن و وعده هاى او نسبت به آنها وفا كردد. 


اينكك هر كس كه سرباخته راه ماست و خود را آماده ديدار خدا كرده» با ما همراه و روانه اين وادى شود كه من - به 


خواست خدا - صبح فردا از اينجا كوج مى كنم . (171) 


قابل توجه اينكه ما در نقل اين كفتكوها و خطبه ها بر آن نبوده و نيستيم كه آنها را بر حسب اينكه در جه زمان يا مكانى ايراد 


شده و صورت كرفته اند آورده باشيم تا درباره آنها به بحث بيردازيم و بر اساس آنجه ازاين بحث و بررسى به دست مى آيد 


آن را مرتب و منظم كرده باشيم ؛ بلكه هدف ما در اين بحث و بررسى اين است كه نمايى واقعى و روشن از ديد كاه شخص 
امام 


آثارى كه بر آن مترثب بوده : برائ ما أمكان يذير باشد. اين است كه به كمان ما همين مقدار از ورؤيدادها و كفتكوها براى 


جنين هدفى كافى خواهد بود. 
فرمانهاى يزيد! 


جون خبر حركت امام حسين (ع ) از مكه به سوى عراق به يزيد رسيدء فرمان زير را به نام عبيدالله بن زياد صادر كرد: 


به من كزارش داده شد كه حسين به سوى كوفه روان است . بى كمان زمان و حكومت و محل فرمانروايى تو در ميان اين همه 
زمان و اماكن مختلف ء به بلا كرفتار آمده » و از ميان اين همه كار كزاران من » تنها تو به جنين امتحانى بزركك مبتلا شده اى ! 
اينكك تو در مقابله با جنين رويدادى بر سر دو راهى قرار كرفته اى : يا راه آزاد كان را در بيش مى كيرى » و يا راه بازكشت به 


برد كى وعبوديت را! (89) 


شايد يزيد دراين فرمان به اين مساءله اشاره كرده كه يدر عبيدالله » يعنى زياد» خود فرزند دو برده به نامهاى عبيد و سميه 
(17) بوده كه معاويه او را بنا به مقتضاى سياستش به يدر خودش ابوسفيان بسته » و در نتيجه بر اساس عرف قبيلكّى دوره 


جاهليت » مردى اموى و از آزاد كان به حساب آمده است ! 


اينكك يزيدء فرزند همان زياد را تهديد مى كند كه اككر به وظيفه خودت در مقابله با حسين (ع ) و برانداختن او اقدام نكنى ‏ 


اين 


ارتباط و بستكى به ابوسفيان را از تو بر مى دارم و بار ديكر در رديف بردكان و برده زاده كانت قرار خواهم داد! 


وذن زوايقى ديكر آمده الك كهغمر بق سعيذه فرهائذان مكه ‏ ثير عمالتك اين نامه را به ابن زياد نوشته است )1١7(!‏ 
ديدارهاى ميان راه 


ديدار امام با فرزدق شاعر 


جون امام (ع ) در مسير خود به ناحيه الصفاح رسيدء فرزدق بن غالب شاعر با حضرتش روبرو كرديد. يس فرزدق از امام 


يرسيدك: 


- يدر و مادرم فدايت اى يسر ييغمبر خدا! جه جيز باعث شده كه شتابان از مكه بيرون شده اى ؟ امام در ياسخ او فرمود: 
-اكر شتاب نمى كردم » در آنجا كرفتار مى شدم . آنككاه امام از احوال مردم كوفه جويا شد. فرزدق كفت : 
- دلهاى مردم با توست ء اما شمشيرهايشان در اختيار بنى اميه مى باشد و قضاى الهى در راه است . امام كفت : 


- راست كفتى » كارها همه به دست خداست . و خدا هر جه را بخواهد انجام خواهد داد» و خداوند را هر روز تقديرى است . 
اككر اككر مقدارت الهى برقرار خواسته ما باشدء خداى را بر همه نعمتهايش سياس مى كوييم و او را در اين سياسكزارى يارى 
خواهد داد. وجنانجه مقدرات وقضا خداوندى بر خلا.ف آرزو و خواسته ما باشدء آن كس را كه از دل خواستار حق و 
ترعير كارف ميشه او باشد هنو اين شافيك برتياشويك و واو عاد رحد ادق كلت وافرزدق را مدروه كفت و اسب خورة واية 


حركت درآورد. هه 


جون امام به سرزمين حاجر رسيدء نامه اى به مردم كوفه نوشت و ايشان 


رااز حركت خود در روز هشتم ماه ذى حجه از مكه به سوى كوفه آكاه ساخت )1١2(.‏ 


ديدار امام (ع ) با عبدالله بن مطيع 


امام در مسير ياد شده بر كنار آبى » عبدالله بن مطيع عدوى (117) را ديد. عبدالله به حضرتش كفت : اى يسر رسول خدا! يدر 
و مادرم فدايت باد» جه جيز تو را به اين مسافرت واداشته است ؟ امام او راز ماجرا آكاه فرمود. يس فرزند مطيع كفت : اى 
يسر ييغمبر! خداى را و حرمت اسلام رافرا جشمت مى دارم كه موجب بى حرمتى آنها نشوى ! تو را به خدا سوكند مى دهم 
كه احترام بيامبر و حرمت عرب را نككه دارى ! به خدا سوكند اككر در بى به دست آوردن جيزى باشى كه بنى اميه در دست 
دارند» بى هيج شكى تو را مى كشندء و اككر تو را كشتند» ديككر از هيج كسى بروا نخواهند داشت ! به خدا قسم كه بى حرمتى 


به توه بى حرمتى به اسلام و قريش و عرب است . 
يس كارى نكن » و به كوفه مروء و مزاحم بنى اميه مشو! امام سخن او را نيذيرفت و به راه خود ادامه داد. (/17) 
در روايتى آمده است كه امام در ياسخ عبدالله مطيع فرمود: لن يصيبنا الا ما كتب الله لنا - جز آنجه خداوند خواسته باشدء به ما 


نخواهد رسيد. يس او را وداع كفت و رو به راه نهاد. (188) 


جه كسى باور داشت حسين (ع ) كشته نمى شود! 


بر عكس نظريه اى كه كذشت .ء عبدالله بن عمروعاص » كه خود از اصحاب و وابستكان دستكاه خلافت بود مردم را تشويق 


مى كرد كه از امام حسين (ع ) ييروى نمايند. فرزدق شاعر يس از برخوردش با امام » در اين زمينه مى كويد: 


يس از 


ملاقات با امام و ورود به مكه » متوجه شدم كه جادر زيبايى را در كوشه اى از مسجدالحرام بريا كرده اند. به آنجا رفتم و 
دريافتم كه خيمه عبدالله عمروعاص مى باشد. يس به ملاقاتش رفتم و اواز من حال و خبر يرسيد و من نيزاو را از ديدار خود 
با امام آكاه ساختم . عبدالله كفت : واى بر تو» جرا او را همراهى نكردى ؟ به خدا سوكند كه او يبروز مى شود و قدرت را در 


دست مى كيرد و هيج سلاحى هم دراو و يارانش كاركر نخواهد بود! 


؛ اما سركذشت ييامبران و كشته شدنشان از خاطرم كذشت و همين امر مانع ييوستنم به حسين (ع ) كرديد...! (:18) 


امام (ع ) در محل زرود (151) فرود آمد و با زهير بن القين » كه مردى هوادار عثمان )١15(‏ بودء ديدار كرد. راوى » يكى از 


همراهان زهير بوده و جكونكى اين ديدار را جنين بيان داشته اسث : 


ما با حسين (ع ) در يكك مسير از مكه بيرون آمديم » ولى جدا از هم حركت مى كرديم و در يكك جا با هم فرود نمى آمديم . 
زيرا براى ما بدتر از اين نبود كه ما با حسين و يارانش در يكك منزل فرود آييم ! اين بود كه اككر حسين (ع ) حركت مى كرد 


زهير فرمان توقف مى داد» و جون او در منزلى فرود مى آمدء زهير فرمان حركت 


صادر مى نمود» تا اينكه به منزلى رسيديم كه جاره اى جز توقف و فرودآ مدن در آنجا نداشتيم . حسين (ع ) و يارانش در 
كوشه اى و ما نيز در كنارى فرود آمدهء به تهيه غذا يرداختيم . آنككاه در حالى كه نشسته به خوردن غذا مشغول بوديم » 
فرستاده امام بر ما وارد شد و سلام كرد و كفت : زهير! ابوعبد الله مرا فرستاده و ييغام داده تا به خدمتش برسى ! راوى مى 
كويد: لقمه غذا ازدست هر كداممان افتاد و كويى كه داس مركك بركرد سرمان جرخيدن كرفته است ! در اين حالت بوديم 
كه صداى همسر زهير» كه شوهرش را مخاطب ساخته بود. ما را به خود آورد. او مى كفت : سبحان الله ! يسر ييغمير خدا (ص 


) به دنبالت مى فرستد و تو نمى روى ! برو ببين جه مى كويد! 


زهير برخاست و به همراه فرستاده به جادر امام رفت ؛ اما ديرى نياييد كه با جهره اى از شاد و سرور برافروخته نزد ما بازكشت 
و فرمان داد تا خيمه و خركاهش را جمع و به خيمه كاه امام منتقل نمايند. آنكاه رو به همسر خود كرد و كفت : تو آزادى تا 
به خانواده ات بازكردى كه من دوست ندارم به سبب تصميم من جيزى جز خير به تو برسد. سبس رو به ياران خود كرد و به 


سخن خود جنين ادامه داد: از شما هر كس كه بخواهد مى تواند با من بيايد» وكرنه اين آخرين ديدار ما خواهد بود! 


و بنا به روايتى ديكرء زهير به ياران خود كفت : هر يكك 


ال شما كه جواهان شهادت باشده به عمراه من .بابد و أن كس ال آن رويكرداث انك ء سر غود كيرد وبيروى (19#) بسن ادامه 
داد و كفت : مطلبى را برايتان بككويم : ما در جنكك بلنجر شركت كرده بوديم و خداوند بيروزى را نصيب ما كردانيد و غنائم 
بسيار به جنكك آورديم . سلمان باهلى » كه در آن جنكك ما را رهبرى مى كردء جون سرور و شادى زايدالوصف ما را از به 
دست آوردن آن همه غنائم مشاهده كردء كفت : از اينكه خداوند شما را ييروز كردانيده واين همه غنيمت را به شما ارزانى 
داشته است » خوشحال و شادمان مى باشيد؟ كفتيم : آرى » البته ! كفت : اككر روزى آقا و سرور خانواده بيغمبر (*18) را 
ديدار كرديد و در روكابش به جلك برخاسيد: سرور شما ازاين ييروزئ وغناتمى كه به دست آورذه ايند يه مرا يبشتر 
خواهد بود! اينكك اى ياران ! اين همان روز است و ازاين روست كه من شما را براى هميشه بدرود مى كويم . (158) در اين 
هنكام همسر زهير رو به او كرد و كفت : خحدايت خير دهاد. از تو مى خواهم كه در روز باز يسين از من نزد جد حسين (ع ) 


ياد كنى . 
امام و خبر كشته شدن مسلم و هانى 


جون امام به تعلبه (18) رسيدء دو تن از افراد قبيله بنى اسد از قول دوست مشتركشان به امام خبر دادند كه وى هنكامى از 


كوفه بيرون آمده است كه مسلم بن عقيل و هانى بن عروه را كشته بودند واو خود به جشم ديده كه 


ياهاى ايشان را كرفته » جنازه هاشان را در كوجه و بازارها مى كشيدند و مى كردانيدند! 


امام با شنيدن اين خبر كفت : انا لله و انا اليه راجعون ! رحمت خدا بر آنان باد. و اين را بارها تكرار فرمود. آن دو مرد به او 
كفتند: تو را به خدا سوكند مى دهيم كه بر جان خود و خانواده ات رحم كن و از همين جا بركرد كه تو را در كوفه ياور و 
بيروى نمى باشد؛ بلكه از آن مى ترسيم كه عليه تو به ستيزه برخيزند. در اينجا فرزندان عقيل برخاسته » كفتند: نه ! به خدا 
سوكند كه ما قدم از قدم بر نمى داريم » مكر هنككامى كه انتقام خود را كرفته » ويا در اين راه همجون برادرمان كشته مى 


شويم . 


يس امام در آن دو مرد اسدى نكرد يست و فرمود: بعداز حجني مردانى » ديكر زندكانى به جه درد مى خورد؟ آن دو مرد 
انسدق كقعة : با شنيدن اين ياسخ دريافتيم كه او ته ميم به رفتن به سوى كوفه دارد. اين بود كه به وى كفتيم : خداوند خير 


بيش يايت كذارد. امام نيز فرمود: خدايتان مورد رحمت خويش قرار دهد. (181) 
ديدار با يبامكزاران ابن اشعث و ابن سعد 


در تاريخ الاسلام ذهبى آمده است كه ابن سعد مردى را بر شترى بنشانيد و او را ماءموريت داد تا خود را به حسين برساند و 
وى رااز كشته شدن مسلم بن عقيل آكاه سازد. 


و در اخبارالطوال آمده است كه جون حسين (ع ) در محل زباله فرود آمدء بيغامكزاران محمد بن اشعث و عمر بن سعد به 


خدمتش رسيدند و همجنان كه 


مسلم از فرزند اشعث و عمر بن سعد خواسته بود تا به وسيله نامه اى حسين (ع ) را از سرانجام كار او و بى وفايى كوفيان و 


شكستن بيعتشان آكاه سازند» اين دو ماءموريت خود را به جا آوردند. جون امام نامه را خواند؛ به حقيقت ماجرا يقين كرد. 


طبرى مى نويسد: محمد بن اشعث »ء اياس بن العثل طائى را بركزيد و به او كفت : خودت را به حسين برسان و اين نامه را به او 
بده . فرزند اشعث آنجه را كه مسلم كفته بود» طى نامه اى براى امام فرستاد. اياس در زباله به امام رسيد و او را از ماجرا باخبر 
ساخت و نامه فرزند اشعث را به او تسليم كرد. امام يس از آكاهى به آنجه رفته بود كفت : آنجه را خداوند مقدر كرده باشد 


به انجام خواهد رسيد. ما در بيشكاه خداوند داد خود و فساد امت خويش را مطرح مى كنيم . 
امام (ع ) همراهان را از كشته شدن مسلم آكاه مى كند 


طبرى و ديكران آورده اند كه امام حسين (ع ) در حركت به سوى كوفه به هر آبادى كه مى رسيدء مردان آبادى در ركاب 
حضرتش به راه مى افتادند» و وى را در رفتن به كوفه همراهى مى نمودندء تا اينكه به زباله رسيدند. در آنجا بود كه امام خبر 
يافت ابن زياد, عبدالله بن يقطر راء كه حضرتش براى بيغامكزارى به كوفه فرستاده بودء دستككير و اعدام كرده است . يس آن 


حضرت نامه اى را كه به دستش رسيده بود بككشود و آن را براى همراهان خود بخواند و سيبس جنين كفت : 
سو الله جين الرحد 


أما نعد» بر جا نكداز شهادت مسلم 


بن عقيل و هانى بن عروه و عبدالله بن يقطر به ما رسيدء و از اينكه شيعيان ما از يارى ما رويكّردانيده و ما را رها كردند آكاه 


شديم . اينكك هر كدام از شما كه بخواهد» مى تواند بازكردد و تعهدى نسبت به ما نخواهد داشت ! 


مردم با شنيدن اين خبر از جب و راست از كرد حضرتش يراكنده شدند تا جايى كه امام ماند و يارانى كه از مدينه با وى 


بيرون شده بودند! 


اين حركت امام از آن روى بود كه مى دانست باديه نشينان به آن اميد وى را همراهى مى كنند كه باور دارند حضرتش نمى 
خواست آنها با او همراه باشند» مكر آنكه قبلا از آنجه در يبش روى دارند آكاه باشند. و او بخوبى مى دانست كه اكر آنها 


حقيقت را دريابند» اورا در اين حركت همراهى نخواهند كرد؛ مكر اينكه خواسته باشند با امام مواسات كنند. 


ديدار با مردى از قبيله بنى عكرمه 


راوى مى كويد صبحكاهان امام فرمان داد تا جوانان » تا آنجا كه ظرفيت دارند» هر جه بيشتر آب با خود بردارند. سيس 
حركت فرمود تا به صحراى عقبه رسيد. در آنجا به مردى از قبيله بنى عكرمه برخورد كرد. آن مرد از امام يرسيد: به كجا مى 
رويد؟ امام او رااز ماجرا باخبر ساخت . آن مرد ككفت : تو را به خدا سوكند مى دهم كه از همين جا با زكرد. جه , قسم به 
خدا كه بيش نمى روى مككر اينكه با سنان نيزه ها و لبه تيز شمشيرها روبرو مى شوى ! اكر اينان را كه نام بردى و برايت نامه 


فرستاده اند» تش جنكى را 


كه عليه تو برافروخته شده به تن خويش فرو مى نشانيدند, و زمينه را برايت آماده ساخته . امور را ييشاييش به سود تو سامان 
مى دادند» و تو در جنان محيطى برايشان وارد مى شدى » كارى درست و حساب شده بود. اما با جنين اوضاع و احوالى كه 


برشمردى » من به هيج رو صلاح نمى بينم كه قدمى به جلو بردارى . 


امام فرمود: اى بنده خدا! هيج جيزى بر من يوشيده نيست و صلاح انديشى هم همان است كه تو كفتى ؛ اما در برابر خواست 


خدا و اراده او جاره اى جز تسليم نيست . (158) 


در اخبارالطوال دينورى نيز در همين مورد آمده است : آن مرد (بنى عكرمه ) به امام خبر داد كه عبيدالله زياد از قادسيه تا 
عذيب رااز سواران خود ير كرده ودر كمين تو نشسته است . با جنين وضعى به كسانى كه برايت نامه نوشته اند دل خوش 


مدار. 


زيرا آنها نخستين كسانى مى باشند كه با تو به جنكك و ستيزه برخواهند خاست ! (159) و بنا به روايتى » امام در ياسخ او 
كسى را بر ايشان جيره كرداند كه به ذلت و خواريشان بكشد؛ آن جنان كه در جهان هيج امتى به خوارى و زبونى آنها نباشد. 
الك 


بيم دهنده اى ديبكر 


در تاريخ ابن عساكر و ابن كثير آمده است كه راوى كفت : در دل صحرا ديدم كه خيمه اى برافراشته اند. يرسيدم كه اين 


خيمه از آن 


كيست ؟ كفتند: از آن حسين بن على است . يس » بيش رفتم و قدم درون خيمه نهادم » و در آنجا مردى بزركوار را ديدم كه 
قرآن مى خواند و قطرات اشكك بر كونه و ريشش روان بود. يس كفتم : يدر و مادرم فدايت اى يسر رسول خدا! جه جيز 
باعث شده تا در جنين سرزمينى » كه كسى در آن زندكى نمى كندء قدم بككذارى ؟ فرمود: اينها نامه هاى مردم كوفه است كه 
برايم نوشته اند و مرا به اين سرزمين و ديار خود دعوت كرده اند» در صورتى كه من آنها را كشند كان خود مى دانم كه اكر 
جنان كنندء همه حرمتهاى خدا را از بين برده باشندء و آنكاه خداوند كسى را بر آنان مسلط مى كند كه به خوارى و ذلتشان 


كشد تا آنجا كه منفورتر از فرم باشند! (181) 


از مقايسه اين قبيل روايات جنين بر مى آيد كه امام همه جيز راز يبيش مى دانسته » واز كشته شدنش به دست كوفيان خبر 
داده » و همان كونه كه از سخنانش به آن سه نفر در سه محل مختلف معلوم مى شود؛ اعلا-م كرده كه در جنان صورتى » 
خداوند كسى را بر ايشان مسلط مى كند كه آنها را به ذلت و خوارى خواهد كشيد. و نيز با تكرار اين قبيل مطالب به اين 


موضوع تصريح كرده است . 
امام زين العابدين (ع ) مى فرمايد: 


ما همه جا همراه امام بوديم . حضرتش جايى فرود نيامد و يااز آنجا كوج نفرمود. مكر اينكه از يحيى بن زكريا و كشته 


مى كرد. روزى فرمود: از يستى و بى مقدارى دنيا همين بس كه سر يحياى زكريا را براى بدنامى از روسييان بنى اسرائيل به 


عنوان لتشكئن بردند! (؟185) 
برخورد امام حسين (ع ) با حر و سياهيانش 


حسين (ع ) همجنان بيش مى رفت تا اينكه در شراف فرود آمد. در سح ركاهان , و به هنكام عزيمت .ء امام همراهان را فرمان 
ذادخا الجاكه ظلر فيك دارتد وهر نع نشد بغرت أت يرداوتك من رات وا شك سر كذاشت و عبعتان نكن رانك ذا انكه 
روز به نيمه رسيد. در اين هنكام مردى از اصحاب آن حضرت بانكك به تكبير برداشت ! امام يرسيد: جرا تكبير كفتى ؟ او 
كفت : از دور نخلستانى را مى بينم ! دو نفر از افراد قبيله بنى اسدء كه به موقعيت محل آشنا بودند» اظهار داشتند: در اين محل 


آن دو ياسخ دادند: دورنمايى است از سواران بسيار! امام فرمود: من نيز همين را مى بينم . آيا در اين حوالى جانيناهى وجود 
ندارد كه ما خود را در يناه آن بكشيم » واز يكسو با اين سواران روبرو شويم ؟ ياسخ دادند: آرى » در همين نزديكى يشته اى 


مى شود. 


امام به آن سو حركت كرد و ديرى نككذشت كه سواران كاملا آشكار شده » رو به ايشان نهادند؛ اما ياران امام ييشى كرفته » 


زودتر از ايشان خود را 


كرماى طاقت فرسا از راه رسيدند و در ابتداى نميروز در برابر امام و يارانش صف كشيدند. يس امام رو به جوانان خود كرد و 
فزمودة اينآن زاسيرات كيد و تشكيقان را برطرف تمابيد واأسبها يشان را هم 'آب+يدهيك. 


اصحاب و جوانان در اجراى فرمان امام بيش شتافتند و سواران و مركبهايشان را آب دادند و سيرابشان نمودند. آنان ظرفها و 
باديه ها و طشت ها رااز آب ير مى كردند و در مقابل دهان اسبها مى كرفتند. هر حيوان سه - جهار بار آب مى خورد و 
سزيلئك :م كرذ و أحويق: كاملا سير مى:ثنده نت را كو مقابل ذفان ديكرق قران سى :واد لد قا رهاين :ترقت مه اشحيها وا شييرات 
كردند. )١817(‏ 


على بن طعان محاربى » كه از سواران حر بود. مى كويد: من آخرين نفر از سواران حر بودم كه به آنجا رسيدم . وقتى كه 
حسين (ع ) تشنككى سخت خودم واسبم را مشاهده فرمود. خطاب به من كفت : اءنخ الراويه . يعنى شتر آبكش را بخوابان . 
من منظور امام را نفهميدم » زيرا كلمه راويه در نزد ما معناى مشكك آب را مى دهد! امام وقتى كه تحير و سركردانى مرا ديد 
موضوع را دريافت . يس كفت : فرزند برادرم ! آن شتر آبكش را بخوابان ! من شتر را خوابانيدم . امام فرمود: حالا آب بياشام 
ل كني ا لطم و د 


نتوانستم . زيرا آب از دهانه مشكك بيرون مى ريخت . امام كه ناظر كار من بود» فرمود: دهانه مشكك را بركردان . ولى من 
كيج شده بودم و نمى دانستم حككونه اين كار را انجام دهم ! تا اينكه امام برخاست و مرا كمكك كرد و دهانه مشكك آب را 


ب ركردانيد و آن قدر درنكك كرد كه من سيراب شدم و اسبم هم آب دادم . 


سح ركاهى آن حضرت به جوانانش در برداشتن آب نمى دانند كه آنها تا توانستند با خود آب برداشتند؟ آيا نمى توان كفت 
كه امام مطالبى را مخصوصا در اين مورد از جدش رسول خدا (ص ) شنيده و آن حضرت نيز از يرورد كار علا-م الغيوب 


دريافت كرده است ؟ 


طبرى و ديكران مى كويند: حصين بن نمير از قادسيه حر را به فرماندهى هزار سوار به جنين ماءموريتى اعزام داشته بود. زيرا 
عبيدالله زياد حصين را كه فرماندهى كارد محافظ او را بر عهده داشت .» ماءموريت داده بود كه به قادسيه برود و كشتيهاى 
مسلحى را در فاصله قطقطانيه تا خفان بككمارد و راه را كاملا بسته » عبور و مرور اشخاص را زير نظر بككيرد. حصين در انجام 


اين دستورء حر را بيش فرستاد نا خود را به امام برساند و جلوى بيشرفت او را بكيرد. 


سباهيان حر همجنان بيشاروى امام و يارانش به صف ايستادند تا هنكام نماز ظهر فرا رسيد. يس امام دستور داد مؤ ذنش بانكك 


اذان سر دهد. آنكاه خود 


بيرون آمد ويس از حمد و سياس خداوند» خطاب به حر و سوارانش فرمود: 


اى مردم ! به خاطر اتمام حجت در بيشكاه خداى عزوجل ء و نيز خود شما مى كويم كه من به سوى شما نيامده مكر هنكامى 
مارابه راه حق و هدايت فراهم آورد. اكنون اكر شما بر آن قرار هستيدء من آمده و آماده ام تا ييمان خود را تازه كنيد, و 


همين راه كه آمده ام به جاى خويش بازخواهم كشت . 


كفت . يس امام روى به حر كرد و فرمود: آيا مى خواهى كه با يارانت نماز بككزارى ؟ حر ياسخ داد: نه » بلكه با تو نماز مى 
كزاريم . امام به نماز برخاست و همككى با او نماز به جاى آوردند. در يايان نمازء امام به جاى خود بازكشت و يارانش ييرامون 


خرايل يازا كقت قر خيمنة ان كة براش 'زرانا كرفة«يؤدتته قران كرشة وت عند ان ماوالشن نز ورامويتن ا كر كدو 


سياهيانش هم در صفوف خودء هر كدام افسار اسب خويش را در 


دست كرفته ودر سايه آن نشستند. 


به هنكام عصر امام فرمان آماده باش حركت را صادر كرد و بيش از آن مؤ ذنش را دستور داد تا اذان و اقامه بكويد. يس 
نيروق آمك وباو ذيكن با آثان نماز يكزارة و آنكاه رو يه اتشان كرذءو حمك وسباس عدا به بجا اوردو كفت: 


اما بعد اى مردم ! اكر شما خداى را در نظر داشته حق را براى اهلش به رسميت بشناسيد» خداوند از شما بيشتر خشنود خواهد 
شد. ما خاندان ييغمبر (ص ) به حكومت بر شما ازاين مدعيان كه شايستكى ندارند و جز به ستم بر شما رفتار نمى كنندء 
سزاوارتريم . اكنون اكر ما را خوش نداريد و حق ما را نمى شناسيد و راءى شما بر خلاف نامه هايى است كه به وسيله ييكهاى 


شما به من رسيده . به جاى خود بر مى كردم . 


حر در ياسخ امام كفت : به خدا سوكند كه من از آن نامه ها كه مى كويى كمترين اطلاعى ندارم . اما به عقبه بن سمعان 
(18) فرمود: آن دو خورجين را كه يراز نامه هايى است كه ايشان براى من فرستاده اند بياور. عقبه خورجينها را مقابل امام 
نهاد و آن حضرت نيز آنها را در برابر ايشان خالى كرد! حر كفت : مااز آن دسته نيستيم كه برايت نامه نوشته اند. تنها 
ماءموريت ما اين است كه وقتى به شما رسيديم ء از تو جدا نشويم تا اينكه تو را به خدمت عبيدالله بن زياد ببريم . امام فرمود: 


تو به مركك نزديكتر از انجام جنين 


شدند. يس امام رو به ياران خود كرد و فرمود: بر مى كرديم . و جون جملكى عنان اسبهاى خود را بركردانيدند» سياهيان حر 


جلوى آنها را كرفته » مانع حركتشان شدند! يس امام رو به حر كرد و فرمود: 
مادرت به عزايت بنشيند» از من جه مى خواهى ؟ حر كفت : 


اين را بدان كه به خدا سو كند اكر يكك فرد عربى » به غير از توء با من جنين درشتى مى كرد و همين حال و وضع تو را داشت 
» نام مادرش را به همان نحو بر زبان مى آوردم ؛ هر كس هم كه مى خواهد باشد. اما جه كنم كه به خدا سوكند نمى توانم 


نام مادرت را جز به نيكويى و بزركوارى بر زبان بياورم . امام از او يرسيد: 
يس جه مى خواهى ؟ حر كفت : مى خواهم تو را به نزد عبيدالله زياد ببرم . امام فرمود: 


دراين صورت به خدا سوكند كه از تو ييروى نكرده » قبول نمى كنم . حر ككفت : با اين حال من هم به خدا سوكند كه از تو 
دست بر نمى دارم . اين سخن سه بار ميانشان رد و بدل شدء تا اينكه سرانجام حر كفت : من ماءمور نيستم با تو بجنكم » بلكه 


نه 


تو رابه كوفه برساند و نه به مدينه » تا من در اين مورد به ابن زياد نامه اى بنويسم و كسب تكليف كنم . تو هم اكر مى 


عاش .تابه فزن مذ رلايناة يول .عاو ون را ابرتر قياف تين لااشاباد عدا وقد كقايقي كرما ني قزنات مه دستك عق ورسد كسم أذ 


دركير شدن با جون تويى بركنار دارد. امام فرمود: 

باشدء از اين راه مى رويم . و سمت حب جاده را در بيش كرفت و از راه عذيب و قادسيه روى بكردانيد. 

از آنجا تا (عذيب ) سى و هشت مايل مسافت وجود داشت . يس امام با يارانش حركت كرد و حر نيز در كنار سياه امام به 
حركت درآمد. 


سخنرانى امام در ميان سياهيان 


حسين (ع ) دراين حركت . در (بيضه ) براى ياران خود و اصحاب حر به سخنرانى برخاست و حمد و سياس خداى را به جاى 
ووةو كفت 


اى مردم ! رسول خدا - صلى الله عليه و آله - فرمود: هر كس فرمانرواى ستمكرى را ببيند كه حرام خدا را حلال كرده » ييمان 
خدا را شكسته » و بر خلاف سنت ييامبر خدا رفتار مى كندء و بر بندكان خدا جور و ستم روا مى دارد» و در جنين صورتى 


خاموش باشد و به كفتار و كردار عليه او بر نخيزد و قيام نكند. بر خدا واجب است كه آنجه را بايسته اوست بر او روا دارد. 


اى مردم ! فرمانروايان شماء يبروان شيطانند. آنها فرمانبردارى از خدا را يشت سر انداخته » آشكارا فساد و تباهى مى كنند و 


حدود و مقررات احكام خدا را اجرا نمى 


نمايند و همه درآ مدهاى عمومى را به خود اختصاص داده » حرام دا را حلالى » و حلالل او را حرام كرده اند» و من 
سزاوارترين كس هستم كه تمام اين خلافكاريها و تحريفها را اصلاح نمايم . 


اى مردم ! نامه هاى بيابى شما به دستم رسيدء و فرستادكانتان به نزد من آمدندء و از بيعت و ييمان وفاداريتان با من سخن 
كفتند» و مرا آكاه ساختند كه شما مرا وانخواهيد كذاشت و تسليم دشمن نخواهيد كرد. اكنون اكر بر همان بيعت و ييمان 
خود با من يابرجا و وفادار هستيد» راه خرد را ييموده ايد. جه من حسين فرزند على و فاطمه دختر رسول خدا - صلى الله عليه و 
آله - هستم و به جان و خانواده خود, با جان و خانواده شما مواسات خواهم نمود. و شما هم به من اقتدا مى كنيد و اكر جنين 
نكنيد و ييمان خود را با من بشكنيد و كردن خود را از قيد بيعت من بيرون آوريدء به جان خودم سوكند كه اين كار شما 
تازكى ندارد. زيرا شما همين شيوه را با يدر و برادرم » و نيز يسرعمويم مسلم داشته ايد. و آن كس كه به يشتكرمى شما مردم 
دل خوش دارد» مغرور وفريب خورده اى بيش نيست . بهره خود را مفت از دست داديد و نصيبتان را تباه ساختيد» و آن كس 
كه ييمان وفادارى خود را بشكند» بر خويشتن شكست وارد ساخته است . و جه زود خداوند مرا از جون شما مردمى بى نياز 


خواهد كرد. والسلام عليكم رحمه الله و بركاته . 
خطبه اى ديكر از آن حضرت 


امام (ع ) 


در (ذى حسم ) در ميان ياران خود به يا خاست و يس از حمد و سياس خداوند كفت : 


مى بيئنيد كه بر ما جه آمده و كار مابه كجا رسيده است ؟! دنيا د كر كون و ناكوار شده » خوبيهايش يشت كرده و از آن 


جيزى نمانده است مككر بسيار اندكك و ناجيز و از عيش زندكانى » بجز رنج و كرفتارى ! 


نمى بينيد كه به حق و مقررات خدا عمل نمى شود؛ واز باطل و تباهى يرهيز نمى كرددء تا آنجا كه مرد مؤ من حق دارد 
آرزوى مركك كند! و من مركك را بجز درك سعادت و فيض شهادت »ء و زندكى با ستمككران را بجز ذلت و خوارى نمى بينم ! 
در اينجا زهير بن قين بجلى از جا برخاست و رو به ياران امام كرد و يرسيد: شما ياسخ مى دهيد و يا من سخن بكويم ؟ كفتند: 
نه » تو بكو! يس زهير حمد و ثناى خدا را به جا آورد و كفت : اى فرزند رسول خدا! ما سخنانت را شنيديم . خداوند تو را در 
همه امور راهنما باشد. اينكك اكر بنا باشد كه دنيا يايدار و ما براى هميشه در آن زنده باشيم و در مقابل » يارى دادن به تو و 


دهم 


امام در حق زهير دعاى خير فرمود. در اين هنكام حر خود را به كنار امام رسانيد و در همان حال حركت » 


آهسته به امام كفت : اى حسين ! تو را به خدا سوكند مى دهم كه خود را به هلاكت نيفكن . زيرا اكر تو با آنها بجنكى » بى 
كمان با تو مى جنكند, و جنانجه بجنكى » آن طور كه مى بينم » كشته خواهى شد. امام فرمود: تو مرا از مركك و كشته شدن 
مى ترسانى ؟ و كمان مى كنى كه اكر مرا كشتيد همه جيز براى شما روبراه مى شود؟! نمى دانم به تو جه بكلويم جز اينكه 
ياسخ اوس را به يسرعمويش براى تو بازكو كنم كه جون به يارى بيامبر برخاست به او كفت : كجا مى روى كه كشته خواهى 
شدا او دن باسشكن كيت : 


ساءمضى و ما بالموت عار على الفتى 

أذانها تزوض ختقاو ناهد سيلا 

وآسى الرجال الصالحين بنفسه 

وفارق مثبورا يغش ويرغما 

مى روم » زيرا اكر كسى به قصد حق و يارى مسلمانى برخيزد» و مردان نيكك و صالح را به جان خود حمايت كندء. واز 


كناهكاران يليد و مطرود دورى كزيند» و در اين راه كشته شودء بر او عار و سرشكستكى نباشد. 


رسيدن يارانى از كوفه 


جون حر اين ياسخ را از فرزند ييامبر خدا (ص ) شنيد» خود را به كنارى كشيد و به ياران و سواران خود همعنان شد تا اينكه 


به (عذيت هجانات ) رسيدند؛ جايى كه جراكاه استرهاى نعمان بود. 


يدكك مى كشند. راهنمايى ايشان را طرماح بن عدى بر عهده داشت كه 


جنين مى خواند: 

يا ناقتى ! لا تذعرى من زجرى 
وشمرى قبل طلوع الفجر 

بخير ركبان و خير سفر 

حتى تحلى بكريم النجر 
الماجد الحر رحيب الصدر 
الأكو ين الث لبحو ار 

نمك العام فك النقد 


اى شتر من » از نهيب من مترس و به جالا-كى ما را يبش از سحركاهان با بهترين سواران همراه كردان » تنااز بركت وجود 


بزركك مردان آزاده شكيبا بهره مند شويم ؛ آزاده اى كه خدايش در كار موفق بدارد و تا زمانه برجاست » زنده بماند. 
اينان جون به امام حسين (ع ) رسيدندء اين ابيات را خواندند, امام در ياسخ ايشان فرمود: 


اين را بدانيد كه به خدا س وكند من در همه حال از خداوند خواهان : تم ؛ خواه در ييروزى ما باشد و خواه در كشته 
عرزا ات : ستو كبك.مين :د رتجداويك اجواهان حير هسم #جواة: در يرزوزئ ما اناسد :و جوام :دز 


در اين هنكام حر از در ممانعت درآمد و كفت : 


اين جند نفر از اهالى كوفه بوده و از ياران شما نيستند كه با تو آمده باشند؛ از اين رو من آنها را يا بازداشت مى كنم و يا به 


من از ايشان به جان خودم حمايت مى كنم . اينان ياوران من مى باشند و تو با من قرار كذاشتى كه به هيج رومتعرض من 
نشوى تا ياسخ نامه ات از عبيدالله زياد برسد. حر كفت : 


درست است ء اما اينها با شما همراه نبودند! امام كفت : 


انتها ثازان متك و همحون كماق من ايك كه ا مق ههراه بوده اند حالا ا كر بر سير قول.وقرارع كه باامق كذانسهااى نستي 


» من با تو مى جنككم . اين ياسخ باعث شد كه حر كوتاه بيايد 


از اخبار مردم كوفه بككوييد. مجمع بن عبدالله عائذى » يكى از آن جهار نفرء ياسخ داد: 


اشراف و سرشناسان كوفه را با دادن رشوه هاى كلادن و برآوردن خواسته هاشان دل به دست آوردندء واز راهنماييها و 
ممكار نيا هقان رهورداز معدند! امك انها يكدالى يكجيك عليه تو رركا سعة- انهه اما فيكر مرندمان: | كر ححه ول سوق كو 


دارند» اما فردا شمشيرهايشان به روى تو كشيده خواهد بود! امام يرسيد: از فرستاده ام به سوى شما جه خبر داريد؟ يرسيدند: 
كدام فرستاده را مى كوييد؟ فرمود: 
قَيْنْن بق مضهر مداو ١‏ كفتيد: 


آرى » حصين بن نمير او را بككرفت و به نزد عبيدالله زياد فرستاد. عبيدالله هم دستور داد تا بر فراز منبر تو را و يدرت را ناسزا 
كويد! او هم برخاست و تو را و يدرت را درود فراوان كفت وو ابن زياد و يدرش را لعن و نفرين كرد و مردم را از آمدنت خبر 


داد و ايشان را به ياريت فرا خواند. ابن زياد هم دستور داد تا او را از فراز قصر به دير انداختند! 


با شنيدن اين خبر» جشمهاى امام حسين (ع ) به اشكك نشست . به طورى كه از ريزش آن جل و كيرى نتوانست . يس فرمود: 
منهم من قضى نحبه و منهم من ينتظر و ما بدلوا تبديلا )١100(‏ يعنى برخى از ايشان بيمان خود را با خدا به انجام رسانيدند 


(شربت شهادت نوشيدند) و برخى نيز در انتظارند و آن را تغيير نداده اند. آنكاه فرمود: 


خداوتكا!'بيقةا وامترلكاء عاو آنا قراندم مار 


در سايه رحمتت » و بخششهاى فراوان از كنجينه هاى لطف و مغفرتت به كرد يكديكر فراهم آر. يس طرماح بن عدى به امام 
نزديكك شد و كفت : به خدا سوكند كه من به همراه تو يكك سياه منظم و جشمكير نمى بينم » به طورى كه اكر همين سباهى 
كه تو را كام به كام تعقيب مى كند با تو بجنككدء براى شكستن تو كافى خواهد بود. من يكك روز ييش از بيرون آمدنم از 
كوفه » در بيرون دروازه جمعيت بسيارى را ديدم كه تا به آن روز در يكك محل مجتمع نديده بودم . و جون علت را جويا شدم 
؛ كفتند كه سياهى است آماده سان تا به مقابله حسين بن على فرستاده شود! با جنين احوالى » تو را به خدا سوكند مى دهم كه 
اكر مى توانى » حتى يكك وجب هم ء به كوفه نزديكك مشو. و اكر جانيناهى مى جويى كه خداوند به وسيله آن تو رااز شر 
دشمنان در امان دارد تا در آسايش خيال به افكارت برسى » و تصميم نهايى را بككيرى » با من بيا تا تو را به يناهكاههاى كوه 
منزلكاهمان » كه (اجاء) ناميده مى شود, راهنمايى كنم ؛ جايى كه ما خود را از شر تجاوز سردمداران و يادشاهان غسان و 
حمير و نعمان منذر و هر سرخ و سياهى در يناه آن مى كشيديم و خويشتن را از شر آنان به دور مى داشتيم » واككر دشمن در 
آنجا به ما حمله كند» جز شكست و خوارى بهره اى نخواهد برد. من با تو به آن 


آبادى مى آيم و از همان جا كسانى را به سراغ مردان رزمنده (اجاء و سلمى » از قبيله طى ) مى فرستيم و كمكك مى طلبيم كه 


- به خدا قسم - ده روز نخواهد كشيد كه بيرامونت را سواره و بياده طى ير خواهند كرد. 

آن وقت تا هر مدت كه خودت صلاح بدانى نزد ما بمان و جون موقع را مناسب قيام يافتى » قيام كن كه من ضامنم بيست هزار 
رزمنده طائى برايت حاضر كنم تا بيش رويت شمشير بزنند واز حريمت دفاع نمايند. 

امام (ع ) در حق طرماح و خانواده اش دعاى خير كرد و فرمود: بين ما و اين مردم قول و قرارهايى كذاشته شده كه نمى توانيم 


از آن بسادكى بككذريم » و نيز نمى دانيم كه ييشامدهاء و آنان را به جه عكس العملى وا مى دارد! 


حسين (ع ) همجنان بيش مى رفت تا به قصر بنى مقاتل رسيد و در آنجا فرود آمد. يس جشمش در آن نزديكى به خيمه اى 


فرستاده امام (ع ) قدم به جادر عبيدالله نهاد و كفت : اين حسين بن على است كه تو را مى خواند و كفته است كه به جادرش 
درآيى . عبيدالله » استرجاع كرد و كفت : به خدا سوكند كه من از كوفه بيرون نيامدم » مكر اينكه نمى خواستم شاهد ورود 


حسين به آنجا باشم . و قسم به خدا كه نه مى خواهم حسين را ببيند» و نه من 


حسين را! 


فرستاده بازكشت و بيام بككذاشت . يس امام (ع ) برخاست و كفشهايش » به يا كرد و بيرون آمد و به خيمه عبيدالله وارد شد و 
سلا-م كرد و بنشست واو را دعوت به همراهى و قيام با خود كرد! او نيز همان سخنان نخستين خود را از سر كرفت . امام در 
ياسخ او كفت : اككر ما را يارى نمى كنى » از آن بترس كه جزء كشند كان ما باشى » كه به خدا سوكند اكر كسى شاهد 
بيكارى و يارى خواستن ما باشد و به يارى ما برنخيزد» خويشتن را به هلاكت و تباهى افكنده است . عبيدالله ياسخ داد: 


بخواست خدا كه جنين جيزى يبيش نخواهد آمد. امام با شنيدن اين ياسخ برخاست و به سرايرده خود رفت . 


شايد خواننده با مطالعه اين اخبار در رفتار امام (ع ) و برخوردش با اوضاع تناقضى مشاهده كند. مثلا ميان برخورد امام (ع ) در 
منزل زباله » كه سباهيان بيرامون خود را با جنان سخنرانى يراكنده ساخت » و برخوردش در اينجا با فرزند حرء و بيش از آن با 
زهير بن قين » و ديككر كسانى كه اينجا و آنجاء تكك تكك و ايا كروه كروه به يارى خود فرا مى خواند. اما در حقيقت اين جنين 
نيست و اكر با دقت به سخنان آن حضرت ء با هر كس و در هر جاء دقت شود, معلوم مى كردد كه امام در بى يارانى معروف 


بوده كه به زير يرجمش كرد آيند و با وى بيعت و بيمان وفادارى و اقامه امر به معروف و نهى 


ال متكر ببتذثل وذست بعت بدافست يشوابان كيراهن »عجرن يزيدا و مالتد وى + تدهتك. ياراتى باشتد با نضيرت كامل در 
اهدافش و جون كوهى ثابت و استوار در برابر زيباييها و فريبهاى دنيا. يارانى در برابر فرمانروايان جور جون طوفانى بنيان كن و 
بيكاركرء و تا به سرحد مركك يايدار و مقاوم . 


بار ديكر آب اضافى 


طبرى و ديكران از قول عقبه بن سمعان آورده اند: اواخر شب بود كه امام دستور داد تا مى توانيم با خود آب برداريم » و 
سيس فرمان حركت داد. ما در اجراى امر امام از قصر بنى مقاتل حركت كرديم و ساعتى راه ييموديم كه سر مباركك امام به 
علامت خواب به يايين افتاد و يكباره بيدار شد و سه بار استرجاع كرد و فرمود: 


انا لله و انا اليه راجعون و الحمدلله رب العالمين در اينجا على بن الحسين رو به آن حضرت كرد و كفت : 


اى يسر من ! مرا خوابى كوتاه در ربود ودر آن حال ديدم كه اسب سوارى مى كويد: اين كروه به ييش مى روندء و مركك به 


استقبالشان مى شتابد. و دانستم كه و خبر مركك ما را مى دهد. على يرسيد: 


بدرجان ! خداوند بدى رااز تو بككرداند» مكر ما بر حق نيستيم ؟ امام ياسخ داد: به خدايى كه بازكشت همه بندكان به سوى 
اوست ما بر حقيم . على كفت : يدرجان ! جون ما بر حق مى باشيم » باكى از مركك و كشته شدن نداريم . امام فرمود: خدايت 


شايسته ترين ياداش فرزندى را به تو 


مرحمت فرمايد. 
بخش جهارم : ورود خاندان بيغمبر (ص ) به سرزمين كربلا 
ابو مخنف مى كويد 


ابو مخنف مى كويد: جون صبح شدء كاروانيان فرود آمدند و نماز به جاى آوردند و سيس سوار شده » شتابان رو به راه 
نهادند. امام يارانش رااز سمت جب هدايت مى كرد و در آن سر بود كه آنان را از سياهيان حر به دور دارد. اما حر يبش مى 
دادند» و حر ممانعت مى نمود و همين طور بيش مى رفتند تا اينكه به سرزمين نينوا رسيدند؛ همان جايى كه اكنون كربلا 


ناميده مى شود. 
سرزمين كربلا 


آنككاه مردى سوار بر اسبب و غرق آهن و يولاد را ديدند كه كمانى بر دوش افكنده و از راه كوفه به ييش مى تازد. دو سياه به 


انتظار ورود اين تازه وارد ايستادنك. 


سوار نزديكك شد و بيش آمد و به امام حسين (ع ) اعتنايى نكرد و يكراست به جانب حر رفت و وى را سلام كفت و نامه اى 


ازابن زياد در دستشس كذاشت . عبيد الله در اين نامه به حر جنين دستور داده بود: 


اما بعد همين كه فرستاده من به تو رسيد و نامه مرا به تو ابلاغ كرد در هر كجا كه هستى بر حسين سخت بككير واو را در 
بيابانى بى آب و كياه » كه جانيناهى هم نداشته باشد» فرود آور. 


من فرستاده خود را به دستور داده ام كه از تو جدا نشود, تا اجراى اوامرم رااز سوى تو به من اعلام كند. والسلام . 


حرء با دريافت اين نامه رو به 


امام كرد و كفت : 


اين نامه امير عبيدالله زياد» است كه مرا فرمان داده تا در هر كجا كه فرمانش به من مى رسد بر شما سخت بككيرم و فرستاده 


ان راتين مراقة من نموذه.و.مقرو:داشته انيت تا تشحة زا'به وى كزاوقى دهد. 


يزيد بن زياد مهاصر (ابوالشعثاء كندى ) از ياران امام » فرستاده عبيدالله را شناخت . يس رو به او كرد و ككفت : تو مالكك بن 
السير عسقى ؟ كفت > آرئ يزيد كفت :واىت رتو اين جه زاهى است كه در'بنشن كرفته اق" ؟ او كفت كارقاست كدادز 
آن اجراى فرمان ييشوايم » و وفاى به بيعتم نهفته است ! ابوالشعثاء كفت : تو نافرمانى خدا را كرده اى و در فرمانبردارى از اين 
بيشواء خود را به هلاكت افكنده » عار و ننكك را با آتش جهنم يكجا براى خود فراهم ساخته اى . خداى عزوجل فرموده است 


: و جعلنا منهم اءثمه يدعون الى النار و يوم القيامه لا ينصرون (108) امام تو جنين كسى است ! 
در اين هنكام حر تصميم كرفت كه امام و يارانش را در همان جاء كه نه آبى بود و نه آبادانى » فرود آورد. اما آنها كفتند: 


لااقل موافقت كن كه در آبادى نينوا و با غاضريه و يا شفيه فرود آييم . حر كفت : نه به خدا قسم . نمى توانم » ابن زياد اين 
مرد را مراقب من فرستاده است ! زهير بن القين رو به امام كرد و كفت : اى يسر بيامبر خدا! جنكيدن با اين 


سياه » ساده تر از جنكك با سباهى است كه در بى ايشان مى رسد. جه به جان خودم سوكند كه جنان سياه عظيمى به جنكك ما 


خواهند آمد كه ما از عهده آن بر نخواهيم آمد! امام فرمود: من جنكك را با آنها آغاز نمى كنم . 


و در اخبارالطوال بعد از اين كفتكو آمده است كه زهير كفت : در اين نزديكى آبادى محصورى است كه زمينش در يس بيج 
و خمهايى در كنار رود فرات قرار دارد و رود فرات آن را از سه طرف در بركرفته است . موافقت كنيد كه به آنجا برويم . امام 
يرسيد: نام آن آبادى جيست ؟ زهير كفت : نام آنجا العقر (181) است ! امام فرمود: از عقر به خدا يناه مى بريم . يس رو به 
حر كرد و فرمود: كمى جلوتر مى رويم وسيس فرمود مى آييم . وحركت فرمود وحر نيزاو را همراه شد تا به سرزمين كربلا 
رسيدند. آنككاه حر و يارانش جلوى يبشرفت امام و يارانش را كرفتند و حر كفت : در همين جا فرود آييد. فرات هم در 
دسترس شماست . امام يرسيد: نام اينجا جيست ؟ ياسخ دادند: كربلا! و امام كفت : )١188(‏ سرزمين كرب و بلا (غم و بلا) 
يدرم در راه صفين از همين جا كذر كردء من با او بودم . او ايستاد و نام اينجا را يرسيد و جون به او كفتند كربلاء فرمود: محل 


فرود آمدن آنها همين جاست » و همين جاست كه خونشان بر زمين ريخته مى شود! و جون موضوع را ازاو 


جوينا كبدندفرموفة كارؤاتى ال خانواذه محمد دز انتها فرود مى ١‏ شد: كاه حضرت سبد الشهدا ند أن تشاكك انحا را 
برداشت و بوبيد و كفت : اين همان زمين است كه جبرئيل به بيامبر خدا (ص ) خبر داده كه من در آن كشته مى شوم . ام 
سلمه به من كفته است : جبرئيل نزد رسول خخدا (ص ) بود و تو نزد من . يس كريه كردى و ييامبر فرمود: يسرم را رها كن ؛ 
من هم تو رارها كردم ... رسول خدا توورا ككرفت و در كنار نشانيد. آن وقت جبرئيل از ييامبر يرسيد: دوستش دارى ؟ ييامبر 
فزمؤة: ارق حرفل كفت افك كو اوواى كقند ى كر وام رمن را كداوون ان كمودق كرد وثوقان 


بدهم ؟ ييغمبر فرمود: آرى . آن وقت جبرئيل خود را بر سرزمين كربلا يهن كرد و آن را به ييامبر نشان داد. (1809) 


بنا به روايتى ديكر: در آن هنكام كه نيروى كوفيان جلوى امام (ع ) را كرفتندء امام يرسيد: نام اين سرزمين جيست ؟ كفتند: 


كوبة ترمو زاست كفت سامير هذا 
اينجا سرزمين غم و بلاست ! (:12) 


مورخان نوشته اند: آنككاه امام حسين فرمان داد تا در همان جا با باروبنه بر زمين بككذارند. و آن روزء جهارشنبه اول » (191) و 
يا ينجشنبه دوم محرم الحرام سال شصت و يكك هجرى بوده است . )١127(‏ يس از ورود به سرزمين كربلاء امام (ع ) نامه اى به 


برادرش محمد بن حنفيه و كروهى از بنى هاشم نوشت كه جنين آغاز مى 


اما بعدء فكاءن الدنيا لم تكن و كاءن الاخره لم تزل )١87(‏ 
عمر سعد به كربلا وارد مى شود! 


طبرى و ديكران آورده اند: فرداى روزى كه امام حسين (ع ) در كربلا فرود آمدء عمر بن سعد بن ابى وقاص به فرماندهى 


جهار هزار سباهى براى مقابله با آن حضرت از كوفه به همان سرزمين قدم نهاد. 


علت اينكه عمر سعد جنين ماءموريتى را يذيرفت اين بود كه عبيدالله زياد والى كوفه » او را به فرماندهى جهار هزار رزمنده 
كوفى ماءموريت داده بود كه براى فرو نشاندن آشوب مردمان دستبى عزيمت كند. زيرا ديلم » بناى دست اندازى به آنجا را 
كذاشته و آن رااز حيطه اقتدار خلفاى اموى بيرون كرده بود. 


ابن زياد در اين مورد فرمان حكومت رى را به نام عمر سعد نوشت و فرمان داد تا براى كشودن دستبى به سوى ماءموريت 


خود عزيمت كند. 


ابن سعد در حمام اعين اردو زد و آماده حركت بود كه مساءله امام حسين (ع ) حركتش به سوى كوفه بيبش آمد. اين بود كه 
ازة زياة ععر سعد راذا عوانه وى كفةة عبابياة امادة عدوة تشييت ب سوق سني مد كف كوو جوز از كاز اق 
بيرداختى » به سوى محل ماءموريتت عزيمت نما. عمر كفت : خداى تو را مورد لطف وعنايت خويش قرار دهد. جه مى شود 
اكر مرا از اين ماءموريت معاف دارى ؟ ابن زياد كفت : )١198(‏ مانعى ندارد. تو نيز فرمان حكومتمان را به ما بازيس ده ! تا ابن 


زياد جنين كفت » عمر ياسخ داد: امروز را به من مهلت ده تا درباره آن انديشه كنم . 


ايخ كفت وية قصد:مشورث نا يارائشى أن خدمت انق ناد ببروت كنك 


عمر سعد در رايزنى » با هر كس كه مشورت نمود و وى رااز ارتكاب به جنين كارى برحذر داشت . حتى حمزه بن مغيره بن 
شعبه » كه خواهرزاده اش بود. جنين بروى وارد شد واز ماجرا باخبر كرديدء به او كفت : خداى رااى دايى ! نكند كه به 
جنكك حسين برخيزى و با او قطع رحم كرده » با جنين كناه بزركى خدا را ديدار كنى ! به خدا سوكند اكر همه مال و مئال و 
قدرت و حكومت جهانى هم از آن تو باشد و آن رااز دست بدهى » به مراتب بهتر از آن خواهد بود كه بميرى و خون حسين 


را بر كردن داشته باشى . عمر سعد جواب داد: به خواست خدا بر طبق ييشنهاد تو عمل خواهم كرد. 


از قول عبدالله بن يسار جهنى آورده اند: جون به عمر سعد ماءموريت داده شد كه به مقابله حسين برخيزد» به خانه اش رفتم . 
او به من كفت : امير مرا فرمان داده است كه با حسين بجنككم ! من او را از اين كار برحذر داشته » كفتم : خدا به دادت برسد و 
او راهنمايت باشد! جنين كارى را نكن و به مقابله حسين بيرون مشو. اين را كفتم و از خانه اش بيرون آمدم ء اما يس از اندكك 
زمانى باخبر شدم كه عمر سعد سياهيانش را به جنكك با حسين حركت داده است ! يس خودم را به او رسانيدم و ديدم كه 


يرد نشسته است و تا جد حجشمش 


به من افتاد» روى از من بكردانيد. من هم جون جنان ديدم » دريافتم كه به جنكك با حسين كمر بسته و عزم خود را جزم كرده 
است !يس من نيز سر خود كرفتم و از نزد او بيرون رفتم . طبرى روايت مى كند كه عمر سعد بيش عبيدالله زياد رفت و كفت 
: خدايت خير دهاد! تو مرا به حكومت رى منسوب كرهه » فرمان آن را هم نوشته اى و مردم هم بر آن آكاهى يافته اند اكنون 
اكر صلاح بدانى و اجازه دهى » من به دنبال محل ماءموريتم رهسيار شوم » و تو هم به همراه اين سياه آماده » يكى دكر از 
سرشناسان كوفه راء كه در خدمت خود از ايشان فراوان دارى » و تو را در جنكك با حسين كفايت خواهد كرد اعزام كن و مرا 
از جنكيدن با او معذور بدار. و به دنبال اين ييشنهاد» تنى جند از سرشناسان كوفه را به عبيدالله زياد معرفى كرد. ابن زياد ياسخ 
خودت بااين سياه آماده به اين ماءموريت مى روى » يا اينكه فرمان ما را يس مى دهى ! ابن سعد جون يافشارى ابن زياد را 
مشاهده كردء كفت : باشد خودم مى روم ! آنكّاه با جهار هزار سياهى آماده , عازم سرزمين كربلا شد تا با امام حسين بجنكد. 


واوء فرداى آن روزى كه امام قدم به نينوا كذاشته بود. به كربلا وارد 


شد و در برابر او ارود زد. 
ابن سعد علت آمدن امام را جويا مى شود 


عور سعك بعك ال ووود به كربلا غوره بق قبن احسكى راقرا خواند وابهاى كفت + لزه نسي تروو ال او يرس كارا بهانننا 
آمده است ؟ اما عزره » كه خود از كسانى بود كه براى امام نامه نوشته و او را به كوفه فرا خوانده بود. خجالت مى كشيد كه 


در انجام جنين ماءموريتى با امام روبرو شود! 


ابن سعد ناكزير همين مطلب را با ديككر سران و كسانى كه به امام نامه نوشته بودند در ميان نهاد. و همككى از يذيرفتن جنين 
ماء موريتى » با همان دليل » شانه خالى كردند! تا اينكه سرانجام » كثير بن عبدالله شعبى » كه مردى شجاع و كستاخ و از هيج 
كارى رويكردان نبود برخاست و كفت : اين ماءموريت را من انجام مى دهم و به خدا قسم كه اكر بخواهى » او را ترور 


خواهم كرد! عمر كفت : ترور او را نمى خواهم . اما ييش او برو وازاو بيرس كه جرا به اينجا آمده است ؟ 


كثير» رو به راه نهاد و يكراست به طرف سرا يرده امام رفت . ابوثمامه ساعدى جون او را ديدء به امام كفت : خحدايت خير 
دهاد! يكى از بدترين مردم روى زمين و كستاخترين و آدمكشترين آنها به نزد تومى آيد! يس خود برخاست و سر راه بر كثير 
كرفت و كفت :اكر به ملاقات امام آمده اى » بايد شمشيرت را تحويل بدهى . كثير كفت : نه به خدا! اين دور از جوانمردى 


وآن وقت تو آنجه دارى بككو. كثير كفت : قسم به خدا كه هركز شمشيرم را در اختيار تو نمى كذارم . ابوثمامه هم كفت : 
يس يبغامت را به من بِككُو و من آن را به امام مى رسانم . در غير اين صورت نمى كذارم به خدمت امام برسى كه تو مردى 


با اين ياسخ قطعى » بين ايشان مشاجره لفظى دركرفت و يكديكر را دشنام دادند. كثير» امام را ناديده » بازكشت و آنجه را كه 


زفثة بوذ بةغمر سعد كزارقن واد: 


عمرء ناكزير قره بن قيس حنظلى را فرا خواند و جون حاضر شدء. به او كفت : نزد حسين برو و بيرس جرا به اينجا آمده است و 
جه مى خواهد؟ و جون امام از دور فرستاده ابن سعد را ديد كه دارد مى آيدء يرسيد: اين مرد را مى شناسيد؟ حبيب بن مظاهر 
جواب داد: آرى » اين مرد از بستكان ما و از قبيله حنظله و تميمى است . من او را مردى باخرد و روشن بين مى دانستم و باور 


نمى كردم كه در جنين معركه اى قدم بككذارد! 


قره بيش آمد تا روبروى امام قرار كرفت و سلام كرد و ييغام عمر سعد به جاى آورد. امام در ياسخ او فرمود: همشهريهاى شما 
به من نوشتند كه بياء حالا اكر آمدنم را شما خوش نداريدء باز مى كردم . يس از بيان امام (ع ) حبيب رو به قره كرد 


وكفت: 


واف ير توا قره ا جرا هموق مقق سشكر بازع كردي ؟ ياو ابن ردروا نانس كم ة ؤيراابه وسيلة بدران عمين يز ركوار 


است كه خداوند تو و مارا شرف وافتخار اسلام كرامت فرموده است . قره در ياسخ حبيب كفت : به نزد عمر سعد باز مى 


كردم تا جواب بيغامش را بككزارم » آن وقت در اين باره فكر خواهم كرد! 

قره » به نزد عمر سعد بازكشت و بيغام بككزارد. عمر به او كفت : از خداوند مى خواهم كه مرا از جنككيدن با او به دور دارد! 
كزارش عمر سعد به ابن زياد 

طبرى به دنبال رويداد فوق مى نويسد كه عمر سعد نامه زير را به ابن زياد نوشت : 


بسم الله الرحمن الرحيم . اما بعد» من همين كه در برابر حسين اردو زدم » فرستاده خود را به نزد او اعزام كردم و يرسيدم جرا 
به اينجا آمده است ؟ او در ياسخم كفته است : مردم اين شهر به من نامه ها نوشته و فرستاده هايشان به نزدم مده » از من 


خواسته اند كه به كوفه درآيم ومن هم جنين كرده ام . اينكك اكر آمدنم را خوش ندارند و بر خلاف نامه ها و فرستادكانشان 


تغبير راءى داده اند باز مى كردم . 

حون ثافه عمر سعد رايراق ابن رباد عواندتك كفيك : 

الان اذ علقت مخالبئا به 

يرجو النجاه وللات حين مناص 

يعنى اكنون كه جنكالهاى ما در او فرو رفته است » راه خلاصى مى جويدء ولى جنين راهى وجود ندارد! 
ودر ياسخ عمر سعد جنين نوشت : 


بسم الله الرحمن الرحيم . اما 


يارانش با يزيد بن معاويه بيعت كنند. يس اككر يذيرفت » در آن هنكام نظر خودمان را به تو ابلاغ خواهيم كرد! والسلام . 


جون اين نامه به دست عمر سعد رسيد» كفت : مى دانستم كه ابن زياد راه آشتى و سلامت را نمى ييمايد! 


ابن زياد بسيج عمومى مى دهد! 


يس از اينكه ابن زياد عمر بن سعد را به مقابله امام فرستاد» فرمان بسيج عمومى صادر كرد و مقرر داشت تا همككان در نخيله » 
كه لشك ركاه عمومى كوفه بود كرد آيند و هيجكس هم حق تخلف از آن را ندارد. در بى جنين دستورى » خود بر منبر 
برآمد واز معاويه خوبيها كفت واز بخششها و نيكيهايش ياد كرد و از عناياتش به مردم مرزنشين داد سخن داد و از هماهنكى 


مردم و اجتماعشان در دوران او و به دست او مواردى برشمرد ودر آخر كفت : 


يزيد فرزند همان مرد و همتاى اوء و ادامه دهنده راه وى » و از تمام جهات آينه كردان يدر مى باشد. او صد در صد بر 
عطاياى شما خواهد افزود. اينكك نبينم كه مردى از سردمداران قوم » و بازركانان و ساكنان اين ديار از حضور در دركاه ما و 


همراهى با ما غفلت كند كه اككر فردا مردى را بيابيم كه از حضور در اردوكاه سربيجى كرده باشد» خونش به كردن خودش 


خواهد بود! 


آنككاه خود بيرون شد و در نخيله فرود آمد و ييكى را 


به دنبال حصين بن تميم ء كه در قادسيه بر جهار هزار سياهى فرماندهى داشت . فرستاد. حصين نيز با تمامى افراد زير 


فرماندهيش در نخيله حاضر كرد يد. 


سيس ابن زياد امر به احضار كثير بن شهاب حارثى » و محمد بن اشعث بن قيس . و قعقاع بن سويد نوه عبدالرحمان منقرى » 


و اسماء بن خارجه فزارى داد و جون اينان همكّى به خدمتش رسيدند» كفت : 


به ميان مردم برويد و آنها را به فرمانبردارى بخوانيد و از يايان كار و نافرمانيشان و ايجاد فتنه و آشوب و تمردشان بترسانيد 


وادارشان كنيد كه در اردوكاه حاضر شوند. 


اينان كه از معاريف كوفه بودندء از نزد عبيدالله بيرون آمده » كرد كوفه به كرديدند و فرمان ابن زياد را به كوش همكان 
ومائيدئدوبدو اخر غود تزابه سياه أو ببوستتتد» مكر كتير ين شهاتاء كه هيحان با كوشقى مستكى ابدرن دن همه كوى و 
برزن كوفه مى كرديد و مردم را به هماهنككّى و دورى از تفرقه وفتنه انكيزى و دست كشيدن از يارى حسين (ع ) فرا مى 


خواند! 


يس از يكى دو روز از عزيمت عمر سعد به كربلا ابن زياد فرمان داد تا حصين بن تميم نيز با جهار هزار سياه تحت فرمان 
خود به كربلا حركت كند. و مقرر داشت كه حجار بن ابجر عجلى هم با هزار نفر به جنكك حسين بشتابد! سيس فرمان داد تا 
شبث بن ربعى با هزار سوار براى شركت در جنكك آماده شود. ولى شبث كه كويى از امام و نامه اى كه براى حضرتش نوشته 
بود خجالت مى كشيد. تمارض كرد 


وعذر آورد؛ ولى ابن زياد دست بردار نبود تا اينكه وى را نيز به سريرستى هزار نفر به كربلا ماءمور كرد واو هم تمكين نمود. 


اتفاق مى افتاد كه ابن زياد هزار نفر را به فرماندهى يكى از سرشناسان كوفه اعزام مى كردء اما تمامى اين نفرات به كربلا نمى 
رسيدند» مكر سيصد يا جهارصد نفر آنها ويا كمتر» زيرا غالب ايشان از روبرو شدن با يسر يبغمبر خجالت مى كشيدند! 


ابن زياد» يزيد بن حارث را نيز با هزار نفر سياهى و يا كمتر از اين مقدار به كربلا فرستاد. سيس عمرو بن حريث را به جانشينى 


قعة : بد رانيز ماءموريت داد د : حند به كرد فه بكردد جنانجه مرد بد دست ذه ووبه 
قعقاع بن سويد را نيز ماءموريت داد تا با سوارانى جند , بكردد و جنانجه مردى را بيابد, او را . ود 


خدمت او آورد. 


قعقاع در انجام اين ماءموريت به مردى از قبيله همدان برخورد كه براى كرفتن ميراثى كه در كوفه داشت به كوفه آمده بود. 
قعقاع او را دستكير كرد و به حضور ابن زياد برد. ابن زياد هم بلافاصله حكم مركش را صادر كرد و جلادانش هم فرمان او را 


به اين ترتيب » حتى جوانى نورس كه تازه يا به بلوغ كذاشته بود باقى نماندء مككر اينكه در نخيله كوفه براى عزيمت به كربلا 
حضور يافت ! و ابن زياد نيز از بامداد تا شامكاه . يشت سر هم كروههاى سى تا صد نفرى تشكيل مى داد و به يارى عمر سعد 
به كربلا مى فرستاد! 


ابن نما در كتاب مثيرالاحزان مى نويسد: به اين ترتيب تعداد سياهيان ابن زياد در صحراى 


كربلا تا روز ششم محرم به بيست هزار نفر رسيد! (188) 


بلأذرى تيو ذو كتات انسات الاقراق عى كويد غبدالله زناف ديهه باتهاى را در اعطزاق كوقه كماشهه يود #اعرافدت كشل كه 
مبادا كسى به يارى حسين بشتابد. بر سر راه و اطراف كوفه نيز نككهبانان مسلحى را ماءمور كردء و رياست ياسداران كوفه را 
هم بر عهده زحر بن قيس جعفى نهاد. آنككاه براى اينكه لحظه به لحظه از موقعيت جنكك آكاه شود. مقرر داشت تا بين او و 
اردوكاه عمر سعد در كربلاء جابكك سوارانى سوار بر اسبهاى تيزيا قرار بككيرند و رويدادها را به طور مرتب و در هر زمان به او 
كزارقن دهند! (122) 


آب را به روى فرزندان بيغمبر مى بندند! 
طبرى از قول حميد بن مسلم ازدى آورده است : نامه اى از جانب عبيدالله زياد به عمر رسيد كه مضمون آن جنين بود: 


اما بعد. بين آب » و حسين و يارانش حايل شوء و مككذار حتى يكك قطره از آن به كامشان برسد؛ همان طور كه با يرهيز كار 


ياكك سرشت مظلوم » اميرالمؤ منين عثمان رفتار شده است ! 

در اجراى اين دستورء عمر سعد مقرر داشت تا عمرو بن حجاج با يانصد سوار تحت فمران خود بركنار كذ ركاه آب 
اجرا كذاشته شد. 

در اين هنكام . عبدالله بن حصين ازدى ء از قبيله بجيله » روى به امام كرد وبانكك برداشت : 


اين آب را مى بينى كه جون آسمان صاف و زلال است . به خدا سوكند يكك قطره از آن را نخواهيد 


جشيد تا از تشنككى بميريد! 
امام در ياسخ او جنين دعا كرد: بارخدايا! او را بر اثر تشنككى بميران و هركز نيامرز! 


حميد بن مسلم مى كويد: يس از ماجراى كربلاء عبدالله بيمار شد و من روزى به عياتش رفتم . قسم به خدا كه من خود مى 
ديدم كه به سبب آن بيمارى آن قدر آب مى نوشيد كه از حال مى رفت و شكمش خيلى از آب بير مى شد. آن وقت آنجه را 
كه نوشيده بود بالا مى آورد و بار ديكر آب مى خواست و مى نوشيد ووجون خيكك يراز آب مى شد و بالا مى آورد وهركر 
تشكيش _ كاشتة تمى شد. و در هميق خال زود ثا به ميت تشتكى جان ذاذ! 


جنك بر سر آآب 


حميد بن مسلم مى كويد جون تشتكى بر حسين و يارانش غالب شدء برادرش عباس بن على را بخواند و وى را همراه با سى 
سوار و بيست بياده با بيست مشكك براى آوردن آب ماءمور كرد. اين عده شبانه خود را به كنار آب رسانيدند. نافع بن هلال » 
كه يرجمدارشان بودء يبشاييش ايشان خود را به شريعه رسانيد. عمرو بن حجاج » كه ماءمور نككهبانى از شريعه بود بانكك 
برداشت : كيستى و جه مى خواهى ؟ نافع ياسخ داد: آمده ايم تا ازاين آب كه بر روى ما بسته ايد بياشاميم . عمرو كفت : 
بنوشيد كه كوارايتان باد! نافع كفت : نه به خداء آب نمى نوشم در حالى كه حسين و يارانش همككى تشنه مى باشند. عمرو 


يش اعدو كنت غخيره انها اجازه تذاده اند از انق اب ترفتد. 


ماءموريت ما در اينجا همين است . اما نافع » كه يارانش نزديكك شده بودندء به يياده ها دستور داد كه مشكهايتان را ير كنيد. 
بياده ها هجوم بردند و مشكهاى خود را از آب ير كردند. آنككاه عمرو و يارانش به آنان حمله برند» ولى عباس بن على و نافع 
جلوى ايشان را كرفته » حملاتشان را دفع كردند آنان به ياران خود ملحق شدند و فرياد زدند: حركت كنيد. و خودء مقابل نافع 


وجارانش قرار كرشتند: 


عمرو و يارانش اندكى ايشان را تعقيب كردند و در همين اثنا يكى از ياران عمرو با ضربه نافع از ياى درآمدء در حالى كه نافع 
كمان نمى برد كه ضربه اش جندان كارى باشد. اما بعدها آن مرد به سبب همان ضربه جان داد و سرانجام ياران امام با 
مشكهاى ير از آب به اردوكاه خود بازكشتند و مشكها را در برابر امام بر زمين نهادند. 


اتمام حجت امام بيش از آغاز جنك 
طبرى از قول هانى بن ثبيت حضرمى » كه تا يايان شهادت امام نظاره كر اوضاع و رويدادها بوده آورده است : 


حسين (ع ) به وسيله عمرو بن قرضه » نوه كعب انصارى » براى عمر سعد ييام فرستاد كه امشب بين دو سياه آماده ديدار تو مى 
ناشم 


بااين ييشنهاد. عمر به همراه بيست تن از سواران خود, و امام نيز به همراهى همين تعداد سياه از يارانش » در ميانه ميدان با 


يكديكر ديدار كردند. در اين حال امام به همراهانش دستور داد تا از وى فاصله بككيرند» و عمر نيز جنين كرد. 


راوى مى كويد: بنا به دستور امام ما جندان از حضرتش دور شديم كه 


سخنان ايشان را نمى شنيديم . عمر سعد نيز جنان كرد. آنكاه آن دو بدون حضور شخص سومى با يكديكر به كفتكو نشستند 


وسيخو به ادرازا كفحد نا باسن از شب بكدشة. 
آنكاه از يكديكر جدا شدند و هر كدام در معيت همراهانشان به اردوكاه خود با زكشتند. 


ديدار امام با عمر سعد كفتكوهاى توهم آميزى را در ميان مردمان برانكيخت تا به كمان خود بنشينند و بككويند امام به عمر 
سعد ييشنهاد كرده است : 


- ما سياه خود را در همين جا بر جاى مى كذاريم و با يكديكر به نزد يزيد مى رويم . و عمر كفته است : 
- آن وقت خانه ام خراب مى شود! و امام ياسخ داده است : 

- من آن را برايت از نو مى سازم . و عمر جواب داده : 

- آخر املاكم ضبط و مصادره مى شوند! و امام ياسخ داده : 

- من از املاكك خودم در حجاز بهتر از آن را به تو مى دهم » ولى سرانجام عمر به زير بار نرفته است ! 


اين قبيل سخنان از را سياهيان با خود در ميان مى كذاشتند» بدون اينكه هيجكدام ايشان حتى يكك كلمه از سخنان آن دو را به 


كوش حخود كنيد باشند! 


از عقبه بن سمعان نقل شده است : من از مدينه تا مكه , و از مكه تا به عراق در خدمت امام حسين (ع ) بودم و تا هنكام 


در بين راه در عراق » در 


اردوكاه و با سياهيان و غيره » تا لحظه شهادتش از من ينهان نمانده و همه را شنيده و به خاطر سيرده ام . اما به خدا سو كند كه 
حضرتش » آن كونه كه مردم كمان مى برند و مى كويند» هيج امتيازى به يزيد و يزيديان نداد و نككفت كه دستش را در 
دست يزيد مى كذارد و يا به كوشه اى دور افتاده از مرزهاى كشور او را بفرستند! فقط مى فرمود: بكذاريد تا در اين كشور به 


ابومخنف نيز از طريق اسناد خود آورده است : 


امام (ع ) و عمر سعد در بين دو سياه » سه - جهار بار يا بيشتر با يكديكر ملاقات كردند و سرانجام عمر نامه زير را به عبيدالله 


زياد نوشت : 


اما بعد سرانجام خداوند آتش فتنه را خاموش كرد و هماهنكى و يكبارحِككّى خير و صلاح امت را فراهم فرمود. اينكك حسين 
بالاخره موافقت كرد به همان جايى كه آمده است با زكردد ويا به هر كوشه كشور اسلامى », كه ما بفرستيم » برود تا جون 
فردى از افراد مسلمانان در خوب و بدشان شريكك و همراه باشد و يا اينكه خود به نزد اميرالمؤ منين يزيد رفته » دستش را در 
دست او بككذارد ا او هر جه بخواهد درباره اش روا دارد! و به اين ترتيب » هم رضايت خاطر شما فراهم است و هم خير و 


راؤق مى كويد: 


وقتى كه اين نامه به عبيدالله زياد رسيد و آن را بخواند, كفت : الحق كه اين نامه را مردى نوشته كه 


خيرخواه امير و دلسوز قومش مى باشد. بيشنهادش را تحسين مى كنم و آن را مى يديرم . 


كاافرزقه زياف بديرش يشنياة عض زا بر زبان اووةة كمر بن .ذى الجر كن برحعاسة و كفت «اكيرن كه حسية .در كنار تو قروة 
آمده ودر سرزمين تحت فرمان تو كرفتار شده » اين سخنان را ازاو مى يذيرى ؟ قسم به خحداء اكر بيش از آنكه دست در 
دست تو بكدذارد از اينجا برود» نيرو و شوكتش فزونى كيرد و برعكس » نيرو و توان تو رو به سستى و كاستى خواهد نهاد! 
حنين امكاتى زآاية او هده كه ببانكر ترس و:دومائد كى توست :» مكر ابتكه تكبت او و يارائش كردن به فرهان تو فرود آووئدة 
كه در آن صورت اكر ايشان را كوشمالى بسزا داده باشى » صاحب اختيار و مطاعى » و جنانجه در آنان به ديده كذدشت 
بنكرى » نشانه اى است از قدرت و توان تو. قسم به خدا كه به من خبر درست رسيده كه حسين و فرزند سعد همه شب را بين 
دو سياه به كفتكو مى نشينند و بنرمى با يكديكر سخن مى رانند! ابن زياد يس از شنيدن سخنان شمر كفت : خوب فهميدى و 


راءى درست همان است كه تو انديشيده اى ! 
ممانعت ابن زياد از بازكشت امام (ع ) 


ييشنهاد كند كه به فرمان من تسليم شوند. 


اكر آن را يذيرفتند و تسليم شدندء آنها را سالم به خدمت من 


كسيل دارد؛ و جنانجه زير بار نرفتند» با آنها بجنكد. اكر ابن سعد اين دستور را انجام داد» تو همجنان فرمانبردار او باش » و در 
صورتى كه نيذيرفت » تو فرماندهى سياه را به دست كير و عمر سعد را كردن بزن و سرش را براى من بفرست و خود جنكك 


باحسين را ساز كن . 
آنكاه ثامة وزرتزابة حمر يق سعد تورشت : 


اما بعد» من تو را به سوى حسين نفرستاده بودم كه با او مدارا كرده » كارش را به تاءخير و تعويق اندازى و بقا و سلامتش را 


آرزو كنى وازاو در نزد من به شفاعت برخيزى . 


خوب توجه كن ! اككر حسين و يارانش سر به فرمان من نهادند و تسليم راءى من شدندء آنها را همككى صحيح و سالم به 
خنذننت من ابفرست عو ا كن زيرباز ترفتكدة ين انان تازبو دو مانشان كير وتهيه را از باق دراور و مثله كن كه قن ور جني 


رفتارى هستند! 


و جون حسين كشته شدء سواران را بكو تا بر كشته اش اسب بتازند و يشت و يهلويش را در هم بكوبند كه مردى سركش و 
ستمكار است ! اكر جه مى دانم كه يس از مركش سم ستوران آسيبى به او نمى رساندء اما من با خود عهد كرده ام كه اكر او 


لمكن اكر رما ناما رإان كان ودع واداتن فوا فرذار انر سواه افك وو غيزا دن متوريك ارقو ند هن اما كنار 
كير و زمام كار را به عهده 


شمر بن ذى الجوشن بكذار و اداره سياه را به وى بسيار كه ما دستورهاى لازم را به او داده ايم . والسلام . 
شمر براى عباس و برادرانش امان نامه مى كيرد! 


طبرى مى نويسد: يس از اينكه شمر فرمان را از ابن زياد كرفت ء او و عبدالله بن ابى المحل » برادرزاده ام البنين » مادر عباس و 
عبدالله و جعفر و عثمان » فرزندان اميرالمؤ منين (ع )» از جاى برخاستند و عبدالله بن ابى محل كفت : خداوند امير را به صلاح 
دارد! خواهرزاده هاى مادر سياه حسين مى باشئد. بجاست تا به نامشان امان نامه هايى نوشته » ارسال ذارى . ابن زياد ان اين 
ييشنهاد حسن استقبال كرد و دستور داد تا جنان امان نامه هايى را نوشتند. عبدالله نيز آنها را به وسيله غلامش » كزمان » براى 


ايشان فرستاد. 


جون كزمان به كربلا وارد شدء در كنار اردوكاه امام (ع ) برادران امام را به نام خواند و به ايشان كفت : اينها امان نامه هايى 
است كه دائيتان براى شما فرستاده است ! آنها كفتند: دائى ما را سلام برسان و به او بكو ما را به امان نامه شما نيازى نيست . 


اماق كنداء أن امات قر ركه سمه باارزشفر اسبعه. 


راوى مى كويد: شمر نيز نامه عبيدالله را به عمر سعد رسانيد و آن را برايش خواند. جون عمر از مضمون فرمان ابن زياد آكَاه 
كرديد» رو به شمر كرد و كفت : 


واى براتو! خدا مركت دهدء و فرمانى را كه برايم آورده اى لعنت كند. قسم به خدا كه يقين دارم تو راءى او را در نامه اى كه 


برايش نوشته بودم 


كردانيده اى » و كارى را كه رفته بوديم تا آن را به خير و خوبى به يايان برسانيم بر ما تباه كرده اى . به خدا قسم كه حسين 


سر تسليم فرود نمى آوردء كه او را روحى آزاده و تسليم نايذير در كالبد است . شمر كفت : 


تو به من بكو كه جه مى كنى ؟ آيا برابر دستور اميرت عمل مى كنى و با دشمنش مى جتككى » و يا اينكه زمام امور سياه را به 


دست من مى سيارى ؟ عمر ياسخ داد: 


نه » تو جنين عرضه و شايستكّى را ندارى . من خود به اين مهم مى يردازم . شمر كفت : تو خود دانى ! آن وقت عمر سعد 


مقرر داشت تا او فرماندهى بر يياد كان را بر عهده بكيرد. 


راوى مى كويد: يس از اين ماجراء شمر به سرايرده امام (ع ) نزديكك شد و بانكك برداشت : خواهرزاد كان ما كجايند؟! عباس 


و جعفر و عثمان » برادران امام و فرزندان اميرالمؤ منين (ع )؛ از جادر بيرون آمدند و يرسيدند: جه خبر است و جه مى خواهى 
؟ِ 


شمز كفت:: شدماء واهرؤاد كان هق دز اماتبيدا آنها كنسد: نفرين عدا برعو و اهان ترباف تو ماروا دن ئناه من كير اما 


فرزند ييغمبر خدا (ص ) در امان نيست ؟! 


شام عاشورا 
يبشروى سياه عمر سعد به سوى خيام حسينى 


طبرى مى نويسد: يس از آن كفتكو. عمر سعد عصر همان روزء ينجشنبه نهم ماه محرم » فرمان ييشروى به سوى حسين (ع ) را 


صادر كرد و بانكك زد: يا خيل الله اركبى و ابشرى ! سوا ركاران خدا! برخيزيد و سوار شويد كه 


بهشت در انتظار شماست ! و بدين ترتيب به سوى خيمه هاى حسين بيشروى كرد. 


حركت سباهيان خليفه به سوى خيمه هاى حسين و به فرمان ابن سعدء بعد از نماز عصر صورت كرفت . امام در آن هنكام 
جلوى خيمه خود نشسته بود و شمشير را در بر كرفته و سر بر زانو نهاده و خواب كوتاهى او را فرو كرفته بود كه فرياد 
خواهرش زينب » كه به او نزديكك مى شدء او را به خود آورد. زينب خطاب به برادر كفت : مككر اين صداها را كه نزديكك مى 
شوند نمى شنوى ؟ امام سر برداشت و به او فرمود: من در خواب رسول خدا (ص ) را ديدم كه به من فرمود: تو نزد ما مى آيى 
! زينب با شنيدن اين سخن لطمه به صورت زد و ككفت : اى واى ! و امام فرمود: خواهر عزيزم ! آرام باش » واى بر تو مباد 
بلكه رحمت خدا بر تو باد. در اين هنكام عباس (ع ) بيش آمد و كفت : برادر! سياهيان رو به ما نهاده اند. امام برخاست و به 
او كفت : عباس ! فداى تو برادر كردم » سوار شو و جلوى ايشان را بككير وازايشان ببرس : شما را جه بيش آمده وجه مى 
خواهيد؟ عباس در اجراى امر امام به همراهى بيست سوارء كه زهير بن القين و حبيب بن مظاهر نيز در ميانشان بود» سوار شدند 


و امقى رفسل ود وديزابن اشاق :اسعادتة غناسن تالكفورر اووةة نجه كتناه و حيطون شها ال ان تحر كت جد حيست ؟ كفتند: فرمان از 


امير رسيده كه به شما ابلاغ كنيم كه يا سر بر فرمان او فرود آوريد ويا با شما بجنكيم ! ابوالفضل (ع ) فرمود: همين جا درنكك 
كنيد تا من بروم و سخن شما را به امام (ع ) برسانم . با كفته عباس » سياهيان از حركت باز ايستادند و كفتند: آرى او را بيين و 


راوى مى كويد: عباس » عنان اسب بككردانيد و با سرعت خود را به امام رسانيد و موضوع را به حضرتش كزارش داد. ياران 
عباس نيز همجنان در برابر آن درياى لشكر ايستاده بودند. در اين اثناء حبيب روى به زهير كرد و كفت : تو با اينها سخن مى 
كُويى يا من ! زهير كفت : جون تو يبشنهاد داده اى » يس خودت با آنها سخن بكنو. يس حبيب رو به سياهيان خلافت كرد و 
كفت : 


بدانيد كه به خدا قسم فرداى قيامت بدترين مردم در نزد خداوند كسانى خواهند بود كه خدا رابا دستهاى آغشته به خون 


فرزتك بتكمبر :و خانو اذهو ستكان او و ياكان و عابدان اين ديار و سح رخيزان و شب زنده داران در راه عبادت ديدار كنند. 
عزره بن قيس در ياسخ او كفت : 
تواتا آنجا كه مى توانى جانماز آب بكش و خود را ياكك و خوب جلوه ده ! زهير ياسخ داد: 


عزره ! خداوند او را ياكك و هدايت كرده است . تو از خدا بترس كه من خيرخواه تو هستم و سوكندت مى دهم كه از كسانى 
نباشى كه كمراهان را به كشتن اشخاص صالح 


وياكك يارى مى دهند! عزره در ياسخ زهير كفت : 
ما كه تو را از هواداران عثمان مى شناختيم » نه از شيعيان اهل بيت ؟! زهير كفت : 


اينكه مرا در كنار اهل بيت ييغمبر خدا مى بينى » دليلى كافى به جانبداريم از ايشان نمى باشد؟ قسم به خدا كه من نه براى 
حسين نامه نوشته ام و نه ييغامى فرستاده ام و نه او را به يارى خويش نويد داده ام » بلكه ما در راه به هم برخورديم » و وقتى 
هم كه به خدمتش رسيدم » موقعيت و مكانت او در نزد رسول خدا (ص ) از خاطرم كذشت و دريافتم كه از سوى شما و 
حزبتان جه جيزها كه انتظار او را مى كشد! اين بود كه تصميم كرفتم از طرفدارانش كردم و به ياريش برخيزم ؛ برعكس شما 


كه حق او و بيامبرش را يشت سر انداخته ايدء جانبش را نككهدارم و جانم را فدايش كنم . 
مهلت خواستن حسين (ع ) از يزيديان 


راوى مى كويد كه ابوالفضل (ع ) خود را به برادرش رسانيد و سخن ابن سعد را به او كزارش داد. امام فرمود: به نزد ايشان 
بركرد واكر مى توانى يكك امشبى را از آنها مهلت بككير تا خداى مان را نماز كزاريم و ازاو يوزش بخواهيم و استغفار كنيم . 


جه » خدا مى داند كه من نماز به دركاه و تلاوت قرآن و دعا و مناجات و استغفار به ييشكاه او را دوست دارم . 
غياس اعناق اسع كردائيد و شعاباق غود زابدسبياه كوفيان رسانية وه اشان كفت: 


اى مردم !ابا عبداللّه 


الحسين (ع ) از شما مى خواهد كه امشب را باز كرديد تا موضوع ييشنهاد شما را مورد مطالعه قرار دهد؛ زيرا اين موضوعى 
كه به ميان آمده » جندان منطقى به نظر نمى رسد. صبح كه شدء به خواست خدا با يكديكر روبرو خواهيم شدء و آن وقت يا 


به خواسته شما تمكين كرده » آن را مى يذيريم » ويا آن را نيذيرفته و رد مى كنيم . 


هدف او از اين بيانات اين بود كه به هر صورت كه شده آنها را در آن شب بركرداند تا هم امر برادر را فرمان برده » و هم امام 


فرصت دادن سفارشهاى لازم رابه خانواده اش داشته باشد. 


ياسخ داد: 


تو خودت جه فكر مى كنى » فرماندهى سياه با توست و امرء امر تو! عمر كفت : تصميم دارم كه موافقت نكنم ! آن وقت رو به 
ديكران كرد و يرسيد: شماها جه مى كوييد؟ عمرو بن حجاج ياسخ داد: 


سبحان الله ! اككر اينان از كافران ديلم بودند و جنين خواهشى داشتند لازم بود موافقت كنى . سيس قيس بن اشعث رو به عمر 
كرد و كفت : 


خواهش آنها را بيذير» ولى به جان خودم كه فردا با تو جنكك برخواهند خاست . عمر كفت : 
به خدا سوكند اككر بدانم كه فردا جنان خواهند كردء امشب را به آنها مهلت نمى دهم ! 


وز عل > الحدين ]ورده الل كه كقت هاده اق لجان عم 


سعد آمد و آن قدر به ما نزديكك شد كه صدايش را كاملا مى شنيديم . او كفت : ما تا به صبح به شما مهلت مى دهيم !اكر 
تسليم شديد» شما را به نزد اميرمان » عبيدالله زياد» خواهيم برد» ولى اككر خوددارى كرديدء در آن وقت دست از شما 


برنخواهيم داشت ! 
سخنرانى امام (ع ) در شب عاشورا 


طبرى از قول امام زين العابدين (ع ) آورده است : يس از بازكشت عمر سعد و سياهيانش به اردوكاه خود, امام يارانش را 
نزديكيهاى غروب آفتاب بككرد خويش فرا خواند و من » كه در آن هنكام بيمار و بسترى بودم , نزديكك شام تا سخنان او را 
بشنوم . يس از اينكه همكى آنها جمع شدند» شنيدم يدرم با اصحاب خود مى كفت : خداى تباركك و تعالى را به نيكوترين 


وجهى مى ستايم و او را در فراخى نعمت و تنكّى و سختى سياس مى كُويم . 


بارخدايا! از اينكه ما را به تشريف نبوت كرامى داشته و به رموز قرآن آشنا فرموده اى و در دين كاملا دانا و بصير كرده اى و 


كوشى شنوا و جشمى بينا و دلى دانا به ما ارزانى داشته » و از زمره مشركانمان قرار نداده اى » تو را سياس مى كويم . 


اما بعد, من نه يارانى باوفاتر از ياران خود مى شناسم ء و نه اهل بيتى ياكتر و باصفاتر و خونكرمتر از اهل بيت خود. يس 


خداوند همككّى شما رااز من ياداش خير دهاد. 


اكنون اين را بدانيد كه من تا به امروز نسبت به دشمنان خود كمانى ديكر داشتم » اما اكنون كه جنان نشده » 


همه شما آزاديد كه بازكرديد كه من بيعت خود رااز شما برداشتم . اينكك كه شب فرا رسيده و يرده خود را بر شما افكنده 
اميث» از تاريكى ا ناسود صونيك و دو ابن سركت : هريكك از شما دست دز دست بكى از مردان من كذارده يه شهر وديان 
خودتان روى آوريد و يراكنده شويد تا آنكاه كه خداوند كشايشى عنايت كند. زيرا اين مردم تنها مرا مى خواهند و هنكامى 


يباسخ ياران و بستكان امام 


در ياسخ امام » برادران و برادرزاد كان و فرزندان عبدالله بن جعفر برخاستند و كفتند: جرا جنين كنيم » براى اينكه بعد از تو 
زنده بمانيم ؟! خدا جنين روزى را هركز نصيب ما نكند. عباس برخاست و آمادكى خود را براى هر فداكارى در راه امام ابراز 
داشت . يس از اوء ديكران » همانند سخنان و يا همانند آن را بر زبان آوردند. يس امام رو به فرزندان عقيل كرد و فرمود: شما 
اى فرزندان عقيل ! كشته شدن مسلم براى شما كافى است . من شما را آزاد مى كذارم كه بركرديد و سر خود كيريد وازاين 
ديار برويد. آنها در ياسخ كفتند: 


آن وقت مردم به ما جه مى كويند؟ بككويند كه ما دست از يارى آقا و بزركك و يسرعموهاى كرامى خودمان برداشته » آنها را 


در ميان دشمنان رها كرديم و آمديم » بدون اينكه به همراه ايشان در جنكك تيرى انداخته و نيزه اى افكنده و شمشيرى زده 


باشيم » و حالا هم نمى دانيم كه جه بر 


سرشان آمده است ؟ نه به خدا قسم » ما جنين كارى را نمى كنيم ؛ بلكه در كنارت مى مانيم و جان و مال و هستى خودمان را 


فدايت كرده » به همراهت مى جنكيم تا با تو شربت شهادت بنوشيم كه خداوند روى زندكانى بعد از تو را سياه كرداناد. 
طبرى مى كويد: آنكاه مسلم بن عوسجه اسدى برخاست و كفت : 


آخر اككر ما تو را در اينجا تنها بككذاريم و برويم » جه بهانه اى در بيشككاه خداوند بياوريم كه حقت را اداء نكرده ايم ؟ نه به 
خدا قسم (من دست از ياريت نمى كشم ) مككر وقتى كه نيزه ام را در سينه هايشان بشكنم و آن قدر با شمشير بر آنها بزنم كه 
تنها دسته اش در دستم باقى بماند. من از تو جدا نمى شوم , و اكر سلاح هم نداشته باشم تا با آنها بجنككم , با برتاب سنكك با 
آنها به نبرد خواهم يرداخت تا آنككاه كه در كنارت به شهادت برسم . 


به خدا سوكند تو را تنها نمى كذاريم تا خداوند بداند كه ما حرمت رسول خدا (ص ) را درباره تو رعايت كرده ايم . قسم به 
خداء اكر بدانم كه در ركابت كشته مى شوم و ديكر بار زنده شده و زنده در آتشم مى سوزانند و خاكسترم را به باد مى دهند 
واين كار را هفتاد بار بر سرم مى آورندء باز هم دست از ياريت بر نخواهم داشت و از تو جدا نخواهم شد تا آنكاه كه مركك 


اردر كنار تو دريابم 


. وجرا جنين نكنم » در صورتى كه مركك با شهادت تنها يكك بار به سراغم مى آيد و به دنبالش سعادت و شادمانه جاودانى 


آنكاه زهير بن القين برخاست و كفت : 


به خدا سوكند كه دوست دارم تا در ركابت كشته شوم و بار ديكر زنده شده و سبس كشته شوم تا هزار بار» و در مقابل , 


خداوند كشته شدن را از تو وجوانان اهل .بيت دور كردائد. 


راوى مى كويد: هر يكك از ياران ابا عبدالله از اين قبيل سخنان مى كفتند و همانند يكديكر يشتيبانى خود را از حضرتش ابراز 
مى داشتند. آنها كفتند: قسم به خدا كه از تو جدا نمى شويم . ما جانهاى خود را فداى تو مى كنيم و با نثار خون خود. واز 
دست دادن سر و دست خويش در راه توء از تو حمايت مى نماييم » و هنكامى كه در برابرت از ياى د رآمديم » آن وقت است 
كه به ييمان خود وفاء و به وظيفه اى كه بر عهده داشته ايم عمل كرده ايم . 


ضحاك مشرقى و شرط او! 


طبرى همين رويداد راء به طور فشرهه » از قول ضحاك بن عبدالله مشرقى آورده است كه كفت : من به همراه مالكك بن نضر 
به جه منظور به خدمتش رسيده ايم . ياسخ داديم كه براى عرض سلام آمده » سلامتى تو را هم از خداوند خواهانيم . غرض 


تجديد ديدار و دادن كزارش از اوضاع 


است و اينكه مردم براى جنكك با تو همداستان شده اند تا نظر شما جه باشد. 


يس شرمزده » قصد مراجعت كرديم . آنككاه او را درود كفته » سلامتيش را از خداوند آرزو نموديم . امام رو به ما كرد و 
فرمود: يس جرا ياريم نمى كنيد؟ مالكك كفت : من مردى عيبالمند و بدهكارم ! من هم كفتم : من نيز بدهى دارم و شخصى 
عيالمند مى باشم . اما اكر مرا تا هنكامى كه ديكر رزمنده اى در كنارت باقى نمانده باشدء رخصت بازكشت فرمايى » در 
كنارت باقى مانده و مى جنككم واز تو محافظت خواهم نمود؛ باشد كه اين خدمتم سودمند افتد. امام در ياسخم فرمود: باشدء 
در آن هنكام تو آزاد خواهى بود. و به دنبال اين ماجراء طبرى همان رويداد را از قول ضحاك نقل كرده است . 


امام خواهر ش را به شكيبايى فرمان دهد 


طبرى از قول امام سجاد (ع ) آورده است : 


من در شب عاشورا كه در فرداى آن يدرم به شهادت رسيدء در حالت رنج و بيمارى در خيمه خود نشسته بودم وعمه ام از 


يدرم مشغول بود. يس صداى يدرم را شنيدم كه اين ابيات را جندين بار تكرار مى نمود: 
يا دهر اف لكك من خليل 

كم لكك بالاشراق و الاصيل 

من صاحب اءو طالب قتيل 

والدهر لا يقنع بالبديل 

و انما الامر الى الجليل 

و كل حى سالكك السبيل 


اف بر تو باد اى روزكار! كه جقدر يار و خواستار حق 


را كاه و بى كاه به خون آغشته و كشته اى . روزكار هم به عوض قناعت نمى كند. كارها به دست خداى جليل است و هر 


زنده دلى » در راهى كه من در بيش كرفته ام » قدم خواهد كذاشت . 


امام آنقدر اين اشعار را خواند تا اينكه مقصود او را دريافتم و كريه راه كلويم را كرفت » اما در برابر عمه ام از ريزش اشكك 
خود جلوكيرى كردم » جه » دانستم كه بلا نازل شده و امام تن به شهادت داده است . 


اما عمه ام نيز آنجه را كه من شنيده بودم شنيده بود و خويشتندارى نتوانست ؛ زيرا زنان را رقت و اظهار بى تابيشان بيش از 
مردان است . اين بود كه عنان شكيبايى رااز دست بداد و شتابان برخاست و در حالى كه دامنش بر زمين كشيده مى شد» بى 


تابانه خود را به برادر رسانيده و كفت : 


اى واى ! اى ياد كار كذشتكان و يشت و يناه بازماند كان ! مثل اين است كه امروز مادرم فاطمه و يدرم على و برادرم حسن از 
دنيا رفته اند. امام نظرى به خواهر انداخت و كفت : خواهر عزيزم ! شيطان شكيباييت را نبرد. زينب به برادر كفت : يدرو 


مادرم به قربانت اى ابا عبدالله » آيا تن به كشته شدن داده اى ؟ جان من فدايت باد. 


اندوه در جهره امام نمايان شد و اشك در جشمهاى حضرتش غلتيد واين ضرب المثل را بر زبان آورد كه : لو تركك القطا ليلا 


لنام ! يعنى اكر مرغ قطا را شبى آرام مى كذاشتندء البته 


مى خوابيد. زينب (ع ) ككفت : اى واى ! تو خودت را در بند بلا كرفتار مى بينى ؟ اينكه بيشتر دلم را به درد مى آورد و جانم 


را به لب مى رساند. آن وقت لطمه به صورت زد و كريبانش را جااكك نمود و بيهوش بر زمين افتاد. 
امام خود را به بالين خواهر رسانيد و آب به صورتش ياشيد تا به هوش آمد. 
آنكاه به وى فرمود: خواهر من ! خداى را ببرهيز» ودر مصائب خداوندى شكيبا باش . 


و بدان كه همه مردم روى زمين مى ميرند» و اهل آسمانها باقى نمى مانند و همه جيزء بجز خداى تعالى كه به قدرتش روى 
زمين مى ميرند» واهل آسمانها باقى نمى مانند و همه جيز» بجز خداى تعالى كه به قدرتش زمين را آفريده است » در معرض 


اوست كه زنده مى كند و بازشان مى كرداند؛ خداى يكتا و بى نياز. يدر و مادر و برادرم كه از من بهتر بودندء از دنيا رفتند و 


يدرم به اين ترتيب و با جنان سخنانى » عمه ام را دلدارى و به شكيبايى فرمان مى داد و در آخر فرمود: 


خواهز عزيزم ! تورا سوكند مى دهم ء و بايد به سوكندم يايبند باشى » كه جون من كشته شدم » كريبان جاكك نزنى و جهره به 


ناخحن نخراشى » و بانكك به واويلا و واى بلند نكنى . آنكماه او را برداشت و با خود به آورد و به نزد من بنشانيد 


و خود به نزد يارائش باز كشت و فرمان داد تا خيمه ها را تنكك در كنار يكديكر بريا كنند و طتابهائ آنها را در يكديكر قرو 


برند تا دشمن نتواند از هيج سويى به آنجا راه يابد. 
شام عاشورا و خاطره ضحاك شرقى 


طبرى از قول ضحاكك مشرقى آورده است : شب عاشورا را امام حسين (ع ) و يارانش به عبادت و نماز و استغفار و دعا و كريه 
وزارى به دركاه خداى تعالى به روز آوردند. او مى كويد: در دل شب كروهى از سواران سياه ابن سعدء كه ماءمور مراقبت 
ما بودند» در حالى از كنار ما مى كذشتند كه امام (ع ) مشغول تلاوت اين آيه بود: ولا يحسبن الذين كفروا انما نملى لهم 
خيرا لانفسهم انما نملى لهم ليزدادوا اثما و لهم عذاب مهين ما كان الله ليذر المؤ منين على ما اءنتم عليه حتى يميز الخبيث من 
الطيب )١217(‏ 


كن ار باسلاازاقع كه يمراقيض ها كباشه كانه يرد نا سكيد ابق آي باك برداقت: 
به خداى كعبه ما ازياكانيم امن كوينده اين سخن را شناختم . يس به برير بن شير كفن أ 
- او را شناختى ؟ برير كفت : نه . 


- اين عبدالله بن شهرء معروف به ابوحرب سبيعى است كه سخت شوخ طبع و بيكاره مهمل و كستاخ و يرتهور و در جسارت و 
فى باكى و ترور سكت مشهور اسشت . او ووز كارى بهاسبس جرمى كد مرتكب شذه بوذة "در بازذاشت سعيد بن قيس كذرانيدة 


-اى فاسق ! خداوند تو رااز ياكان 


قرار داده است ؟ عبد الله يرسيد: 
- تو كيستى ؟ برير ياسخ داد: 
- من برير بن حضير هستم . عبد الله كفت : 


- خدا مى داند كه بر من ناكوار است كه بككُويم تو به هلا-كت افتاده اى ! قسم به خداى اى برير كه هلاكك شده اى ! برير 
كفت : 


- اى ابوحرب ! تو آيا سعادت اين را دارى كه از كناهان بزركت توبه كنى ؟ به خدا سوكند كه ما از ياكان و شما از ناياكانيد. 


غوذالل واب ذا 

كود هي ان زرا تند ىك امن ١‏ طبعالك ملترقي) كلق : 

- واى بر تو تواين را مى دانى و باز در كمراهى باقى مى مانى ؟ عبدالله كفت : 

- فداى تو شوم » اكر من نزد شما بيايم يس جه كسى همدم يزيد به عذره مى شود كه همراه من است ؟ كفتم : 


- خدا عقلت را در هر حال تيره كند» تو ديوانه اى . او روى برتافت و رفت . وى جزء سواران عرزه بن قيس بود كه شبانكاه به 


ياسدارى ما يرداخته بودنك. 


بخش ينجم : روز عاشورا 


توضيح 


راوى مى كويد: يس از اين كه عمر سعد نماز صبح روز جمعه دهم محرم را به جا آوردء با سياهيان خود آماده نبرد با امام 


كرديد. 


امام نيز وظيفه هر يكك از يارانش راء كه از سى و دو سوار و جهل نفر بياده تشكيل مى شدند, تعيين و مواضع آنها را مشخص 
كرد و نماز صبح را با ايشان به جاى آورد. آنكناه زهير بن القين را به فرماندهى جناح راست » و حبيب بن مظاهر را به 


فرماندهى جناح جب بر كماشت و يرجم 


راهم به دست برادرش عباس داد. 


خيمه هاى حرم را يشت سر سباه قرار داد و مقرر داشت تا به هنكام جنكك در خندقى كه همان شب حفر كرده بودند تش 
اندازند تا از حمله دشمن از يشت سر در امان باشند. جه » حضرتش در آن شب مقرر داشته بود تا مقدارى نى و هيزم فراهم 
كنند ودر قسمت يشت خيمه هاء كه سراشيب هم بود» خندقى حفر نمايند و آن نى و هيزم را در آن بيفكنند. وفرمود: 
بامدادان » كه دشمن با ما به بيكار برخيزد؛ ما در اين خندق آتش مى افكنيم تا دشمن از يكك جهت با ما روبرو شده » از يشت 
سر حمله نكند. 


در آن هنكام كه عمر سعد به قصد رويارويى با حسين (ع ) از كوفه بيرون مى شدء عبدالله بن زهير بن سليم بر كوفيان» و 
عبدالرحمان بن ابى سبره بر مردم مذحج و اسدء و قيس به اشعث بن قيس بر ربيعه و كنده . و حر بن يزيد رياحى بر مردم تيم 


شهادت رسيد» شاهد كشته شدن امام حسين (ع ) بودند! 


عمر سعد در روز عاشورا فرماندهى جناه راست سياهش را به عهده عمرو بن حجاج زيبدى » و فرماندهى جناح جب را به 
عيدة تمن :اذى الحوشق وكزماندهى سؤازان وا بةغورة يخ فسن امسن :وياد كان برابه#شيث يق ونعى ترنوغى سيره و 


برجم جنكك را هم 


به دست ذويد (مولاى خود) داد. 
شادمانى ياران حسين (ع ) به خاطر شهادت 


طبرى از قول يكى از غلامان عبدالرحمان بن عبدربه انصارى مى نويسد: 


من در خدمت مولاى خود عبدالرحمان بودم . جون سياهيان ابن زياد آماده جنكك با امام شدند» آن حضرت دستور داد تا 
خيمه اى جداكانه بريا كردند و سيس مقرر داشت تا داروى نظافت را در لككن و يا ظرفى بزركك كه مشكك فراوان در آن 


وقت امام بيرون آيد و ايشان براى نظافت به درون خيمه روند. 


قوايق فافئلة برو سر توك راجا ععدال كيان يان كرد و مطابية كوي :را اغاز تهات عبدا لحان كه كروي عترضيله اشن اذ 
شوخيهاى برير سر آمده بود» رو به او كرد و ككفت : دست بردار! حالا جه وقت شوخى و مزاح است ! برير ياسخ داد: خداى 
مى داند و همه بستكان من كواهند كه من در جوانى و ييرى اهل شوخى و مزاح نبوده ام ؛ اما اكنون به خدا سوكند با جنين 
موقعيتى كه ما داريم و مزده اى كه بيشاييش دريافت كرده ايم » بين ما و حوريان بهشتى » كه انتظار ما را مى كشند» همين 
اندازه فاصله باقى است كه اين مردم با شمشيرهاى آخته بر ما يورش آورند. و جقدر آرزومندم كه اينكارشان هر جه زودتر 


عجان الود: 


سيس غلام عبدالرحمان ادامه داد و كفت : هنكامى كه امام از نظافت خويش ببرداخت و بيرون آمدء ما به نوبه داخل شديم و 


شجاعت و مردانكى مى جنكيدند و شهيد مى شدند» من جون ديدم كه همه آن مردان مبارز و شجاع شهيد شده و به خاكك و 


خون غلتيده اند» روى برتافته و كريختم ! 
دعاى امام حسين (ع ) در روز عاشورا 


طبرى در تاريخ خود مى نويسد كه در صبح روز عاشوراء امام در برابر سياهيان خود قرار كرفت و دست به دعا برداشت و 
كفت : 


اللهم اءنت ثقتى فى كل كرب . و رجائى فى كل شده » واءنت لى فى كل اءمر نزل بى ثقه وعده » كم من هم يضعف فيه الفؤ 
ادء و تقل فيه الحيله » و يخذل فيه الصديق و يشمت فيه العدوء اءنزلته بكك » و شكوته اليك » رغبه منى اليكك عمن سواكك 


ففرجته و كشفته » فاءنت ولى كل نعمه . و صاحب كل حسنه و منتهى كل رغبه 


يروردكارا! تو يناه من در هر سختى و اميد من در هر تنككى هستى » ودر هر بيش آمدى مرا ملجاء و يناهى » جه مايه اندوه و 
غم كه دل را سست كرده بلرزاند و راه جاره را مسدود كرداند و دوستان را به خويشتندارى و دشمنان را به شماتت و زبان 
درازى واداشته » كه من در آن به دركاه تو روى آورده ام و شكايتم را تنها به تو برده ام و تو كشايش كرده » آن رااز من 
بكردانيده اى كه تو ولى هر نعمت و مالكك هر نيكى و منتهاى هر آرزويى . 


طبرى از قول ضحاك مشرقى مى نويسد: سياهيان ابن سعد به سوى ما يبشروى نمودند. در اين اثناء جشم آنها به آتش 
برافروخته اى افتاد كه ما مخصوصا آن را در يشت خيمه ها بريا كرده بوديم تا از حمله ناكهانى دشمن از يشت سر در امان 
باشيم . يس يكى از سياهيان ابن سعدء كه بر اسبى مجهز نشسته بود به خود جراءت داد و يبش تاخت و بدون اينكه جيزى 
بكدُويد خود را به يشت خيمه ها رسانيد و نظرى به آنها افكند» ولى بجز شعله هاى آتش جيزى نديد. ناكزير بازكشت وهر جه 
نيرو داشت در كلو انداخت و فرياد برآورد كه : اين حسين ! بيش از قيامت براى خود آتش افروخته اى ؟ امام از ما يرسيد: اين 
كيست » مثل اينكه شمر است ؟ در ياسخ امام كفتند: آرى » خدايت خير دهد» هم اوست . يس امام فرمود: اى يسر زن بزجران 


!تو به رفتن در آتش جنهم سزاوارترى . 


آنكاه مسلم بن عوسجه رو به امام كرد و كفت : فداى تو كردم اى فرزند رسول خدا! شمر در تيررس من قرار كرفته و نشانه ام 
هركز خطا نمى كندء اجازه بده ا او را با يكك تيز از ياى درآورم كه اين مردى فاسق و سردسته ستمكران مى باشد. امام 
فرمود: اين كار را نكن كه من نمى خواهم كه آغازكننده جنكك باشم . و فرزند امام , به نام على بن الحسين , كه بر اسبى از 


آن امام به نام لاحق سوار شده بود. اين ماجرا را نظاره مى كرد. 
نخستين سخنرانى امام 


راوى هن كويد 


هنكامى كه سياهيان دشمن نزديكك و نزديكتر آمدندء امام فرمان داد تا مركب سوارى او را حاضر كنند. يس سوار شد و با 


صدايى بلند» كه اغلب مردم مى شنيدند» فرمود: 


اى مردم ! سخنم را بشنويد ودر جنكك با من شتاب نكنيد تا شما را بر اساس حقى كه بر من داريد موعظتى در خور كرده 
باشم » و علت آمدنم را بككويم . يس اككر مرا معذور داشته » حقى به جانب من داديد» مردمى نيك محضر و سعادتمند خواهيد 
بود و بهانه اى عليه من نخواهيد داشت . اما اككر عذرم را نيذيرفته » وجدانتان حق به جانب من نداد» در اينجا امام اين آيه را 
تلاآوت كرد: فاءجمعوا اءمركم و شركاءكم ثم لا يكن اءمركم عليكم غمه ثم اقضوا الى و لا تنظرون . ان وليى الله الذى نزل 
الكتاب و هو يتولى الصالحين )١88(‏ 


يعنى يس شما و يارانتان فكرهايتان را روى هم بريزيد تا جيزى بر شما يوشيده نماند. آنككاه بر من بتازيد و مرا مهلت ندهيد كه 


ولى و سريرست من خدايى است كه قرآن را نازل فرموده و او نيكان را سريرستى نمايد. )١29(‏ 


جون امام اين آيات را تلاوت كرد و صدايش را اهل حرم شنيدند» خواهرانش خروش برآوردند و كريستند و به همراه ايشان» 


دخترانش نيز صدا به كريه بلند كردند. 


يس امام » برادرش (عباس ) و فرزندش (على ) را بخواند و به ايشان فرمود: برويد واينان را خاموش كنيد كه به جان خودم 
سو كند بعذها بسيار خواهند كريست ! 


همين كه بانوان حرم خاموش شدندء امام بار ديكر آغاز سخن كرد و حمد 


و سياس خداى را به نحوى شايسته به جا آورد و بر محمد - صلى الله عليه و آله - و فرشتكان و ييامبران خدا درود فرستاد» و تا 
آنجا كه توانست در مدح و ستايش آنان سخن كفت ؛ به طورى كه راوى مى كويد: به خدا سوكند كه نه بيش و نه يس از 


فرمود: 

اما بعد. اى مردم ! به دودمان من بنككريد و به بينيد كه من كيستم . 

آن وقت به خويشتن خويش مراجعه كنيد و ببينيد آيا ريختن خون و يايمال كردن حرمت من بر شما رواست ؟! 
آيا من يسر دختر بيغمبر شما و فرزند يسرعمو و وصى آن حضرت نيستم ؟ 


آورده بود تصديق كرده است ؟ 
آيا حمزه سيدالشهداء» عموى يدرم » و جعفر طيار» كه با دو بال در بهشت يرواز مى كند» عموى من نيستند؟ 


آيا دراين خصوص ؛ سخن بفراوانى و كثرت از ييامبر خدا به شما نرسيده كه درباره من و برادرم فرموده است : اين دو آقاى 
جوانان بهشتند؟ 


اكر آنجه را كفتم » در حالى كه همه حق و درست مى باشند» تصديق كنيد و باور داريدء به راه حق رفته ايد» كه به خداى 


سوكند من از همان هنكام كه دانستم خداوند بر دروغكو خشم خواهد كرفت و دروغساز زيان خواهد برد» دروغى نككفته ام 


. وبا وجود اين »اكر كفته ام را باور نداريدء در ميان شما كسانى هستند كه اكر از آنها بيرسيد شما را از آن آكاه خواهند 
ساخت . از جابر بن عبدالله انصارى » و يا ابوسعيد خدرى » و يا سهل بن سعد ساعدى و يا زيد بن ارقم » و يا انس بن مالكك 
بيرسيد. آنها به شما خواهند كفت كه خودشان اين سخنان را در حق من و برادرم از بيامبر خدا (ص ) شنيده ايد. آيا تنها همين 


مطلب كافى نيست كه شما را از ريختن خون من بازدارد؟ 
باوه سراييهاى شمر 


جون سخن امام به اينجا رسيد, شمر فرياد برآورد: خداى را به ياوه و با اشكك يرستيده باشم اكر بدانم كه تو جه مى كويى . و 
حبيب بن مظاهر ياسخش داد: قسم به خدا كه توبه هفتاد نوع شكك خدا را يرستيده اى » و من كواهى مى دهم كه راست مى 


كويى كه نمى دانى امام جه مى كويد. آخر خداوند بر دلت مهر نهاده است ! 
امام بار ديكر به سخن خود جنين ادامه داد: 


اكر هم شما نسبت به اين سخن در شكك مى باشيدء آيا در اين هم شكك داريد كه من يسر دختر ييغمبر شما هستم ؟ به خدا 
سوكند در مشرق و مغرب جهان .ء نه از شما و نه از غير شماء بجز من يسر دختر ييغمبرى وجود ندارد واين من هستم كه يسر 


دختر بيغمبر شما مى باشم . 


به من بككوييد ببينم آيا كسى از شما را كشته ام كه به خونخواهيش از من برخاسته ايد؟ يا مال و ثروت شما را 


تباه كرده » و يا به قصاص جراحتى عليه من قيام كرده ايد؟ راوى مى كويد: از آن مردم صدايى بر نيامد. يس امام بانكك 


برداشت : 


اى شبث بن ربعى واى حجار بن ابجر واى قيس بن اشعث و اى يزيد بن حارث ! آيا شما نبوديد كه به من نوشتيد كه ميوه 
هاى شما رسيده و بوستانهايتان به سبرى كراييده و جويبارهايتان لبريز كشته و جون بيايى » سياهى آماده , با همه ساز و بركك » 
براى ياريت آماده داريم » يس بيا و حركت كن ؟ در ياسخ امام كفتند: ما جنين كارى نكرديم ! امام فرمود: سبحان الله ! آرى 
نهد سو كيق كه شنا عودة' توشعية 


بخ تك اك ساعيف وه وده الى دوفن كر اكوك اشر دا روه كذ تسو سير كرشداف الى 
زمين بازكردم . در اينجا قيس بن اشعث كفت : جرا به حكم يسرعموهايت سر فرود نمى آورى ؟ آنها به جز خير ترا نمى 
خواهندء واز آنها بدى به تو نخواهد رسيد. امام ياسخ داد: حقا كه تو هم مثل برادرت هستى ! آيا مى خواهى كه بنى هاشم 
بين بيش از خون مسلم بن عقيل را از تو مطالبه كنند؟ آنككاه فرمود: نه به خدا قسم . دست مذلت در دستشان نمى كذارم و 
جون برد كان تن به خوارى نمى دهم . آنككاه فرمود: بندكان خدا! از اينكه به قصد جانم برخاسته ايد. خود را به خدا سيرده » 


به خداى خود و شما از دست هر خودخواهى كه به روز بازيسين ايمان 


نداشته باشد يناه مى برم . يس امام شترش را خوابانيد و عقبه سمعان را فرمود تا بر آن زانو بند نهاد. و در اين هنكام سياه عمر 


سخن زهير بن قين با سياهيان 


طبرى از قول كثير بن عبدالله شعبى آورده است : جون براى جنكك يورش به سوى سياه امام را آغاز كرديم » زهير بن القين كه 


بر اسبى دم دراز سوار و خود غرق آهن و يولاد بود به سوى ما تاخت و فرياد برآورد: 


لازم است » و ما تا زمانى كه شمشيرى ميان ما كشيده نشده برادر يكديكريم » و بر يكك دين و آيين به حساب مى آييم . 
ابتكم شهما براض ها سدواوالزقر يم كسان شيكددك ذا اهما ب بو ارشاذىطويد ده اكر شرف جد ها لكشيل شودواون صقاو 


باكى و يكرنكى از ميان برداشته شده » شما يكك طرف قضيه » و ما هم يكك سوى آن خواهيم بود. 


بدانيد كه خداوند ما و شما را به فرزند ييامبرش محمد - صلى الله عليه و آله - مورد آزمايش قرار داده تا ببيند كه ما و شما با 


او جه معامله اى خواهيم كرد. 


اكنون ماء شما را به يارى يسر بيغمبر و دست كشيدن از فرمانبردارى از عصيانكرى جون عبيدالله زياد فرا مى خوانيم . زيرا كه 
نيم 


شما ازاين يدر و يسر در دوران حكومتشان بجز زور و فشار ناروا نديده ايد. آنها جشمهايتان را كور كردند و 


دست و ياهايتان را قطع نموده » اعضا و جوارحتان را بريدند و مثله كردند و بر تنه ى درختان خرما به دارتان آويختند؛ و 


قاريان قرآن شما راء مانند حجر بن عدى و يارانش و هانى بن عروه و اقرانش » كشتند. 


جون سخن زهير بن قين به اينجا رسيد» كوفيان وى را دشنام دادند و ناسزا كفتند و عبيدالله زياد را ستودند و يارانش را دعا 
كردند و به زهير كفتند: 


خدا بداند كه از اينجا حركت خواهيم كرد؛ مكر زمانى كه سرور تو وهر كس را هم كه به ياريش برخاسته باشد» كشته باشيم 
يا اينكه او و يارانش را در بند كشيده خدمت عبيدالله زياد بفرستيم ! زهير ياسخ داد: 


اكر هم ايشان را يارى نمى كنيدء يناه به خحدا مى برم اكر به كشتن آنها دست دراز كنيد. حسين (ع ) را با يسرعمويش يزيد 


تنها تنها كذاريد كه . به جان خودم قسم » يزيد از فرمانبردارى شما بدون ريختن خون حسين بسى خشنودتر خواهد بود. 


راوى مى كويد: در اين هنكام شمر بن ذى الجوشن تيرى در جله كمان نهاد و به سوى زهير افكند و كفت : ساكت شو كه 
خدذابيك خافوشن" كند! از سن سنحو كفت :ها والحسته كردق ! رهير كفت + اهائ فورين أن كدن كديه: باشته هاف يانشن من 


شاشيد! من كه با تو حرف نمى زنم » تو آدم نيستى » بلكه حيوانى » به خدا سو كند 


كه فكر نمى كنم حتى دو آيه از كتاب خدا را براى اظهارنظر بلد باشى . يس مده باد تو را به زيانباريت به روز قيامت و 


عذابى دردنااكك ! 

شمر كقنت #متنظر بعد سن كداوقكل هيه سافة فو رااو اقارت :را خواهل كشت | زهير كفت : تو هرا وهر كفو كشنه 
شدن مى ترسانى ؟ به خدا سو كند كشته شدن در كنار امام حسين (ع ) را بر زندكى ابدى با شما ترجيح مى دهم . يس رو به 
سياهياة ابن تعد كرد ويا داق لتك كفت :ا ند كان نكذا! ان مزه سيكة سر الحوق ديشرو همبالكها يش شما را ازراة 
به در نبرند كه به خدا قسم شفاعت محمد (ص ) به كسانى نخواهد رسيد كه خون فرزند و اهل بيت او را ريخته و ياران و 


يس مردى از سياه امام (ع ) بانكك برداشت و زهير را مخاطب ساخته و كفت : ابا عبدالله الحسين (ع ) مى فرمايد: با زكرد كه به 
جان خودم سوكند همان كونه كه مؤ من آل فرعون قومش را نصيحت و راهنمايى كرد و در دعوت خود اصرار ورزيد» تو نيز 


در ارشاد و راهنمايى اينان » اصرار و يافشارى را تمام كرده اى » اككر نصيحت و اصرار در آنان سودى داشته باشد! 
به خود آمدن و توبه حر 


طبرى از قول عدى بن حرمله آورده است كه جون ابن سعد آماده ييكار با حسين (ع ) كرديد» حر بن يزيد رياحى به او كفت 


دغينابت حير دهاها 1 ا تويا انن هرد ان عوك #اعمر 


كييك : 
- آرى به خدا سوكند. جنكى كه ساده ترين آن » افكندن سرها و قطع دستها باشد! حر يرسيد: 


- يعنى هيجيكك از مواردى را كه بيشنهاد كرد نمى يذيرى ؟! عمر ياسخ داد: - قسم به خدا كه اكر به دست من بود مى 
يذيرفتم » اما جكنم كه امير تو موافقت نمى كند!! 


حر با شنيدن اين ياسخ بازكشت و با يكى از بستكانش به نام قره بن قيس در كوشه اى از ميدان و دور از مردم بايستاد و به او 
كفت : 


- قره ! اسبت را آب داده اى ؟ قره كفت : 


عانهة مقطوو مكاعر كفي 


- نمى خواهى آن را آب بدهى ؟ قره خود مى كويد قسم به خدا كمان بردم كه مى خواهد خود رااز اين مخمصه كنار بكشد 


ودر جنكك شركت نكندء اما از ترس بر ملا شدن رازش » نمى خواهد كسى شاهد حركتش باشد. اين بود كه جواب دادم : 


- نه » من اسيم را آب نمى دهم . اين را كفتم و خود را از او كنار كشيدم . اما به خدا سوكند اككر او قصدش را با من در ميان 


كذاشته بود» من هم با او خدمت حسين (ع ) مى رسيدم ! 


بارى » حر حركت كرد و آرام آرام به حسين (ع ) نزديكك و نزديكتر شدء در اين ميان يكى از بستكان اوء به نام مهاجرين 
اوس » به او كفت : حر! جه در سر دارى مى خواهى حمله كنى حر جيزى نككفت . ولى بناكاه لرزشى سخت اندام او را فرا 


كه مهاجر به سخن خود ادامه داد و يرسيد: حر! از كار تو در شكفتم » زيرا به خدا سوكند در هيج ميدانى تو رااين جنين 
ترسان و لرزان نديده بودم » واككراز من سراغ شجاعترين مردم كوفه را مى كرفتند» از تو نمى كذشتم . اين جه حالتى است 


كه در تو مى بينم ؟ حر ياسخ داد: 


قسم به خدا كه من خود را در ميان بهشت و دوزخ سركردان مى بينم » ولى به خدا سو كند كه من هيج جيز را با بهشت عوض 
نمى كنم » اككر جه ياره ياره ام كنند و به آتش بسوزانند. اين بككفت و تازيانه براست خود زد و به خدمت امام رسيد و كفت : 
اى فرزند ييامبر خدا! خدايم فداى تو كرداند. من همان كسى هستم كه تو را از بازكشتن مانع شدم و در طول راه همراه و 
مراقب تو بودم تا توورا به فرود در اينجا مجبور ساختم . اما به خدايى سوكند كه بجز او خدايى نيست » هركز كمان نمى بردم 
كه اين مردم همه بيشنهادهايت را رد كنند و با تو جنين رفتار نمايند» با خودم مى كفتم : مانعى ندارد كه قسمتى از دستورهاى 
ايشان را به كار بندم تا ندانند كه من از طاعتشان بيرونم . اينها بالاخره ييشنهادهاى حسين (ع ) را خواهند يذيرفت اكر مى 
دانستم كه آنها با تو جنين معامله اى مى كنند» قسم به خدا كه با تو جنان رفتار نمى كردم . حالا به خدمتت آمده ام و از آنجه 


كرده ام از خداوند يوزش مى طلبم و 


توبه مى كنم ودر سختيها با تمام وجودم در كنارت مى مانم تا آنكاه كه بيش رويت كشته شوم . آيا اين جنين » توبه مرا 


مورد قبول مى بينى ؟ 


امام ياسخ داد: آرى خداوند توبه ات را مى يذيرد و تو را مى بخشد. نامت جه بود؟ حر ياسخ داد: نام من حر بن رياحى است . 
امام فرمود: تو آزاده هستى » همان كونه كه مادرت نامت را حر نهاده است . تو به خواست خدا در دنيا و آخرت حر خواهى 
بود. اينكك فرود آى و بياساى . حر كفت : اكآر من سواركار مبارز تو باشم » بهتر از آن است كه جز بياد كان بجنكم . اكنون 
ساعتى با آنها سواره ييكار مى كنم و سرانجامم به بياده شدن خواهد كشيد. امام فرمود: رحمت خدا شامل حالت باد. هر جه را 


خواهى انجام ده. 
اندرز حر به كوفيان 
حر با موافقت امام جلو آمد و ييشاييش اصحاب آن حضرت : كوفيان را مقاط ساغث و كفت 


اى مردم ! آيا حتى يكى از بيشنهادهاى حسين (ع ) را كه بر شما عرضه داشته است نمى يذيريد تا خدا شما را از جنككيدن با او 
و كشعش بركار كارة# شياهيان رانكه برد اشهدة ابى را اؤافرمائده مال خفر سعد يري : !1 ره زو به غمر كزة و هناق عطلي را 
كه قبلا از او و سيس از سباهيانش يرسيده بود بار ديككر از وى يرسيد: عمر ياسخ داد: اكر مى شدء به انجامش خيلى مايل 
بودم . حرء بار ديككر كوفيان را مخاطب ساخت و كفت : 


اى مردم كوفه ! مادرتان به عزايتان بككريد 


شما حسين (ع ) را به سوى خود فرا خوانديد و جون دعوتتان را يذيرفت و به نزد شما آمدء وى را تسليم دشمنانش نموديد! و 
با اينكه به او وعده داده بوديد كه در راه او و هدفش جانبازى خواهيد كرد, به كشتنش كمر بستيد و وى رااز هر سو به 
محاصره خود د رآورده » از بازكشتنش به كوشه اى از زمين يهناور خدا جلو كيرى نموديد كه خود و خانواده اش در آنجا يناه 
بكيرند» نا جايى كه او و خانواده اش در دست شما مردم به صورت اسيرى درآمده كه نيروى جلب منافع و دفع زيان خود را 
ندارند و او و زنان و كودكان و اهل و عيالش را از دسترس به آب روان فرات » كه هر يهودى و محبوس و نصارايى از آن مى 
نوشد: وخوكان وسكان در آن غوطه هى خووتد و هى آشامد: باز ذاشتيد؛ به طورئ كه از شدت تشتكى اززياى در ]مده ائد. 
جه بد رفتار كرديد با محمد (ص ) در نكتهداشتن حرمت فرزندانش . اكر توبه نكنيد واز راه و روشى كه در اين روز واين 
ساعت دى يقن كرضه ابد حسث برتداريد» عداوثد دن آن روز» ووز تشكى قافث شما راسيرات تحواهل كرف حون سكن ير 
به اينجا رسيد» كروهى از سياهيان و ييادكان عمر سعد او را هدف تيرهاى خود قرار دادند. حر ناكزير بازكشت و در برابر امام 
(ع ) بايستاد. 


دومين سخنرانى امام (ع ) 


سبط جوزى مى نويسد: آنككاه امام (ع ) بر اسبش سوار شد و قرآنى را بككشود و بر سر نهاد و در برابر 


سياهيان ابن سعد قرار كرفت و فرمود: اى مردم ! بين من و شما اين كتاب خدا و سنت جدم رسول خدا (ص ) داور باشد. 
اللحدة 


خوارزمى نيز مى نويسد: زمانى كه عمر سعد دستور داد. سياهيانش به سوى حسين (ع ) يبشروى كردند و نكّين واراو را در 
محاصره خود كرفتند. حسين (ع ) بيرون آمد و در برابر آنها قرار كرفت و فرمان داد تا سكوت كنند» ولى آنها فرمان نبردند و 


واى بر شما! شما را جه رسيده است ؟ جرا خاموش نمى شويد و كوش به سخنانم نمى دهيد؟ در حالى كه من شما را به راه 
راست مى خوانم ؟ ياران ابن سعد يكديكر را به باد ملامت كرفته » كفتند به سخنانش كوش دهيد. يس امام آغاز به سخن 


كرد و فرمود: 


مركك و نابودى بر شما مردم باد! آيا آنككاه كه مشتاقانه ما را به خود خوانديد, و ما نيز يذيرفته و شتابان به سوى شما آمديم » 
شمشيرى را كه براى يارى ما آماده كرده بوديد به روى ما كشيديدء و آتشى را كه براى نابودى دشمن مشت ركمان ساخته 
بوديد به جان خود ما ريختيدء و با دشمنانتان عليه و دوستانتان همداستان شديدء بدون اينكه آنها در ميان شما به عدل و داد 


برخاسته باشند و يا شما اميدى به لطئف و مرحمت ايشان داشته باشيد؟ 


جرا واى و مصيبت بر شما نباشد؟ شما مردم ما را رها كرديد» در حالى كه شمشيرها در نيام بود و دلها آرامش داشت و آراء 


ثابت و محكم بود. اما شما براى 


برافروختن آتش فتنه شتابان همداستان شديد و جون ملخها هجوم آورده ايد و همانند يروانه بى يروا خود رادر كام آن 


انداختيد! 


يسن تانود يشما ياف اق برد كان فزؤمابه واىى حجميت مردفان :وا تاركان ؤايشنت سهراندازان قران وو تدريت 
كنند كان كلمات و مضامين آن . واى كتهكاران و ييروان وساوس شيطان و بر باددهند كان سنتهاى رسول خدا (ص ). 


واى بر شماء آيا شما اينان را يارى مى دهيد و دست از يارى ما مى كشيد؟ آرى » قسم به خدا كه مكر و نيرنكك شما تازكى 
ندارد. ريشه شما بر آن استوار شده و فروع شما بر اساس آن شكل كرفته است . شما خود يليدترين ميوه اى هستيد كه كلوى 
ناظر را مى آزارد و كوجكترين لقمه اى كه غاصب (مقام خلافت ) فرو مى برد! 


اين را بدانيد كه زنازاده فرزند زنازاده مرا بين دو امر قرار داده است : يا شمشير را بيذيرم ويا تن به خوارى و ذلت دهم . ما و 
ذلت ؟! ما و ذلت ؟! نه خداوند جنين حالتى را بر ما مى يسندد و نه ييامبرش و مؤ منان » ونه دامنهاى ياكك و ياكيزه اى كه ما 
را يرورش داده اند و نه مردان غيرتمند و آزادها. اينان ه ركز رضا نمى دهند كه ما فرمانبردارى از فرومايكان و لثيمان را بر 


شعر فروه بن مسيكك استشهاد كرد: 


فان 


نهزم » فهزامون قدما 

وان نهزم فغير مهزمينا 

وما ان طبنا جبن ولكن 
منايانا و دوله آخرينا 

فقل للشامتين بنا اءفيقوا 
سيلقى الشامتون كما لقينا 
اذا ما الموت رفع عن اءناس 
بكلكله اءناخ بآخرينا )117/1١(‏ 


اكر يبروز شديم » ييروزى ما تازكى ندارد» و اككر شكست خورديم » شكست ما ظاهرى است و در حقيقت ما بيروزيم . ما به 
ترس و وحشت عادت نداريم اما مركك از آن ماست و دولت از آن ديكران . به آنها كه ما را سرزنش مى كنند بككو: به خود 


آييد كه آنها هم به سرنوشت ما دجار خواهند شد جه اكر داس مركك از مردمى بيردازد» بر كردن ديكرى فرود آيد. 


وادر آخر فرموة:.نه ندا سو كد يشان كشن :مق 'بيشن ان آنامقداز كديياده تر اسن« خودسوار شود وند كات خواهيد داشت 
4ثنا انكاه كهاروز كان آسيا سك مركك وا بن سزتان بكردائد؛ و كرش هحور آن ٠:‏ كما ءرا اسمة سزريايمال كنا و تيسق كيد 


اين ييمانى است كه يدرم از جدم رسول خدا (ص ) با من در ميان نهاده است : 


٠ ٠ ٠ <5 93‏ ح.: 
يس راءى خود و همفرانتان را روى هم بريزيد و موردى رااز دست مكّذاريد و بر من بتازيد و مرا مهلت ندهيد. من بر خداى 


خود و شماء كه همه جنبند كان در قبضه قدرت او هستند» توكل كرده ام و يرورد كار من به راه راست استوار است . (177) 


آنكاه زيان نه نفريق انها كشود و فرمود بارخدايا! باران آسمان را از ايشان بازدار. و خشكسالى دوران يوسف را بر ايشان 


مقد رز قرماء و أن عجواق ثفيون: رابر آثان مسلط كردان خا شرتكك ف ركف را 


به كامشان بريزد. جه اينها ما را تكذيب كرده و فريب دادند و دست از ياى ما بداشتند. تويى يرورد كار ما؛ بر تو توكل كرده » 


به سوى تو باز مى كرديم . (17) 


خداوند» هيجيكك از آنان را رها نكند, مككر اينكه انتقام مرا از او باز ستاند. آن سان كه كشنده را به كشته شدن » و ضربه زننده 


را به مجروح كرديدن . و خدا مرا و اهل بيت و يارانم را يارى خواهد داد. (17) 
نفرين امام درباره ابن حوزه 


طبرى در تاريخ خود مى نويسد: از سياهيان عمر سعد مردى از قبيله بنى تميم » كه عبدالله بن حوزه ناميده مى شدء سوار بر 
اسبش بيرون آمد و در مقابل امام قرار كرفت و امام را به نام صدا زد. امام يرسيد: جه مى خواهى ؟ ابن حوزه كفت : تو را به 
آتش جهنم مزده مى دهم ! امام فرمود: هركز جنين نخواهد شد. من به ديدار خداى مهربان و شفيع و مطاع مى روم . آنكّاه رو 
به اصحاب كرد و يرسيد: اين كيست ؟ كفتند: او يسر حوزه است . امام لب به نفرينش كشود و كفت : خداوندا! او را به آتش 


دوزخ درانداز: 


راوى مى كويد: يس از نفرين امام » اسب ابن حوزه در كنار خندق رم كرد و اواز روى اسب سرنكون شدء در حالى كه يكك 
باقن در وكاب كير كرده يود انب من تان وتان ابد خوؤه راير روف ذزمق عن كشيية اويا ها ديه هر سكن و 


درختى مى كوبيد تا جان داد. 


ودر روايتى ديكر آمده است : وقتى عبد الله 


بن حوزه از روى اسب وازكون شدء ياى جبش در ركاب كير كرد و ياى راستش بالا آمد. اسب رم كرد و سخت بكريخت و 


دزاين قرار» سر ابن حؤزه را نشدت و يباب به هر سلكك و.درعتى فى كويين تاجان داد. 


طبرى از قول عبدالجبار بن وائل حضرمى .ء از برادرش (مسروق بن وائل ) مى نويسد: من در صف مقدم سواره نظامى قرار 
داشتم كه به سوى حسين يبشروى را آغاز كرده بود. من به خود مى كفتم كه : جلو باشم تا شايد بتوانم سر امام را بركيرم و به 
وسيله آن به مقام و منزلتى نزد ابن زياد برسم ! اما همين كه به حسين (ع ) رسيديم » يكى از ما كه به او ابن حوزه مى كفتند» 
بيبش تاخت و بانكك برآورد: حسين در ميان شماست ؟ ياران امام جيزى نككفتند واو يرستش خود را سه - جهار مرتبه تكرار 
مى كرد و در آخر امام به ياران خود فرمود: بككوييد آرى اين حسين است . جه مى خواهى ؟ با اين ياسخ » ابن حوزه رو به 


امام كرد و كفت : اى ح 8 إاتورابه اتش : جهنم مده باد! 
امام ياسخ داد: دروغ كفتى » بلكه من به نزد خداى بخشنده و شفيع و مطاع مى روم . 


تو كيستى ؟ ابن حوزه ياسخ داد: من يسر حوزه هستم . يس امام دستهايش را آن قدر بالا كرد كه سفيدى زير بغلش آشكار 


كرديد و آنككاه كفت : خداوندا! او را به آتش درانداز. ابن حوزه ازاين سخن به خشم آمد و 


رفت كه اسب خود را به سوى امام بجهاند و بر او بتازد كه وازكون شد ويكك يايش در ركاب كير كرد و اسب رم كرد واو 
را به هر سو مى كشيد تا سرانجام يايش از ناحيه ران قطع كرديد و همجنان در ركاب باقى و جسم بى جان و درهم كوبيده 


اش بر زمين افتاد. 


راوى مى كويد: جون مسروق جنان ديد يشت به سواران كرد و بازكشت و جون من علت اين تغيير عقيده ناكهانى را از او 


برسيدم » كفت : من از اين خانواده جيزى را جشم خود ديدم كه هركز با آنها جنكك نخواهم كرد. (1780) 


يورش سباهيان خلافت به اردوكاه امام 
طبرى از قول حميد بن مسلم در تاريخ خود مى نويسد 


زويد (©17) يرجم را ييش آر! زويد يرجم را بيش برد. آن وقت خود تيرى در جله كمان نهاد و آن را به جانب امام رها كرد 
و كفت : كواه باشيد كه من نخستين هستم كه به جانب حسين (ع ) تير انداخته ام ! و بنا به روايت مقريزى در تاريخش : نزد 


امير (عبيدالله زياد) كواهى دهيد كه من نخستين تيرانداز بوده ام ! 


طبرى و شيخ مفيد آورده اند يس از اينكه عمر سعد با تيرانداختن خود آغاز جنكك با امام را اعلام كرد كوفيان تيراندازى را 
شروع كردند و سيس به جنكك تن به تن برداختند. به اين ترتيب كه : يسار (آزاد كرده زياد بن ابيه ) و سالم (آزاد كرده 


عبيدالله زياد) بيش تاختند و بانكك برآوردند و مبارز خواستند. در 


نشستن فرمود. يس عبد الله بن عمير الكلبى » از قبيله بنى عليم » از امام اجازه خواست تا به ييكار ايشان بشتابد. 


داستان ييوستن عبدالله عمير و همسرش ام وهب به اردوى امام اين بود كه عبدالله متوجه شد كه در نخيله يادكانى براى اعزام 
سياه براى جنككك تداركك كرده اند. 


موضوع را كه جويا مى شودء به او مى كويند: اين سياه براى جنكك با حسين . يسر دختر بيغمبر خداء آماده شده است . عمير 
خود مى كويد: قسم به خدا كه من براى جنكك با مشركين حريص بودم » ولى فكر نمى كنم كه جنكك با كسانى كه يسر دختر 
ييغمبر خودشان را مى كشندء ثوابش نزد خدا كمتر از جنكك با مشركين باشد. جون عمير به خانه بازكشت » داستان را براى 
همسرش ام وهب باز كفت : و نيت خود را در شركت در جنكك در كنار امام بيان داشت . ام وهب به او كفت : درست فكر 
كرده اى . 

خداوند راهنمايت باد و كارهايت را به سامان رساناد. اين كار را بكن و مرا هم با خودت ببر در نتيجه » عبد الله به همراه 


تا اينكه صبح روز عاشوراء با هماورد خواستن يسار و سالم » برده هاى آزاد شده ابن زياد و يسرش » از جاى 


برخاست و رو به امام كرد و كفت : اى ابا عبدالله ! خداوند تورا مورد رحمت قرار دهد. به من اجازه ييكار با اينان را مرحمت 
فرما. امام سر برداشت و مردى بلندبالا و سبزكونه و درشت اندام و سينه فراخى را در برابر خود ديد يس فرمود: من جنين 


جوانى را هماورد آنان مى دانم . سيبس به او فرمود: اكر مى خواهى برو. 


ايستاده بود بانكك برآورد. 


ما تو را نمى شناسيم . بايد به حبيب بن مظاهر و يا برير بن حضير به جنكك ما بيايند. فرزند عمير ياسخ داد: اى روسبى زاده ! تو 
هماورد خواستى و مردى كه از تو بسى بهتر و والاتر است به جنكك تو آمده . ديكر جه مى كويى ؟ اين بككفت و به يسار حمله 
برد و شمشير خود را جون برق بر فرقش فرود آورد كه به سبب آن يسار در غلتيد و عبدالله او را امان نداد و سخت بهاو 
برداخت و جند ضربه كشنده ديككر بر بيكر در خون نشسته او وارد ساخت . سالم ازاين سركرمى عبدالله سود برد واز يشت 
سر به او حمله برد. ياران امام عبدالله را ندا دادند كه مواظب باش ! اما عبدالله متوجه اين ندا نشد و ناكاه سالم در رسيد و 
شمشيرى حواله سر عبدالله كرد. فرزند عمير كه مواجه با حمله ناكهانى شده بود» دست جب خود را سير ساخت و شمشير سالم 


انكشهاى او 


كه تن بى جان دو هماورد خود را در بيش ياى داشت » جنين سرود: 
ان تنكرونى فاءنا بن كلب 

حسبى ببيتى فى عليم حسبى 

انى امرو ذو مره و عصب 

ولست بالخوار عند النتكب 

انى زعيم لكك ام وهب 

بالطعن فيهم مقدما و الضرب 

ضرب غلام مؤ من بالرب 


دراين هنكام ام وهب . همسر عبدالله » جوبى بركرفت و شتابان خود را به ميدان در كنار شوهرش رسانيد و كفت : يدرو 


مادرم فدايت . بيشاروى فرزندان ياكك ييامبر خدا (ص ) ييكار كن . 


عبدالله دست همسرش را كرفت و او را به خيمه ها در نزد ديكر بانوان بازكردانيد. اما ام وهب جنكك در دامن شوهر زد و 
كفت : من هركز از تو جدا نمى شوم ؛ مكر هنككامى كه با تو كشته شوم . دراين حال امام آن بانوى فداكار را ندا داد و 
قرموةة كعذايتان ان "آل محمد بافاش عير دهاف خدابت وحمت كتده تو يار كرفو دن كتان :ذيكر يانوان يتشيى كه جدكيدان ير 


زنان نيامده است . ام وهب فرمان برد و در كنار ديكر بانوان آرام كرفت . 
حمله جناح راست سياهيان ابن سعد و درخواست كمى 


عمرو بن حجاج » كه فرماندهى جناح راست سياه ابن سعد را بر عهده داشت .» به ياران خود فرمان داد تا به سياه اندكك امام 


حمله برند. اما همين كه افراد عمرو ييش آمدند ياران امام به زانو نشسته و نيزه هاى خود را به سوى ايشان راست كردند. 


در نتيجه » اسبهاى سواران عمرو نخست در جا 


ايستادند و بلافاصله از بيم نوكك تيز سنان نيزه هاى ياران امام وايس رفتند و از آن فاصله كرفتندء كه يياده نظام امام آنها را 


تيرباران كردند. در نتيجه » كروهى را به خاك هلاكك انداختند و جمعى را نيز مجروح نمودند. 


راوى مى كويد: ياران امام بسختى مى جنكيدند و آنها كه تعدادشان تنها سى و دو نفر بودند» در برابر حملات دشمن بسخنتى 


مقاومت مى كردند و به هر سو كه يورش مى بردند در ميان صفوف به هم فشرده كوفيان شكاف ايجاد مى نمودند. 


عزره بن قبس كه فرماندهى سواره نظام كوفه را بر عهده داشت , جون جنان ديد واز هر طرف شكست سواران خود را 
مشاهده كرد به وسيله عبدالرحمان بن حصين براى عمر سعد بيام فرستاد كه : مككى نمى بينى اين كروه اندكك جه به روز كار 
سواواة من [ورذه انذ؟ به بارئ ما يشقاب بو بباد كان وتبزاتدازائى واه كمكك ما رفرست [عشراسعل ووه شيك دب ريع كرد 
و كفت : به يارى ايشان شتاب كن !! شبث كفت : سبحان الله ! آيا به نابودى بزركان كوفه و مردمان آن سامان جشم دوخته 


اى ؟ از نيروى تيراندازت استفاده كن كه فرمانت را مى برند واز منت بى نياز مى كنند! 


خداوند هركز به مردم اين 


ذيار خيرى تمى رسائد وابه زاه.راسث هذايتشاق تخواهد كرد. شكفت آوو'تسنت كدمابه همزاه غلى بق ابن :ظالك: ىسنان أو 
به يارى يسرش حسن به مدت ينج سال با خاندان ابوسفيان روى زمين برخاستيم و به يارى خاندان معاويه و يسر سميه زناكار با 
او جنكيديم ! جه اشتباه و جه كمراهى بزركى را مرتكب شديم . 


بارى » عمر سعد» حصين بن تميم را ماءمور ساخت تا به همراهى زرهداران و يانصد نفر تيرانداز به يارى عزره بن قيس بشتابد. 
حصين فرمان برد و با همراهانش خود را به امام و يارانش رسانيد و آنها را زير ركبار تيرهاى جانكاه خود كرفتند. ديرى نياييد 


كه اسبهاى ايشان را از ياى درآوردند ورزمنده سوارى را براى امام باقى نكذاشتند! 


ايوب بن مشرح خيوانى » از ياران حصين » مى كويد: به خدا سوكند من تيرى به شكم اسب حر بن يزيد زدم » لحظه اى 
كذشتث كه اسب نحن بهالرؤه درامد و يخود ببحية ونه روى زميق افتاد حر كه شمقيرى بوان ددست داشت 6 به خالا كن 


0 
اشجع من ذى لبد هزبر 


من به عمر خويش دلاورى به جستى و جالا-كى او نديده ام . يكى از شيوخ قبيله رو به ايوب كرد و يرسيد: تواو را كشتى ؟ 
ايوب ياسخ داد: قسم به خدا كه من او را نكشتم . او را ديكرى از ياى درآورد. من نمى خواستم او را بكشم . ابوالوداكك از او 


يرسيد: جرا نمى خواستى او را بكشى ؟ كفت : مى كويند كه او از نيكان است .» و اكر جنين باشد» مسلم است كه هر كاه من 
خدا را به كناه زخمى كه بر او وارد كرده ام ويا جانب دشمنان او را كرفته باشم ‏ ديدار كنم بهتر از آن است كه به كناه 


كشتن او را ديدار كرده باشم . 


ابوالوداكك كفت : مى بينم كه تو خداوند رابه جرم كشتن همه آنها ديدار خواهى كرد. مكر نككفتى كه اينجا و آنجا تير 
انداختى و اسب او را هم بى كردى . و باز ايستادى و آنها را از هر سو تيرباران كردى » و يارانت را هم كرد آورى و به همين 
كار تشريكف تمودى ».و عون بر كو حمله آورونك روى برثنافى و اتتجاءزا تركك تكردى و ديكر ارات تيز حون كو كردتك ود 
تا سرانجام حر و يارانش همككى كشته شدند؟ يس همه شما در كشتن آنها و ريختن خونشان شريكك يكديكرند. ايوب ياسخ 
داد: اى ابوالوداكك ! تو ياكك ما رااز رحمت خدا نااميد كردى !اكر بنا باشد كه تو در روز قيامت به حساب ما برسى » خدا تو 


را نيامرزد» اكر ما را بيامرزى ! ابوالوداكك كفت : حقيقت همين است كه كفتم . 
حمله جناح جب عمر و شهادت كلبى و همسرش 


راوى مى كويد: شمر بن ذى الجوشن از طرف جب سياه ابن سعد به جناح جب امام حمله برد كه با مقاومت ياران امام روبرو 


كرديد آنها شمر و يارانش را به زخم نيزه كرفتند. يس از هر سو به امام و يارانش يورش بردند كه 


در اين كشاكش كلبى » كه در صف ياران امام بسختى مى جنكيد و دو تن از ياران عمر سعد را يس از كشتن دو هماورد 
نخستين ايشان از ياى درآورده بود» به دست هانى بن ثبيت حضرمى » و كبير بن حيى تيمى » كه بر سر راهش به كمين نشسته 


بودند» از ياى درامد. 
او دومين شهيد از سياه امام بوده امت . 


جون كلبى به شهادت رسيد. همسرش ام وهب خود را به كشته شوهر رسانيد و خاكك و خون از سر و روى او ستردن كرفت و 
مى كفت : بهشت كوارايت باد. جون شمر جنان ديدء به جوانى به نام رستم فرمان داد تا سر آن زن را با كرز خود بكوبد! او 
نيز فرمان برد و با كرزى در دست داشت بر سر آن بانو جنان كوبيد كه مغز سرش متلاشى شد و در دم بر كناره جنازه 


شوهرش به شهادت رسيد. 
حمله جناح راست عمر و شهادت مسلم بن عوسجه 


آنكّاه عمرو بن حجاج » كه بر جناح راست سياه ابن سعد و در ناحيه فرات فرمان مى راندء بر امام حمله برد. 


دو سياه در هم آويختند و مدتى به زدوخورد يرداختند و حملاات عمرو بن حجاج و يارانش را دفع كردند كه دراين ميان 
مسلم بن عوسجه اسدى » از نخستين ياران حسين (ع )» از ياى درآمد. جون عمرو بن حجاج و يارانش عقب نشستند و كرد و 
غبار معركه فرو نشست » مسلم را افتاده ديدند. امام بر بالين او رفت . مسلم هنوز زنده بود و رمقى داشت . امام به او فرمود: 
خدايت رحمت كناد اى مسلم بن عوسجه . آنكاه 


اين آيه را خواند: فمنهم من قضى نحبه و منهم من ينتظر و ما بدلوا تبديلا (171) يعنى برخى از آنان به ييمان خود وفا كردند و 


به خدا يبوستند» برخى ديكر از ايشان در انتظارند و تغيبرى در آن نداده اند. 


در اين موقع حبيب بن مظاهر خود را به مسلم رسانيد و كفت : اى مسلم ! كشته شدنت بر من سخت و ناكوار است . تو را به 
بهشت مزده باد. مسلم با صداى ضعيفى كفت : خدايت به خير مده دهاد. حبيب كفت : اكر نه اينكه مى دانم من خود نيز در 
همين ساعت به تو خواهم يوست » دوست مى داشتم تا هر سفارش و وصيتى كه داشته باشى به من بككويى تا انجام دهم كه تو 
از نظر خويشاوندى و دين جنين حقى را بر من دارى . مسلم بسختى ياسخ داد: خدايت رحمت كناد. سفارش من به تو درباره 
اين است (و اشاره به امام كرد) كه به خاطرش جان فدا كنى . حبيب كفت : به خداى كعبه جنين كنم . 


راوى مى كويد ديرى نياييد كه مسلم بر روى دست ياران امام - كه او را به خيمه كاه حمل مى كردند - د ركذ شت و به خيل 


و جون صداى اين دختر و نوحه كريهاى او به كوش سياهيان عمرو بن حجاج رسيدء شادمانه بانكك برداشتند كه ما مسلم بن 


شبث رو به يكى از يارانش كه در كنار وى ايستاده 


نو كردى كفت : مادرهاكان بدعزايتان بتالد. شما غودتان را به دسة عود يكشي من ذهيد و يخاطر ذيكران تبه خوارى 


رسندء» شش تن از مش ركان را از ياى درآورده بود. جنين نام آورى رامى كشيد و به شادى مى نشينيد؟ 

راوى مى كويد: مسلم بن عوسجه را دو نفر به نامهاى مسلم بن عبدالله انضابى و عبدالرحمان بن ابى خشكاره بجلى كشتند. 
در خيل شهيدان 

قبرانداز ماهر امام (ع ) 


طبرى در تاريخ خود مى نويسد: ابوالشعثاء» يزيد بن زياد» نوه مهاصر و از قبيله بنى بهدله » به همراهى عمر سعد و جزء سياهيان 
او و به قصد جنك با حسين (ع ) از كوفه بيرون شد؛ ولى جون در كربلا متوجه كرديد كه هيجيكك از ييشنهادهاى امام را نمى 
يذيرند» از سياه سعد كناره كرفت و خود را به امام حسين (ع ) رسانيد و در سلكك ياران آن حضرت درآمد. او در اين معركه 
بر سر زانوى خود نشست ودر كنار امام صد از تركش خود بيرون كشيد و به جانت كوفيان انداخت كه بجز ينج تير آن » بقيه 


به هدف نشست . 


ابوالشعثاء تيراندازى ماهر بود. او به هنكام تيراندازى بر خود مى باليد و مى كفت : اءنا ابن بهدله » فرسان العرجله . و امام نيز 


مى فرمود: بارخدايا تيرهايش را به 


هدف برسان و ياداشش را بهشت قرار ده . 


جون تيرهاى ابوالشعثاء تمام شدء برخاست و كفت تنها ينج تير من به هدف نرسيده و يقين دارم كه ينج نفر از آنها را از ياى 


درآورده ام . وى در آن روز در شمار نخستين كسانى بود كه شهيد شد. او به هنكام رزم اين سرود را مى خواند: 
اانا يزية وأنبى مهاضر 

اءشجع من ليث بغيل خادر 

يا رب انى للحسين ناصر 

ولابن سعد تاركك و هاجر 


من يزيد فرزند مهاصر و شجاعتر از شير بيشه ام . خداوندا! من يار حسينم و از فرزند سعد بريده و ازاو دورى كزيده ام . 
جهار شهيد همراه در يى جا 


طبرى در تاريخ خود آورده است كه جهار نفر از ياران امام حسين (ع ) به نامهاى عمر بن خالد» و جابر بن حارث سلمانى » و 
سعد (آزاد كرده عمر بن خالد) و مجمع بن عبدالله عائذى » با شمشيرهاى آخته و دوشادوش يكديكر به ميدان نبرد تاختند و 
خود را به سباه كوفيان زدند وبا حملات بيايى خود؛ سياه دشمن را از هم دريدند و يبش رفتند. در اين هنكام كوفيان فرصت 
يافته » آنان را در حلقه محاصره خود كرفتند و ارتباط آنها را از سياه امام بريدند و از هر سو بر اندامشان زخم شمشير و نيزه 
فرود آوردند كه عباس بن على (ع )» برادر امام » به ياريشان شتافت و با حمله به سياه دشمن » ايشان را كه سرايا مجروح شده 
بودند از جنكال آنها نجات داد. 


اما جون بار ديكر سياه امام (ع ) مورد هجوم كوفيان قرار كرفت » اين جهار نفر با تن مجروح 


شمشير كشيدند و جنكيدند تا سرانجام در يكك جا از يا درآ مدند و به خيل شهيدان بيوستند. 
شهادت بريبر 


طبرى از قول عفيف بن زهيرء نوه ابوالاخنس », كه خود شاهد شهادت امام حسين (ع ) بوده » در تاريخ خود مى نويسد: يزيد 
بن معقل » از بنى عميره ربيعه كه همبيمان با بنى سليمه از عبدالقيس بود از سياه عمر سعد بيرون آمد و برير بن حضير را 
مخاطب ساخت و كفت : مى بينى كه خداوند جه به روزت آورده است ؟ برير ياسخ داد: به خدا قسم كه خداوند به من خير و 
به تو شر عطا كرده است . يزيد كفت : دروغ كفتى » در حالى كه ييش از اين دروغكو نبودى . آيا به خاطر دارى آن روز را 
كه ما با هم در قبيله بنى لوزان در حركت بوديم و تو مى كفتى عثمان بن عفان بر خود ستم كرد و معاويه بن ابى سفيان مردى 
كمراه و سركش است . و امام بر حق على بن ابى طالب مى باشد؟ برير ياسخ داد: كواهى مى دهم كه اين سخن را من كفته 
ام و راى و عقيده ام نيز همين بوده و هست . يزيد بن معقل كفت : من هم كواهى مى دهم كه تواز كمراهان هستى ! برير 
كفت : حاضرى با هم مباهله كنيم و از خدا بخواهيم كه دروغككو را لعن و نفرين كندء و آن كس را كه بر باطل است در 
جنكك تن به تن به دست ديكرى بكشد؟ 


راوى مى كويد: برير و يزيد بن معقّل از هر دو سياه بيرون 


شدنك و دسثابه دعا بزداشعتد وازناو خواسشد نا دروغكو رالعتت كلد ومبظل :را بهاؤست محق مجازات تمابد. ين از اانه 
ييكار يرداختند و تنها دو ضربه شمشير بينشان رد و بدل شاد. به اين ترتيب كه يزيد شمشير بر برير راند ولى او را آسيبى 
نرسانيد. يس برير شمشير خود را بر فرق يزيد كوبيد كه كلاهخود او را از هم بدريد و با همه يهنايش در كاسه سر او نشست و 
يزيد جون كوهى غلتيد» در حالى كه شمشير برير همجنان در جاى زخم باقى مانده بود. كويى هم اكنون دارم او را مى بينم 
كه برير شمشيرش را به زحمت واندك اندكك از فرق يزيد بيرون مى كشيد. 


ذز هفين حال نود كه رضى بخ متقذا غبدى براو حمله آوزد و يأاو دست به كريبان شد مدتى أن دويا يكديكر زوراورى 
كزذنله ذا اشكه بوي انرا ااجاى يكند وير زميق زد و براسية اكن :شقنت كرصني نانك برا ورد و كيك عواشة فكعت 
بن جابر ازدى به يارى رضى شتافت . راوى مى كويد: من كه مركك برير را در اين موقعيت حتمى مى ديدم » با خود كفتم : 


همجنان كه برير روى سينه رضى نشسته بود» كعب از يشت سر بر او حمله برد و سنان نيزه اش را بر يشت برير نهاد و بسختى 


فشار داد. همين كه برير تيزى سنان نيزه را در 


قت رموه امسا كر دود راد وو زفئ افكتن و صوروكن واستعيق :بتكن كرفت و كوشة اف اد قافرا يكن 
كعب بن جابر نيز او را به زير ضربات يبايى خود كرفت تا اينكه برير رااز روى سينه رضى به كنارى افكند و در حالى كه 
سنان نيزه كعب به طور كامل در يشت برير فرو رفته بود» با شمشير به جان او افتاد و آن قدر بر او ضربه زد كه به شهادت 


رسيك. 


شاكك از لبامن خوذ من تكاتد ونه كفب امن كفت : اف برادن اردق ابر من قفنت تهادى و هراز مركن ستمى زهانييدى 1 من 


راوى مى كويد از عفيف يرسيدم : تو خودت اين ماجرا را به جشم ديدى ؟ عفيف كفت : آرى » به جشم ديدم و سخنانشان را 


به كوش خود شنيدم . و جون كعب بن جابر بازكشت » همسر يا خواهرش » (نوار) دختر جابر» به وى كفت : 


خدا سوكند كه تا عمردارم با تو سخن نخواهم كفت : 
كعب بن جابر نيز جنين سرود: 

سلى تخبرى عنى واءنت ذميمه 

غداه حسين والرماح شوارع 

اءلم آت اءقصى ما كرهت و لم يخل 

على غداه الروع ما اءنا صانع 


معى يزنى لم تخنه كعوبه 


اءبيض مخشوب العزارين قاطع 
فجردته فى عصبه ليس دينهم 
بدينى و انى بابن حرب لقانع 
ولم تر عينى مثلهم فى زمانهم 
ولا قبلهم فى الناس اذ اءنا يافع 
اءشك قزاعا بالسؤاف» لدف الوَغى 
اءلا كل من يحمى الذمار مقارع 
وقد صبروا للطعن والضرب حسرا 
وقد نازلوا لواءن ذلكك نافع 
فابلغ عبيدالله اءما لقيته 

باعي يكلم للك م عامج 

قتلت بريرا ثم حملت نعمه 

اءبا منقذ لما دعا من يماصع 


طبرى از قول عبدالرحمان بن جندب مى نويسد: در دوران حكومت مصعب بن زبير بر كوفه » به كوش خود شنيدم كه كعب 
بن جابر مى كفت : خداوندا! ما به عهد و ييمانى كه بسته بوديم وفا كرديم . بارخدايا! ما را همدوش كسانى قرار مده كه مكر 
ورزيدند وعهدشكنى نمودند! يدرم كه سخنان وى را مى شنيد به او كفت : راست كفتى و مردانه به عهد و ييمان خود وفا 
كردى و براى خود شر و مذلت به دست آوردى . كعب جواب داد: هركا من براى خود شر و بدى نككزيده ام » بلكه خوبى به 


دست آورده ام ! 
وزكه انك كشوفق نون مق عدف على اشعازق اشعار كفيه :وا جد بالخ كف 
فلو شاء ربى ما شهدت قتاليهم 


لقد كان ذاكك اليوم عارا وسبه 
يعيره الابناء بعد المعاشر 

فيا ليت اءنى كنت من قبل قتله 
و يوم حسين كنت فى رمس قابر 


اكر خدا مى خواست » من در كشتنشان شركت نمى كردم » تا اين جابر» بر من منت بككذارد و نجات دادنم رااز دست برير به 


زخم بكشد! آن روز مايه ننكك و عارى بود كه مايه سرزنش همه دوره ها و فرزندان و نواد كانم شده 


ست .اى كاش من در روز عاشورا و بيش از كشتن برير مرده بودم . 

عمرو بن قرظه انصارى 

يس عمرو بن قرظه انصارى از سياه امام براى جنكك با كوفيان و جانبازى در راه امام بيرون شد و مى كفت : 
اءنى ساء حمى حوزه الذمار 

ضرب غلام غير نكش شارى 

دون حسين مهجتى ودارى 


سياه انصار مى داند كه من از حريم بيغمبر دفاع مى كنم و با سربلندى و افتخار در راه حسين ». كه دل و جانم فداى او باد 
ضربت مى زنم . او به دفاع از حرم امام يرداخت تا به درجه شهادت رسيد. عمرو برادرى داشت به نام على بن قرظه كه در سياه 
مخالف » يعنى سياه عمر سعد مى جنكيد. جون برادرش در سياه امام شهيد شد, على بانكك برداشت : اى حسين ! اى 
دروغكوى فرزند دروغككو! برادرم را از راه به درى و فريب دادى و سرانجام به كشتنش دادى ! امام ياسخ داد: خداوند ه ركز 
برادرت را كمراه نكرد» بلكه او را به راه حق رهنمون كرد و تو را به وادى كمراهى افكند. على » جون اين ياسخ را از امام 
شنيد» كفت : خدا مرا بكشد اككر تو را نكشم » يا سرم به باد رود. اين بككفت و به امام حمله برد. نافع بن هلال مرادى سر 
راهش را بككرفت و با شمشير ضربه اى سخت بر او وارد كرد كه نقش بر زمين شدء ولى يارانش برجستند و به شتاب جسم 


ميجرو حكن را أل مدان يدادر يردتك.و ازمر كك ميش رهاتيداتك وميس به مداوايكن: يرداغتدد كه بعدها بهبودى يافت: 
جنك حر با يزيد بن سفيان 


طبرى از قول ابوزهير عبسى آورده است كه جون حر بن يزيد به امام حسين (ع 


) بيوست ٠‏ يزيد بن سفيان ء از قبيله بنى شقره و از دودمان حارث بن تميم » كفت : به خدا قسم اككر حر را ببينم با سنان نيزه ام 


اوراازياى در مى آورم . 


راوى مى كويد: در آن هنكام كه دو سياه به هم برآمده و ييكارى بى امان رادر كشتار يكديكر آغاز كرده بودند. حر 
بيشاييش سياهيان امام حمله مى برد و شعر عنتره را مى خواند كه مازلت ارميهم بثغره نحره » ولبانه حتى تسربل بالدم يس 
اسبش سخت مجروح شد واز كوشها و ييشانيش خون جارى بود. حصين بن تميم » رئيس كارد محافظ عبيدالله زياد» رو به 
زكد ين سقياة كرد و كفت :اب .همان خراست كه ارؤوى كنسين راذاشق ١‏ يزند كفك ارئب ابن بكفة وقدمي به 
سوى حر برداشت و خطاب به او كفت : ميل به زورآزمايى و ييكار تن به تن دارى ؟ حر ياسخ داد: آرى » مايلم . و رو به 
سوى يزيد آورد. حصين بن تميم مى كويد: به خدا قسم حر به سوى يزيد حمله برد و كوبى فرشته مركش بود. جه » روبرو 
شدنش با او همان بود و كشته شدن يزيد همان . 


راوى مى كويد: سياه اندكك امام مردانه يايدارى كردند و با سياهيان كوفه تا نيمه روز بسختى جنكيدند و مانع ييشرفت آنان 
شدند. كوفيان بجز از يك طرف دسترس به امام و يارانش نداشتند؛ زيرا يكك جا بودن خيمه هاى اصحاب و نزديكك بودن 


جادرها و درهم بودن طنابهاى آنها مانع بزركى بر سر راه آنان 


بود. 


جون عمر سعد جنان ديدء كروهى از بياد كان را ماءموريت داد تا از هر طرف به جادرها حمله كرده » طنابها را ياره كنند تا 
دسترسى از يشت سر به امام و محاصره كامل او و يارانش ميسر كردد. جون اصحاب امام اين هدف را دريافتند» سه - جهار 
نفرشان در ميان خيمه ها ينهان شدند و هر كاه كه مردى كوفى به قصد خراب كارى و غارت جادرى بيش مى آمدء او رااز 


نزديكك با شمشير ويا تير مى زدند و مى كشتند و دست و يايش را قطع مى كردند. 
به آقتش كشيدن خيمه هاى امام توسط ابن سعد 


عمر سعد جون وضع را جنان ديدء فرمان داد تااز خراب كردن خيمه هاى اصحاب و بريدن طنابهاى آنها دست بردارند و 
دورن آنها نروندء بلكه آنها را به تش بكشند! امام حسين (ع ) نيز فرمود: بككذاريد خيمه ها را تش بزنند؛ زيرا وقتى جنان 
كردند؛ ديكر نمى توانند از آتش كذشته به شما حمله نمايند. واين نظر امام كاملا درست بود. جه يس از آتش زدن آنهاء باز 


هم ناكزير بودند كه از يكك طرف با سياهيان جانباز امام روبرو شوند. 


راوى مى كويد: در اجراى دستور عمرء شمر بن ذى الجوشن بيش تاخت و با نيزه اش بر جادر امام كوبيد و فرياد برآورد: 
آتش بياوريد تا اين خيمه را بر سر ساكنانش به تش جهنم بكشم ! با اين تهديدء بانوان حرم فرياد برآوردند و شتابان از خيمه 
ها بيرون شدند. امام به شمر بانكك زد: اى شمر ذى الجوشن ! تو آتش خواستى تا خيمه را بر سر خانواده ام به آتش بكشى ؟ 


خدايت 


به آتش بسوزاند! 


طبرى در اينجا از قول حميد بن مسلم مى نويسد كه به شمر كفتم : سبحان الله ! مى خواهى كه دو خصلت را در نهاد خود به 
يكجا جمع كنى : عذابى را كه ويزه يرورد كار است و كشتن زنان و كودكان ؟ اين كار به نفع تو نيست . به خدا قسم كه امير 
تو به همان كشتن مردان از تو راضى خواهد بود. شمر يرسيد: تو كيستى ؟ من از ترس اينكه مبادا وى در حق من در خدمت 
عبيدالله سعايت كندء به او جواب دادم : من به تو نمى كويم كه كيستم : و در اين هنكام شبث بن ربعى » كه شمر از او شنوائى 
بيشتر داشت بيش آمد و به وى كفت : تاكنون نه سخنى زننده تراز كفتار تو شنيده بودم و نه كارى زشت تراز كار تو! كارت 


به ترسانيدن زنان كشيده است ؟ 


حميد بن مسلم مى كويد: ديدم كه شمر شرم زده سر به زير انداخت كه برود» ولى مورد حمله زهير بن قبن و ده تن از ياران او 
قرار كرفت و به ضرب شمشير آنان ناجار به عقب نشينى از اطراف خيمه هاى حرم شد. در اين حمله » ابوعزه ضبائى » از ياران 


اعقب نشينى شمرء كوفيان جون دريايى بر سر آنان جند رزمنده امام هجوم آوردند و تكك تكك ياران حضرتش را به شهادت 


رسانيدند. هر كاه مردى از ياران امام به خاكك مى افتااد. ذو شماو انان اشكارا اثر من كذاشت ؛ ولى هر قدو 


كه از سباهيان عمر سعد كشته مى شدء به علت كثرت نفراتشان » اصلا معلوم نمى كرديد. 


نماز خوف در برابر قير و شمشير 


جون ابوثمامه (عمرو بن عبدالله صائدى ) جنان ديدء رو به امام حسين (ع ) كرد و كفت : يا ابا عبدالله ! فداى تو كردم » مى 
بينم كه اين مردم لحظه به لحظه به تو نزديكك و نزديكتر مى شوند و به خدا سوكند كه تو كشته نمى شوى » مككر وقتى كه من 
به خواست خدا در يارى تو كشته شده باشم و من دوست دارم كه اين دم آخرء نماز ظهر را كه هنكام اداى آن رسيده با تو به 
جاى آورده باشم . امام سربلند كرد و كفت : 


نماز را به ياد آورى » خداوند تو را از نمازكزاران و تسبيح كويان محسوب كرداند. آرى » اول وقت اداى آن است . از اين 


مردم بخواه تا به اندازه آن دست از جنكك بدارند. 


در اين هنكام حصين بن تميم بانكك برداشت : نماز شما يذيرفته دركاه الهى نيست ! حبيب بن مظاهر به وى كفت : اى 


درا كوش ! جنان يندارى كه نماز خانواده بيغمبر خدا (ص ) يذيرفته نيست » ولى از تو جهاريا يذيرفته است ؟ 


كه آن حيوان روى دو ياى خود بلند شد و حصين از يشت آن بر زمين افتاد و يارانش در رسيدند واو را نجات دادند. 
شهادت حبيب بن مظاهر 


حبيب بن مظاهر به سياه كوفيان حمله برد و جنين خواند. 
اقسم لو كنا لكم اعدادا 

اءو شطركم وليتم اكتادا 

يا شر قوم حسبا وآدا 


و نبرد! اككر ما به اندازه شما يا نيمى از شما بوديم » قسم به خدا كه يشت كرده و فرار را بر قرار ترجيح مى داديد! 
و نيز جنين مى خواند: 

اءنا حبيب و اءبى مظاهر 

فارس هيجاء و حرب تسعر 

انتم اءعد عده و اء كثر 

و نحن اءوفى منكم و اءصبر 

و نحن اءعلى حجه واءظهر 

حقا واءتقى منكم واءعذر 


من حبيب بن مظاهر هستم » مرد ميدان جنكك و شير زيان . اكر جه شما جندين برابر ما هستيدء اما ما بردبار و باوفاتر و 


او جنككى نمايان كرد و بيايى از آن سياه انبوه بر خاك هلااكك مى افكندء تا اينكه فردى از قبيله بنى تميم بر او ضربتى وارد 
كرد. حبيب از روى زين به زمين افتاد و رفت كه تا از جاى برخيزد كه حصين بن تميم شمشير بر سرش كوفت و او درغلتيد و 
آن مرد تميمى برجست و سرش را بر كرفت ! حصين رو به او كرد و كفت : من در كشتن او با تو همكارى داشتم . آن مرد 
كفت : به خدا قسم تنها من او را كشتم ! حصين كفت : سرش را به من بده تا به كردن اسبم بياويزم و به سياهيان نشان دهم تا 


بدانند كه من هم در كشتنش با تو دست داشته ام . بعد آن را بكير و نزد عبدالله زياد بير كه من نيازى در جايزه كشتنش ندا 
9 من هم باحق م زااتجير و :زد عمد الله:ز يادد نين كه :من سارق :دن حادس رم 


مرد تميمى اين خواسته حصين را نيز نيذيرفت » ولى سرانجام جمعى يا در ميانى كردند و 


موافقت آن مرد را به دست آوردند واو هم سر حبيب بن مظاهر را به حصين داد. حصين سر حبيب را بر كردن اسبش آويخت 


وادز فيان سباة كردشئ كرفاق آن وا به ايقان نشان ذاد ويا كشت وسيس ة مد تشم مسدزه تود 


يس از وقايع جكّر خراش كربلا و بازكشت كوفيان به كوفه » آن مرد تميمى سر حبيب بن مظاهر را بكرفت و به كردن اسبش 
آويخت و به همان صورت به كاخ ابن زياد وارد شد! ناكاه جشم قاسم بن حبيب » كه جوانى نورس و نزديكك بلوغ بود» به سر 
بريده يدرش افتاد! لاجرم از آن خدايى كه نيارست و هر جا كه سوار تميمى مى رفت » قاسم نيز وى را تعقيب مى نمود: درون 
قصر و بيرون آن » تا جايى كه سوار تميمى را به شكك انداخت . يس رو به قاسم كرد و يرسيد: فرزند! تو براى جه مرا تعقيب 
مى كنى ؟ قاسم جواب داد: جيزى نيست ! آن مرد كفت : مساءله اى در كار است ء به من بككو. قاسم ياسخ داد: آخرء اين سر 
كه با توست » سر يدر من است ! آيا مى شود كه آن را به من بدهى تا به خاكش بسيارم ؟ تميمى كفت : امير اجازه نمى دهد 
كه دفن شود. از طرفى من مى خواهم كه با نشان دادن اين سرء براى كشتنش جايزه كلانى از امير بككيرم ! قاسم به او كفت : 
اما خداوند به سبب جنين كناه بزركى كه مرتكب شده اى بدترين ياداش را به تو خواهد داد. 


به خدا قسم كه تو كسى را كشته اى كه به مراتب از تو بهتر بوده است . اين بككفت و بسختى بككريست . 


مدتى كذشت و قاسم به سن تكليف رسيد و دراين مدت » تمام همت خود را صرف اين مى كرد كه قاتل يدرش را تعقيب 
كند و او را از نظر دور اندازد تا موقعيتى مناسب به دست آورد و انتقام يدر را از او باز ستاند. سرانجام زمان حكومت مصعب 
بن زبير فرا رسيد و جون جنكك باجميرا بيش آمدء آن جوان داخل سياهيان مصعب شد و در آنجا بود كه در ميان جادر مربوط 
به خودش » جشمش به قاتل يدرش افتاد. يس بى فرصتى مناسب بر آمد كه بناكاه او را به قصاص يدر بككيرد. اين تصادف 
دست داد ودر نيمه روز كه ياى به خيمه نهاد» آن مرد تميمى را خفته يافت . يبس شمشير بركشيد و جندانش با آن بزد كه در 


جاى بمرد. 


احتسب نفسى و حماه اصحابى . 
نمق تحر ابه وعد زهو انو بر اخنة و كنت : 
اءليت لا اقتل حتى اءقتلا 

ولن اءصاب اليوم الا مقبلا 

اضربهم بالسيف ضربا مقصلا 

لا ناكلا عنهم ولا مهللا 

ونيز كفت : 

اضرب فى اءعراضهم بالسيف 

عن خير من حل منى و الخيف 


او همراه با زهير بن قين جنككى سخت و بى امان را آغاز نهادند و به هر سو كه روى مى آوردند» سر و دست مى افكندند» و 


جون يكى در درياى سياه كوفيان فرو مى رفت 


» ديكرى به همان سو حمله مى برد و سياهيان را يراكنده مى ساخت و وى را نجات مى داد. 


جنكك حر و زهير بدين سان ساعتى به دازا كشيدء تا اينكه سرانجام بياده نظام سياه خليفه از هر طرف به حر حلمه ور شدند و 


وى رابه شهادت رسانيدندك. 
يس از به شهادت رسيدن حرء جانبازان راه حق به امامت حسين (ع ) نماز ظهر را (نماز خوف ) به جا آوردند. 
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شهادت سعيد حنفى 


در ساعات بعد از ظهر؛ جنكك بين دو طرف با شدتى هر جه تمامتر ادامه يافت » تا آنجا كه كوفيان خود را به امام رسانيدند. 


آنكاه سعيد حنفى برجست و در برابر امام خود را سير ساخت . كوفيان او رااز هر سو هدف تيرهاى خود قرار دادند. 


سعيد بيش روى امام ايستاده بود و تيرها راابه تن خويش يذيرا مى شدء نا آنجا كه ديككر برايش توانى نماند و به زمين 
درغلتكد. 


خوارزمى مى نويسد كه او در همان حال جنين رجز مى خواند: 
اقدم حسين اليوم تلقى اءحمدا 
و شيخكك الخير عليا ذا النلدى 
و حسنا كالبدرء وافى الاسعدا 
وعمكك القرم الهجان الاصيدا 


وحمزه ليث الاله الاسدا 


فى جنه الفردوس تعلوا صعدا (11/8) 
شهادت زهير بن قين 


زهير نيز جنكى نمايان كرد و مى كفت : 


عقا ازشيوض اننا ادن لقم 


اذودهم بالسيف عن حسين 

راوى مى كويد: او دست بر شانه امام مى زد و مى كفت : 
اقدم هديت هاديا مهديا 

فاليوم تلقى جدكك النبيا 

و حسنا و المرتضى عليا 

وذا الجناحين الفتى الكميا 

واءسدالله الشهيد الحيا 


به بيش اى رهبر كه امروز جدت رسول خداء و حسن و على مرتضى و جعفر طيار دلاور وحمزه شير خدا - آن شهيد زنده - 
را ملاقات خواهى كرد. حماسه بالا نيز نظير همين حماسه است . 


تا آنكه دو تن از سياهيان عمر سعدء به نامهاى كثير بن عبدالله شعبى و مهاجر بن اوس به او حمله بردند و به شهادت رسانيدند. 
شهادت نافع بن هلال جملى 

نافع بن هلال تيراندازى قابل بود. او نامش را به دنباله تيرهاى زه رآلودش نوشته بود و به هنكام يرتاب آنها به سوى دشمن مى 
كفت : اءنا الجملى , اءنا على دين على . يعمى من جملى هستم و بيرو دين على (ع ). 

خوارزمى در مقتل خود مى نويسد: جملى به هنكام يرتاب تيره......جنين مى خواند: 

اعرمى بها معلمه افواقها 

والنفس لا ينفعها اشفاقها 

مسمومه يجرى بها اء خفاقها 

لتملاءن اءرضها رشاقها 

و نيز مى كفت : 


اءنا على دين على 


ابن هلال الجملى 
اضربكم بمنصلى 
تحت عجاج القسطل (174) 


يعنى من فرزند هلال جملى و بر دين على مى باشم . در كير و دار نبرد و در ميان كرد و غبار جنكك . شما را به تير خود مى 
زع : 


و مرتب تير مى انداخت تا اينكه تيرهايش تمام شد. آنكاه دست برد و شمشيرش را از نيام بيرون كشيد و به كوفيان حمله كرد؛ 
در حالى كه 


مى كفت : اءنا غلام اليمنى الجملى 


ديلى 


على دين حسين و على 
ان اءقتل اليوم فهذا اءملى 
وذاكك راءيى والاقى عملى 


من جملى » جوانمردى يمنى هستم كه دين من » همان دين حسين و على مى باشند. اكر امروز كشته شوم » به آرزويم رسيده 


ام » اين راءى و عقيده من مى باشد و به آن خواهم رسيد. 


سرانجام او سيزده تن از ايشان را به خاكك هلاكك انداخت ... . (180) 


طبرى نيز در تاريخ خود مى نويسد: در اثناى جنكك » مردى به نام مزاحم بن حريث » كه رجزخوانى جملى ايستاد و كفت : من 
بيروى از اميرالمؤ منين على شنيدء از سياه بيرون آمد و رو در روى جملى ايستاد و كفت : من يبرو دين عثمانم ! و جملى ياسخ 


داد: تو ييرو دين شيطان هستى ! و به او حمله برد و مجال ياسخش نداد و به ديار عدمش فرستاد. 


عمرو بن حجاج . كه شاهد جانبازيهاى ياران امام بود كوفيان را مخاطب ساخت و فرياد زد: اى ديوانه ها! هيج كه با جه 
كسانى جنكك مى كنيد؟ اينان سوا ركاران ديارند و جوانانى دل به مركك نهاده و آغوش كشوده » مركك و شهادت را طالبتد. 
هيجيك از شما حق ندارد كه يكك تنه به جنكك آنها بيرون رود. آنان كروهى انككشت شمارند كه آفتاب عمرشان بر لب بام 
نشسته است . سوكند به خدا كه اكر با سنكك كلوخ به جنكك با آنها بيردازيد؛ آنها را خواهيد كشت . 


جون عمر سعد اين اخطار را يكى از فرماندهان خود شنيد» كفت : حق با توست » و آنجه را كفتى درست است . يس فرمان 


داد كه هيج سياهى 


از افراد زير فرمان وى حق جنكك تن به تن با ياران حسين (ع ) را ندارد. 


در اين هنكام عمرو بن حجاج به نزديكك ياران امام آمد و رو به سباهيان كوفه كرد و كفت : اى مردم كوفه ! فرمانبردارى و 
هماهنكيتان را ياس داريد و در كشتن كسانى كه از دين اسلام بيرون شده و از فرمان يبشواى ما سر بر تافته اند» كمترين 
ترديدى به خود راه ندهيد! جون امام (ع ) سخنان عمرو را شنيد, رو به او كرد و فرمود: عمرو! مردم را عليه من تحريكك مى 
كنى ؟! ما از دين اسلام بيرون رفته و شما همجنان متدين باقى مانده ايد؟ به خدا سوكند با اين روش كه در بيش كرفته ايده 
اكر كالبد تهى كنيدء خواهيد دانست كداميكك از ما دست از دين شسته واز آن بيرون شده و مستوجب آتش دوزخ خواهيم 


بود. 


بارى » طبرى سخن خود را درباره نافع بن هلال جملى جنين ادامه مى دهد: جملى با حملات بيابى خود دوازده تن از رزم 
آوران كوفه را به خاكك هلاك افكند, اين رقم غير از تعداد كسانى است كه با ضربات شمشيرش خسته و مجروح كرديده اند. 


أو هيسان فيرش زد و دن :مى رفت كا انكام كه الحو اردان هو دو بازوى او يا شكسعنه وزال كان اند انهو ون آخر 


شمر او را در بند كشيد و در معيت همرزمانش به خيمه عمر برد. جون جشم فرزند سعد به نافع افتاد» بر او بانكك زد: واى بر تو 


در حالى كه خون از سر و صورتش بر محاسنش روان بود ياسخ داد: خدا مى داند كه جه مى خواسته ام . به خدا سو كند به 
غير از كسانى را كه با ضرب شمشير خود مجروح كرهه ام » دوازده تن از افراد شما را كشته ام و بر اين كار خود هركز يشيمان 
نيستم و اككر دست و بازو داشتم » هركز نمى توانستيد مرا اسير كنيد. شمر رو به عمر سعد كرد و كفت : خدايت خير دهاد» او 
را بكش ! عمر ياسخ داد: تو او را آورده اى »اكر مى خواهى خودت او را بكش ! شمر با شنيدن ياسخ فرزند عمر شمشير بر 
كشيد و آماده كشتن نافع شد. در اين هنكام نافع رو به شمر كرد و كفت : 


قسم به خدا كه اكر تو مسلمان بودى و به قيامت اعتقاد داشتى ء از اينكه با دامن آلوده به خون ما خدا را ديدار كنى بر خود 


م الراندق: :آنا سياس عذائ اكه نه شوخ ها رابهد وسنت بليدتروق يند كالقن مقدن فرمودة اسح 


شمر ديكر مهلت نداد وبا يكك ضربت سر آن رادمرد دلير را برداشت . و سيس شتابان به امام و يارانش حمله برد؛ در حالى 


كه جنين مى خواند: 

خلوا عذاة الله لوا عق هر 
يضربهم بسفيه و لا يفر 
وهو لكم صارب وسم ومقر 


راوى مى كويد: هنكامى كه ياران امام حسين (ع ) كثرت سياهيان كوفه و كمى نفرات خود را ديدند و دريافتند كه با اين عده 


اندكك كارى از بيش نبرده و قادر نخواهند بود تا از امام و 


خود دفاع نمايند؛ براى ديدار با يرورد كارشان بر يكديكر بيشى كرفتندء ا هر جه زودتر در بيش امام و در راه او جانبازى 
كرده باشند. 


دو رزمنده غفارى 


عبدالله و عبدالرحمان » فرزندان عزره غفارى » به خدمت امام آمدند و كفتند: درود بر تو اى ابا عبدالله ! دشمن سخت به ماو 


تو نزديكك شده و ما مى خواهيم در حالى كه حملات دشمن را از تو دور مى سازيم » در ييش رويت كشته شويم . امام فرمود: 
آفرين بر شماء اينكك به من نزديكك شويد. آن دو مرد جوان رزمنده به امام نزديكك شده و در كنار آن حضرت با دشمنان به 


جتكك برداعشئد. يكى أن آن .دو در حين تبرد فى كفت : 
قد علمت حقا بنو غفار 

وخندف بعد بعد بنى نزار 

لنضر بن معشر الفجار 

بكل عضب صارم بتار 

يا قوم ! ذودوا عن بنى الاحرار 


بالمشرفى والقنا الخطار 
دو نوخاسته جابرى و حنظله 


طبرى مى نويسد: دو نوخاسته جابرى » به نامهاى سيف بن حارث و مالكك بن عبدء نواده هاى سريع » كه از قبيله جابر و از 
طرف يدر يسرعمو واز سوى مادر برادر يكديكر بودند» در حالى كه بسختى مى كريستند به خدمت امام رسيدند و نزديكك 
آن حضرت ايستادند. امام يرسيد: برادرزاده هاى عزيزم كك جه جيز باعث كريه شما شده است ؟ به خدا قسم كه اميد آن دارم 
تا لحظاتى بعدء جشمهايتان مالامال از سرشكك شادمانى كردد. ياسخ دادند: فداى تو كرديم ؛ ما به حال خود كريه نمى كنيم » 
بلكه كريه ما به خاطر شماست . مى بينيم كه دشمن از هر طرف شما را در ميان كرفته و ما نمى توانيم كارى به سود تو انجام 


دهيم و آسيبهاى او رااز تو دور سازيم . امام فرمود: برادرزاده هاى عزيزم ! خداوند شما را 


فرمايد. 


در اين هنكام حنظله بن اسعد شبامى بيش آمد و در برابر امام » رو به كوفيان كرد و بانكك برداشت : اى مردم ! من از آن مى 
ترسم كه بر سر شما همان رود كه بر سر احزاب رفته » و يا همانند روزكاران سخت قوم نوح وعاد و ثمود و ديكر مردمان يبس 


از آنها رفته است ؛ و خداوند بر بندكانش ستم روا نمى دارد. 


اى مردم ! من براى شما از فريادها و ضجه هاى روز قيامت بيمناكم » روزى كه (از عذاب آن ) به هر سو بككريزيد و بجز خدا 
يناهى نيابيد؛ و هر كس را كه خداوند كمراه كند ديككر براى او راهنمايى وجود نخواهد داشت . (181) 

اى مردم ! حسين را نكشيد كه خدايتان به عذابى يرشكنجه كرفتار خواهد كرد, و هر كس كه به خداوند افترا ببندد زيانكار 
اسيك:. 

امام حسين به حنظله فرمود: اى فرزند سعد! خحدايت رحمت كناد. اينان از همان هنكام كه دعوتت را به حق ياسخ ندادند و 


براى كشتن تو و يارانت قيام كردند» مستحق عذاب الهى شده اند» تا جه رسد به حالا كه ياران ياكك نهاد تو را كشته اند. 


حنظله كفت : فداى تو كردم . حق با توست . تواز من داناترى و در اين مقام بر همه كس سزاوارترى ؛ اكنون اجازه مى 


فرمايى تا به سراى ديكر بشتابم و به يارانمان بيوندم ؟ امام ياسخ داد: برو به جايى كه از دنيا 


و آنجه در آن است بهتر است ؛ ملكى كه جاودانى و فنانايذير است . با كسب اجازه » حنظله رو به امام كرد و كفت : سلام 
مخصوص من به تو اى ابا عبدالله » درود خداوند بر توو بر خانواده ات » خداوند بين ما و تو در بهشت شناسايى اندازد. امام 
فرمود: آمين . آمين . آنكاه حنظله قدم بيش كذاشت و جنكيد تا به شهادت رسيد. 


درود ورحمت خداوند نافد يس أن دو جواق حتكيدد نا به شهادت رسيدتل: 


عابس بن ابى شبيب و شوذب 


عباس بن ابى شبيب شاكرى در حالى كه شوذب » يكى از بستكان بنى شاكرء به همراه او بود» بيش آمد. عابس به شوذب 
كفت : اى شوذب ! در دل جه قصد دارى ؟ شوذب ياسخ داد: قصد آن دارم كه به همراه تو در يارى يسر بيغمبر خدا (ص ) 
بجنكم تا كشته شوم . عابس كفت : بجز اين كمانى هم در تو نمى رفت . يس ييش بروء و در راه ابوعبدالله (ع ) جانبازى كن 
كه تو را جون ديككر يارانش در شمار شهدا به حساب آرد و من هم به هنكام شهادت .ء داغ تو را در سينه داشته باشم كه به 
خدا قسم اككر هم اكنون جيزى عزيزتر از تو در دسترس خود داشتم » با كمال ميل آن را بيش از خود (به قربانكاه حسين (ع )) 


به حساب خدا بككزارم . امروز بسيار بجاست تا با هر جه مى توانيم بر ياداش سراى ديككر خود بيفزاييم كه يس از مركك كارى 


در ميان نيست » و تنها روز حساب و بررسى است . 


راوى مى كويد: شوذب يذيرفت و قدم بيش ككذاشت و بر امام سلام كرد و آنككاه رو به ميدان نهاد و جنككيد تا به شهادت 


رسيك. 


يس عابس رو به حسين (ع ) كرد و ككفت : اى ابوعبدالله ! به خدا قسم از دور و نزديكك » در روى اين كره زمين كراميتر و 


دوست داشتنى تر از تو برايم وجود ندارد. 


اينكك اكر كراميتر از خون و جانم را در دسترس مى داشتم كه به وسيله آن مانع ستم بر توو كشته شدنت شوم » بى هيج 
را كواه مى كيرم كه من بر راه و روش تو و يدرت مى باشم . اين بككفت و با شمشير آخته به آهنكك جنكك با كوفيان قدم به 


ميدان نبرد كذاشت . عابس جاى زخم شمشيرى در ييشانى خود داشت . 


طبرى از قول ربيع بن عميم همدانى كه آن روز (عاشورا) را به جشم خود ديده است » جنين مى نويسد: وقتى كه عابس را 
ديدم ييش مى آيدء او را شناختم . من او را كه در جنكّهاى فراوان شركت كرده بود بخوبى مى شناختم . او يكى از 
شجاعترين رزم آوران ميدان جنكك بود. اين بود كه خطاب به سباهيان 


كوفى كفتم : اين شير سياه جرده فرزند ابى شبيب شاكرى است ؛ كسى به جنكك او بيرون نرود (كه بى كمان كشته خواهد 
شد) در اين هنكام عابس وارد ميدان شد و بانكك برآورد كه مردى و رزمجويى نيست كه با من بجنككد؟ عمر سعد بانكك 
برداشت :او واشتكك باران كتيد! 


راوى مى كويد: باران سنكك بود كه از همه طرف بر يبكر عابس فرود آمد. 


جون عابس جنان ديد» زره از تن بكند و كلاهخود از سر بيفكند و بر كوفيان حمله برد. به خدا قسم من خود به جشم ديدم كه 
كروهى بيش از دويست نفر سياهى را جلو انداخته بود و آنها از ترس شمشير او بسختى مى كريختند. يس بناكاه از هر طرف 


به سويش هجوم آوردند (و با ضربات ييابى شمشير و سنان نيزه ) او را به شهادت رسانيدند. 


من خود ديدم كه سر عابس در دست مردانى جند از لشكر عمر» دست به دست مى كرديد و هر كدام آنها مدعى بودند كه 
من او را كشته ام ! سرانجام داورى بيش عمر سعد بردند و او كفت : دعوا نكنيد! عابس مردى نبود كه زخم يكى از شما او را 


ازياى درآورده باشد. و به اين ترتيب » آنها رااز هم جدا نمودند. 
فرار ضحاك مشرقى 
طبرى از قول ضحاكك مشرقى آورده است: : 


وقتى ديدم ياران حسين (ع ) همككى شهيد شدند و بجز اهل بيت او و سويد بن ابى عمرو و بشير بن عمرو حضرمى كسى ديكر 


برايش باقى نمانده است » به حضرتش كفتم : اى يسر ييغمبر خدا! قرارى كه بين من و شما 


بود به خاطر داريد؟ كه من كفتم از تو دفاع مى كنم » مادامى كه يار و ياور داشته باشى » و جون كسى برايت باقى نماند» من 
آزادم كه بازكردم و شما هم موافقت فرموديد؟ امام ياسخ داد: آرى درست كفتى ؛ ولى جككونه خودت را نجات مى دهى ؟ 


اكر مى توانى خود را (از دست اين درياى دشمن) نجات دهى »أزادى . 


من هنكامى كه در بحبوحه جنكك متوجه شدم كه اسبهاى همرزمانمان » از ياران امام . به وسيله كوفيان بى شده و از ياى در 
مى آيند» اسب سوارى خود را در يكى از جادرهاى يارانمان » كه در قلب ديككر جادرها قرار داشت » بستم (و به اين ترتيب 
آن رااز تيررس دشمنان ينهان داشتم ) و سيس خود يياده به جنك با كوفيان يرداختم و دو تن از آنان را در يبش ياى امام به 
خاك هلاكك انداختم و دست متجاوز ديكرى را هم به ضرب شمشير از ييكر جدا ساختم . و امام بارها به من فرمود: دست 


مريزاد. خدا دستت را قطع نكند» خداوند به خاطر اهل بيت ييامبرت تو را ياداش خير دهاد. 


بارى » جون امام مرا رخصت بازكشت دادء اسبم را از ميان آن خيمه بيرون كشيدم و بر يشت آن جستم و روى زين قرار 
كرفتم و تازيانه بر آن زدم و او را به تاخت واداشتم و جون سرعت كرفت » خود را به سياه دشمن زدم . دشمن كه با حركت 


ناكهانى من روبرو شده بود» جا خورد و برايم راه باز كرد و من از آن درياى سياه بيرون آمدم 


اناده فون شان «ه كفي انه 


من همجنان بيش مى تاختم تا به شفيه » آباديى در كنار فرات » رسيدم . آنجا بود كه دنبال كنند كانم به من رسيدند. يس به 
سويشان بركشتم كه از ميان آن جمع كثير بن عبدالله شعبى و ايوب بن شرح خيوانى و قيس بن عبدالله صائدى مرا شناختند و به 
ديكر يارانشان نشان دادند و كفتند: اين » يسرعموى ما ضحاك بن عبدالله مشرقى است . شما را به خدا سوكند كه مزاحم او 
نشويد. در آن كروه » سه نفر تميمى با آنها بودند كه با تقاضاى اشان موافقت كردند و كفتند: آرى » به خدا كه ما ييشنهاد 
برادران و همبيمانان خود را مى يذيريم و مزاحم دوست آنها نمى شويم . بدين ترتيب » وقتى كه تميميان با يبيشنهاد دوستان 


قديمى من موافقت كردند» ديكران هم يذيرفتند و من نجات يافتند! 


طبرى در اينجا مى نويسد آخرين كس از اصحاب حسين كه همجنان درباريش ياى مى فشردء سويد بن عمروء نوه ابومطاع 


خثعمى بود. 


مؤ لف كويد تا اينجا شهادت ياران حضرت ابا عبدالله حسين - عليه السلام - را از اخبار طبرى در تاريخ او آورديم ؛ بدون 
اينكه خود را مقيد كرده باشيم كه حوادث و رويدادهاى آن روز را به ترتيبى كه او آورده است » نقل نماييم . زيرا ييداست 
طبرى آن دقت لازم را در ذكر توالى آن رويدادها ننمود و تنها منظورش ذكر آنها بوده است . 


اين را هم بكوييم » ترتيبى را كه ما در اينجا رعايت كرده ايم نيز حاصل بررسى علمى در غير اخبار طبرى 


نبوده است ؛ بلكه با توجه به قرائن موجود در اخبار طبرى دريافتيم كه بايد شهادت آن رادمردان عالم انسانيت به همين ترتيبى 


باشد كه ما رعايت كرده ايم . و در جاى ديكّر از اخبار ديكّران استفاده اى شده » در ياورقى به آن تصريح كرده ايم . 


واز آنجا كه طبرى در تاريخش تمامى رويدادهاى مربوط به ياران امام حسين (ع ) را نياورده و حال آنكه در برخى از آنها 
مواردى يافث من :شود كه.روشكر مطالبه و حقابقى است كددها به دثبال آنها من باشسيع تاسيب قيام وشهادت ظلبى امام را 


دريابيم » ازاين رو به ذكر مقدارى » هر جند اندكك » از آنها به شرح زير برآمده ايم . 
شهدابى ديكر 


خوارزمى در مقتل خود مى نويسد: عمرو بن خالد ازدى » از ياران امام » قدم به ميدان جنكك نهاد» در حالى كه مى كفت : 
اليوم يا نفس الى الرحمن 

تمضين بالروح و بالريحان 

اليوم تجزين على الاحسان 

قد كان منكك غابر الزمان 

ما خط باللوح لدى الديان 

فاليوم زال ذاكك بالغفران 

لا تجزعى فكل حى فان 

والصبر اء.حظى لكك بالامان 


اى دل ! تو امروز ييش خدا مى روى و به جهان يراز لطف و صفا قدم مى كذارى . امروزء تو كار نيكى كه انجام داده اى 
ياداشش را در آينده اى نزديكك مى كيرى . و آنجه را در ككذشته از بديها مرتكب شده بودى » امروز همككى با قلم عفو و 
بخشش ياكك شده است . ناراحتى نكن كه هر زنده اى در آخر مردنى وفانى است » و شكيبايى بهترين داورى آرامش بخش 


او با 


كوفيان جنكيد تا به درجه شهادت رسيد. (1857) 
". سعد بن حنظله 


يس از عمروء سعد بن حنظله تميمى قدم به ميدان كذاشت » در حالى كه مى كفت : 
صبرا على الاسياف والاسنه 

صبرا عليها لدخول الجنه 

وحور عين ناعمات هنه 

لمن يريد الفوز لا بالظنه 

يا نفس ! للراحه فاطر حنه 

وفى طلاب الخير فارغبنه 


اى دل ! براى ورود به بهشت و ديدار با حوران لطيف اندام بهشتى » كه بى كمان آماده يذيرايى از طالبان رستكارى مى 


باشند» بر زخم سنان نيزه ها و لبه تيز شمشيرها شكيبا باش . 
اى دل ! از راحتى و راحت طلبى جشم بيوش و در راه به دست آوردن خيروثواب بكوش . 
آنككاه به سياه دشمن حمله برد و بسختى با آنان جنكيد تا سرانجام به شهادت رسيد. (187) 


". عبدالرحمان بن عبدالله يزنى 


سبس نوبت به عبدالرحمان بن عبدالله يزنى رسيد. او بيرون شد و مى كفت : 
اقنا ارق هيداه هن الوذ 

دينى على دين حسين و حسن 

اضربكم ضرب فتى من اليمن 


اءرجو بذاكك الفوز عند المؤ تمن 


من عبدالله يزنى هستم » و ييرو دين امام حسن و امام حسين مى باشم . با شمشير خود. ضرب شصت جوانان يمنى را به سر شما 


فرود مى آورم و بدين طريق » رستكّارى راز خدا آرزو مى كنم . 


آنكاه بر سياه دشمن حمله نمود و تيغ در ميان آنها نهاد تا به شهادت رسيد.(188) 


©. قره بن ابى قره 

سيس قره بن ابى قره غفارى از سياه امام قدم بيرون كذاشت » در حالى كه مى كفت : 
فل علمت حقا بنو غفار 

و خندف بعد بنى نزار 

باءننى الليث الهزبر الضارى 

لاضربن معشر الفجار 

بحد عضب ذكر بتار 

يشع لى فى ظلمه الغبار 

دون الهداه الساده الابرار 

رهط النبى اءحمد المختار 


قبايل غفار و خندف و نزار بخوبى مى دانند كه من شير بيشه شجاعتم » و كروه تبهكاران را با شمشير بران و قاطعى كه در 


دست دارم درهم مى كوبم » و در راه رهبر و سرور آزاد كان و خانواده احمد مختار (ص ) شمشير مى زنم . 


هُ. عمرو بن مطاع 

جون عمرو بن مطاع جعفى به ميدان جنكك آمد. كفت : 
اءنا ابن جعفى و اءبى مطاع 

وفى يمينى مرهف قطاع 


واءسمر سئائه لماع 


قد طاب لى فى يومى القراع 
دون حسين وله الدفاع 


آنكاه به دشمن حمله برد و جنكيد ثا به شهادت رسيد. (188) 


#. جون غلام ابوذر 


در كتاب مثيرالاحزان و اللهوف آمده است : جون » غلام ابوذر كه برده اى سياه جرده بودء بيش آمد تا به ميدان جنكك قدم 
كذارد. امام به وى فرمود: من تو را از شركت در جنكك معاف مى دارم . جرا كه تو با ما همراه بودى تا به نعمت و سلامتى 
دست يابى » اينكك خود را دركير ما مساز. جون كفت : اى يسر ييغمبر خدا! من در آرامش و شادى شريكك و همراه شما باشم 
»امادر شدت تشتكى و تنككى شما را به خود واكذارم ؟! مرا اككر جه نزادى نامعلوم و جهره اى سياه است » اينكك بر من 
رحمت آر تا جهره ام سفيد و نادم شريف و وجودم عطرآ كين كردد. نه به خدا قسم . من دست از شما بر نمى دارم تا آنكاه 
كه اين خون ناجيزم با خون شما عجين كردد. اين بككفت و به درياى دشمن حمله برد و جنكيد تا شربت شهادت نوشيد. 
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خوارزمى در مقتل خوارزمى خود مى نويسد: جون به هنكام حمله به سياه دشمن جنين مى خواند: 
كيف يرى الفجار ضرب الاسود 

بالمشرفى فى القاطع المهند 

اءحمى الخيار من بنى محمد 

اذب عنهم باللسان واليد 

نوجو رذاكك القرة عفد الموىة 

فخ الاله الواسدالموهك 10 


تبهكاران ضيربة يكك سياة را با شمكيرى يران حكوثة :من ييتئد؟ 


مخ از ب ركزيده. كان خخاندان محمد 


حمايت مى كنم » وبا دست و زبان رنج را از ايشان دور مى سازم . و بدان وسيله در روز قيامت از خداى يكتا اميد رستكارى 


دارم . 

اودر حملات سخت خود بيست و ينج نفراز دشمنان را به خاكك هلاكك انداخت نا اينكه سرانجام به شهادت رسيد. 

امام (ع ) خود را به بالين او رسانيد و فرمود: بارخدايا! رويش را سفيد و جسمش را خوشبو كردان واو را با محمد - صلى الله 
عليه و آله - محشور فرما و بين او و آل محمد جدايى ميفكن . )١188(‏ 


ل/ا. انيس بن معقل 


در مقتل خوارزمى آمده است : يس از جون » انيس بن معقل اصبحى رو به جنكك نهاد. در حالى كه مى كفت : 
اءنا اءنيس و اءنا ابن معقل 

و فى يمينى نصل سيف فيصل 

اءعلو به الهامات بين القسطل 

حتى ازيل خطبه فينجلى 

عن الحسين الفاضل المفضبل 

ابن رسول الله خير مرسل 


او جنكيد تا به شهادت رسيد. 

/. حجاج بن مسروق 

آنكاه حجاج بن مسروق » كه مؤ ذن امام بود» رو به ميدان نهاد و مى كفت : 
اقدم حسين هاديا مهديا 


ثم اءباكك ذا العلا عليا 


والتحيتن الشبن الرفيا الدلنا 


وذا الجناحين الفتى الكميا 
واءسدالله الشهيد الحيا 


أو ته سياه وشفن حفمله برذ و سكين #أبه شهادت رسيك. 

8. جناده بن حرث 

سيس جناده » فرزند حرث انصارى » قدم به ميدان نهاد» در حالى كه جنين مى خواند: 
اءنا جناده اءنا ابن الحارث 

عن بيعتى حتى يقوم وارثى 

من فوق شلو فى الصعيد ماكث 


او حمله برد واز كوفيان مى كشت تا اينكه خود از ياى درآمد و شهيد شد. 


.٠١‏ عمرو بن جناده 

آتكاة همرو ون صناة يرون امك واي حناسه زاير ل داشت» 
افق الحتاق هن 'أبخ هنك وارمه 

فى عقره بفوارس الانصار 

و مهاجرين مخضيين رماحهم 

تحت العجاجه من دم الكفار 

خضبت على عهد النبى محمد 

فاليوم تخضب من دم الفجار 


واليوم تخضب من دماء معاشر 


رفضوا القرآن لنصره الاشرار 
طلبوا بثارهم ببدر وانثنوا 
بالمرهفات و بالقنا الخطار 
واشوى: لأ وال مسا ينا 
للفاسقين بمرهف بتار 

هذا على اليوم حق واجب 
فى كل يوم تعانق و حوار 


كلوى فرزند هند و يارانش را در همان جولانكاهشان » به يارى سوار كاران مهاجر و انصار درهم بفشار كه از همان زمان 
سغمير ليزه فاشاق دو ؤير كرد وغباو ازاخيون آن كافران ركين شدةاست. آذ يزدها كداز زمان آن عغدرت از خون ابشان 
رنكين شده بودء امروز هم از خون فاجران رنكين مى شود. امروز از خون كسانى رنكين مى شود كه به خاطر يارى اشرار» 
قرآن را يشت سر انداخته » به انتقام خونهايى كه در بدر از شمشيرهاى تيز و برنده مسلمانان ريخته شده قيام كرده اند. به 
خدايم سوكند كه شمشير برنده خود را بى در بى بر آن فاسقان فرود مى آورم واين كار را در اين عرصه نبرد بر خود واجب 


آنكاه به سختيم حيلة بدو كيد غا بادك رسيك. 


.١١‏ نوجوانى يتيم 


سيس نوجوانى كه يدرش در يارى امام به شهادت رسيده بودء به يارى امام (ع ) برخاست . زيرا مادرش به او كفته بود: فرزند! 
به يارى امام برخيز و در ركاب او بجنكك تا به شهادت برسى . يسر فرمان برد و كفت : اين كار را مى كنم وقدم ييش 
داشت 


. امام (ع ) جون جشمش به او افتاد. فرمود: يدر اين جوان در جنكك كشته شده ء شايد كه مادرش از جنكيدن او ناخشنود 
باشد؛ اما آن جوان كفت : اى يسر بيغمبر خدا! مادرم » خود مرا به اين جهان فرمان داده است . يس قدم به ميدان جنكك نهاد. 


در حالى كه جنين مى خواند: 
اءميرى حسين و نعم الامير 
سرور فو اد البشير النذير 
على وافاظمه اله 

فهل تعلمون له من نظير 


آقاى من حسين است و جه آقاى نيكى است . او مايه شادى دل ييامبر خداست . او يسر على و فاطمه است » آيا نظيرى براى او 


سراع داريد؟ 


او جنكك نمايانى كرد تا به شهادت رسيد. كوفيان سر او را بريدند و به جانب سرايرده امام افكندند! مادرش بيش دويد و سر 


بريده فرزندش را برداشت و خطاب به او كفت : 


آفرين بر تواى يسركم »ء نور جشم و آرامش ده دل من ! آنككاه سر بريده فرزندش را بشدت بر فرق يكى از كوفيان كوبيد كه 
به خاكك هلاك افتاد. يس عمود خيمه را ب ركشيد و به سياه اين سعد حمله برد» در حالى كه مى كفت : 


اءنا عجوز فى النسا ضعيفه 

باليه خاليه نحيفه 

اضربكم بضربه عنيفه 

دون بنى فاطمه الشريفه 

من زنى ضعيف و ناتوانم كه در مقام وداع از فرزندان زهرا شما را بسختى مى زنم . 


او با همان جوب دو تن از سربازان عمر سعد را بكشت . اما امام به وى فرمان داد تا به جاى خود بازكردد ودر حقش دعاى 


خوارزمى در مقتل خود مى نويسد: 


يكايكك ياران حضرت ابا عبدالله (ع ) به خدمتش 


رسيدند ومى كفتند: 


السلام عليكك يابن رسول الله . و امام مى فرمود: و عليكك السلام . ما هم در بى تو مى آييم . آنككاه اين آيه را قرائت مى فرمود: 
فمنهم من قضى نحبه و منهم من ينتظر و ما بدلوا تبديلا آن وقت آن اصحابى به دشمنان حمله مى برد و مى جنكيد تا به 


شهادت مى رسيد. شركث باران آن خضرت در جسكه با كوقيان: نا غرين تفر به هميق ترتبب ادامه داشت . (:15) 
بخش ششم : شهدا از عترت ييامبر خدا (ص ) 
اشاره 


خوارزمى در مقتل خود مى نويسد: هنككامى كه براى حسين (ع )» به غير از خانواده اش » يار و ياورى باقى نماندء آنها كرد 
يكديكر جمع شدند وبا هم وداع نموده » عازم جنكك شدند. (191) 


نخستين شهيد از خانواده بيغمبر 


طبرى در تاريخ خود مى نويسد: نخستين شهيد از نواد كان ابوطالب در آن هنكامه » على اكبرء فرزند امام حسين (ع ) بود كه 


مادرش ليلا (دختر ابومره بن عروه مسعود ثقفى ) (197) و جده مادرش ميمونه (دختر ابوسفيان حرب ) (197) نام داشته است . 


همين قرابت با خاندان بنى اميه سبب شده بود براى على اكبر امان نامه بنويسند و ارسال دارند تا وى دست از يارى يدرش 
بازداشته » خود را در يناه خلافت بكشد و از كشته شدن در امان بماند! 


مصعب زبيرى در اين مورد و با توجه به امان نامه ارسالى عبيدالله زياد براى فرزند حسين (ع ) مى نويسد كه به على اكبر 
كفتند: 


تو را با اميرالمؤ منين يزيد بن معاويه خويشاوندى است و ما در نظر داريم كه ادم بسك را رعايت كنيم . بنابراين اكر مايل 


باشى در امان ما خواهى بود! 
على در ياسخ آنها كفت : 


خوارزمى نيز در مقتل خود مى كويد: حسين به هنكام عزيمت فرزندش على به جانب ميدان محاسن خود را در دست كرفت 
وروبه آسمان كرد و كفت : 


بارخدايا! تو بر اين مردم كواه باشد كه شبيه ترين جوانان به ييامبرت محمد (ص ) از نظر خلق و خوى و طرز 


خن كفتن » به ميدان جنكك با اين قوم قدم كذاشته است . (جوانى ) كه هر كاه شوق ديدار بيامبرت را داشتيم » نظر به 


سيماى او مى انداختيم . 


بارخدايا! بركات زمين را از آنان بركير و اجتماعشان را به يراكند كى مبدل ساز و ايشان را بسختى درهم بكوب وافكارشان را 


ناهماهنكك كردان و مورد خشم و نفرت فرمانروايشان قرار ده ؛ آن سان كه هركز از آنها راضى نشوند. 


جه » آنها ما رابه نزد خود فرا خواندند تا به يارى ما برخيزند» ولى ييمان شكستند و به جان ما افتادند و در مقام كشتن ما 


برآمدند! 
آنكاه امام » عمر سعد را مورد خطاب خود قرار داد و فرياد زد: 


از جان ما جه مى خواهى ؟ خداوند نسلت را براندازد و اميدت را برآورده نسازد و بركتش را از تو ب ركيرد و كسى را بر تو 
جيرةاسازة كه دن ستوت سر اذ تت حدا سار ان أن رز و كهيوكدامزا بريدق و.ستكن هرانا سول هذا (ضن )ناديدة 


كرفتى . 


آنكاه با صداى بلند اين آيه را خواند: ان الله اصطفى ء آدم و نوحا و ءال ابراهيم و ءال عمران على العالمين » ذريه بعضها من 


بعض والله سميع عليم (190) 

1ق سو على اك سياه عدن سعد عمل زرده دو اق كدض كفنت : 
اءنا على بن الحسين بن على 

تحن بيت الله اءولى. بالنيئ 

والله لا يحكم فينا ابن الدعى 

اءطعنكم بالرمح حتى ينثنى 

اءضربكم بالسيف حتى يلتوى 

ضرب غلام هاشمى علوى 


من على » فرزند حسين بن على هستم . ماء به خداى كعبه سو كند به يبامبر نزد يكتريم 


. به خدا سوكند كه فرزند زنازاده حق فرمانروايى بر ما را ندارد و از اين رو با نيزه هاى خود شما را آن جنان مى زنم كه كج 


شود. و آن جنان با شمشير شما را مى زنم كه ضرب شصت جوانان علوى را دركك كنيد. 


او همجنان مى جنكيد و يبش مى رفت . تا آنجا كه فرياد اعتراض و ناله درماندكى كوفيان به هوا برخاست و هيج كري زكاهى 


سرانجام اين جوان رشيد و دلاور حسين (ع ) كه در يهنه كارزار با دشمن بسختى كوشيده و طومار عمرشان را درنورديده بود 
خسته واز تشنكّى درمانده » با تنى از ضربات شمشير و سنان نيزه هاى دشمن سخت مجروح و غرقه خون به خيمه كاه در نزد 
يدر باز آمد و كفت : اى يدر! تشنكّى مرا از ياى درآورده و سنككينى اين همه ابزار جنكّى توان از من ربوده است . با اين همه 
آيا آبى يافت مى شودء تا سوز عطش تسكين دهم » و براى جنكيدن با دشمنان نيرويى تازه يابم ؟ امام حسين (ع ) (از اين 


سخن فرزند) كريست و فرمود: 

اى يسركم ! بر محمد (ص ) و على (ع ) و يدرت بسى سخت و ناكوار است كه تو آنان را بخوانى » ولى در انجام خواسته ات 
ناتوان باشند؛ آنان را به فريادرسى خود بخوانى و نتوانند به فرياد برسند. 1 نكاه انككشترى خود را به وى داد و فرمود: 

اين انككشترى را بككير و در دهان بككذار و به ميدان جنكك دشمنانت بازكرد كه اميد دارم ديرى نيايد كه ازدست جدت با 


شربتى 


شير آلت كردق كه وس از 1ن هركن رو سكن اق 

على اكبر بار ديككر رو به ميدان كارزار آورد و مى كفت : 

الحرب قد بانت لها حقائق 

و ظهرت من بعدها مصادق 

والله رب العرش لا نفارق 

جموعكم اءو تغمد البوارق (198) 

جنكك . حقايق را آشكار ساخت و از يس آن راستيها آشكار كرديد. به خداى عرش سو كند كه تا آن هنكام كه شمشيرها در 
نيام نروند» از شما دست بر نمى داريم و جدا نمى شويم . 


طبرى در تاريخ خود مى نويسد: آن وقت بر سياه دشمن حمله برد و قلب آن رااز هم بدريد و جون نوبت اول بارها صفوف 


كوفيان را از هم بشكافت و تفرقه در قواى آنان انداخت و خاك مركك بر سر آنان ياشيدن كرفت . 


در اين ميان مره بن منقذء نوه نعمان عبدى ليثى » جشم بر وى دوخت و كفت : كناهان همه عرب بر كردن من باشد كه اكر 
كذارش بر من بيفتد» همان كونه كه او ديكران را به خاكك و خون مى كشدء يدرش را به عزايش ننشانم . على همجنان سياه 
كوفيان رااز هم مى شكافت و ييش مى رفت تا اينكه بر مره عبور فرمود. او نيز فرصت را غنيمت شمرد و بر وى حمله كرد و با 
سنان نيزه خويش زخمى كارى بر وى وارد ساخت كه توان از على ببرد و قدرت مبارزه را از وى كرفت . كوفيان از هر جانب 


كرد او را كرفتند و شمشيرهاى خود را بر ييكر مجروح او فرود آوردند. 


خوارزمى در مقتل خود مى نويسد: همان طور كه على اكبر مى جنكيد و ييش 


مى رفت » مره بن منقذ عبدى براو حمله برد و با شمشير جنان بر فرق او زد كه توان از او بككرفت و قدرت جتككيدن از وى 
سلب شد. يس كوفيان نيز او را در ميان كرفتند و از هر سو زخم شمشير بود كه بر ييكر بى حال او وارد مى كردند تا آنجا كه 
ديكر رمقى برايش باقى نماند. يس دستهايش را بر كردن اسب خود آويخت . اما اسب او را به ميان دشمنان برد (191) و بدن 
على با ضربات شمشيرهاى برانى كه بر يبكرش وارد مى كرديد قطعه قطعه كشت و جون جان به لبش رسيدء با همه توان خود 


فرياد برآورد: 


يدرجان ! اين جدم رسول خداست كه جامى لبريز از شربتى كوارا به من نوشانيد كه ديكر هركز تشنككى نخواهم كشيد. به تو 


مى كويد بشتاب كه براى تو نيز جامى ير آماده دارد. حسين (ع ) با شنيدن آخرين سخنان فرزند فرياد برآورد... . (198) 
طبرى از قول حميد بن مسلم در تاريخ خود مى نويسد: به كوش خود شنيدم كه حسين (ع ) در آن روز مى كفت : 


بيامبرش كستاخ شده اند؟ يسرم ! بعد از تو خاكك بر سر دنيا و زند كانى دنيا. 


حميد مى كويد: كويى هم اكنون مى بينم كه بانويى جون رشيدى تابان با شتاب فراوان از خيمه بيرون دويد و (در سوكك على 


) فرياد مى زد. يرسيدم : اى زن كيست ؟ كفتند: زينب » 


دختر فاطمه » دختر ييغمير خدا. 


زينب همجنان (بر سر زنان و نوحه كنان ) بيش آمد و خود را روى كشته على انداخت . امام ييش آمد و خود را به زينب 
رساتيد. دستكن را كرفت واو زا ازروع كشعة على اكبريلتد كرد ويه يمه كاه يا زكردائيد: انكاه. بر سر تعش على ناز امد 


كه جوانان كردش را كرفتند. يس امام به آنان فرمود: 


كشته برادرتان را برداريد. جوانان ييش رفتند و جنازه على را بر سر دست برداشتند و مقابل جادرى كه در برابر آن با دشمن 


مى جنكيدند بر زمين نهادند. 
خيل شهيدان هاشمى 
شهادت عبدالله بن مسلم بن عقيل 


جون على ا كبر به شهادت رسيد, عبدالله » فرزند مسلم و نوه عقيل بن ابى طالب (114) كه مادرش رقيه كبرى دختر اميرالمؤ 
منين على (ع ) بود )3٠١(‏ قدم به ميدان جنكك كذاشت » در حالى كه جنين مى خواند: 

اليوم اءلقى مسلما و هو اءبى 

وفتيه بادوا على دين النبى )5١١(‏ 

امروز يدرم مسلم و جوانانى را كه بر دين ييامبر هستند ديدار مى كنم . 

طبرى در تاريخ خود مى نويسد: عمرو بن صبيح تيرى به جانب عبدالله افكند. 

عبدالله براى اينكه سر خود رااز اصابت تير در امان دارد» دست خود را سير ساخت . 


در نتيجه » تير عمروه دست واسراورا به هم دوخت . )23١7(‏ به اين ترتيب كه تير از كف دست او بككذشت و در كاسه سرش 
تست »عي ةلكر كدان كرشنين'عواسيت كدروست وروا آزاذ كندوذو ان عفالتك نود كه ذا كاه تبرض :دركرى بد لين 


بنشست ووو را به شهادت رسانيد. 


جون عبدالله مسلم به 


شهادت رسيدء سباهيان يزيد ياران امام را از هر سو در ميان كرفتند و به ايشان حمله بردند. 


شهادت جعفر بن عقيل 


خوارزمى وابن شهر آشوب مى نويسند: سيس جعفر بن عقيل » نوه ابوطالب » بيش تاخت و مى خواند: 

اءنا الغلام الابطحى الطالبى 

من معشر فى هاشم من غالب 

ونحن حقا ساده الذوائب 

هذا حسين اءطيب الاطايب 

اوعسكين "ا كقته شن 

خوارزمى وابن شهر آشوب » كشنده جعفر را بشر بن سوط الهمدانى )3١7(‏ معرفى كرده اند» در حالى كه طبرى مى نويسد: 
جعفر بن عقيل با تيرى كه عبدالله بن عزره خثعمى به سوى او افكند به شهادت رسيد. 


شهادت عبدالرحمان بن عقيل 


يس از كشته شدن جعفر بن عقيل » برادرش عبدالرحمان بن عقيل به ميدان تاخت و اين رجز را بر لب داشت : 
اءبى عقيل فاعرفوا مكانى 

من هاشم » و هاشم اخوانى 

كوول سداق اده الكقر اث 

هذا حسين شامخ البنيان 

و سيد الشباب فى الجنان 

اوجكيد تا انكه بوت عمان رم خالك جيض يه شهادت رسيد. 


ياى دراوردند. 


شهادت محمد بن عبدالله بن جعفر 


خوارزمى وابن شهر آشوب مى نويسد: يس از كشته شدن عبدالرحمان عقيل » محمد بن عبدالله بن جعفرء نوه ابوطالب » در 
حالى كه اين سرود را بر لب داشت قدم به ميدان جنكك نهاد: 


اءشكوا الى الله من العدوان 

فعال فى الردى عميان 

قد بدلوا معالم القرآن 

و محكم التنزيل و التبيان 

واءظهروا الكفر مع الطغيان 

او به سختى با كوفيان جنككيد تا به دست عامل بن نهش تميمى به شهادت رسيد. 
شهادت عون بن عبدالله بن جعفر 

جون محمد به شهادت رسيدء. برادرش عون بن عبدالله جعفر به كوفيان حمله برد» در حالى كه مى خواند: 
ان تنكرونى فاءنا ابن جعفر 

شهيد صدق فى الجنان اءزهر 

يطير فيها بجناح اء خضر 

كفى بهذا شرفا فى محشر 

او جنككيد تا آنكاه به دست عبدالله بن قطبه طائى به شهادت رسيد. )5١©(‏ 
شهادت فرزندان امام مجتبى (ع ) 


.١‏ عبدالله حسن 


آنكاه عبدالله بن الحسن قدم به ميدان جنكك كذاشت » در حالى كه اين رجز را مى خواند: 


ان تنكرونى فاءنا فرع الحسن 

بل إلى االنعيتطى الوكين 

هذا حسين كالاسير المرتهن 

د انالين لا باقر ا ضيف العدة 

او جنكيد تا سرانجام به دست هانى بن شبيب حضرمى از ياى در آمد و به شهادت رسيد. )5١05(‏ 
". شهادت قاسم بن الحسن 

يس از وى برادرش قاسم » كه نوجوانى بود كه هنوز به سن بلوغ نرسيده بودء آماده ميدان كرديد. 


جون جشم امام به وى افتاد» او را در آغوش كشيد. عمو و برادرزاده هر دو بسختى كريستند. و جون قاسم اجازه ميدان 
خواست » امام موافقت نكرد؛ ولى قاسم دست بردار نبود و آن قدر دست و ياهاى عمويش حسين (ع ) را بوسيد و موافقتش را 
به رفتن به ميدان تقاضا كرد تا ناكزير امام به او اجازه داد. 


قاسم رو به ميدان نهاد» در حالى كه هنوز اشكك بر كونه هايش مى غلتيد. )75١8(‏ او در نبرد با كوفيان تنها يبراهنى بر تن و 


شلوار و نعلينى در ياى داشت . از زيبايى رخسارء كويى ياره اى از ماه تابان بود يبيش مى آمد و مى كفت : 
انى اءنا القاسم من نسل على 

نحن و بيت الله اءولى بالنبى 

فو تير فى العويقن اتن انق لض 1 


طبرى از قول حميد بن مسلم آورده است : از سياه امام نوجوانى جون ماه تابان قدم به ميدان جنكك با ما كذاشت » در حالى 


كه فقط ييراهنى در تن داشت و شلوار و نعلينى در يا و شمشيرى در دست . يج فراموش نمى كنم كه بند نعلين ياى جيش 


ياره شده بود. اين نوخاسته قدم به ميدان 


كذاشت و جلو مى آمد. عمرو بن سعد نفيل ازدى » كه در كنارم ايستاده بود» كفت : 


به خدا قسم كه به او حمله مى كنم و كارش را مى سازم ! به او كفتم : سبحان الله ! تو از جان او جه مى خواهى ؟ مردمى كه 
دورش را كرفته اند براى كشتنش كافى مى باشند! عمرو كفت : به خحدا قسم كه خودم كارش را مى سازم ! اين بككفت و به 
سوى او تاختن برد و باز نكشت » مكر هنكامى كه ضربه كارى شمشيرش فرق آن جوان را از هم شكافت و او را به صورت به 
خاكك انداخت . 


آن جوان با ضربه عمرو به خود يبجيد و با فرياد بلند عموى خود را به يارى خواست . من خود ديدم كه حسين جون بازى 
شكارى برجست و مانند شيرى خشمكّين به عمرو حمله برد و شمشير براو فرود آورد. شمشير امام دست عمرو راء كه سير 


خود ساخته بود از مج بينداخت . عمر ازاين ضربت جنان بانكك برآورد كه تمامى سياه عمر سعد آن را شنيدند. )5١8(‏ 


سياه كوفيان براى يارى عمرو به سوى امام يورش بردند و امام نيز ناكزير دست از او بداشت . اما عمرو در معرض ضربات سم 
اسبهاى همرديفان كوفى خود قرار كرفت كه به ياريش شتافته و با سرعت و شدت به بيش مى تاختند. اسبهاى كوفيان عمرو را 


به زير كرفتند و بسختى درهم كوبيدند و استخوانهاى سر و سينه اش را خرد كردند و ييكر بى جانش را بر جاى كذاشتند. 


من حسين (ع ) را ديدم كه بر سر آن نوجوان » كه در حال جان دادن بود ويا بر زمين مى سايبدء ايستاده بود و مى كفت : 
مركك بر آن آدمى كه ترا كشتند و خود را در روز قيامت مورد بازخواست جدت قرار دادند. آنكاه به سخن خود جنين ادامه 
داد: به خدا قسم بر عمويت سخت و ناكوار است كه او را به يارى بخوانى و تو را كمكك ندهدء يا اينكه به ياريت برخيزد ولى 
تو را سودى نرساند. آنككاه جنازه برادرزاده اش را برداشت . كويى هم اكنون دارم مى بينم كه ياهاى آن نوجوان » كه ديكر 
جان در بدن نداشت » بر زمين كشيده مى شد و حسين سينه او را بر سينه خود جسبانيده بود. من با خود كفتم ببينم حسين با 
جنازه آن نوجوان جه مى كند؟ در اين حال متوجه شدم كه حسين جنازه آن نوجوان را آورد تا اينكه او را در كنار فرزندش 
على اكبر خوابانيد و در ميان ديكر كشته شدكان از خانواده اش قرار داد. من يرسيدم اين جوان جه نام داشت ؟ كفتند: او قاسم 


شهادت برادران امام )١١4(‏ 


) ابوبكر بن على (ع‎ - ١ 


آنكاه برادران امام (ع ) آماده رفتن به ميدان جنكك شدند تا خود را فداى برادر كنند. نخستين ايشان ابوبكر بن على (عبدالله ) و 


مادرش ليلا دختر مسعود بن خالد بود. ابوبكر قدم به ميدان كذاشت » در حالى كه جنين مى خواند: 
شيخى على ذوالفحار الاطوال 

من هاشم الصدق الكريم المفضل 

هذا الحسين ابن التبى المرصل 


نذود عنه بالحسام 


فضا 
تفديه نفسى من اءخ مبجل 

يا رب فامنحنى الثواب المجزل 

او جنكيد تا اينكه سرانجام به دست زحر بن قيس نخعى از ياى درآمد و به شهادت رسيد. 

" - عمر بن على 

يس از اينكه ابوبكر بن على به شهادت رسيدء برادرش عمر به ميدان شتافت » در حالى كه مى كفت : 
اءضربكم ولا اءرى فيكم زحر 

ذاك الشقى بالنبى قد كفر 

يا زحر! يا زحر! تدان من عمر 

لعلكك اليوم تبوء بسقر 

شر مكان فى حريق وسعر 

فانكك الجاحد يا شر البشر 


آنكاه به كشنده برادر حمله برد وبا شمشير ضرباتى كارى بر او زد و وى را به خاك هلاك افكند. او به هنكام حملات خود 


خلو] بعداء "الل حلوا ع عير 

خلوا عن الليت العبوس المكفهر 

بضربكم بسيفه و لا يفر 

و ليس يغدو كالجبان المنجحر 

او همين طور مى خروشيد و مى جنكيد تا به شهادت رسيد. 


*«- شهادت عثمان بن على 


يس از كشته شدن عمر بن على » عثمان بن على » كه مادرش ام البنين (دختر حزام بن خالد) بوده » قدم به ميدان كذاشت » در 


انى اءنا عثمان ذو المفاخر 

قيشع علن ذا لجال العطاق' 

مقو الس :دو قاذ لسار 

ما بين كل غائب و حاضر 

آأنكاة تجملة رداق سكيد تابه شهادت وسيد: 
* - شهادت جعفر بن على 

سبس برادرش جعفر بن على » فرزند همان ام البنين » به دشمنان حمله برد» در حالى كه مى كفت : 
اف نيه تمدو المعالي 

در عن امغر كو نيال 

نكي سحي بالقنا الغينان 

و بالحسام الواضح الصقال 

او جنككيد تا به شهادت رسيد. 

ه - شهادت عبدالله بن على 


يس از شهادت جعفرء برادرش عبدالله » فرزند ديكر ام البنين » قدم به ميدان 


جنكك كذاشت و به آن قوم بدسكال حمله برد» در حالى كه مى كفت : 

اءنا ابن ذى النجده والافضال 

ذاك على الخير فى الفعال 

سيف رسول الله ذوالتكال 

و كاشف الخطوب و الاهوال 

انكانايه كتشان كفل ددى و حدكين تاه جه شيا دف 01 

طبرى از قول حميد بن مسلم مى نويسد: شنيدم كه در آن روز امام حسين (ع ) مى كفت : 


الهم اءمسكك عنهم قطر السماء وامنعهم بركات الا-رض ء اللهم فان متعتهم الى حين » ففرقهم فرقاء واجعلهم طرائق قدداء و لا 
ترض عنهم الولاه اءبداء فانهم دعوانا لينصرونا فعدوا علينا فقتلونا 


حميد مى كويد: در اين هنكام يياد كان (به حسين و يارانش ) حمله بردند و تيغ در ميانشان كذاشتند تا جايى كه براى امام 
حاضر كردند. سيس به دست خويش جند جاى آن را از هم بدريد و ياره كرد تا دشمن يس از كشته شدنش آن را به سود 


فرسود كيش واكذارد واز يايش بيرون نياورد. 


يكى از ياران به حضرتش كفت : بهتر است كه در زير آن » شلوارى كوتاه در ياى كنى . امام ياسخ داد: جنين شلوارى در 


اما وقتى كه امام به شهادت رسيد» بحر بن كعب آن شلوار را نيز از ياى او بيرون آورد و او را عريان نمود! 


ابومخنف از قول عمرو بن شبيب به نقل از محمد بن عبدالرحمان آورده است كه از دستهاى بحر بن كعب در زمستان آب 


مى ريخت » ودر تابستان جون دو جوب خشكك مى شد. 


در كتاب مقاتل الطالبيين آ مده است : حضرت ابوالفضل العباس مردى خوش قامت و زيباروى بود. او جون بر اسبى درشت 
هيكل و قوى مى نشست و ياى از ركاب بيرون مى كدرهء ياهاى او بر زمين كشيده مى شد. به علت زيبايى رخسار به او قمر 
بنى هاشم مى كفتند. در روز عاشورا يرجم سياه امام حسين در دست او بود. او بزركترين فرزند ام البنين و آخرين آنها بود كه 


در راه جهاد و دفاع از امامش به درجه شهادت رسيده است . )5١1١(‏ 


در مقتل خوارزمى آمده است : در حالى كه عباس سمت سقايت حرم حسين را بر عهده داشت » به سياه كوفيان حمله برد؛ و 
در آن حال مى كفت : 


اقسمت بالله الاعز الاعظم 

و بالحجون صادقا و زمزم 

و بالحظيم و الفنا المحرم 

ليضبن اليوم جسمى بدمى 

دون الحسين ذى الفحار الاقدم 
امام اءهل الفضل و التكرم )5١7(‏ 


در كتاب الارشاد و مثيرالاحزان و اللهوف آمده است : جون تشنككى بر حسين (ع ) جيره ككشت .» سوار شد و رو به فرات آورد 
در حالى كه برادرش عباس بيش روى او شمشير مى زد و سياه ابن سعد راء كه با تمام قوا مانع يبشروى ايشان و دست يابيشان 


به آب شده بودند» از هم مى شكافت و ييش مى رفت . (117) 


در مناقب ابن شهر آشوب آمده است : ابوالفضل (ع ) به قصد برداشتن آب به شريعه فرات رو آورد. قواى ابن سعد به قصد 


ممانعتش به وى حمله بردند. 


عباس (ع ) به ايشان حمله برد 


در حالى كه مى كفت : 

لا دوت إذا الحوية رفي 

حتى اوارى فى المصاليت لقا 
نفس لنفس المصطفى الطهر وقا 
انى اءنا العباس اءغذوا بالسًا 

و لااءخاف الشر يوم الملتقى 


جون مركك بيش آيد از آن نمى ترسم تا در ميان رزم آوران خود را ينهان كنم ! با جان خود از فرزند ييامبر ياكك حمايت مى 
كنم . من عباس آب آور هستم كه از ييشامدهاى ناكوار جنكك نمى هراسم . 


او آن سياه به هم فشرده را از هم بدريد و رزمند كانش را يراكنده ساخت . در اين حال زيد بن ورقاء در يشت نخلى به كمين 
نشست ء و با يارى حكيم بن طفيل بناكاه برجست و بر ابوالفضل حمله برد و دست راست او را بينداخت . عباس بجالاكى 
شمشير را به دست حب كرفت و بر خيل دشمان حمله برد. در حالى كه مى كفت : 


والله ان قطعتم يمينى 

انى احامى اءبدا عن دينى 
و عن امام صادق اليقين 
نجل النبى الطاهر الامين 


به خدا سوكند اككر جه دست راستم را بريديدء من هماره از دينم و ييشواى بر حقم » كه فرزند ياكك يبامبر امين مى باشدء 


حمايت خواهم كرد. 


وآن قدر جنكيد تا (به سبب خونريزى شديد از دست و تشنكى مفرط) ضعف براو جيره شد. آنكاه بار ديكر حكيم بن طفيل 


خواند: 
يا نفس لا تخشى من الكفار 


وابشرى برحمه الجبار 


مع النبى السيد المختار 
قد قطعوا ببغيهم يسارى 
فاءءصلهم يا رب حر النار 


اى نفس من !از كفار مترس و مزده باد تو را 


بها وحمت يروو كان دون كتاز امير خذاءابن كوودلان كديا ضيه سرض دست ع فر | بزيدائدة بس دابا ايشا را به اتن 


دوزخ درانداز. 
ديرى نيائيد كه ملعونى ديكرء كرز آهنين خود را بشدت بر فرقش كوبيد و حضرتش را به شهادت رسانيد. (©51؟) 
در مقتل خوارزمى آمده است : با شهادت عباس (ع )» حسين كفت : 


هم اكنون بشتم شكست » و رشته تدبيرم از هم بكلسيخت . (110) 
به شهادت رساندن كودكان از خاندان بيغمبر (ص ) 


) شهادت كودك شيرخوار امام حسين (ع‎ - ١ 


در مقتل خوارزمى و ديككر مصادر آمده است كه امام حسين (ع ) بردر خيمه هاى حرم آمد و فرمود: على » آن كودكك 


شيرخواره ام » را بياوريد تا با او وداع كنم . 


باشل. و .همان طور كه على را دن آغوش داشت»٠‏ حرمله بن كاهل اسدئ (كلويى آن كود كك را نشانه كرفت ) و ثيرى بينداخث 
كه كلوى او رااز هم بدريد! امام دست به زي ركلوى طفل كرفت تا از خون مالامال شد و آن را به سوى آسمان ياشيد و كفت 


بارخدايا! اكر ياريت را در بيروزيمان بر يزيد از ما بازداشته اى » آن را مايه خير ما قرار داده و انتقام ما را از اين ستمكران 
بازسقان .... 


سن أن اسيشق دازي اعد وباعلاف ششير كودال كرشكةا يراض أن كرد كد يكتد, الكادجازه عون الودكن رامفن وير 


آن نماز كزارد. (2١؟)‏ 
؟ - شهادت كودكى ديكر از امام 


طبرى در تاريخ خود مى نويسد: عبدالله بن عقبه غنوى كودكى ديكّر از فرزندان امام را به نام ابوبكرء فرزند حسين بن على ١‏ 


اشعارى مى كويد: 
وعند غنى قطره من دماثنا 


جنكك امام در مسير فرات 
طبرى در تاريخ خود از قول يكى از ناظران صحنه نبرد مى نويسد: 


آمد. امام سوار شد و آهنكك فرات كرد. آنككاه مردى از بنى بان بن دارم بانكك برآورد: واى بر شما! جلويش را بككيريد و ييش 


از آنكه ياران و يبروانش به او اقتدا كنند و به سوى فرات بيايند مانع رسيدن او به آب شويد. 


اين بككفت و خود تازيانه بر اسبش زد و يبش تاخت . مردم نيز به دنبالش يورش بردند و بين امام و فرات مانع شدند. جون امام 
جنان ديدء آن مرد را نفرين كرد و ككفت : خداوندا! او را تشنه بدار. مرد ابانى هم با شنيدن اين سخن » تيرى به جله كمان نهاد 
و امام را نشانه كرفت كه تيرش در فكك امام نشست . 


و بنا به روايتى ديكر: حصين بن تميم تيرى بينداخت و آن تير در دهان امام (و بنا به روايتى در فكك حضرت ) فرو رفت . 


راوى مى كويد: امام آن تير را بيرون كشيد (خون از جاى آن جستن كرد) و آن حضرت دستهايش را به زير آن كرفت تا از 


خوان بر شلله سن نوا "يدسوى اسمان باشين وتحمنداى قتا عدا راايدجا اورف الكامدشكتية اسعاة نر داشكدو كفت 


خداوندا! شكايت آنجه را كه اينان با يسر دختر ييغمبرت مى كنند به تو مى برم . بارخدايا! ريشه ايشان را قطع كن و يكايكك 


آثاة راز ميان برذار :و هيجيك از آثان رااينروى زمين مكذان: 


طبرى روايت كرده است : حسين (ع ) تيرى را بيرون كشيد و دو دست در زير (خونى كه از جاى آن جستن مى كرد) بككّرفت 


وجون 


مالامال كرديدء لب به نفرين كشود و كفت : بارخدايا! من شكايت آنجه را كه با يسر دختر بيغمبرت مى كنند به تو مى برم . 


راوى مى كويد: به خدا قسم ديرى نياييد كه آن مرد را خداوند به بيمارى تشنكى مبتلا ساخت ؛ به طورى كه ه ركز تشنكيش 


فرو نمى ند لس ا 


قاسم بن اصبغ در همين مورد مى كويد: من خود ضمن كسانى كه به عيادتش مى رفتند بر بالينش حاضر شدم و ديدم كه آب 
فند خنكك و مشكهايى از دوغ و كوزه هايى از آب را در اختيار او مى نهادند. او آنها را مى نوشيد و فرياد مى زد به دادم 
سيك 1146 5 مردم ! در صورتى كه يكى از آن همه ظرفها و مشكها و كوزه ها كافى بود كه تا تشنككى خانواده اى را 
فرو نشاند! اما او همه آنها را تا قطره آخر مى نوشيد نا از ياى در مى آمد و فقط لحظه اى آرام مى كرفت و سيس بانكك مى 
زد كه به فريادم برسيد كه از تشنكى مردم ! و همين طور تا آخر شكمش از فشار آن همه مايعات از هم تركيد. 


- شهادت كودكى وحشت زده 


! من در آن هنكام با نه تن ديكر كه هر كدام اسبى سوار بوديم » كر و فرى كرديم و جون باز آمديم ودر جاى خود آرام 


كرفتيم » كودكى از خاندان حسين را ديديم كه جوبدستى به دست كرفته » و در 


حالى كه تنها و شلوار و بيراهنى در بر داشت ., هراسان از خيمه هاى حرم حسينى بيرون دويد و با وحشت و اضطراب سر به 


سو و وابة ود من كرداتيلة 
كُويى هم اكنون است كه مى بينم كه دو كوشواره مرواريد او را كه به سبب كردش سرش » در هوا جرخ مى خورند. 


كودك هراسان همجنان بيش مى آمد. مردى از ما اسب خود را بر جهانيد و خود را به كنار كودكك رسانيد واز اسبش به زير 


جست وبه آن كودك حمله برد وبا يكك ضربت شمشير او را به شهادت رسانيد. 
راوى مى كويد: 


كشنده أن كودكةاوخودهاق بن كيث نو كه حوق به بنسب حتية عقا موود اعتراضن واثفرتك قران كرفية» آن واه 


ديكرى نسبت داده است . 
؟ - شهادت كودكى ديكر از امام حسين (ع ) 


طبرى در تاريخ خود مى نويسد: در آن هنكام شمر بن ذى الجوشن همراه با افراد بياده نظامش به قصد حمله به امام ييش 
آمدند. امام بر آنها حمله برد و صفوفشان را ازهم بدريد وبه عقب نشينى ناكزيرشان ساخت . اما ديرى نباييد كه بار ديكر 
حضرتش را از همه طرف و به طور كامل در ميان كرفتند. يس كودكى نورس از فرزندان امام حسن به نام عبدالله بن الحسن » 
)1١(‏ با شتاب از خيمه هاى زنان حرم بيرون دويد و رو به عمويش حسين (ع ) آورد. زينب » دختر على و خواهر امام (ع )؛ 


بيش دويد تا او را بككيرد» و امام نيز خواهرش را ندا داد كه : او را بككير. اما آن كودكك خود را از دست عمه 


اش نجات داد و شتابان به ميدان جنكك بيش دويد تا خود را به حسين (ع ) رسانيد و در كنارش آرام كرفت . 


فرياد كشيد: اى يليدزاده » عمويم را مى كشى ؟ 
بحر بن كعب به سخن عبدالله توجهى نكرد و شمشير خود را فرود آورد. 


زيرين بياويخت . عبدالله به شيوه كود كان مادر را به كمكك طلبيد. امام او را در بر كرفت و به سينه بفشرد و فرمود: 


برادرزاده عزيزم ! بر بيشامد صبر داشته باش و آن را به حساب خير و ثواب خحدا بككذار كه خداوند (اكنون ) تو را به يدران 


نيكويت و به رسول خدا (ص ) و على بن ابى طالب و حمزه و جعفر و حسن بن على - صلوات الله عليهم اءجمعين - ملحق 


امام در مسير شهادت 


طبرى آورده است كه حسين (ع ) ساعتها بيش از ياى درآمده بود و هراز كاهى كه مردى عزم وى مى كرد. از كرانبارى كناه 


كشتن او» يس مى رفت و به كشتنش جراءت نمى نمود. 


در اين ميان مردى به نام مالكك بن نسير (از قبيله بنى بداء) خود را به كنار امام رسانيد و با شمشير ضربه اى بر سر حضرتش بزد 


و به سبب ضربه مالك شب كلاه امام از هم بدريد 


و لبه ششمير در كاسه سر او بنشست . كلاه از خون مالامال شد و امام خطاب به وى فرمود: با اين دست سير نخورى و نياشامى 


٠.‏ 5 .سم اك ذخ 3 حَ .م 
وخداوند در روز قيامت تو را در رديف ستمكّران قرار دهد. 


آنكاه آل كلاه راز سر ززداقة و يتداعق واكلافى تلد حوانت وعراسر كدااشت وبر كرة أن عمامة ائ سنت 4 اماد بكر 


نيرويى برايش باقى نمانده بود. 


مرد كندى خم شد و آن كلاه را كه از خز بود» برداشت . هنككامى كه يس از رويداد جككر خراش كربلا آن را به خانه و نزد 
همسرش ام عبدالله (دختر حر و خواهر حسين بن حر) آورد و مشغول شستن خون از آن كلاه كرديد» همسرش بر او بانكك زد: 


كلاه به غارت برده نواده ييغمبر خدا را به خانه من آورده اى ؟ هر جه زودتر آن رااز خانه من بيرون ببر. 


رفقاى مالكك تعريف كرده اند كه مالكك يس از آن واقعه تا دم مركك در كمال فقر و يريشانى عمر را به سر آورده است . 


)0016 
حمله ياد كان به خيمه هاى حرم حسينى 
ابومخنف در ضمن سخنان خود در همين مورد مى كويد: 


شمر بن ذى الجوشن به همراه ده تن از افراد يياده كوفى خود رو به خيمه هاى حسينى » كه يرد كيان و بستكان و همراهان 


حضرتش در آنها قرار داشتند» نهاد. جون امام اين مطلب را دريافت » بانكك برآورد: 


ويلكم ! ان لم يكن لكم دين و لا تخافون يوم المعاد» فكونوا فى اءمر دنياكم اءحرارا ذوى اءحساب . امنعوا رحلى و اءهلى من 


اكر دينى نداريد و از روز قيامت نمى هراسيدء در امر دنيايتان مردانى آزاده و بلندنظر باشيد و خيمه ها و يردكيانم رااز 


دسترس مشتى او باش و جهالتان به دور داريد. 


شمر با شنيدن سخنان امام خطاب به حضرتش كفت : حق با توست اى يسر فاطمه ! و با همان بياد كان كه در ميانشان افرادى 
جون ابوالجنوب (عبدالرحمان جعفى ) قشعم بن عمرو بن يزيد جعفى » صالح بن وهب يزنى » سئان بن انس نخعى و خولى بن 
يزيد اصبحى به جشم مى خوردند» رو به حسين آوردند و يبرامون حضرتش را كرفتند و شمر يبايى آنها را تشويق مى كرد كه 
شتاب كنند و كار امام را بسازند. جون در آن ميان نظرش به ابوالجنوب . كه غرق آهن و يولاد و انواع ابزار جنككى بود, افتاد. 
به او كفت : بيش برو و كارش را تمام كن ! ابوالجنوب ياسخ داد: تو خودت جرا نمى روى ؟ شمر كفت : تو با من كستاخى 


مى كنى و ابوالجنوب نيز جواب داد: تو به من فرمان مى دهى ؟! 


طرفين جند فحش و ناسزا نثار يكديكر كردند و سرانجام ابوالجنوب » كه مردى شجاع و رزمنده بود بر سر شمر فرياد كشيد 
كه : وادارم مى كنى كه با سنان نيزه جشمت را درآورم ! شمر با شنيدن اين تهديد از ابوالجنوب روى بككردانيد و كفت : به 


خدا قسم اككر مى توانستم تو را به سختى تنبيه مى كردم .(119) 
آخرين ييكار امام 


طبرى در تاريخش از قول ابومخنف به نقل از حجاج بن عبدالله » نوه عمار بن عبد يغوث بارقى ١‏ 


آورده است كه يدرش عبدالله بن عمار را به خاطر اينكه در ميان سياهيان عمر سعد شاهد كشته شدن حسين (ع ) بوده است 


مورد سرزنش قرار دادند. 


عبدالله عمار كفت : من بركردن بنى هاشم حق دارم ؟ يرسيدم : جه حقى ؟! كفت : من با نيزه بر حسين حمله بردم . به خحدا 


قسم اكر مى خواستم » مى توانستم ضربه اى كارى به او بزنم ؛ اما اين كار را نكردم و قدرى از او فاصله كرفتم و با خود كفتم 
من او را نمى كشم ؛ باشد كه ديكرى او را بكشد!! 


در اين هنكام بود كه بياد كان از جب و راست بر او هجوم آوردند. امام » كه بيراهنى از خز در بر و عمامه اى بر سر داشت » به 
مهاجمين سمت راستش حمله برد و آنها را تار و مار كرد. سيس بر كستاخان ناحيه جب خيز برداشت و آنان را به دم تبغ 
كرفك وجرا كله شان مناخيت». 


به خدا سوكند من هركز جون او مردى يكه و تنها نديده ام كه از همه سو دشمن او را در ميان كرفته و فرزندان و بستكان و 
يارانش را همكّى كشته باشند» و او همجنان دلير و شجاع و قوى و شكيبا و ثابت قدم » جون شيرى زيان » مقاوم و رزمنده بر 


جاى ايستاده باشد. 


آرى » به خدا قسم كه نه بيش از حسين و نه بعد ازاو جنين جنكك آورى را نديده بودم . ييادكان ازدم شمشير و حملات 


مردانه او جنان از جب و راستش مى كريختند كه كله يزغاله از حملات 


ل 


به خدا سوكند جنكك و كريز همجنان ادامه داشت تا آنكاه كه خواهرش زينب » دختر فاطمه . از خيمه هاى حرم بيرون شدء 
در حالى كه مى كفت : اى كاش آسمان به زمين فرود مى آمد. آنكاه خود را به عمر سعد رسانيد و به او كه ناظر حمالات 
افراد سياهيش بر حسين (ع ) بود» كفت : اى عمر! حسين را مى كشند و تو تماشا مى كنى ؟ 

راوى مى كويد: من خود ديدم كه سيل سرشكك از جشمهاى عمر سعد بر كونه ها و ريشش جارى بود و در آن حال روى 
زينب (ع ) بككردانيد! 


ابومخنف از صقعب بن زبير از قول حميد بن مسلم آورده است : 


امام حسين (ع ) بر تن جبه اى از خز داشت و عمامه اى بر سر و محاسن خود را رنكك كرده بود. حضرتش بيبش از شهادت 
بياده بود» ولى جون كردى شجاع و با همه مهارت مى جنككيد. او به سواران دشمن حمله مى برد و من خود شنيدم كه خطاب 


به ايشان مى فرمود: 


بر كشتن من مصمم شده ايد و مردم را به آن تشويق و تحريكك مى كنيد؟! قسم به خدا كه بر كشتن من » خداوند بيش از 
كشت١»‏ هر نه اع فيك رقنا خشم خواهد كرفت . من اميد آن دارم كه خداوند مرا در برابر خوارى و ذلت شما كرامى 
بدارد واز آنجايى كه فكرش را هم نمى كنيد انتقام مرا از شما بككيرد. 


اين را بدانيد كه به خدا قسم جون مرا بكشيد» خداوند بر شما سخت خواهد كرفت 


و خونهايتان ريخته خواهد شدء و به اين هم اكتفا نكرده » جندين برابر عذاب دردناكش را به شما ارزانى خواهد داشت . 


حميد بن مسلم مى كويد: ساعتها مى كذشت و اكر در آن مدت كسى مى خواست كه آن حضرت را بكشدء مى توانست . 
)5١(‏ اما آنها انتظار داشتند كه ديكرى به اين كار مهم مبادرت كند و ايشان را از جنين مهمى معذور دارد. در اين هنكام بود 


كه:شمر بانكة: برذاشت: 
واى بر شماء منتظر جه هستيد» مادرهايتان به عزايتان بنشينند. كار اين مرد را تمام كنيد و او را بكشيد! 


به سبب فرياد شمرء كوفيان از هر طرف به وى حمله آوردند. شريكك تميمى شمشيرش را بر دست جب امام فرود آورد. 
ديكرى ضربه اى بر كردن حضرتش زد كه در نتيجه آن امام جندين بار برخاست و باز به رو در افتاد و مهاجمين در اين حالت 


از حضرتش فاصله كرفته بودند. 


در همان حالت كه امام بر مى خاست و باز به صورت به زمين در مى غلتيد» سنان بن انس » نوه عمرو نخعى . با نيزه خود به 
حضرتش حمله برد و ضربه اى سنكين به امام زد كه آن حضرت به سبب آن درغلتيد. آنككاه رو به خولى بن يزيد اصبحى كرد 
و كفت : سراز تنش جدا كن ! خولى بيش رفت كه سر از تن امام جدا كند اما سستى و رخوتى تمام سراسر وجودش رافرا 
كرفت و به لرزه افتاد. سنان كه شاهد ماجرا بود.» خطاب به خولى كفت : خدا بازوهايت را بشكند و دستهايت را از كار 


بيندازد! آنكاه خود 


ايف يه از قول امام صادق (ع ) مى كويد: بر بدن حضرت سيدالشهداء به هنكام شهادت محل سى و سه ضربه شمشير نيزه و 


سى و جهار ضربه شمشير به جشم مى خورد. 


سنان بن انس در آخرين لحظات حيات امام از نزديكك شدن هر يكك از سباهيان ابن سعد به حضرتش بشدت جلو كيرى مى 
نمود تا مبادا بيش از خودش كسى ديككر سر او را از بدن جدا نمايد! و جون خود به خواسته اش رسيد سر مطهر آن حضرت 


را به خولى سيرد. 
سياه خلافت تن يوشهاى فرزند ييغمبر را به غارت مى برند 


ابومخنف مى كويد: بيكر امام را عريان كردند و هر جه را در بر داشت به يغما بردند. شلوارش را بحر بن كعب و شئل آن 


باى افزارش را مردى از قبيله بنى اود» كه به او اسود مى كفتند, به غارت برد و شمشيرش را مردى از قبيله بنى نهشل بن دارم 


برداشت كه بعدها به دست خانواده حبيب بن بديل افتاد. 


سيس سياهيان به جياول لباسها و زينتها و شتران يرداختند و در آخر به سوى حرم و زنان امام حسين (ع ) و باروبنه و اسباب 


اثاثيه او روى آوردند» و جه بسا زنان را كه جادرى از يشت سر آنها مى كشيدند و مى ربودند! 
آخرين شهيد 


از زهير بن عبدالرحمان خثعمى آورده اند: سويد 


بن عمرو بن ابى المطاع , از ياران امام » سخت مجروح و بيهوش در ميان كشته ها افتاده بود. يس از شهادت امام اندكى به 
حال آمك فتك كد مرح كو ند ينين كقنقة شد ادم كذاء و زان اك يكقت:و هون تحشتر قش وام عاو ارده وديا 
جاقويى كه به همراه داشت به كوفيان حمله برد و مدت زمانى با آنان بجنكيد تا سرانجام به دست عروه بن بطار تغلبى و زيد 


وازحميد بن مسلم آورده اند: من در ميان سربازان غارتكر, به خيمه هاى امام (ع ) وارد شدم و خود را به على بن الحسين بن 
على » يعنى على اصغر(١77)‏ كه بيمار و بر رختخوابش افتاده بود» رساندم . در همان حال شمر بن ذى الجوشن با افراد يياده 
اش در اين كفتكو بودند كه : اين بيمار را هم بكشيم يا نه ! من رسيدم و خطاب به ايشان كفتم : سبحان الله ! مكر شما بجه را 
هم مى كشيد؟! اين بيمار كودكى بيش نيست . من با اين سخن هر كس را كه براى كشتن او اقدام مى كرد جلو مى كرفتم و 
نمى كذاشتم . سرانجام عمر سعد از راه رسيد و بانكك برداشت : هيجكس حق ندارد به جادر اين بانوان داخل شود و به اين 
بيمار جوان آسيبى برساند؛ ضمنا هر كس هر جه را از اينان به يغما برده است . به ايشان باز يس دهد. اما به خدا قسم كه كسى 


به حرفش كوش نداد و جيزى 


از اموال به غارت برده را يس نداد! 
امام على بن الحسين (ع ) كه ناظر ماجرا بود. رو به من كرد و فرمود: كار خوبى كردى » قسم مى خورم كه خداوند به وسيله 
كقبار تر شر واسيب اتاقوا اذش دون كردة ابي : 


كشنده حسين جايزه مى خواهد! 


راوى مى كويد: يس از كشته شدن امام » تنى جند از سياهيان كوفه بن سنان بن انس كفتند: تو حسين » فرزند على و فاطمه 
(دختر بيغمبر خدا) را كشته اى و بزركترين كردنكش عرب راء كه به حكومت اين دولتمردان جشم دوخته بود تا قدرت و 
حكز مقا را ا جكشان يدو كتف از .باى د راوردى. اكنرق وقت اذااسثة كد مش ذرعاتدهات يروف ويافاقت راان آنان 
بخواهى كه اكر آنها در برابر من اين كار و خدمت كه در حقشان انجام داده اى و حسين را برايشان كشته اى همه مال و 


ذارابى خودشان رايه تو ييشكشن كتنده كار جندان بز ركى تكردة اند! 


سنان » كه مردى شجاع و در عين حال احمق و ديوانه بود» از سخنان آنان فريفته كشت . يس بر اسبش بر جهيد و يكك راست 


تا خيمه عمر سعد بتاخت و جون به آنجا رسيد,» تا آنجا كه در توان داشت .ء باد در كلو انداخت و فرياد برآورد: 
اءوقر ركابى فضه و ذهبا 
اءنا قتلت الملكك المحجبا 
قلت ير الانتن اماو اندنا 
و خيرهم اذ ينسبون نسبا 


براين مزده كه من يادشاه بزركى را كشته ام » ركابم را از طلا و نقره سنككين بار كن ! من بهترين مردمان و سرآمد آدميان را 


ازياى در آوردم ! 


جون عمر سعد صداى سنان و شعر و حماسه او را شنيد» خطاب به وى كفت : كواهى مى دهم كه تو ديوانه اى ! آنككاه روى 
به حاضران كرد و كفت : او را وارد كنيد. و جون سنان قدم به داخل خيمه عمر نهاد» با جوب دستى خود وى را بزد» و سيبس 


كفت : اى ديوانه ! اين طور سخن مى كويى ؟ به خدا قسم اككر اين سخن را ابن زياد از تو بشنود» كردنت را مى زند. 
نجات يافتن عقبه و اسير شدن مرقع 


عقبه بن سمعان» آزا د كرده زياب»+ دغر امرق القيس را كة هادر سكينه بود دستكير شدتد ويه ثزد عهر سعك أورةتل. عهر او 
او يرسيد: جه كاره اى ؟ عقبه ياسخ داد: من برده اى زرخريدم ! بااين ياسخ . عمر دست از او بداشت و آزادش كرد تا هر 


كجا كه خواهد برود. به غير از او» هيجكس از همراهان امام جان سالم از معركه به در نبرد» مككر موقع بن ثمامه اسدى . 


مرقع در كشاكش نبرد تيرهايش را تمام در سينه دشمن نشانده بود و ديكر تيرى در تركش نداشت . اين بود كه همجنان به 


امانى كه به موقع داده بودند به وى كرازش 


داد. ابن زياد نيز مرقع را نكشت و به زراره تبعيد كرد. 
اسب تاختن بر كشته فرزند زهرا (ع ) 


جون امام كشته شدء عمر سعد در ميان سباه خود بانكك برآورد و داوطلب خواست تا كسانى كه مايلند اسب بر كشته امام 


بتازند! 


از آن سياه » ده تن قدم به جلو نهادند كه در ميانشان اسحاق بن حيات حضرمى و احبش بن مرثد, نواده علقمه بن سلامه . به 
جشم مى خوردند. راوى مى كويد: اولى يراهن از تن امام بيرون كشيده بود و به يبسى مبتلا- كشت . مرثئد هم يس از آن 
واقعهقيرق ايك كدر يسك تيرق ااشنادر قليشن نفسة و يداز عدفش فرسياة. 


بارى اين ده تن (از خدا و ييامبرش شرم نكردند) و اسبهاى خود را بر ييكر حسين (ع ) تاختند و يشت و يهلوى او را درهم 


كو بيدند! 
عزاداران بر امام حسين (ع ) در مدينه 


١.ام‏ سلمه (رض ) 


در سنن ترمذى » و سير اعلادم النبلاء» و در رياض النضره » و در تاريخ ابن كثير» و تاريخ الخميس » و ديككر مصادر از قول 
سلمى آمده است : روزى به خدمت ام سلمه (رض ) رسيدم و او را كريان يافتم » يرسيدم : جرا كريه مى كنى ؟! ياسخ داد: 


جه حالت است ؟ فرمود: همين جند لحظه بيش شاهد كشته شدن حسين بودم !(572) 


را به ام سلمه » زن ييامبر خداء بود و سبب آن» اين بود كه حضرتش از خاك را به ام سلمه داده و به وى فرموده بود كه 
جبرئيل مرا آ كاه كرده كه امتم » حسين را مى كشند. آنككاه آن خاكك را به من داد و فرمود: هر كاه ديدى كه اين خاكك به 


شو ثاززة يدل كرذيدة يذاق كاضني كتعهشده امنتة. 
آن خاك همجنان در نزد ام سلمه بود تا زمان شهادت امام حسين (ع ) فرا رسيد. 


بسن أن بانو همه ساعت در اك شيشه مى لكرست» و حون ديد كه آن خاكك بداخون تازه يدل :شد فرياد والحسينا ويا 


غلغله اى در عزاى حسين فرا كرفت كه بيش از آن ه ركز شنيده نشده بود. (777) 


در مسند احمد بن حنبل و فضائل او معجم كبير طبرانى » مستدركك حاكم » رياض النضره و ديكر مصادر از قول عمار بن ابى 
عمار از ابن عباس آمده است كه كفت : 
روز به نيمه رسيده بود كه رسول خدا را در خواب ديدم سخت برافروخته با موى يريشان و خاكك آلود كه شيشه اى در دست 


عمار مى كويد: ما آن روز را (كه ابن عباس بدان اشاره 


كرده بود) بررسى و تحقيق كرديم و ديديم همان روزى است كه حسين در آن به شهادت رسيده است . (575) 


ودر تاريخ ابن عساكر و ابن كثير از قول على بن زيد» نوه جدعان . آمده است : ابن عباس از خواب برخاست و استرجاع كرد 
و كفت : به خدا قسم كه حسين كشته شد! يكى از يارانش از او يرسيد: از كجا جنين مى كويى ؟! كفت : در خواب يبغمبر را 
با شيشه اى ير از خون ديدم كه به من فرمود: مى دانى كه امتم يس از من جه كردند؟ آنها حسينم را كشتند واين خون او و 
يارانش مى باشد كه به نزد خحدا مى برم ! آن روز و ساعت را يادداشت كردند ويس از كذشتن بيست و جهار روز به مدينه 


خبر رسيد كه در همان روز و همان ساعت حسين كشته شده است . (578) 
". ناشناسانى ديكر 


طبرى و ديكران از قول عمرو بن عكرمه آورده اند: صبح همان روز كه حسين كشته شده بود يكى از مواليان ما در مدينه خبر 


ذاه كه ديزوز انك لتخم :را شنيدة اسة كه دوس و كف نية حين من وائد: 
اءيها القاتلون جهلا حسينا 

ابشروا بالعذاب و التنكيل 

كل اءهل السماء يدعو عليكم 

من نبى و ملئكك و قبيل 

قد لعنتم على لسان ابن داود 

و موسى و حامل الانجيل 


اق كشاق :كه تا نكردانه عسسيو .رز كقملة عدات و كزقمالك شرك انكررق راامتكان أشي هده اسمانبان :+ امن ا 


فرشتكان و ديكران » شما را براين كار به باد نفرين كرفته اند. شما نفرين شده سليمان و موسى و عيسى هستيد. 


همين 


اشعار بنا به روايات ديكر از ام سلمه و ديكران نقل شده كه آنها آن رااز دهان شخصى نابيدا شنيده اند» ولى خود او را نديده 


اند كه در مركك حسين (ع ) جنين مى سرود. (718) 
أزنها الفاتارق سهاة حسدا 

ابشروا بالعذاب و التنكيل 

كل اءهل السماء يدعو عليكم 

و نبى و مرسل و قبيل 

قد لعنتم على لسان ابن داود 

و موسى و صاحب الانجيل 

بخش هفتم : رويدادهاى يس از شهادت امام (ع ) 


توضيح 


هفتاد و دو نفر از ياران امام (ع ) به شهادت رسيدند و يكك روز يس از شهادت ايشان بدن مطهر امام و يارانش به وسيله | هالى 
غاضريه » از بنى اسدء به خاكك سيرده شد. اما ياران عمر سعدء به غير از مجروحين » هشتاد و هشت نفر كشته شدند كه عمر 


ضع ابر آنان تعاز كراود و يه خنا كشان اسيرد: 


در همان روز كه امام (ع ) كشته شد» سر مباركش به همراه خولى بن يزيد و حميد بن مسلم ازدى براى عبيدالله زياد به كوفه 
فرستاده شد. خولى يس از ورود به كوفه عازم قصر دارلاماره كرديد» ولى جون در قصر را بسته ديد يكراست به خانه خود 


خولى را دو زن بود: يكى از طايفه بنى اسدء و ديكرى از حضرمى ها وبه نام نوار» دختر مالكك بن عقرب كه بر حسب 
تصادف آن شب » شب او بوده است . هشام مى كويد يدرم از قول نوار آورده است : خولى سر حسين را به خانه آورد و آن 


رازير طشتى در حياط خانه نهاد و سيبس آهنكك رختخواب كرد. من به 


او كفتم : با خود جه آورده اى ؟! كفت : كنجينه جهانى را به خانه ات آورده ام ؛ من سر حسين را براى تو آورده ام ! كفتم : 
واى بر توء مردم طلا و نقره به خانه ات مى آورندء ولى تو سر بريده يسر بيغمبر را؟ قسم به خدا كه ديككر سر بر بالينت نمى 
كذارم . اين را كفتم و برخاستم و به حياط خانه رفتم . و زن اسدى او را فرا خواندم و با خود به اتاق بردم و به نظاره سر بريده 


يسر ييغمبر يرداختم . به خدا سوكند ديدم نورى از آسمان به آن طشت مى تابيد و كبوترى سفيدبال به كرد آن يرواز كرد. 


صبحكاهان خولى آن سر را به نزد عبيدالله زياد برد. عمر سعد آن روز و فردايش را درنكك كرد. آنككاه حميد بن بكير احمرى 
و١‏ قرمآن ذاد تا نانكة جح رقت سوق كؤقة راس ر ذهك. سياه كوفيان يدجاتت كوفة روان شدنل :در اين جر كت دختران و 


خواهران امام حسين (ع ) و كودكان آن حضرت و على بن حسين (ع ) راء كه سخت بيمار بودء با خود به همراه داشتند. (171) 


طبرى از قول قره بن قيس تميمى آورده است : هنكامى كه بانوان حرم حسينى را بر اجساد آغشته به خون حسين و بستكان و 


فرزندانش عبور مى دادند» من خود ديدم كه آنان صدا به كريه و زارى برآورده بر سر و صورت خود مى زدند... 


فرزند قيس كفت : از جيزهايى كه هركز از خاطرم محو نمى شود. سخن زينب » دختر فاطمه است » كه به هنكام 


عبور از كشته برادرش حسين مى كفت : يا محمداه ! يا محمداه ! صلى عليك ملائكه السماءء هذا حسين بالعراء! مرمل بالدماء 
مقطع الاعضاءء يا محمداه ! و بناتكك سباياء و ذريتكك مقتله تسفى عليها الصبا قره كفت : به خدا سوكند كه زينب با اين 


سختانش همه دوستان و دشمتائقن رايه كزية اتداخث:: 


طبرق.فى كويد سرهاى ديكر شهدا زاء كه هفتاة و دو سر بريده بود به همر اه شمر بن كي الجوشن و فيس بخ اشعث و عمرق 


بن حجاج و عزره بن قبس به نزد عبيدالله زياد فرستادند. (5328) 
سرهاى شهدا در ميان افراد سياه خلافت 


طبرى از قول ابومخنف مى نويسد: هنكامى كه حسين بن على (ع ) به شهادت رسيد؛ سر مبارك او و ديككر سرهاى اهل بيت و 


ييروان و ياران او را كه در ركاب حضرتش به شهادت رسيده بودند» به اين شرح نزد عبيدالله زياد بردند: 
افراد قبيله كنده به سريرستى قيس بن اشعث » سيزده سر! 

افراد قبيله هوازن به فرماندهى شمر بن ذى الجوشن » بيست سر! 

افراد قبيله تميم » هفده سر! 

افرد قبيله بنى اسد» شش سر! 

افراد قبيله مذحج .» هفت سر! 

ذيكر افراة سام وعقة مرا 


بر روى هم . هفتاد سر مى شد. ابومخنف به سخن خود جنين ادامه مى دهد: حسين (ع ) كشته شد, در حالى كه مادرش فاطمه 
دختر رسول خدا بود. كشنده او سنان بن انس نخعى نام داشت و سر مطهرش را خولى بن يزيد به مقر فرماندارى آورد. و 


عباس » فرزند على بن ابى طالب » كه مادرش ام البنين دختر حزام بن خالد, نوه ربيعه بن وحيد بود» به دست زيد بن رقاد 


جهنى و حكيم بن طفيل سنبسى به شهادت رسيد. 


جعفر و عبدالله وعثمان » فرزندان على بن ابى طالب » كه فرد اخير با تير خولى بن يزيد ازياى درآمد و مادر هر سه نفرام 
البنين و برادران حضرت ابوالفضل بوده اند» به شهادت رسيدنك. 
محمدء فرزند على بن ابى طالب » كه مادرش ام ولد بوده » به دست مردى از قبيله بنى ابان بن دارم به شهادت رسيد. 


ابوبكر» فرزند على بن ابى طالب » كه مادرش ليلت دختر مسعود بن خالد بود به دست مره بن منقذء نوه نعمان عبدى به 


شهادت رسيد. 


على بن الحسين (على اكبر) كه مادرش ليلاء دختر ابومره بن مسعود ثقفى » و جده مادريش ميمونه » دختر ابوسفيان بن حرب 
بود» به دست مره بن منقذ بن نعمان عبدى شهيد شد. 


عبدالله » فرزند امام حسين (ع )» كه مادرش رباب » دختر امرؤ القيس بن عدى بودء به دست هانى بن ثبيت حضرمى به شهادت 


رسيك. 

اما على بن الحسين (امام سجاد (ع )) را كودك انككاشتند و به همين بهانه كشته نشد. (519) 

ابوبكر» فرزند امام حسن (ع ) (على اصغر) كه مادرش ام ولد بود با تير حرمله بن كاهل كشته شد. 
قاسم » فرزند امام حسن (ع )» كه مادرش ام ولد بود به دست سعد بن عمرو بن نفيل ازدى كشته شد. 


عون فرزند عبدالله بن جعفر بن ابى طالب » كه مادرش جمانه » دختر مسيب بن نجيه و از بنى فزاره بود» به دست عبد الله بن 
لعزن ,ةا خواددك ريلد 


جعفرء فرزند عقيل بن ابى طالب . كه مادرش ام البنين » دختر شقر بن هضاب بود به دست بشر بن حوط همدانى به شهادت 


رسيك. 

عبدالرحمان » فرزند عقيل » كه مارش ام ولد بود به دست عثمان بن خالد بن اسير جهنى از ياى درآمد. 
عبدالله » فرزند عقيل بن ابى طالب » كه مادرش ام ولد بود. با تير عمرو بن صبيح صدائى به شهادت رسيد. 
مسلم » فرزند عقيل بن ابى طالب » كه در كوفه به درجه شهادت رسيدء مادرش ام ولد بود. 


عبدالله » فرزند مسلم بن عقيل بن ابى طالب » كه مادرش رقيه دختر اميرالمؤ منين (ع )» و مادر او ام ولد بود» به دست عمرو بن 
صبيح صدائى كشته شد. و نيز كفته اند كه كشنده او اسيد بن مالكك حضرمى بوده است . 


محمدء فرزند ابوسعيد و نوه عقيل بن ابى طالب » كه مادرش ام ولد بود به دست لقيظ بن ياسر جهنى به شهادت رسيد. 


حسن » فرزند امام حسن (ع ) (حسن مثنى ) كه مادرش خوله دختر منظور بن ريان نام داشت » و نيز عمرو فرزند حسن بن 
على » هر دو به علت كم سالى رها شدند. 


اما از مواليان » كسانى كه با حضرت امام حسين (ع ) به شهادت رسيده اندء يكى از سليمان » آزادكرده امام بود كه به دست 


سليمان بن عوف حضرمى از ياى درآمد. 
ديكرى كه منحج ء نام داشت . و ديكرى عبدالله بن يقطرء كه برادر شيرى امام بود نيز به شهادت رسيد. 
سياه خلافت حرم بيامبر را به اسيرى به كوفه مى برد! 


در 


كتاب فتوح اعثم و مقتل خوارزمى و ديكر مصادر آمده است : سياهيان عمر سعد حرم بيغمبر (فرزندان آن حضرت ) رااز 
كربلا به نام اسير به بند كشيده و كوج دادند و رو به جانب كوفه نهادند. هنكامى كه قافله اسيران به كوفه رسيد» مردم كوفه به 
تماشاى آنها بيرون شدند و بر احوال و موقعيت آنان رقت آورده » سخت به كريه درآمدند و صلا به كريه و زارى بلند 


كردنك. 


على بن الحسين كه سخت بيمار و در غل و زنجير محكم بسته شده بود» و بيمارى او را از ياى درآورده بر تن جز رمقى برايش 
باقى ثماتده بوف توك نى تابن و. كريه كوقيان زا مشاهده كردة فرمودة ابئان كه ابق لين بر ضيبت مااهى. كريتك و فرياد هى 
ونئده يمن كشيد كان شايع كسان هن باشيد؟ا 


در همين احوال زنى از كوفيان از فراز بامى خطاب به قافله اسيران فرياد برآورد: شما اسيران از كدام خانواده مى باشيد؟ ياسخ 


روسرى فراهم كرد و به بانوان حرم رسول تقديم داشت . (570) 
سخنرانى زينب (س ) در ميان كوفيان 
ابن اعثم در تاريخ خود از قول بشير بن حذيم اسدى آورده است : 


زينب (دختر على ) را آن روز ديدم » و تا آن روز هيج بانوى يرده نشينى را در سخنورى جون او نديده بودم . كُويى او با زبان 


او در آغاز به دست خود به مردم فرمان داد تا خاموش شوند. با اشاره وى » نفس در سينه ها شكست و زنكهاى كردن 


عجارا 1 عنناناك امقهاة تسا ليه مدن كشرد و كرس 


خداى را سياس مى كزارم و بر يدرم محمدء ييامبر خداء و خاندان ياكك و بركزيده اش » كه آل الله هستند» درود مى فرستم . 


و بعل: 


اى مردم كوفه ! اى نيرنكك بازان مردم فريب خيانت بيشه ! كريه مى كنيد؟! هركز جشمانتان از كريستن بازنايستد» و اشكك 
ديد كانتان خشكك نشود و ناله و آهتان آرام نكيرذ. 


شما همانند آن زنى هستيد كه رشته خود رايس از اينكه محكم به هم تابيد» به دست خود از هم بككسيخت . شما همانيد كه 
سوكند و بيمانهاى خود را دستاويز فريبكارى و فساد ساخته ايد. و مكر از شما مردم جز لاف زدن و خودستايى و فريب و 


كياهى را مى مانيد كه بر لبه مزبله اى روييده باشدء يا ياره كجى كه كورى را بدان اندوده باشند. 


اه وا كداقد كة توه ردق :وا امشابيقن خود يك ريت كا نخد انق فر ستتاكذة ايد» و آن خشم خداوند و كرفتارى ابدى در عذاب 


اوست . 


كريه سر داده و مويه مى كنيد؟! آرى به خداء بسيار بككرييد و كم بخنديد كه ننكك و رسوايى اى براى خود فراهم كرده ايد كه 
هركز ياكك شدنى نيست . آخر حككونه (دامن خود را) از آلودكى به كشتن فرزند خاتم ييامبران كه سرور 


جوانان بهشت و يناه ياكان سختيهايشان و روشتترين دليلتان و زبان كويايتان بود ياكك مى كنيد! جه خيال خامى در سر مى 


يرورانيد. 


مركك و نابودى بر شما باد كه آرزوهايتان به نااميدى كشيد, و كوششهايتان به جايى نرسيد. دستهايتان بريده كشت و 


بيمانهايتان موجب زيانتان كرديد. در كام خشم و غضب خدا كرفتار آمديد و ذلت و درماندكى بر شما مقدر شد. 


واى بر شما اى مردم كوفه ! هيج مى دانيد كه جه جكرى از ييامبر خدا رااز هم شكافته ايد» و جه خونى از او را ريخته » و 


كدام يردكيان او را بى مهابا از يرده بيرون كشيده » و يرده جه حرمتى را از او دريده ايد؟ 


كارى آن جنان شككفت و عظيم مرتكب شده ايد كه نزديكك است از هيبت آن آسمانها از هم بشكافند و زمين دهان باز كند و 
كوهها از هم متلاشى كردند. دست به كارى زده ايد بس دشوار و بزركك » ناهموار و ببجيده و شوم ؛ به بزركى زمين و همه 
آسمانها. 


0 57 مى كنيد اكر بر اين مص 0 ]ماق وق بتاوف؟ و النقه كه عذاف سراق درك تان “نس وسو كتتذه "و شل يدتر حتواهد 
بود و كسى هم به دادتان نخواهد رسيد. 


انتقام به تاءخير افتد نمى هراسد. آرى » هر كز اين جنين نيست و خدايتان در كمين است . 
بشير مى كويد: 


به خدا سوكند من آن روز را آشفته و منكك . و جون مستها فاقد اراده و كنترل ديدم 


. آنها كريه مى كردند و سر به كريبان غم فرو برده » بى اختيار فرياد مى كشيدند و بر كذشته اظهار ندامت و تاءسف مى 
كردند و انككشت حيرت به دندان مى كزيدند. بيرمردى كوفى را متوجه شدم كه در كنارم ايستاده بود و به تلخى مى كريست 
خا انحا كه ريشق از اشكه عشمياشن غنيس شدده بود وهى كفت:: 


بدر و مادرم به فدايت ! راست كفتى . بيران شما بهترين سالمندان » و جوانانتان نيكوترين جوانان » و زنانتان شايسته ترين 
بانوان » و دودمانتان بهترين دودمانها هستند و خوارى و شكست در شما راه ندارد. 

سخنرانى فاطمه صغرى 

در مثيرالاحزان و لهوف آمده است كه فاطمه صغرى (دختر امام حسين ) نيز سخنرانى كرد و كفت : 

خدا را به شماره شنها و سنكريزه ها و به سنككينى عرش و كره خاكى سياس مى كويم . او را سياس مى كزارم و دل به او قوى 
مى دارم و براو توكل كردهء اعلا-م مى كنم كه خدايى بجز الله وجود ندارد و محمد (ص ).» بنده و فرستاده اوست . و نيز 


كواهى مى دهم كه فرزند همين بيغمبر را در كنار رود فرات » بى هيج جرم و كناهى سر بريدند؛ بدون اينكه كسى را كشته 
باشد و يا او را به قصاصى كرفته باشند! 


بارخدايا! به تو يناه مى برم از اينكه بر تو دروغى ببندم » ويا بر خلاف آنجه را به ييامبرت دستور داده بودى » از كرفتن ييمان 


براى وصى و جانشين خودش على بن ابى طالب » جيزى بيش خود بككُويم ؛ همان وصى 


كه او را در مسجدى از خانه هاى خداء در برابر مردمى كه به زبان مسلمان بودند كشتند؛ همان كونه كه ديروز فرزندش را به 
شهادت رسانيدند. نابودى بر آنان باد كه تا زنده بود ستمى از او دور نكردند و يس از مركش ظلمى از او دفع ننمودند. تا 
اينكه او را خوشنام و ستوده خوى » ياكيزه سرشت و به بز ركوارى معروف » و روش و راهى مطلوب و مشهورء به خود فرا 
خواندى . مردى كه در راه تواز سرزنش هيج ملامتكرى باكك نداشت . از دنيا رويكردان بود و در راهت كوشا و مجاهد. اين 


بود كه وى را به راه مستقيم خودت هدايت فرمودى . 


اما بعد اى مردم كوفه ! اى مردم فريبكار و دغل باز و خودخواه ! ما خانواده اى هستيم كه خداوند ما را به شما و شما را به 
مورد آزمايش قرار داد. و ما ازاين آزمايش ياك و سربلند بيرون آمديم » و آزمايش ما را به توجهى نيكو يذيرفت وعلم 


خودش را در ما به وديعت نهاد و فهم آن را به ما ارزانى داشت . 


اين است كه ما كنجينه دانش اوييم . به بزركوارى خود ما را كرامى داشت و به وجود ييامبرش محمد - صلى الله عليه و آله - 


مارا آشكارا بر همه مخلوقاتش برترى داد. 


كابل هستيم . با خونى كه از ما ريخته ايد و دستهايى كه به جياول اموال ما 


كشوده ايدء نويد شادى و سرور بخود ندهيد كه عذاب الهى شما را فرا كرفته و سختيهاى آن فرود آمده و لعن و نفرين خخدا بر 


ستمكران است . 


سر برادرش على بن ابى طالب » جد من » و خانواده او خالى كرديد كه حماسه سراى شما مفتخرانه جنين سروده است : 
ما على و فرزندان او را با شمشيرهاى بران و سنان نيزه هاى در كير و روبه رو شديم !! 


خاك بر دهانت اى ياوه سرا! تو به كشتن مردانى مباهات مى كنى كه خداوند در كتاب خودش ياكك و ياكيزه شان معرفى 


كرده وازهر كونه آلودكى و يليدى به دورشان داشته است ؟! 


خداى تعالى به ما ارزانى داشته است حسد برديد و آن فضل خداست كه به هر كس كه بخواهد عطا كند. و من لم يجعل الله 


در اينجا مردم بسختى ناله برآوردند و كريستند و كفتند: كافى است اى دختر ياكيزكان كه به دلهامان آتش زدى وبا 


سخنانت سر تا يايمان را سوزانيدى . اين بود كه آن بانو نيز خاموش كرديد. 
سخنرانى ام كلثوم 


راوى مى كويد: ام كلثوم » دختر اميرالمؤ منين على (ع )» در حالى كه كريه راه كلويش را كرفته بود و بسختى مى كريست » 


و كفت: 


اى مردم كوفه ! بدا به حالتان . جه كرديد؟! به حسين خيانت كرديد و او را تنها كذاشتيد و كشتيد و داراييش را به يغما برديد 
و زنانش را به اسيرى كرفتيد؟ مركك و نابودى بهره تان باد. هيج مى دانيد جه بلايى بر سر خود آورديد و جه كناه بزركى 
أل وسو ل نهدا لاض )و | كقسب واد عال عدب دا يروز اتيت وححرب شيطان كيه خورةة و و رانكان: الكاة تحتين 


سرود: 

قتلتم اءخى صبرا فويل لامكم 
ستجزون نارا حرها يتوقد 

سفكتم دما حرم الله سفكها 
وحرمها القرآن ثم محمد 

اءلا فايشروا بالنار انكم غدا 

لفى سقر حقا يقينا تخلدوا 

وانى لابكى فى حياتى على اءخى 
على خير من بعد النبى سيولد 
بدمع غزير مستهل مكفكف 

على الخد منى ذايبا ليس يجمد 
برادر مظلوم مرا با سخت ترين وضعى كشتيد. واى بر شما باد كه بزودى كرفتار آتشى خواهيد شد كه سخت سوزان است . 


خونهايى را ريختيد كه خداوند حرامش كرده بود و قرآن و محمد نيز آن را محترم شمرده بودند. يس باخبر باشيد و مزده باد 
شما را به آتش دوزخ كه بى شكك فردا در جهنم و تا ابد كرفتار آن خواهيد بود. من هم در سراسر زند كيم بر برادرم مى 
كريم ؛ بر بهترين كسى كه يس از رسول خدا (ص ) به دنيا آمده بود. با سرشكى مدام كه سيل آسا از جشمهايم بر رخسارم 


آنكاه مردم ناله سر دادند و فرياد ندبه 


و كريه برذاشتد 1 
خانواده بيغمبر در بيشكاه فرزند مرجانه ! 


طبرى با سند خودش از حميد بن مسلم آورده است : عمر بن سعد مرا بيش خواند و ماءموريت داد تا مده ييروزى و خبر 
سلامتى او را به خانواده اش برسانم . من به كوفه وارد شدم و ماءموريت خود را به جا آوردم و سيس براى تماشا به قصر ابن 


زياد رفتم كه قرار بود اسرار را در آنجا وارد كنند و مردم همه در آنجا جمع شده بودند. 


يس از ورود به كاخ فرماندارى متوجه شدم كه فرزند زياد سر حسين (ع ) را ييش روى خود نهاده و در فكر فرو رفته و با 
جوبدستى برلب و دندانهاى ييشين آن حضرت مى نواخت . او مدتى به اين كار خود ادامه داد. زيد بن ارقم كه در آن 


مجلس حضور داشت و شاهد ماجرا بودء روى به او كرد و كفت : 


جوبدستيت را ازاين لب و دندان بردار كه به خخدا سوكند من خود بارها ديده ام كه لبهاى ييغمبر خدا (ص ) بر همين لب و 


دندان بوسه مى زد. 


آنكاه سيل اشكك از جشمهايش جارى شد و بسختى و با صداى بلند بككريست . يس ابن زياد به او كفت : خداوند جشمهايت 
را همواره كريان بدارد. بخدا سو كند اكر نه اينكه بيرمردى از ياى افتاده و خرفت و عقل از دست داده بودى » كردنت را مى 


كوش ابن زياد مى رسيدء بى كمان كردنش را مى زد. 


برسيدم : مكر زيد جه مى كفت : كفتند: زيد هنككامى كه از كنار ما مى كذشت » مى كفت : زر خريدى » بنده ديككرى را به 


بردكى كرفت ؛ لاجرم همه مردم را برده خود انككاشت . اى مردم عرب ! يس از اين برده اى بى مقدار بيش نخواهيد بود. يسر 
فاطمه را كشتيد و فرزند مرجانه را بر خود فرمانروا ساختيد تا بركزيدكانتان را بكشد و فرومايكانتان را به بردكى خود بكيرد. 


شما مردم به جنين خوارى و سرافكندكى تن در داديد و مركك بر هواداران خوارى و ذلت باد. 


راوى مى كويد: هنكامى كه سر حسين (ع ) را به همراه كود كان و خواهران و زنان آن حضرت بر عبيدالله زياد وارد كردند؛ 
زا دعتو قاطحة ا زفن )أ اززشترية امه اشن وابو تن كزى تتاشتاخته شوداو كتراقن اورادر ميان كرفتثد حون أن 
بانو به قصر وارد شدء در كنارى بنشست . عبيدالله كه ناظر بود» يرسيد: تو كيستى كه بى فرمان من نشستى ؟ زينب ياسخ نداد. 
عيذ الله سة زان سكن اخود وا تكرار كرد نا اتنكه يكى از كنيزان أن بحضرت كفت: 


- اين زينب دختر فاطمه است ! عبيدالله با شنيدن اين ياسخ رو به آنحضرت كرد و كفت : 
- سياس خداى را كه رسوايتان كرد و از ميانتان برداشت ء و ادعايتان را باطل نمود! زينب (س ) فرمود: 


- سياس تخداى را كه ما را به وجود يباممرش محمد (ص ) كرامى داشت » واز هر يليدى » 


به نيكوترين صورتى » ياكك و ياكيزه مان فرمودء و آن جنان نيست كه تو كفتى » بلكه فاسق است كه رسوا مى شودء و فاجر و 
تبهكار دروغ مى كويد. عبيدالله كفت : 


عكار كذ را باخاتوادة اك حكرته وندى © كفت : 


- خداوند شهادت را بر آنان مقرر فرمود و آنان نيز سرافراز به قربانكاه خود قدم نهادند. به همين زودى نيز خداوند شما را 


روياروى يكديكر قرار مى دهد تا نزد او دادخواهى و اقامه دليل و برهان كنيد. 


راوى مى كويد: در اينجا عبيدالله سخت از كوره در رفت و بناى بد و بيراه كفتن را كذاشت كه عمرو بن حريث به او كفت : 
خداوند امير را عمر دهاد. او زن است و مردم به كفتار زنان توجهى نكنند, و ايشان را در سخن مورد ملامت و سرزنش قرار 
ندهند. ابن زياد رو به زينب كرد و كفت : خداوند» سوز جككر و ناراحتى درونم رابا كشته شدن بزركانى از كردنكشان 


خانواده ات آرامش و شفا بخشيد! 


زينب در ياسخ او سخت بككريست و كفت : آرى به جان خودم سوكند كه سرورم را كشتى » و خاندانم را بر انداختى » و شاخ 
و بركك زندكيم را بريدى » و ريشه ام رااز جاى كندى . اككر اينها را كه كرده اى آرامبخش توست » بى كمان آرامش خاطر 


يافته اى . 


ابن زياد با اشاره به زينب (س ) كفت : سخن به وزن و سجع مى كويد. و سيس خطاب به آن حضرت جنين ادامه داد. به جان 


خودم كه يدرت نيز شاعر بود و سخن موزون 


زينب ياسخ داد: زنان را با سجع و موزون كويى جه كار؟ من در جنين حالتى نمى توانيم در بند سجع و قافيه باشم آنجه كفتم 


از سوز درون سينه ام بوده است . 


طبرى از قول حميد بن مسلم مى نويسد: من نزد ابن زياد ايستاده بودم كه على بن الحسين (ع ) را از نظر او كذرانيدند. فرزند 


زياد از او يرسيد: 

- نامت جيست ؟ امام سجاد فرمود ن 

- من على بن الحسين هستم . فرزند زياد كفت : 

- مككر على بن الحسين را خداوند نكشت ؟! امام سكوت كرد. بار ديكر ابن زياد كفت : جرا حرف نمى زنى ؟ امام كفت : 
- برادرى داشتم كه نام او هم على بود و مردم او را كشتند. فرزند زياد كفت : 

- خداوند او را كشت ! امام سكوت كرهد. باز ابن زياد يرسيد: 

- جرا حرف نمى زنى ؟ آن حضرت فرمود: 


- خداوند به هنكام مركك كيرنده جانهاست و كسى بدون فرمان خداوند نمى ميرد. ابن زياد از اين ياسخ به خشم آمد و فرياد 
زد: 

- بخداوند قسم كه تو دهم از جمله ايشانى . (177) آنككاه خطاب به جلاد خود كرد و كفت : ببينيد او به حد مردى رسيده و يا 
هنوز كودك است ! مردى به نام مرى بن معاذ احمرى قدم به جلو كذاشت و يس از بررسى كفت : آرى »ء او به حد تكليف 


رسيده است ! يس فرزند زياد فرياد زد: او را ببريد و كردن بزنيد! امام يرسيد: آن وقت جه كسى اين زنان را سريرستى مى 
كند؟ 


در اينجا بود كه زينب (س ) 


خود را بر روى برادرزاده اش على بن الحسين انداخت و كفت : فرزند زياد! دست از جان ما بدارء اين همه خون كه از ما 
ريخته اى تو را كافى است » مككر كسى را هم از ما بر جاى كذاشته اى ؟ آنككاه دست در كردن برادرزاده انداخت و كفت : 
اككر ايمان دارى » تو را به خدا سوكند مى دهم كه اككر در مقام كشتن او هستى » مرا هم با او بكش ! و على بن الحسين (ع ) 
نيز بانكك برداشت : اى فرزند زياد! اككر تورا با اينان خويشى و بستككى است » مردى ياكك نهاد با ايشان همراه كن كه برابر 


راوى مى كويد: فرزند زياد مدت زمانى زينب را برانداز كرد و سبس رو به مردم كرد و كفت : شككفتم از علاقه خويشاوندى ! 
به خدا قسم كمان مى برم اكر آهنكك جان او كنم » آرزومند است كه وى را هم با او بكشم . آنكاه كفت : دست از اين 


جوان برداريد. سيبس خطاب به على بن الحسين (ع ) جنين ادامه داد: همراه زنانت باش . 


حميد بن مسلم مى كويد: وقتى كه عبيدالله وارد قصر شد و مردم در آنجا كرد آمدندء فرمان داد تا براى اداى نماز جماعت در 


0000 حَ ا ا . - جح 
مسجد حاضر شوند. مردم در مسجد بزركك كوفه كرد آمدند و خود بر منبر برآ مد و كفت : 


سياس خداى را كه حق و طرفدارانش را ب ركشيدء و اميرالمؤ منين يزيد بن معاويه و يارانش را بيروز كردانيد» و حسين بن على 
دروغككُو و ييروانش را بكشت 


هنوز ابن زياد سخن به يايان نبرده بود كه عبدالله بن عفيف ازدى غامدى , كه يكى از افراد قبيله بنى والبه واز شيعيان على - 
كرم الله وجهه - به حساب مى آمدء يرخاش كنان از جاى برخاست . او يكك جشمش را در جنكك جمل از دست داده بود و 
جشم ديكرش را در جنكك صفين به سبب ضربتى كه بر سرش ., و ديككرى بر ابرويش وارد شده بود از دست داده بود. عبدالله 
همواره ملا-زم مسجد بزركك كوفه بود و از بام تا شام به نماز مى ايستاد و شب هنكام آنجا را ترك مى كفت . جون عبد الله 
عفيف سخن ابن زياد را شنيد» خروش برآورد و كفت : اى فرزند مرجانه ! دروغكوى يسر دروغكو توو يدرت هستيد و آن 
كس كه تو را به حكومت بر مردم نشانده است و يدرش . 

فرزند مرجانه ! فرزند ييامبران را مى كشيد و به تقليد از ياكان سخن مى كوييد؟! 


ابن زياد كه اين سحن را از او شنيدء بانكك برداشت : 


اووا مكرية تا سدازاةو دز يمان عكروعت برعسعه و اواو دو عبان كرشعد كه عبد الله ية شهان:ازديات نانكنه رواشت :نا 
مبروز!عبذالرضهان بن متخق ازدى دن انحا تشسته يود ى دزكة خطات :له عبداللة عقيق كفت واق بر خويشاوتدانست ]ات 


ديكران به كمكك مى خواستى - تو با اين سخنت هم خودت را به مهلكه انداختى و هم تمامى فاميلت را بكشتن دادى ! 


راوى مى كويد: در آن زمان از قبيله ازد هفتصد تن رزمنده در كوفه حضور داشتند كه با شنيدن استغاثه عبدالله 


عفيف كروهى از جوانان آن قبيله برجستند و عبدالله را از جنكك درُخيمان ابن زياد بيرون آوردند واو را در ميان كرفتند و به 
خانه اش رسانيده , به بستكانش سيردند. اما شب هنكام و در فرصتى مناسب ء ابن زياد كسانى را بفرستاد تا عبدالله را در بند 
كرده بكشتند. سيس فرمان داد تا جنازه او را در سبحه كوفه به دار كشيدند. 


سر امام را در كوجه هاى كوفه مى كردانند! 
ابومخنف مى كويد: عبيدالله زياد مقرر داشت تا سر امام را بر نيزه كرده و آن را در كوجه ها و بازارهاى كوفه كردانيدند! 
آكاه شدن مردم مدينه از كشته شدن امام 


طبرى به سند خود از عوانه بن حكم آورده است : در آن هنكام كه ابن زياد» حسين بن على را شهيد كرد و سر شريف آن 


برو و مده كشته شدن حسين را به او برسان . راوى كفته است كه در آن ايام عمرو بن سعيد فرمانرواى مدينه بود. 


با ييشنهاد فرزند زياد عبدالملك رفت كه عذرى بياورد و شانه از زير بار جنين ماءموريتى خالى كرداند؛ اما ابن زياد كه 
مردى خشن و بى رحم بود» وى را مورد سرزنش و توبيخ قرار داد و در آخر كفت : حركت كن و خودت را به مدينه برسان و 
نكند كه خبر اين واقعه بيش از رسيدن تو در آنجا شايع شده باشد؟! آنككاه مبلغى يول در اختيار او ككذاشت و جنين اضافه 
كرد ورئكه مكن واكر دز مان واه مركب شوازيت: از باق هر اعدو مركن ذيكر عشين ويه يفن ناز غبدالبلكه خود 
مى كُويد: من خود را به رساندم و يبش از آنكه به مقر فرماندارى وارد شوم » مردى از قريش سر راهم را كرفت و ورسيدة با 
اين شتابزدكى جه خبر آورده اى ؟ كفتم : همه خبرها بيش فرماندار است . آن مرد استرجاع كرد و كفت : حسين بن على 
كشته شده است ! 


اين طور نيست ؟ سرانجام من در فرماندارى بر عمرو بن سعيد وارد شدم . 


او يرسيد: از كوفه جه خبر آورده اى ؟ كفتم : آنجه فرماندار را خوشحال كند اين است كه حسين كشته شد! سعيد كفت : اين 


خبر را بانكك بلند به اطلاع همه مردم برسان . 


به خدا سوكند هركز نواى مصيبتى را مانند ناله مصيبت زدكان بنى هاشم » كه در محله خود به سوكك حسين (ع ) نشسته 


بودند» نشنيدم . و با توجه به همين ناله ها بود كه عمرو بن سعيد به شعر عمرو بن معدى كرب تمثل جست و كفت : 
عجت نساء بنى زياد عجه 

كعجيج نسوتنا غداه الارنب 

بانوان قبيله بنى زياد آنجنان ناله اى سر دادند كه زنان ما در بيكار ارنب به سوكك و ماتم نشسته بودند. (778) 


آنكاه عمرو بن سعيد كفت : اين ناله ها و شيونهاء در عوض ناله ها و شيونهاى بر عثمان بن عفان ! آنكاه بر منبر برآمد و مردم 


5 از كته شدن سين ١‏ كاوساعت:: 


در اغانى آمده است : عمرو بن سعيد يس از بيرون شدن حسين بن على از معاويه » رئيس يليس خود را فرمان داد تا محله بنى 


هاشم و خانه هاى ايشان را خراب كند. او نيز فرمان برد و از اين رهكذر ستمى فراوان و مصيبتى جانكاه به ايشان رسيد. 


جون به عبدالله بن جعفرء نوه ابوطالب » خبر كشته شدن دو فرزندش در ركاب دائيشان امام حسين (ع ) رسيد» كروهى از 


مردمان و يكى از مواليان او 


به نام ابواللسلاس » به تسليت به خدمتش رسيدند. ابواللسلاس كفت : اين مصيبتى است كه از ناحيه حسين به ما رسيده است ! 
با شنيدن اين سخن » عبدالله ياى افزار خود را بر سرش كوبيد و كفت : اى يليدزاده ! درباره حسين جنين مى كويى ؟ به خدا 
قسم اككر من در كنار او بودم » از ياريش دست بر نمى داشتم » تا آنككاه كه با او كشته مى شدم . به خدا قسم من نككران از 
دست دادن دو فرزندم نمى باشم » كه مصيبت مركك آن دو بر من بسى آسان و آرامش بخش است ؛ از آن رو كه آن دو جان 
خويش را فداى جان برادرم و يسرعمويم كردند و در كنار و به همراه او مركك شرافتمندانه را يذيرا شدند! آنكاه رو به ياران 


كرد و جنين ادامه داد: 


سياس خداى راست . شهادت حسين بن من بسى تلخ و ناكوار است » و اككر دستهاى من او را يارى ندادند» دو فرزندم اين 


نقيصه را جبران كردند. 


جهره نداشت و كنيزانش بيرامون را كرفته و او ييراهنش را به خود يبجيده بود بيرون آمد و مى كفت : 
ماذا تقولون ان قال النبى لكم 

ماذا فعلتم و اءنتم آخر الامم 

بعترتى و باءهلى بعد مفتقدى 

منهم اسارى و منهم ضرجوا بدم 


در جواب رسول خدا جه مى كوييد اكر از شما بيرسيد: شما مردم » كه آخرين امتهاى بيامبران هستيدء با عترت و خانواده ام 


يس از من جه كرديد؟ برخى از آنها را به اسارت برديد و بعضى را كشتيد و به خاكك و خون كشيديد؟! 
به خاى سبردن اجساد مطهر خاندان يبامبر 


ستعودى در اثياث الوصيا'مى تويسد: ريق العابدين رع ) دورو سيرد هم ماد معزم براي دذن لاوش يه كربلا باز كفت 
م 


شيخ مفيد نيز در ارشاد خود آورده است : جون ابن سعد فرمان حركت به سياهيان خود در كربلا صادر نمود و افراد سياهى او 
آن سرزمين را تركك كفتند» كروهى از مردم بنى اسدء كه در غاضريه كرد آمده بودند؛ بر سر اجساد مطهر شهداى كربلا 
فراهم آمده و بر آنها نماز كزاردند و حسين (ع ) را در همين جا كه امروز آرامكاه اوست به خاكك سيردند. فرزندش على اكبر 
(ع ) را يايين ياى آن حضرت . و براى بقيه شهداء از ياران و خانواده او نيز كودالى جداكانه حفر كردند و در همان يايين ياى 
امام اجساد ايشان را يكك جا و در كنار هم دفن نمودند. 


عباس بن على (ع ) را هم بر سر راه غاضريه » و در همان جا كه شهيد شده بودء به خاكك سيردند» جائى كه قبر شريف آن 


حضرت در آنجا قرار دارد. اللدلوفة 
آكاه شدن يزيد از كشته شدن فرزند ييغمبر (ص ) 


طبرى به سند خود مى نويسد: جون حسين (ع ) كشته شد و خيمه و خركاه وى و اسيران اهل بيت را به كوفه » و بر ابن زياد 
وارد كردند» فرزند زياد امر به زندانى شدن ايشان داد. و در همان ايام سنككى كه نامه اى به آن بسته شده بود به زندان ايشان 
افكنده شد كه در آن نوشته شده بود: در فلان روز يبكى از سوى عبيدالله زياد درباره شما به شام و به جانب يزيد بن معاويه 


اعزام شده است . اين ييكك مدتى را 


در راه خواهد بود و فلان روز نيز باز خواهد كشت ؟ اككر در بازكشت او صداى تكبير ما را شنيديد» تن به هلاكت و كشتن 


دذهيد كه شما را شواهتد كشتء ولى اكر صذائ تكبيرى زا تشنيد يده به تتوامنت خذاء در امان جواهيد يود. 


راوى مى كويد: يكى - دو روز بيش از بازكشت بيكك اعزامى به شام » نامه اى و تيغى بسته به سنككى ديككر در ميان زندان 
خاثوادة زيامير دا (صن ) أقتاد كه دن آل توشته رود: عهعل و نيمان نا يكديكر به جا اوريد ووصيت وسقاركن تثمابيد كهاما 


فلان روز در انتظار ورود ييكك از جانب يزيد مى باشيم . 


راوى مى كويد كه سرانجام بيكك آمد و تكبيرى شنيده نشدء زيرا كه يزيد در نامه خود دستور داده بود كه اسيران را به شام 


ابييل دارندك. 
اسراى اهل بيت را به نزد يزيد مى فرستند 


طبرى مى نويسد: عبيدالله زياد فرمان حركت زنان و كودكان حسين (ع ) را به جانب يايتخت يزيد صادر كرد. آنها نيز خود را 
آماده كردند. آنككاه مقرر داشت تا على بن الحسين (ع ) را در غل و زنجير به كردن افكندند و او را نيز به همراه ديكر اسيران 
و زير نظارت محفره بن ثعلبه » و شمر بن ذى الجوشن به شام اعزام داشت . اين دوء كاروان اسيران را تا شام سريرستى و 
زيرنظر داشتند» و در طول اين مسافرت على بن الحسين حتى كلمه اى با ايشان سخن نككفت . 


در فتوح ابن اعثم آمده است : عبيدالله زياد» زحر بن قيس جعفى را فرا خواند و سر حسين بن على - رضى الله عنهما 


- و سرهاى ديكر برادران آن حضرت و نيز سر بريده على اكبر و خانواده و ياران او - رضى الله عنهم اجمعين - را به وى 
تسليم كرد تا به شام ببرد. آنكناه على بن الحسين و خواهران و عمه ها و تمامى زنانشان را به اسارت به شام به نزد يزيد بن 
معاويه فرستاد. 


راوى مى كويد: ماءموران ابن زياد خانواده ييغمبر را از كوفه تا به شام بر شترهاى بى يالان » از شهرى به شهرى و از منزلى به 


منزلى ديككرء جون اسيران روم و فرنكك حركت مى دادند و به هيج روى جانب حرمت ايشان را نككه نمى داشتند. (572) 

خليفه و بايتختش آماده بذيرش آل بيامبر مى شوند! 

سر بريده فرزند بيغمبر بيشاروى خليفه مسلمين ! 

در تذكره سبط ابن جوزى آمده است كه از زهرى آورده اند كه كفت : هنكامى كه سرهاى شهداى كربلا را آوردند» يزيد 
در بالكن قصر خود مشرف بر جيرون نشسته بود. جون جشمش به آن سرها افتاد جنين سرود: 

لما بدت تلك الحمول و اشرقت 

تلك الشموس على ربا جيرون 

نعب الغراب , فقلت صح اءو لا تصح 

فلقد قضيت من الغريم ديونى !! 


هتكامئ كد.هزدجها تمايان كشت و آن سرها حو حورشيدى درخشان بر بلتديهاى جيرون #اييدن كرفتدء كلاغى تاله اى “سر 
داد و من كفتم : جه ناله سر دهى و جه بانكك برنيارى » من طلب خود رااز بدهكارم باز يس كرفتم . /777) درخواست ام 


كلثوم از شمر! 
در كتاب مثير الاحزان و اللهووف آمده اسيرة: + 
جون كاروان اسيران به دروازه هاى دمشق نزديكك شدء ام كلثوم خود را به شمر رسانيد و ككفت : 


خواسته اى دارم ! شمر يرسيد: خواسته تو جيست ؟ كفت : هر وقت خواستى ما را 


وازد شه ر كتى اق آن دروازه وازد كم كه تماشاكر كتترئ داشعه باشد وسسرها را نبز فرمان ددا از ميان محملهائ ما بيزون و 


به كنارى ببرند كه ما با جنين وضع و احوالى كه داريم » جشم تماشاكران به ما نيفتند كه ما از اين بابت ناراحتيم . 
شمر على رغم خواسته آن بانوء فرمان داد تا مخصوصا سرها را بر نيزه كرده در ميان محملهاى آن بانوان يخش كنند و در كنار 
ايشان حركت نمايند. و بدين سان به دروازه دمشق وارد شدند. (778) 


اظهار شادمانى در يايتخت خلافت اسلامى ! 


خوارزمى از قول سهل بن سعد در مقتل خود مى نويسد: 


من به قصد زيارت (بيت المقدس ) حركت كرده بودم و در ميان راه به شهر دمشق وارد شدم . شهرى ديدم يردرخت با آبهاى 
روان كه از هر طرف يارجه هاى رنكارنكك آويخته و بافته هاى ابريشمين را به زينت و آيين كسترده بودند. مردمان شاد و 
خندان به يكديكر تبريكك مى كفتتد. زنان نيز ياى كوبان بردف و تتبكك مى نواختتد و سرود شاذى سر مى ذادئل: من با خود 
كفتم : ممكن است كه مردم شام عيدى ويزه داشته باشند كه ما از آن بى خبريم . تا اينكه جشمم به مردمى افتاد كه با يكديكر 
سخن مى كفتند. يس بيش رفته خطاب به آنها كفتم : 


راستى » شما را در سرزمين شام عيد ويزه اى است كه ما از آن اطلاعى نداريم ! كفتند: 
- مثل اينكه تو در اينجا غريبى ؟! كفتم : 


- آرى » من سهل ساعدى هستم » صحابى ييغمبر خدا (ص ) كه از حضرتش حديثها شنيده و به خاطر 


دارم . يرسيدند: 
- اى سهل ! تعجب نمى كنى كه جرا آسمان خون نمى كريد وجرا زمين ساكنانش را فرو نمى برد؟! كفتم : 
- آخر جرا جنين شود؟! ياسخ دادنك: 


-اين سر حسين » فرزند و ياره تن ييغمبر خدا (ص ) است كه از سرزمين عراق به عنان تحفه و هديه به شام فرستاده شده كه 


اينكك وارد مى شود. (و اين سرور و شادمانى توا !سيق !0 


كفتم . 


- شكفتاء مردم به خاطر سر حسين شادمانى مى كنند؟! بككوييد ببينم آنها را از كدام دروازه وارد مى كنند؟ و جون اشاره به 
دروازه معروف به (ساعات ) كردند» من بسرعت خود را به آنجا رساندم و همين كه به آنجا رسيدم » ديدم كه يرجمهاى 
متعددى به دنبال يكديكر فرا رسيدند و در آن ميان جشمم به سوارى افتاد كه بر تاركك نيزه بى سنانش » سرى را قرار داده بود 
كه شبيه ترين مردم به رسول خدا (ص ) بود» ودر يشت سر آن زنانى را مشاهده كردم كه بر شتران بى يالا-نى سوار شده 


بودنك. 
سهل مى كويد: يس من نزديكى از آن بانوان رفتم و يرسيدم : 
خانم ! شما جه كسى هستيد؟ ياسخ داد: 


- من سكينه » دختر حسينم ! كفتم : 


4. 


- من سهل ساعدى هستم كه به خدمت حضرت رسول خدا (ص ) رسيده » ياى حديث و سخن آن حضرت نشسته ام . آيا تو 
را نيازى است تا به انجام آن قيام كنم ؟ سكينه كفت : 


-اى سهل ! فقط به اين نيزه دار بككو كه سر را از ميان ما به بيش ببرد تا مردم 


از ما به نظاره سر بيردازند» و به ما كه عترت و حرم ييامبر خدا هستيم » جشم ندوزند. 


من فرمان برده خود را به آن مرد نيزه دار رسانيدم و به او كفتم : مى شود كه خواهش مرا با دريافت جهارصد دينار طلا 
برآورده سازى ؟ يرسيد: جه مى خواهى ؟ كفتم : اين سر را از ميان بانوان بيرون ببر. او هم يذيرفت و سر را از ميان آن بانوان 


بيرون برد و من هم به وعده خود وفا كرده » جهارصد دينار را در دستش كذاشتم . (798) 
ورود اهل بيت بيغمبر به يايتخت خلافت اسلامى 


ابن اعثم و ديكران آورده اند (و ما سخن از ابن اعثم نقل مى كنيم ) (750) كه مى كويد: حرم رسول نخدا (ص ) را به شام 
آورده » آنها رااز دروازه معروف به باب توماى دمشق وارد كردند. سيس آنها رااز هر كوى و برزن عبور داده ودر آخرء بر 


يلكان مسجد و در محلى كه ويزه اسيران ساخته بودند بر ياى بداشتند. در اين هنكام ييرمردى به آنها نزديكك شد و ككفت : 


سياس خداى را كه شما را به كشتن داد و نابودتان كرد و مردم رااز شر ستيزه جوييتان راحت ساخت و اميرالمؤ منين (يزيد) را 


برشما بيروز كروانيك. 

آنكاه امام على بن الحسين (ع ) به او فرمود: 

داق 'وبرهرد] يا قرآن خوائدة اق ؟ كفت : 

- آرى آن را خوانده ام . يرسيد: 

- آيه قل لا اءسئلكم عليه اءجرا الا الموده فى القربى )75١(‏ را هم قرائت كرده اى ؟ بيرمرد ككفت : 


- آن را هم خوانده ام . على بن الحسين - رضى 


الله عنه - كفت : 


-اى ييرمرد! ما همان نزديكان ييغمبريم . سيس يرسيد: در سوره بنى اسرائيل » آيه وءات ذاالقربى (557) را خوانده اى ؟ 
توعد كفرع 


- آن را هم خوانده ام . على - رضى الله عنه - كفت : 

- نزديكان بيغمبر ماييم . و راستى » آيا اين آيه را هم خوانده اى كه مى فرمايد واعلموا اءنما غنمتم ... (151) بيرمرد كفت : 
- آرى » آن را هم خوانده ام . و على كفت : 

- ذوى القرباى بيغمبر ما هستيم . آيا اين آيه را هم خوانده اى انما يريد الله ليذهب ... (*15) بيرمرد كفت : 

- آرى » آن را هم خوانده ام ! و على كفت : 

- ما همان اهل بيتى هستيم كه مورد نظر آيه تطهير مى باشد. 


راوى مى كويد: آن بيرمرد يشيمان و سرافكنده از آنجه در بدو امر بر زبان آورده بود» مدتى را سر به زير افكند و سيس بر 
آسمان برداشت و كفت : 


بارخدايا من از آنجه كفتم » كه حاكى از كينه به اينان بود» توبه كرده به سوى تو باز مى كردم . خداوندا! من از دشمنان 


محمد و آل محمدء جه آدمى باشند جه غير آدمى » بيزارى جسته و تو را بر آن كواه مى كيرم . 
واردكردن خانواده ييغمبر (ص ) به دربار خلافت 


طبرى در تاريخ خود مى نويسد: يزيد بارداد و اعيان و اشراف مردم به شام را به حضور يذيرفت و آنها را دور تا دور مجلس 


خود بنشانيد. آنككاه فرمان داد تا على بن الحسين و ديككر فرزندان امام و زنان او را در حضور آنان براو وارد كنند. 


سبط جوزى 


و ديكران در همين زمينه نوشته اند: دست و كردن كودكان و دختران بيغمبر خدا (ص ) همكى با طناب به هم بسته شده بود. 
هع 


طبرى و ديكران آورده اند و جون سرهاى بريده شهداى كربلاء يعنى حسين و ياران و خانواده او را يبشاروى يزيد نهادند. 
كفت : 


فقن هافامق وهال الدعده 

علينا و هم كانوا اءعق و اءظلما 

سرهاى مردان بزركى را از تن جدا كرديم كه از ما بريده و ستمكر بودند! 
يحيى بن حكم » برادر مروان » نيز كفت : 

لهام بجنب الطف ادنى قرابه 

من ابن زياد العبد ذى الحسب الوغل 

سميه اءمسى نسلها عدد الحصى 

و بنت رسول الله ليس لها نسل !! 


سر بريدة افتاده در صحرائ كريلا ال نظر خمويشاوندى به.ماءسى نزديكتر ال ابن باد يلي دزاده بد كوهر است.. فرؤتدان سميه 


ناياكك تعدادشان فزونى كرفته » ولى دختر ييغمبر را فرزندى باقى نمانده است ! 


آنكاه يزيد به سينه يحيى كوبيد و كفت ساكت شو! 
سخنانى كه بين امام سجاد (ع ) و يزيد رد و بدل شد 


در كتاب مثيرالاحزان و ديكر منابع آمده است : على بن | لحسير: (ع ) روى به يزيد كرد و كفت : 
- اجازه مى دهى جيزى بكلويم ؟ يزيد ككفت : 
- بككوء اما ياوه مككو؟ على (ع ) ياسخ داد: 


- در جنين موقعيتى كه قرار كرفته ام » ياوه كويى شايسته من نباشد. آنككاه به سخن خود ادامه داد و يرسيد: اى يزيد! اكر 


رسول خدا (ص ) مرا در اين غل و زنجير ببيند فكر مى كنى جه خواهد كرد؟! يزيد در ياسخ او روى به اطرافيان خود كرد و 


كفت : 
- او را آزاد كنيد. (82؟) 


ودر تاريخ طبرى و ديكر منابع آمده است كه يزيد به 


على بن الحسين (ع ) كفت : يدرت با من قطع رحم كرد و حقم را ناديده كرفت و با حكومت من به مخالفت برخاست . خدا 
هم آنجه را ديدى بر سرش آورد! امام در ياسخ يزيد اين آيه را قرائت فرمود: ما اءصابكم من مصيبه فى الا-رض و لا فى 
اءنفسكم الا-فى كتاب من قبل اءن نبراءها يعنى هيج درد و رنجى در زمين و نيز در وجودتان يديد نخواهد آمدء مكر آنكه 


بيش از بيدايش آن در كتاب (لوح محفوظ) ثبت شده است . 


يزيد روى به فرزندش خالد كرد و كفت : ياسخش را بده . راوى مى كويد كه خالد از دادن ياسخ فرو ماند و ندانست كه 
جواب امام را جه بككويد. اين بود كه يزيد به وى كفت : به او بكو ما اءصابكم من مصيبه فبما كسبت اءيديكم و يعفوا عن 
بعتى انجه ضيبت وبلا به شما فى رسد همه ال دست غنود شماست :و خذاوتئد از سيارق از اعمال بد ذر مى كذرة..و ديكر 


يرخاش دانشمند يهودى بر يزيد 


در دنباله مطلب فوق در كتاب فتوح ابن اعثم آمده است كه يكى از دانشمندان يهود» كه در آن مجلس حاضر و شاهد كفتكو 


بود» رو به يزيد كرد و كفت : 

حايج نجوان 'كست اف امبرالمق عنين ؟! يريك كنت : 

-اين سر يدر اوست ! يرسيد: 

مزاق افير اليو مقيق 1 انه خير حتعاق” عه "كبن اسك ؟ او قراف داف 

- حسين » فرزند على بن ابى طالب ! يرسيد: 

- مادرش كيست ؟! كفت : فاطمه دختر محمد (ص ). عالم يهودى كفت : 


- خداوندا! 


اين يسر بيغمبر شماست كه به اين زودى او را كشته ايد؟ جه بد جانب حرمت بيغمبرتان را در احترام به فرزندش نككه داشته 
ايد! به خدا قسم اكر موسى بن عمران فرزندى از خود به جاى مى كذاشت واز ميان شما به سراى ديكر شتافت » بر سر 


فرزندش ريختيد واو را كشتيد؟! جه بد امتى هستيد! 


راوى مى كويد: يزيد از سخنان اين دانشمند در خشم آمد و فرمان داد تا كردنش را بزنند. اما آن دانشمند كفت : جه مرا 
بزنيد ويا بكشيدء ويا اينكه رها كرده آزاد سازيدء من در تورات خوانده ام كه هر كس فرزند ييغمبرى را بكشد مادام كه 


زنده است سركشته و ملعون خواهد بود» و جون بميرد خداوند او را در آتش دوزخ دراندازد. (7617) 
مرد شامى عترت بيغمبر را به كنيزى مى خواهد! 


طبرى از قول فاطمه » دختر امام حسين (ع )» آورده است كه كفت : مردى سرخ روى از اهالى شام در مجلس يزيد برخاست و 


رو به يزيد كرد و با اشاره من كفت : اى اميرالمؤ منين ! اين دختركك را (به كنيزى ) به من ببخش ! 


من در آن سن و سال از اين يبشنهاد سخت بر خود ترسيدم و لرزيدم واز ترس به دامان عمه ام زينب جنك زدم و درآويختم . 
غيرمفكة است +روى :به آن مره شامى كره:و.ياقاطعيت كفت: 


- به خدا س وكند كه سخنى ياوه و نابجا كفتى و 


خويشتن را رسوا و شرمزده ساختى . جه » نه تو جنين حقى را دارى و نه او (يزيد) را جنين اختيارى است . 
- تو دروغ كفتى . به خدا سو كند من جنين حقى را دارم » و اكر بخواهم كه جنان كنم . مى كنم ! زينب كفت : 


- به خدا قسم كه هركز نمى توانى » و خداوند هم جنين حقى را به تو نداده است ؛ مككر اينكه از امت ما بيرون روى و دينى 


بجز اسلام بككيرى . يزيد كه از سخن زينب سخت به خشم و خروش آمده بود فرياد كشيد: 

- تو بيش روى من جنين من ككويى ؟ اين يدر و برادرت بودند كه از دين اسلام بيرون شدند! زينب كفت : 
- تو يدر و جدت به دين خدا و دين يدر و جد برادرم راهنمايى و ارشاد شده ايد. يزيد فرياد زد: 

- دشمن خدا! تو دروغ مى كويى . زينب كفت : 


- تو مردى فرمائروا و مسلطى » ستمكرانه دشنام مى دهى » و با نيرويى كه دارى آزار مى رسانى . كويى با اين سخن عمه ام 


زينب » يزيد شرمنده شد و خاموش ماند. 

آن مرد شامى از سكوت يزيد استفاده كرد و بار ديكر كفت : 

- اى اميرالمؤ منين ! اين دختر را (به عنوان كنيزى ) به من ببخش . يزيد با خشم و نفرت در ياسخ او كفت : 
- كم شوا! خدا مركت بدهد واز روى زمين بردارد! 

سر فرزند بيغمبر بيشاروى خليفه مسلمين 


در كتاب فتوح ابن اعثم و ديكر منابع آمده است : (758) سر حسين 


رادر طشتى از طلا بيشاروى يزيد نهادند. يزيد شاخه اى از جوب خيزران خواست . يس آن جوب را يركرفت و دندانهاى 


بيشين ابوعبدالله الحسين را كاويدن كرفت و مى كفت : ابوعبدالله جه خوش لب و دندان بوده است ! (789) 
طبرى و ديكران آورده اند: در آن حال مردى از اصحاب بيغمبر خدا (ص )» به نام ابوبرزه اسلمى » روى به يزيد كرد و كفت : 


با جوبدستى بر لب و دندان حسين مى زنى ! جوبت رااز دندان بيشين او بردار كه بسيار اتفاق افتاده كه من خود لبهاى بيغمير 
خدا (ص ) را بر آنها ديده ام . آكاه باش اى يزيد» كه روز قيامت تو بيايى در حالى كه ابن زياد شفيع تو باشد. و حسين (ع ) 


به صحراى قيامت ياى كذارد در صورتى كه محمد (ص ) هوادارش باشد. اين بكفت و برخاست و برفت . 
در لهوف از قول زين العابدين (ع ) آمده است : 


هنكامى كه سر حسين (ع ) را براى يزيد مى آوردندء او مجلس شراب ترتيب مى داد و در آن حال سر حسين را بيشاروى 


قوق من كذاشيت و دن او مي تكرهنت واه ميكوار كن مى برد اعدف :3 


روزى سفير روم راء كه از اشراف و بزركان كشورش بود» در مجلس شراب خود بار داده بود. سفير جون جشمش بر سر بريده 


حسين (ع ) افتاد» از يزيد يرسيد: 
-اى يادشاه عرب !اين سر كيست ؟ يزيد يرسيد: 


خاو بزاانا انق شير نجه كاو ات ؟ كفت:: 


- جون من به كشور خود بازكردم » اميراتور روم مرا 


از هر جه ديده ام خواهد يرسيد. اينكك ميل دارم كه داستان اين سر و صاحب آن را هم بدانم تا به او بككويم واورا شريكك 


شادى و سرور تو كردانم . يزيد كفت : 

- اين سر حسين » فرزند على بن ابى طالب » است . سفير رومى يرسيد: 
- مادرش جه كسى بود؟ يزيد كفت : 

- فاطمه » دختر بيغمبر خدا (ص ). آن مرد مسيحى كفت : 


- اف بر تو و آيينت ! دين من ازدين شما بسى بهتر است . بدر من از نبيره كان داود بيغمبر (ع ) است و بين من و او و يدران 
بسيارى قرار دارند» و مسيحيان مرا تنها به همين مناسبت عزت و احترام مى نهند. ولى شما يسر دختر رسول خدا (ص ) را كه 


بين او و بيغمبر تنها مادرش فاصله مى باشد مى كشيد. به من بكوييد شما جه دين و آيبنى داريد؟! 
خليفه مسامانان و ابيات ابن زبعرى 


ابن اعثم و خوارزمى و ابن كثير و ديككران آورده اند كه در آن حال يزيد به ابيات ابن زبعرى تمثل جست و جنين خواند: 
ليت اشياخى ببدر شهدوا 

جزع الخزرج من وقع الاسل 

لأهلوا و انشهلوا فرعا 

ثم قالوا يا يزيد لا تشل 

قد قتلنا القرم من ساداتهم 

وعدلنا ميل بدر فاعتدل 


اى كاش بزركان خاندانم كه در جنكك بدر كشته شدند» جزع و زارى قبيله خزرج را از سنان يزه ها شاهد بودند و شادمانه 


فرياد بر مى آوردند كه دست مريزاد يزيد! ما سروران ايشان را از ياى د رآ ورديم و با جنكك بدر با ايشان باياياى كرديم ! 


ابن اعثم مى كويد: آنكاه يزيد از بيش خود به دنبال اشعار ابن 


زبعرى جنين افزود: 

لست من عتبه ان لم انتقم 

من بنى اءحمد ما كان فعل 

مرا با عتبه يبوندى نخواهد بود. اككر به سزاى آنجه احمد (ص ) با ما كرده است از فرزندان او انتقام نكشم . 


ودر تذكره خواص الالمه آمده است :از تمام روايات آمده جنين ييداست كه جون سرهاى شهداى كربلا را براى يزيد 


را خواندن كرفت كه : 

ليت اشياخى ببدر شهدوا 

جزع الخزرج من وقع الاسل 

قد قتلنا القرن من ساداتهم 

وعدلنا ميل بدر فاعتدل 

شعبى نيز مى كويد كه يزيد هم از بيش خود اين ابيات را بر آن بيفزود كه : 
لعبت هاشم بالملكك فلا 

خبر جاء ولا وحى نزل 

لست من خندف ان لم انتقم 

كشن الخند ما كام عر 010 


بنى هاشم در سرء هواى حكومت و سلطنت داشتند» وكرنه » نه از آسمان خبرى آمده است و نه وحيى ! من از دودمان خندف 


نباشم اككر انتقام خود را از فرزندان احمد (ص ) نكيرم . 


ابيات ابن زبعرى بيش از آنكه يزيد به آنها تمثل جويد: مشهور و مورد نقل راويان بود. ولى يس از اينكه يزيد به آن تمثل 
جست وابيات دوم و جهارم و ينجم رااز بيش خود بر آن بيفزود» راويان آنها را ازاو كرفته احيانا اضافات يزيد را هم جزو 
اصل آن به حساب آورده اند. و همين سهل انككارى است كه در الفاظ روايات در نقل جنين رويدادى اختلاف يديد آمده 
است . همجنان كه ما سبب تعداد روايت داستان تشكيل مجالس 


شراب يزيد را با حضور سر بريده ابا عبدالله الحسين (ع ) كه در روايت كذشته از امام زين العابدين آورده ايم » از همين دست 


سخنرانى زينب نوه ييامبر خدا (ص ) در مجلس خلافت 


در كتابهاى مثيرالا-حزان و اللهوف به دنبال نقل اين رويداد مده است : زينب » دختر على بن ابى طالب عليهماالسلام » به 


سخنرانى برخاست و 5ف كفت : 
سياس خداى .وا كه يرورك كار جهاتيان است وو رود خيدا بر بباميرش محمد و همه خاتواذه او ياف 


وجه راست فرموده است خداى سبحان آنجا كه مى فرمايد: ثم كان عاقبه الذين اءساؤ | السواءى اءن كذبوا بايات الله و كانوا 
بها يستهزءون يعنى سرانجام آنها كه به كارهاى بد و نايسند روى آوردند اين شد كه آيات خدا را تكذيب كرده و آن را به 


آنكاه خطاب به يزيد فرمود: يزيد! تو كمان مى برى از اينكه سراسر جهان را بر ما تنكك كرفته » ما را شهر به شهر جون اسيران 
ازاين ديار به آن ديار مى كردانى » از آن رواست كه مكانت و قرب ما نزد خدا كاستى كرفته » يا علامت بزركوارى تو و به 
خاطر مقام و منزلتى است كه تو نزد او دارى كه باد به بينى افكنده و به خودبينى نشسته اى ؟ وو ازاين شادمان و مسرورى كه 
دنيا به كامت كشته است ؟! آرام باش و تند مرو كه جنين نيست . مككر سخن خدا را فراموش كرده اى كه فرموده است : و لا 
تحسبن الذين كفروا انما نملى لهم خيرا لانفسهم انما نملى لهم ليزدادوا اثما و لهم عذاب مهين 


يعنى كمان مبر از 


اينكه ما كافران را مهلت داده ايم » خير و خوبى ايشان را خواهانيم » بلكه ما از آن روى آنها را مهلت داده ايم تا بر كناه خود 


آنا اق "از عدالت اسة:اى در ا زادهده (819؟) كداثو زان و كتزانث رادو يسن رده تذارى و :د ختزان وسول ندا (عن ) ذا 
جون اسيران از شهرى به شهر به نمايش بككذارى ؟! تو يرده احترام ايشان را ياره كردى و حجاب از جهره هاشان برداشتى » و 
به همراه دشمنانشان از ديارى به ديارى ديكر حركت دادى و آنان رااز نظر هر وضيع و شريف كذراندى و رخسارشان را به 
نزديكك و دور وهر كس و ناكس نشان دادى » در حالى كه از مردان آنها نه سريرستى مانده است و نه از ياورانشان دلسوز و 
ناووق: 1و كه مان جه كيبا كياق سس تواة ذل خوق داشت كد وعا نهنا وكا يدن عكري ااكاة ا ذازدة 0 و 
كوشتشان بر خون شهيدان رويبده و يرورش يافته است ! و جككونه در دشمنى ما خانواده بيغمبر درنكك خواهد كرد آن كس 
كه همواره با ديده كينه و دشمنى و بغض و نفرت به ما مى نككرد! آن وقت توء بدون هيج يروا ازاين كار بزركك و كناه 
عظيمى كه مرتكب شده اى . خطاب به كذشته كانت مى كُويى : 


لاهلوا و استهلوا فرحا 
ثم قالوا يا يزيد لا تشل 


وباجوبدستى خود بر دندانهاى بيشين ابا عبدالله » آقا و سيد جوان اهل بهشت مى نوازى ؟ وجرا جنين 


نككويى ! كه تو زخم دل » كشوده اى و با ريختن خون فرزند ييغمبر خدا (ص ) و ستاركان زمينى از آل عبدالمطلب » بيخ ما را 
بر كندى و آنككاه به ياد بزركان اسلام و نياكان خود افتاده آنان را فرا خواندى ؟ باش تا به همين زودى آنان را در جايكاهشان 
ديدار كنى » و آن وقت آرزو خواهى كرد كه اى كاش دستت خشكك و شل شله بود و زبانت از كار افتاده و لال تا آن 


بارخدايا! حق ما را بستان » و از آن كس كه به ما ستم كرده است انتقام ما را بكير» و خشم و غضبت را بر آن كس كه خون ما 


را ريخته و ياوران ما را كشته است فرود آر. 


سيس بار ديكر يزيد را مورد خطاب قرار داد و فرمود: هان اى يزيد! به خدا سوكند كه تو با اين كارت جز يوست خود از هم 
نشكافتى و به غير از كوشت تن خويش از هم ندريدى » و به همين زودى در بيشكاه رسول خدا (ص ) حضور خواهى يافت » 
با بازى از وبال از ريختن خون فرزندش كه بر كردن كرفته اى » و يرده حرمتى كه از فرزندان و ياره تنش دريده اى . آنككاه 
است كه خداوند يراكندكى ايشان را جمع و كارهاى آنها را به سامان رساند و حق ايشان را از تو باز خواهد كرفت . ولا 


تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله اءمواتا بل اءحياء عند ربهم يرزقون يعنى كمان مبر كه كشته شد كان در راه 


خدا مردكانند» بلكه زنده اند و در نزد خدا روزى مى خورند. 


تو را همين بس كه خداوند داور و حاكم باشدء و محمد (ص ) دادخواه » و جبرئيل امين كواه و يشتيبان . و بزودى آن كس 
كه كارها را براى تو آماده ساخته و تو را بر كردن مسلمانان سوار كرده است در خواهد يافت كه جه زشت ياداشى در كمين 


لتسمكراة انث لدو ن روز) كداميكك بى ياروياورتر بى يناهتر خواهد بود. 


اكر جه نيرنكك روزكار مرا بر آن داشته تا با جون تويى سخن بكنُويم » اما با اين همه » من تو را مردى حقير و بى مقدار مى 
دانم كه مستوجب سرزنشى بس بزركك و توبيخ و سر كوفتى بسيار هستى . جشمها مى كريند و سينه ها مى سوزند» و جه 
شكفت انكيز است كشته شد كان ب ركزيد كان حزب خدا به دست آزادشد كان و حزب شيطان طلقاء! از دستهايتان خون ماست 
كلمن حكة اتن وتذاتهانان كوكقت ماشت: ميرول فى :زثده واي ييكرمائ باك ونا كز اخ كه موود مر كشو 
كر كهاى بيابان كرديده . و كفتارها آنها را به هر سومى مى كشند! 


اكر به خيال خودت امروز ما را غنيمت خود به حساب آورده اى » در آن روز كه بجز كشته خويشتن باز نه خواهى كرفت » ما 


راابه ضرر و زيان خودخواهى يافت » كه خداوند بر بند كان ستم نمى كندء من نيز شكايت به خدا مى برم و براو تكيه مى كنم 


اكنون هر نير نككّى كه در كيسه اى دارى بيار و هر كوششى كه مى توانى به كار 


بر. وا تلاش خود را بكن و در دشمنى با ما از هيج كارى فرو مككذار كه به دا سوكند نام و آوازه ما را نتوانى برانداخت و 
جراغ وحى ما را خاموش نتوانى كردء واين لكه ننكك و زشت نامى را از دامان خود نتوانى زدود. راءى و انديشه ات سست و 
ف باية اس و ووز كان عودماى و قدحت سح كوناء عو دووة كرو قرو معت رويه زوال و يريقاى اث انكاه 


كه منادى حق ندارد دهد آكاه باشيد كه لعنت خداوند بر ستمكاران است . 


سياس خداى دو جهان را كه سر آغاز ما را به سرافرازى و بيروزى و مغفرت و بخشايش بى انتهاى خود زينت داده » و يايان 
كاومارا بشوادت و رويك حرش لان داشعه سه ,اما ال او مى تاهيه #اثراب وباداقن عبر هداق ها زا كيل كندة 


و بيش از آن را نيز بر ايشان مقرر دارد و جانشين نيكوى ايشان در ميان ما باشد كه انه رحيم ودود و حسبنا الله و نعم الوكيل 


يزيد خواست تا به حاضران در مجلس خود بفهماند كه اين سخنان ناخودا كاه از دهان دل سوخته اى بيرون آمده ء و بر آنها 
نايك خرده كرفت ازاين وق كفك : 


يا صيحه تحمد من صوائح 
ما اءهون النوح على النوائح 
تالهو آفقان ال نان عضييك وسيد» شاستة اسك .و توسته كر دو مركة يكران بن توحه كران بسن اسان فى ناشلك, 


اظهار شكفتى و ناباورى همسر خليفه 


در تاريخ طبرى و مقتل خوارزمى آمده است همسر يزيد» كه طبرى او را هند دختر عبدالله بن 


عامر بن كريز مى خواند» از ماجراى مجلس يزيد باخبر كرديد. يس سراسيمه از يرده بيرون آمد و خود را در مجلس يزيد 
افكند و ناباورانه يرسيد: اى اميرالمؤ منين ! آيا اين سر حسين يسر فاطمه دختر ييغمبر خداست ؟! يزيد ياسخ داد: آرى ... . 
(10) و در سير اعلام النبلاء ابن كثير و ديكر منابع آمده است كه سر حسين (ع ) سه روز در شهر دمشق بر نيزه ودر معرض 
تماشاى مردم كذاشته شده بود. (100) 


سر سبط ييامبر به مدينه بيغمبر فرستاده مى شود 


بلاذرى و ذهبى آورده اند كه يزيد سر حسين (ع ) را به مدينه فرستاد. (102) 


عمرو بن سعيد با ديدن سر حسين كفت : جه خوب بود كه اميرالمؤ منين اين سر را براى ما نمى فرستاد! مروان در ياسخ او 


كفت : حرف بى جايى زدى . سر را بده ببينم ! آن وقت سر حسين را كرفت و كفت : 
يا حبذا بردكك فى اليدين 

ولونكك الاحمر فى الخدين (101) 

جه جالب است كه سرت در دستهايم سرد است در حالى كه كونه هايت سرخ مى باشند! 


راوى مى كويد جون سر حسين (ع ) به مدينه رسيدء آن را بر نيزه كرده به معرض تماشاى مردم كذاشتند و از زنان ابوطالب 
صداى كريه و فريادشان برخاست » كه مروان به كنايه كفت : 


عجت نساء بنى زبيد عجه 

كعجيج نسوتنا غداه الارنب 

يعنى از قبيله بنى زبيد» همانند ناله هاى جكرخراش ما در جنكك ارنب » بر كشته هاى خود ناله و فغان سر دادند. 
زنان با شنيدن اين سخن بار ديكر ناله ب ركشيدند و مروان كفت : 

ضربت دو سر فيهم ضربه 

ثبتت اء ركان ملكك فاستقر (/750) 

راوى مى كويد: 


در 


ان حال كسعرو بن سعية خط صواقد انق اى نميف برشاست و كنت +#عداوكن فاطمةه وا محيك كناف بس عمرو 
ضمن سخنان خود جيزى كفت و سيس خطاب به ابن ابى حبيش افزود: من از اين الكن در شكفتم . آخر تو را جه فاطمه ؟ 
ابوحبيش كفت : مادرش خديجه بود! كفت : آرى درست است » و فاطمه دختر ييغمبر هم هست » و از هر طرف شريف و 
بزركوارء وبه خدا قسم كه آرزومند بودم اميرالمؤ منين سر او را برايم نمى فرستاد! و به خدا قسم كه آرزو داشتم تا سر حسين 
بر بيكرش » و روحش همجنان در بدنش باقى مى بود. (104) آنككاه راوى مى كويد كه عمرو يس از آن واقعه سر حسين (ع ) 


رابه دمشق باز كردانيد. )١8:(‏ 
سخنرانى امام سجاد (ع ) در مسجد دمشق 


در فتوح ابن اعثم و مقتل خوارزمى آمده است : يزيد فرمان داد تا خطيب بر فراز منبر برود و معاويه و يزيد را مدح و ثنا كويد 
و براميرالمؤ منين على و امام حسين (ع ) زبان به ياوه و بدكويى بككشايد. خطيب بر فراز منبر نشست . حمد و سياس خداى را 
به جاى آورد و دشنام و ناسزاى به على و حسين (ع ) را از حد كذرانيد و در تعريف و مدح معاويه و يزيد سخن فراوان كفت 
» كه على بن الحسين (ع ) خطاب به او بانكك برداشت : واى بر تو اى خطيب ! (با اين سخنان ) خشم و مخالفت را به رضا و 


خشنودى مخلوقى به جان خريدى ؟! يس جايككاه خود را 


در اتش آماده بدان . 
انكام رو هينيد كردق كفك : 


-اى يزيد! به من هم اجازه بده ا براين جايكاه بالا روم و سخنانى بككويم كه خداى را خوش آيدء واين شنوندكان را اجر و 


ثوابى باشد. يزيد از قبول اين درخواست امام شانه خالى كرد. اما مردمان كفتند: 

- اى اميرالمؤ منين ! به او اجازه سخن بده تا ما جيزى از او بشنويم . يزيد در ياسخ آنها كفت : 

- اككر اين فراز منبر بنشيند يايين نمى آيدء مكر اينكه مرا و آل ابوسفيان را رسوا و سرافكنده سازد. كفتند: 
اناق جؤاة جه كارئ ساختة است ] كفت : 


- او از خانواده اى است كه هر كدامشان در كودكى دانش را از سرجشمه آن نوشيده اند! اما مردم و اطرافيان يزيد همجنان بر 
اصرار خود ادامه دادند تا اينكه يزيد ناكزير به او اجازه داد. على بن الحسين بر فراز منبر نشست . سياس خداى را به جاى آورد 
وآنكاه كفت : 


اى مردم ! ما را شش امتياز است و هفت فضيلت و برترى : اما آن شش امتياز كه به ما داده شده عبارتند از دانش و بردبارى » 
نهر اتموققف ون تظرق وافماحة و تسافة 6 توبعشو و علاقه ها دن ولام تان وو آنا برترف و ففبيلة اما بود كران ادك 
محمد (ص »)» ييامبر ب ركزيده » از ماست . صديق (على مرتضى ) و طيار (جعفر بن ابى طالب ) و شيرمرد خدا و ييامبر او (حمزه 
سيدالشهداء) از ماست . و فاطمه » سرور زنان دو جهان » از ماست 


» و دو سبط اين امت » و دو جوان بهشتى (حسن و حسين ) از ما مى باشند. با اين تعريف هر كس كه مرا شناخته درست 
شناخته است ؛ و هر كه مرا هنوز نشناخته اينكك به من معرفى تبار و ريشه خود مى يردازم : 


اى مردم ! منم فرزند مكه و منى » و زمزم وصفاء منم فرزند آنكه زكات مالش را در ميان جامه خويش حمل مى كرد و به 


منم فرزند بهترين كسى كه طواف ععبه به جاى آورد و سعى بين صفا و مروه نمود... 
من فرزند آن كسى هستم كه از مسجدالحرام به مسجدالاقصايش بردند و ياكك و منزه است سيردهنده او. 


من فرزند آن كسى هستم كه جبرئيل او را تا سدرالمنتهى همراهى فرمود. من فرزند آن هستم كه قرآن در نزديكيش به ساحت 


قدس الهى مى فرمايد: دنا فتدلى فكان قاب قوسين اءو اءدنى 
من فرزند آن كسى مى باشم كه فرشتكان آسمان يشت سرش به نماز ايستادند. 


منم فرزند محمد مصطفى .ء و منم فرزند آن كس كه بينى خوديرستان مشركك را به خاكك مذلت ماليد تا اينكه لا اله الا الله بر 


زبان آوردند. 


من فرزند آن كسى هستم كه با بيغمبر دو بار بيعت كرده و به دو قبله نماز برد ودر نبرد بدر وحنين جنككيد و به اندازه يكك 
جشم برهم زدن خداى را كافر نشده است ؛ شيرمرد مسلمانان و كسى كه با ناكثان و قاسطان و مارقان جنكيده است . بذال و 


بخشنده » جوانمرد 


و هوشمند» شيرمرد حجازء رزمنده شهيد عراق » مكى بود و مدنى ابطحى بود و تهامى . خيفى بود وعقبى » بدرى بود و 


احدى » شجرى بود و مهاجرى » على بن ابى طالب » يدر دو سبط ييامبر خداء يعنى حسن و حسين . 
منم فرزند فاطمه زهراء منم فرزند آن سرور بانوان » و منم ياره تن ييامبر خدا (ص ). 
راوى مى كويد: 


او بر فراز منبر آنقدر من و منم كفت تا اينكه صداى ناله مردم به كريه و فغان و ناله و شيون برخاست .ء و يزيد از آن ترسيد كه 
براثر آن آشوبى بريا شود. يس مؤ ذن را دستور داد تا بانكك اذان نماز برآورده و مؤ ذن جنين كرد؛ و على بن الحسين (ع ) دم 
از سخن كفتن فرو بست . اما جون مؤ ذن الله اكبر كفت » على بن الحسين كفت ». تكبير مى كويم خداى را به آن بز ركى كه 
به قياس و با حواس دركك نشودء و جيزى بزركتر از خدا نباشد. و جون مؤ ذن ككفت اشهد ان لا اله الا الله على فرمود. موى و 
يوست » خون و كوشت و مغز و استخوان من همين را كواهى مى دهند. و جون كفت اشهد اءن محمدا رسول الله على بن 


الحسين از فراز منبر رو به يزيد كرد و فرمود: 


اى يزيد! اين محمد جد من است يا جد تو؟ ار ادعا كنى كه جد تو مى باشد دروغى آشكار كفته اى ؛ و اكر بكويى كه جد 


كويد: مؤ ذن اذان و اقامه خود را تمام كرد و يزيد بيش آمد و نماز ظهر بككذاشت . (781) 
سوكوارى در بايتخت خليفه 


جنين به نظر مى آيد كه بعد از اين ييشامد يزيد ناكزير كرديد تا رفتارش را با فرزنزدان ييامبر خدا (ص ) تغيير داده در ياره اى 


ال امون ايشان را ازادق عمل دهذ: يس الجازه ذاد ثا آثان بر شهداى خود به سو كف بتشينتد: 


ابن اعثم بعد از آنجه را در بيش آورديم مى كويد: جون يزيد از نمازش بيرون شد» دستور داد تا على بن الحسين و خواهران 
و عمه هايش - رضوان الله عليهم - را در خانه اى جداكانه جاى دادند و ايشان نيز جند روزى را به عزادارى و كريه و زارى بر 


حسير*" - رضى الله عنه - نك تسشستئلدك. 


راوى مى كويد: روزى على بن الحسين از خانه بيرون آمد و در بازارهاى دمشق به قدم زدن يرداخت . منهال بن عمرو صحابى 


او را ديد و به حضرتش كفت : 


- جون قوم بنى اسرائيل در ميان فرعونيان » كه يسرانشان را سر مى بريدند و زنانشان را نككّه مى داشتند! اى منهال ! در كذشته 
. اما امروز ما اهل بيت ييغمبر خدا (ص ) جنانيم كه حقمان غصب شده » مورد خشم و ستم قرار كرفته » كشته مى شويم و رجز 


مى كشيم و رانده مى شويم » و با همه اين احوال اى 


منهال مى كوئيم : انا لله و انا اليه راجعون . 
بازكردانيدن ذرارى بيغمبر (ص ) به مدينه جدشان 


مصلحت آل اميه نبود. از اين رو يزيد دستور داد تا آنها رابه همراهى نعمان بن بشير به مدينه جدشان با زكردانند. طبرى و 
ديكران دن ابن زميئة فى توضطظة يزيد بن معاويه ؛ تعمان بن يشير را جين فرماق داد: بهصووتى شاستته آتها زا ماده سفر كن 


واز شاميان مردى امين و شايسته را با سواران و يارانى جند همراهشان نما كه آنها را تا مدينه همراهى كنند. 
آنكاه دستور داد تا زنان را در خانه اى جداكانه جاى داده احتياجاتشان را در اخيتارشان نهادند و برادرشان على بن الحسين را 
نيز با ايشان همراه نمود. 


راوى مى كويد: حرم حسينى به خانه يزيد وارد شدند. در اين هنكام هيج زنى از خاندان معاويه نبود مكر اينكه با كريه و 


زارى و نوحه و افغان بر حسين به استقبالشان بيرون شد. آنان مدت سه روز در خانه يزيد به ماتم و سوكوارى نشستند. 


زاوق فى كزيدة روزي يزية غمرويو الحمق د على راء كه شرحه اق كترةسال يوق بيقن عتوانه و با اشارة يفررسدس 
خالد كفت : با اين بسر كشتى مى كيرى ؟ عمرو كفت : نه » مككر اينكه به من و او هر كدام يكك جاقو بدهى » آن وقت من با 


او مى جنكم ! با شنيدن اين ياسخ يزيد برخاست و عمرو را در آغوش كرفت و كفت : شير را بجه 


همى ماند بدو. مكر مار بجز مار مى زايد؟! 


جون كاروان اهل بيت عازم حركت شدء يزيد سفارشهاى لازم به فرستاده خود. نعمان بن بشير» كرد. او نيز با ايشان به راه افتاد 
و مقرر داشت تا كاروان شبها و ييشاييش ايشان حركت كند تا اينكه لحظه اى از نظر دور نباشند. جون كاروانيان فرود مى 
آمدثله اوءو همراهاتش از ايشان كتاره فى كرقند ويه واسدارى و نكهباتى از انشان دن اطراف براكنده من شدئد: و انحا كه 
براى تجديد وضو و يا نيازى ويزه فرود مى آمدندء از ايشان فاصله مى كرفتند» تا مزاحمتى براى آنها فراهم نشود. و اين جنين 


آنها را در مسير راه فرود مى آوردند و با ملاطفت و دلجويى خواسته هايشان را برآورده مى ساختند. 
رسيدن خانواده بيغمبر به سرزمين كربلا 


در مثيرالاحزان و اللهوف آمده است : جون خانواده ييغمبر خدا به سرزمين عراق رسيدندء از راهنماى خود خواستند تا آنها را 
از كربلا عبور دهد. و آنككاه كه كاروانيان به قتلككاه شهيدان رسيدندء جابر بن عبدالله انصارى و كروهى ديكر از بنى هاشم را 
ديدند كه براى زيارت قبر حسين آمده اند» كه دست تصادف ديدار ايشان رابا آنها در يكك زمان ترتيب داده است . يس 
همكّى با هم به نوحه و كريه و زارى يرداختند» و زنان آباديهاى اطراف نيز به جمع ايشان ييوستند و جند روزى را به عزادارى 


نشستند. سيس از كربلاى حسينى روى به مدينه جدشان نهادند. 
عزادارى در بيرون شهر مدينه 


بشير بن جذلم مى كويد: جون به نزديكيهاى مدينه رسيديم » على بن الحسين فرود آمد و خيمه و خركاه برافراشت و 
همراهانش را يياده كرد و به من كفت : اى بشير! خدا يدرت را رحمت كند. او مردى شاعر بود آيا تورا هم از آن طبع و 


صنعت بهره اى هست ؟ كفتم : آرى اى فرزند ييامبر خدا (ص )» من نيز شاعرم . يس فرمود: 
داخل مدينه شو و شعرى در عزاى ابا عبدالله بخوان و مردم را از مصيبت او آكاه كردان . 


من به فرمان امام سوار شده ء به تاخت روى به مدينه نهادم تا وارد آنجا شده يكراست به جانب مسجد ييغمبر رفتم و صداى 


خود را با كريه به اين اشعار بلند كردم : 
يا اهل يثرب لا مقام لكم بها 

قل حبق فارقيى تراد 

الجسم منه بكربلاء مضرج 

وار لاس كلاضلى القكاه ودار 


اى مردم مدينه ! ديكر مدينه جاى درنكك شما نيست . زيرا 


حسين را كشتند و اين است كه جشم در سوكك او اشكبار است . 
بدنش در كربلا به خاكك و خون افتاده و سرش را بر نيزه ها در هر شهر و ديارى مى كردانند. 


آنكاه كفتم : اى مردم مدينه ! اينكك على بن الحسين (ع ) با عمه ها و خواهرهايش به ديار شما نزديكك و به دروازه شهر شما 
فرود آمده است و من فرستاده اويم و حاضرم تا شما را به سوى وى رهنمون باشم . با اين كفته زنان مدينه » كريان و نالان و 
برسر زنان و به صورت كوبان از يرده بيرون شدند؛ آن سان كه من روزى به ناكوارى آن روز مردم مدينه سراغ ندارم . از نام 
و نشانم يرسيدندء و من نيز خودم را به آنها معرفى كردم واضافه نمودم كه على بن الحسين مرا فرستاده و خودش در فلان 
موضع با اهل و عيال يدرش ابوعبدالله فرود آمده است . آنها با شنيدن اين مطلب مرا بر جاى كذاشته » خود شتابان روى به راه 
نهادند تا خود را به امام برسانند. من تازيانه بر اسبم زدم كه خود را به ايشان رسانده از آنها جلو بزنم » ولى متوجه شدم كه 
كثرت و فشار جمعيت به حدى است كه حركت سواره مشكل است . 


يس بياده شدم و مردم را يس و ييش كردم تا اينكه خودم را به خيمه امام رساندم . 


امام درون خيمه بود» يس بيرون آمد در حالى كه دستمالى در دست داشت و اشكك جشم خود رابا آن ياكك مى كرد. خادمى 


نيز به همراه او بود و صندلى اى 


به دست داشت كه بيرون خيمه براى امام نهاد. على بن الحسين (ع ) در حالى كه كريه مجالش نمى داد» بر روى آن بنشست . 


مردمان نيز كريان و نالان وى را تسليت مى كفتند. يس امام اشاره فرمود كه خاموش باشند» و جون سكوت كردند» فرمودند: 


سياس خداى را كه يرورد كار جهانيان است و مالكك روز جزا و آفريننده همه خلايق . آنكه دور است و بلندمرتبه آن جنان كه 
در وهم نايد» و هم نزديكك است و نزديكك » آن جنان كه سخنان د ركوشى را مى شنود. او را بر سختيهاى بزركك و 


ناملايمتهاى روزكار و مصيبتها و يبشامدهاى ناكوار بزركك و جانسوز سياس مى كوييم . 


اى مردم ! خداوند» كه براو سياس باد ما را به مصيبتى بس بزركك و شكافى بس عظيم در اسلام بياموزد؛ ابا عبدالله و عترتش 


را كشتند» و زنان و فرزندانش را اسارت بردند و سرش را بر فراز سنان نيزه شهر به شهر كرداندند! 


اى مردم ! كداميكك از مردان را سراغ داريد كه يس از شهادت حسين به شادى بنشيند» و كدام ديده كه بتواند راه سرشكك را 
بندد» واز ريزش آن جلو بككيرد در حالى كه هفت آسمان و درياهاء و زمين و درختان » و ماهيان و فرشتكان مقرب و همه اهل 


اشمائها بر كمه شدائقن كرشعة اند ؟! 


اى مردم ! كدام دل است كه به خاطر كشته شدن حسين از هم نشكافد, و كدام قلب » كه در مصيبت او ننالد» و كدام كوش 


است كه داستان جنين شكاف - مصيبتبارى - را در اسلام بشنود» و كر نشود! 


اى مردم ! ما 


آوره شديم واز خانمان دور افتاديم ؛ همانند برد كان اولاد تركك و كابل » بدون اينكه جرمى را مرتكب شده يا كار نايسندى 
را انجام داده باشيم . ما سمعنا بهذا فى ابائنا الاولين ان هذا الاختلاق به خدا سوكند اكر ييامبر به جاى سفارشهايش درباره ماء 
ايشان را بجنكك و كشتار با ما سفارش داده و وصيت كرده بود» بيش از آنجه با ما كرده اند» جيزى نمى كردند. فانا لله و انا اليه 


راجعون . 


در اينجا صوحان بن صعصعه صوحان , كه از ياى افتاده و زمينكير شده بود برخاست و ناتوانى خود را عذر آورد وامام هم 


غدوان وايية رفظ واو واسياين كنرت وزير درك دروه فرسناد 29 


يس از ورود كاروانيان اهل بيت به مدينه 


طبرى به سندش از حارث بن كعب آورده است كه كفت : فاطمه دختر على (ع ) به من كفت كه من به خواهرم زينب كفتم : 
خواهر جان ! اين مرد شامى در اين مدت كه با ما همراه بود در حق ما خوبى كرده , آيا موافقى جيزى را به رسم انعام به او 
بدهيم خواهرم كفت : به خدا قسم كه جيزى نداريم كه به عنوان انعام او بدهيم » مكر زيورآلاتمان را! آنها را به او بدهيم . 
اين بود كه من النككو و بازوبندم راء و خواهرم زينب هم النككو و بازوبندش را بداد» و ما آنها را براى آن مرد شامى فرستاديم و 
ازاين بابت از وى يوزش خواستيم و كفتيم : اينها به ياداش حسن سلوك توست كه با ما در اين سفر داشتى . او ياسخ داد: 
اكر رفتارم با 


شما به خاطر دنيا بود» زيورآلات شما و كمتر از آن مرا كافى و بسنده بود» اما به خدا سوكند كه آنجه كردم براى رضاى خداء 


ويلاسين اسشكن شماية سول خا (ض )بود امت 2 


جهل سال سوكوارى امام سجاد (ع ) 
در لهوف از قول امام جعفر صادق (ع ) آمده است كه فرمود: 


زين العابدين (ع ) بر يدرش مدت جهل سال كريه كرد؛ مدتى را كه روزهايش روزه بود و شبهايش را به قيام و شب زنده 
دارى سحر مى كرد. و جون به هنكام افطار. غلامش سفره مى كسترد و غذا و آب بيش رويش مى نهاد و مى كفت : آقاى 
من غذا حاضر است ميل بفرماييد. مى فرمود: يسر ييغمير خدا (ص ) را با لب تشنه كشتند و آنقدر اين سخن را مكرر مى 
كقث وه كريسة ا امكه غداشن نا اسك عشيق ه اميشت ؟ ابن حالت عسححاة ادامة ذاقت :ا انذكه تداى سق زا 
لبيكك كفت و به حق بيوست . 


وازقول يكى از مواليان او آورده است كه كفت : 


روزى امام سجاد (ع ) به بيابان بيرون رفت . من بى حضرتش را كرفتم و جون به او رسيدم وى را ديدم كه بر سنككى سخت و 
زمخت به سجده افتاده است » و من همجنانكه ايستاده بودم كريه يرصداى او را مى شنيدم و شمردم كه هزار مرتبه كفت : لا 
اله الله حقا حقاء لا اله الا الله تعبدوا ورقاء لا اله الا الله ايمانا و صدقا آنككاه سر از سجده اش برداشت و در حالى كه محاسن و 


صورت او از اشكك 


جشمش خيس بودند. من كفتم : آقاى من ! آيا كاه آن نرسيده كه حزن و اندوه تو يايان يابد» و اشكك ريختنت كاهش 
كيرد؟! فرمود: واى بر تو! يعقوب يسر اسحق و نواده ابراهيم » ييغمبر بود و بيغمبرزاده » و دوازده فرزند داشت كه يكى از آنها 
را خداوند از ديد كان او دور كرد. موى سرش از حزن دورى فرزند به سفيدى كراييد و يشتش از بار غم خميده كشت واز 
سيارى اشكى كه از ديدكان باريده بود ديدكان خود رااز دست بداد» واين در حالتى بود كه فرزندش در دنيا وزنده بود؛ 
اما من به جشم خود, يدرم و برادرم و هفده نفر از اهل بيتم را كشته واى ياى درافتاده ديده ام » و با اين حال جككونه انتظار مى 
رود كه اندوهم يايان يذيرد و بارش سرشكك از ديد كانم كاستى كيرد؟! (18) 


يعقوبى در تاريخش مى نويسد: مختار» سر عبيدالله بن زياد را به همراه يكى از بستكّان خود به مدينه نزد على بن الحسين (ع ) 
فرستاد و به او كفت : 


بر در خانه حضرت بايست و جون ديدى كه درهاى خانه كشوده » مردم در آن داخل شدند» بدان كه سفره غذا در آنجا 
كسترده است . آنككاه داخل شو. فرستاده فرمان برد و بر در خانه على بن الحسين حاضر شد و جون درها كشوده كشت و مردم 
براى غذا خوردن وارد شدند» با صداى بلند بانكك برداشت : اى اهل بيت نبوت و معدن رسالت و مهبط فرشتككان و نزول وحى 


الهى ! 


من فرستاده مختار بن ابى عبيده هستم و سر عبيدالله زياد را آورده ام . 
با شنيدن جنين بانككى در محله بنى هاشم » بانويى نماند كه خروش بر نياورد. 


فرستاده ييش آمد و سر عبيدالله را بيرون آورد ودر برابر امام نهاد و جون جشم على بن الحسين (ع ) بر آن سر افتاد» فرمود 


خداوند او را به آتش جهنم بكشاند. 


بعضى نيز آورده اند كه هيجكس على بن الحسين رااز زمان شهادت يدرش تا به آن روز خندان نديده بود. حضرتش را 
شترانى بود كه ميوه از شام حمل مى كردند» جون سر عبيدالله بن زياد را برآ يش آوردندء فرمان داد تا آن ميوه ها را در ميان 
مردم مدينه قسمت كردند. و بانوان خاندان بيغمبر كه از واقعه عاشورا به اين طرف بر سر شانه نزده » موى را رنكك نكرده 


نودئدة برسر خخود شانه زدند و موى خويش زا رنكك كردئد. (8؟) 
دستكاه خلافت يس از شهادت حسين (ع ) 
الف . بخشش و استمالت 


ابن اعثم مى كويد جون حسين (ع ) به شهادت رسيدء عراقين (بصره و كوفه ) به فرمان عبيدالله زياد سر فرود آوردند و يزيد او 
را به يكك ميليون درهم جايزه سرافراز كرد كه با آن كاخهاى حمراء و بيضاى خود را در بصره ساخت و در بناى آنها هزينه 
فراوان به كار برد. او زمستانها را در حمراء و تابستانها را در بيضاء مى كذرانيد. نامش در همه جا بيجيد و آوازه كارش به 
كوش همكان رسيد. كشاده دستى كرد و با دينار و درهم مردان نامى را به خدمت كرفت و شعرا به مدح و ستايشش شعرها 


سرودنك. 622 


مسعودى 


نيز مى كويد روزى يزيد يس از كشتن حسين (ع )» به ميخواركى بنشست » در حالى كه ابن زياد در جانب راستش نشسته 


بوةء'نس زوى بة ساق كرد و كفت:: 
اسقنى شربه تروى مشاشى 
ثم مل » فاسق مثلها ابن زياد 
واسحي دوو الأمانة عند 
و لتسديد مغنمى و جهادى 


يياله اى از شراب به من بده كه تا مغز سرم نفوذ كندء و مانند آن را هم به ابن زياد بنوشان كه همراز و امانت دار من است و 


مرا در لشكركشيها هم به بيروزى مى رساند. 


آنكاه اواقشواتان زا فرفان داد تا به دف بكوبند وهمين اشعار را بخوانند. (/581؟) به نظر ما مقصود از لفظ ابن زياد در شعر 


يزيد همان عبيدالله زياد است . در صورتيكه ابن اعثم ابن زياد را در اين شعر مسلم بن زياد معرفى كرده و كفته است : 


يزيد به او كفت : محبت كردن به شما فرزندان زيادء بر خانواده ابوسفيان واجب است . و سيس روى به خاندان سالار خود 
كرد و كفت سفره بيفكن . يس غذا آوردند وايشان بخوردند و سير شدند. آنكاه يزيد فرمان داد تا شراب آوردند و جون جام 


به كردش افتاد» يزيد روى به ساقى خود كرد و كفت : 
اسقنى شربه تروى عظامى 

ثم مل » فاسق مثلها ابن زياد 

موضع العدل و الامانه عندى 

وعلى ثغر مغنم و جهادى (/128) 

دستكاه خلافت يس از شهادت حسين (ع ) 

الف . بخشش و استمالت 


ابن اعثم مى كويد جون حسين (ع ) به شهادت رسيدء عراقين (بصره و كوفه ) به فرمان عبيدالله زياد سر فرود آوردند و يزيد 
نيز او را به يكك 


ميليون درهم جايزه سرافراز كرد كه با آن كاخهاى حمراء و بيضاى خود را در بصره ساخت و در بناى آنها هزينه فراوان به كار 
رك از (سبعانيا نا قو جهراء وتامتعائهابرا دو شتا كدراشهك تان دحيه حا يجيد و اوازه كازكن نه كوش همكان 


رسيد. كشاده دستى كرد و با دينار و درهم مردان نامى را به خدمت كرفت و شعرا به مدح و ستايش شعرها سرودند. (188) 


مسعودى نيز مى كويد روزى يزيد يس از كشتن حسين (ع )» به ميخواركى بنشست . در حالى كه ابن زياد در جانب راستش 


لتشفكةه إبوف يمن وو سافن كزد و كفت»: 
اسقنى شربه تروى مشاشى 
ثم مل » فاسق مثلها ابن زياد 
مراك الكو الأمانه عند 
و لتسديد مغنمى و جهادى 


يياله اى از شراب به من بده كه تا مغز سرم نفوذ كندء و مانند آن را هم به ابن زياد بنوشان كه همراز و امانت دار من است و 


مرا در لشك ركشيها هم به ييروزى مى رساند. 
آنكاه آوازخوانان را فرمان داد ثا به ذف بكوبتد و همين اشعار را بخوائند. (1/0؟) 


به نظر ما مقصود از لفظ ابن زياد در شعر يزيد» همان عبيدالله زياد است . در صورتيكه ابن اعثم ابن زياد را در اين شعر مسلم 
بن زياد معرفى كرده و كفته اسث : يزيد به او كفت : محبت كردن به شما فرزندان زيادء بر خانواده ابوسفيان واجب است . و 
فسن زوق انه كفا سالا جود كرد كفت مكفره نفك :راعذ اوووتك وزانشاة مخووة تو سج شدتد» | كاه رزيك فرمان 


داد تا شراب آوردند و 


جون جام به كردش افتاد» يزيد روى به ساقى خود كرد و كفت : 
اسقنى شربه تروى عظامى 

ثم مل » فاسق مثلها ابن زياد 

موضع العدل و الامانه عندى 

وعلى ثغز مغنم و جهادى (971) 


اين سخن يزيد در خور عبيدالله بن زياد است نه برادرش مسلم . و دور نيست كه يزيد اين دو بيت را نسبت به هر دو برادر و در 


دو مجلس سروده باشد. 


دليل براين ادعا سخن ابن جوزى است . در تذكره خود كه مى نويسد: يزيد امر به احضار ابن زياد كرد و جون حاضر آمد 
اموالى فراوان و تحفه هايى عظيم به او احضار بخشيد. او را به خود نزديكك ساخت و بر مقام و منصبش بيفزود و با خويشتن به 


اندرون حرم و نزد زنانش برد و نديم و محرم اسرار خود كردانيد. يس شبى با وى شراب نوشيد و مغنيان را فرمان داد تا 


نكوائيك و انكام وه حعتين سزوة: اسققى شزيه :1 /89) 


اينها بخشش و استمالت يزيد به فرمانده سياهش بود. اما درباره آنجه به افراد سباهش بخشيده است » بلاذرى مى كويد يزيد به 
ابن زياد نوشت : به مردم كوفه » مردمان جشم بر حكم و كوش بر فرمان آن سامان » دست بخشودكى بككشاى و مستمرى 


و بدين سان كشندكان حسين (ع ) روزكارى رادر شادمانى و سرور و نشاط و شادكامى سر كردندء تا آنكاه كه آثار 


كارهايشان آشكار كرديدء و آن زمانى بود كه از كرده يشيمان شده » دست ندامت بر سر زدند! 
ب . يشيمانى كا ركزاران خلافت از ماجراى طف 


ابن كثير و 


ديكران آورده اند آنكاه كه ابن زياد حسين (ع ) و يارانش را به شهادت رسانيد و سرهاى بريده ايشان را به دربار يزيد فرستاد 
يزيد ابقدا به كشته شدن انشان شادمان كرديد وابن زياد رابه خوه نزديكك ساحت و او را سكت كرافى داشت.. اما ديرئ 
نياييد كه يشيمان شد و كفت : فرزند زياد با كشتن حسين مرا در مورد خشم و نفرت مسلمانان قرار داد و تخم كينه و دشمنى 
مرا در دلهاى ايشان بكاشت ؛ به كونه اى كه نيك وكار و كنهكار مرا به ديده خشم و نفرت مى نككرد. (917) 


بخش هشتم : قيام مردم مكه و مدينه 
منظور مااز نكارش اين مققل 


من از آنجه تا به اينجا آورده ام بر آن نبوده ام كه عمق اين مساءله و تمامى اخبار شهادت آن امام معصوم را بررسى كرده و 
در رويدادهاى آن به تحقيق بيردازم يا در باره زمان آن واقعه جانكداز و مكان آن سخن به تفصيل كفته باشم . بلكه تنها 
هدف من در آنجه آورده ام » اين بوده كه آثارى را كه شهادت آنحضرت بر دو مكتب خلافت و امامت در اسلام داشته است 


» دركك شود. و همين مقدار را كه براى اين منظور آورده بسنده و كافى مى دانم . 


از جمله آثار شهادت امام حسين (ع ) بر مكتب خلفاء يكى از قيامهاى ييايى مسلمانان عليه حكومت و فرمانروايان خاندان بنى 


اميه بود كه قيام مردم مكه و مدينه در طليعه آنها قرار داشته اند. 


مسعودى مى كويد: جون ظلم و ستم يزيد و كاركزاران و عمالش همه مسلمانان را به ستوه آورد و ستمش از حد بككذشت و 


فسق و فجورش با كشتن 


بسر دختر بيغمبر خدا (ص ) و يارانش » و شرابخواركيش آشكار و معلوم همكان كرديدء و رفتار فرعونى در بيش كرفت » 
بلكه فرعون از او در حق رعيتش از خاص و عام و دادكرتر و باانصافتر مى نمودء (778) ابن زبير تن به زير بار بيعتش نداد واو 
را سكير و خمير (هميشه مست و خمار) ناميد و در نامه اى به مردم مدينه زبان به بد كويى از او بككشود و فسق و فجورش را بر 


شمرد و ابشان رابرائ جك با او به نارق خود فرا خواتد.(1/2) 
بس بزركك شمرد و كوفيان را بويزه» و اهالى عراق را به طور عموم به باد شماتت و ملامت كرفت . او ضمن سخنانش يس از 


حدوزنا و سياس دا ودرؤة بو متعمد (صن ١)‏ كت:: 


كنا باريقن دهند وية حكومتكن برساتنلة اما همين كد يه نزد ايفان اسده باو شور يذنذ وهاو كفهد نا دست دوددست ما 


بككذار تا تو را در يناه خود به نزد ابن زياد» فرزند سميه ببريم تا درباره تو جه فرمان دهدء يا اينكه با تو مى جنكيم ! 


اوه خود و يارانش در برابر ايشان كروهى بس اندكك ديد واكر جه خداى عزوجل هيحجكس را بر غيب آ كاه نساخته كه 


أو كشعة جواهة قيدء اماناوهء هرك تر اكمندانه رابو ريد كن دلت ارو سنت بر كز ند: 


خداوند حسين را رحمت » و كشنده او را خوار و ذليل كرداند. به جان خودم سوكند كه در خيانتشان نسبت به او و شورش و 
تافر ماققا ن عله وفعيو زفق تضمو تتفت وعد ذاقك كد كات وإدال عانتقا بالدذاؤى اننا اتحسن] حاتت دار 
شود مانعى » و اراده ذات بارى تعالى را دافعى نخواهد بود. 

بدانيد كه به خدا سوكند حسين (ع ) را كشتند. كسى را كه بسيار به عيادت خدا شب زنده دار بود و جه بسيار روزها كه به 
روزه سر مى كرد. راهى را كه بركزيده بود. حق بود و دشمنانش بر باطل . به خدا قسم كهاو قرآن را به غناء و كريه از ترس 


خدا را به سرود تبديل نكرد؛ و روزه را با شراب نككشود. و مجلسهايى را كه براى ياد خدا تشكيل مى شدند به تفكر در امر 
شكار تغيير نداد... فرزند زبير در اين سخنان كنايه به يزيد مى زد. 


ياسخ داد: شتاب مكنيد. 


ابن زبير در همان حال ينهانى از مردم بيعت مى كرفت » ولى آشكارا خود را يناهنده 


غموو نزخ سعيد بق العاض دن آن زوز كان والى مكة يوةاو كان فرؤتك زيريو ناواة او براش سيار سحت يود ولى بااين محال :يا 


آنها مدارا مى كرد و جندن شدت عمل از خود نشان نمى داد. 


اما جون نتيجه فعاليت فرزند زبير در مكه بر يزيد مسلم كرديد» قسم ياد كرد كه او را به زنجير بكشد. يس زنجيرى از نقره به 
همراه ييكى به مكه فرستاد. جون فرستاده يزيد با زنجير به مدينه رسيد» مروان را از ماجرا و زنجيرى كه با خود همراه داشت » 


كاه تمود يسن شرو اع سروة: 
خليها فابيت العو رييخطه 
وفيها مقال لامرى متضعف ! 


بيكك يزيد از مدينه به سوى مكه عزيمت كرد و به نزد فرزند زبير رفت و او را از منظور خود آكاه ساخت . ودر ضمن سخن 


مروان و شعر او را نيز به وى باز كفت . 
فرزند زبير كفت نه به خدا سوكند. من آن متضعف و درمانده كه او ينداشته نيستم . 
آنكاه بيكك يزيد را با ملاطفت و جرب زبانى باز كردانيد. 


موقعيت فرزند زبير در مكه زبانزد همكّان كرديد و كارش بالا كرفت و با مردم مدينه بناى مكاتبه را كذاشت ؛ تا آنجا كه 


مردمان كفتند اكنون كه حسين (ع ) كشته شده » ديكر رقيبى براى فرزند زبير باقى نمانده است . (//1؟) 
فرستادكان يزيد و عبدالله زبير 


خبر فرستادكان يزيد نزد عبدالله زبير راء ابن اعثم و دينورى و ديكران آورده اند. ابن اعثم در اين مورد مى نويسد: (/917) 


عبدالله زبير قيام كرد و خود را خليفه خواند. و جون يزيد از كار فرزند زبير آكاهى 


يافت و اينكه مردم با او بيعت كرده بيرامونش را كرفته اند» ده نفر از سران هوادار خود؛ از جمله نعمان بن بشير انصارى و 
عبنةالله'بخ عضاته اشتعورى وبءروا فرا خواتد.و يدايشان كفت عبدالله بق وير دو تجار سير شوركن برداشكة وار فرمان حور 
تافته » و مردمان را به دشنام دادن به من و يدرم واداشته است و كروهى نيز در اين مورد او را همكارى مى كنند. شمار به 
حجاز برويد و جون با او روبرو شديد, مقام و منزلت او و يدرش را بزركك بشماريد و ازاو بخواهيد كه همجنان فرمانبردار 
باشد و از هماهنكى با مردم سر بر نتابد. اككر يذيرفت ء از او بيعت بككيريد» ولى اككر زير بار نرفت » او را از آنجه بر حسين بن 
على رفته است بترسانيد؛ كه نه شخص زبير نزد من از على بن ابى طالب كراميتر است » و نه فرزندش عبدالله از حسين بن على 
. ضمنا مراقب باشيد كه نزد او درنكك نكنيد كه من سخت نككران رسيدن خبرى از سوى شما هستم . 


آن كروه به مكه رسيدند و بر عبدالله زبير وارد شده يبغام يزيد را به وى رسانيدند. فرزند زبير در ياسخ ايشان كفت : 


يزيد از من جه مى خواهد؟ من مردى مجاور اين خانه ام » و از شر يزيد و غير يزيد به اينجا يناه آورده ام . اككر مرا در اينجا به 


خال خود نمى كذارد» جاى ديكر مى روم و آنجا مى مانم تا مركم فرا رسد! آنككاه مقرر داشت تا آنها را در محلى در 


خور فرود آوردند. 


زوق ذركرة عبدالله وير حكاهان نه مان يوق شذواسن ازاتماز در حجر اساغيل بكست و بازانئن ببرامون اويا كرسيد: 
آنكاه همان نمايندكان يزيد به خدمتش رسيدند و با وى به كفتكو نشستند تا مككر ييروى و فرمانبردارى او را از يزيد به دست 
آوردند. دراين كفتكو نعمان بن بشير به او كفت : از تو به يزيد خبر آورده اند كه تو روى منبر از او و يدرش معاويه به زشت 
ترين صورتى نام مى برى » در صورتى كه مى دانى او ييشوايى است كه مردم با او بيعت كرده اند و به صلاح تو نمى بينم كه 
دست از فرمانبردارى او برداشته » از هماهنكى با مردم روى بتابى . ازاين كذشته » غيبت كردن از ديكران كارى زشت و 
نارواست . فرزند زبير ميان سخن نعمان دويد و كفت : اى فرزند بشير!ا سخن كفتن از فاسق » غيبت نيست . و من از او جيزى 
نككفته ام كه مردم از آن بى خبر باشند! اكر يزيد جون بيشوايان صالح و بركزيده مى بود من در اين خانه (مسجدالحرام ) به 


منزله كبوترى از كبوترهاى حرم هستم . آيا سزاست كه شما كبوتر حرم خدا را آزار برسانيد؟! 
را مى كشيم ! مكر حرمت كبوتر مكه جيست ؟ تواى فرزند زبير بر منبر مى نشينى وبا زشت ترين كلامى در حق اميرالمؤ منين 


سخن مى 


كويى و آن وقت خودت را كبوتر حرم مى نامى ؟! آنككاه يكى از همراهان خود را مخاطب ساخت و كفت : تير و كمانم را 
بده !او كمانى و جند جوبه تير در اختيار او كذاشت . عبدالله تيرى در جله كمان نهاد و آن را بكشيد و يكى از كبوترهاى 
حرم را نشانه كرفت و خطاب به كبوتر كفت : آهاى كبوتر! آيا اميرالمؤ منين شراب مى خورد و كارهاى زشت ازاو سر مى 
زند؟ كفتى آرى ؟! به خدا قسم اكر بككويى آرىء با همين تير تو را مى كشم ! 


كبوتر! امبرالمو هتين همون باز وسكك بازاستث ودر ديق تاهكار»! كفت آرئ ؟1 به دا كر بكويئ ارى با همين تين تق زا 
ف كن 
كبوتر! تو دست به جنايت مى زنى » ويا سر از فرمان و بيعت با يزيد مى يبيجى و از هماهنكى با مردم كناره كرفته » عصيانكر 


در كعبه جاى مى كزينى ؟! كفتى آرى ؟ آنككّاه روى به عبدالله زبير كرد و به او كفت : 


يس جرا كبوتر جيزى نمى كويدء ولى تو همه آنجه را من كفتم بالاى منبر بر زبان مى آورى ؟! آكاه باش به خخدا سوكند اى 
فرزند زبير كه من به جان تو مى ترسم و به راستى كه به خدا سوكند مى خورم كه خواه و ناخواه به فرمان يزيد سر فرود مى 
آورى » يا اينكه در همين سرزمين مرا بيشاروى خود خواهى ديد كه با در دست داشتن يرجم اشعريها به جنكك تو آمده باشم . 
)/1) 


ابن اعثم در فتوح خود از 


رويدادهاى بين عمرو بن سعيد و عبدالله زبير ياد كرده و تاكيد نموده كه در تمام آنها غلبه و يبروزى با ابن زبير بوده است . 


طبرق ثيز آووده اث كه اند غعمرو ب ستعيد وا از حكويت فكه برذاقت وولية بن عنية رابه جايس كذاشة واو ةرسال 


آنكاه مى نويسد: وليد در مقام دستكيرى فرزند زبير برآمدء (080) اما به او دست نمى يافت . زيرا كه وى سخت مراقب خود 
بود» يس وليد با مردم از عرفات رهسيار منى كرديد و فرزند زبير با يارانش . آنككاه عبدالله در امر وليد دست به نيرنكك زد و 
نامه اى به يزيد نوشت كه تو مردى نادان و سختكير كه به هيج روى با راه صحيح ميانه ندارد» و به يند و اندرز توجهى نمى 
نمايد براى ما فرستاده اى ! اكر تو مردى ملايم طبع را به جاى او ماءمور كنى » اميد آن مى رود كه كارهاى يبجيده آسان » و 
يراكندكى به اتحاد و اجتماع بدل كردد! 


نيرنكك فرزند زبير در يزيد كاركر افتاد و او وليد را از حكومت برداشت و به جاى او عثمان بن محمد بن ابى سفيان را تعيين و 


نمايندكان مردم مدينه در خدمت يزيد 


مى كويد عثمان كه جوانى خودخواه و كم سن و سال بود نه تجربه اى اندوخته بود ونه از ككذشت ايام درسى آموخته ‏ 
نمايندكانى را از مردم مدينه كه در ميانشان عبدالله بن حنظله » غسيل ملائكه از انصار و عبدالله بن ابى عمرو مخرومى و منذر 


وق الزير و كروة سيار ان اعناق :و اشراف مددينه 


به جشم مى خوردندء بركزيد تا به خدمت يزيد اعزام شوند. 


اين نمايند كان به نزد يزيد رسيدند. مقدمشان را كرامى داشت و جوايزى در خور ملاحظه به ايشان عطا كرد. عبدالله » فرزند 
حنظله » را كه مردى شريف و فاضل و عابد و مورد احترام بود» يكصد هزار درهم بخشيد و به هر يكك از هشت يسرانش كه به 


همراه او بودندء به غير از لباس و جارياء ده هزار درهم جايزه داد! 


كروه نمايند كان در راه بازكشت حون به مدينه رسيدند» زبان به دشنام و بدكويى از يزيد كشودند و اظهار داشتند كه ما از 


نزد كسى بازكشته ايم كه دين ندارد» شراب مى خورد و تنبور مى نوازد و با آوازخوانان يارو همنشين است . مردى است 


سكك باز و با جوانان فاسد و بدكاره به شب زنده دارى مى يردازد. شما مردم كواه باشيد كه ما او را لايق خلافت ندانسته » از 
الجضاء حم كم 
عبدالله » فرزند حنظله » غسيل الملائكه . برخاست و كفت : من از نزد كسى آمده ام كه اككر بجز اين فرزندانم يار و ياورى 


نمى داشتم با همينها عليه او قيام مى كردم . 


به ما كفته اند كه تو را بر كشيده و كراميت داشته و به جايزه وصله سرافرازت كرده است ! فرزند حنظله كفت : آرى اين 
جنين كرده و من عطاياى او رااز آن روى يذيرفته ام كه به وسيله آنها قدرتى به دست آورده براى جنكك با او سياه و ابزار 


جنكى تهيه كنم . 


يس مردم نيز يزيد را خلافت خلع كرده » بر همين اساس با 


اما منذر بن زبير كه در اين ملاقات يكصد هزار درهم از يزيد جايزه دريافت كرده بود» جون به مدينه آمد. كفت : كر جه 
يزيد يكصد هزار درهم به من جايزه داده است » اين مبلغ مانع آن نخواهد بود كه من خبر او را براستى به شما نرسانم . به خدا 
ب وكند كه يزيد شراب من كتوزه و سيك من شود تا عبناي كداتمانراتي خواتك او زاادن انق عورد ذيكر ياوانين بلكه 
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قيام صحابه و تابعين 

قيام مردم مدينه و بيعتشان با عبدالله بن حنظله 

ذهبى در تاريخ الاسلام مى نويسد: مردم مدينه ييرامون عبدالله بن حنظله كرد آمدند و با او ييمان بستند كه تا ياى مركك از او 
اطاعت كنند. عبدالله خطاب به ايشان كفت : 


اى مردم ! از خدا بترسيد. ما عليه يزيد خروج نكرديم » مككر اينكه از آن بيم داشتيم كه از آسمان سنكك بر سر ما ببارد اين مرد 
به كنيزان صاحب فرزند از يدرش تجاوز مى كند و با دختران و خواهرهاى خود همبستر مى شود. شراب مى خورد و نماز نمى 
خواند. (؟585) 


يعقوبى نيز در تاريخ خود مى نويسد: 


ابن ميناء ماءمور خالصه جات معاويه + به تزد عثمان بن محمدء» كه از جانب يزيد فرماندار مدينه شده بود وبه او خبر واة 
هنكامى كه مى خواسته كندم و خرمايى را كه همه ساله از آن خالصه جات به دست مى آمده به شام با ركيرى كندء مردم 


مدينه مانع كار او شده اند. عثمان به دنبال كروهى از ايشان فرستاد 


سرانجام ايشان را از مدينه بيرون كرده » از يشت سر نيز سنك بارانشان نمودند. (187) 


در اغانى آمده است كه عبدالله زبير در مقام خلع يزيد برآمد و مردم بسيارى نيز به يشتيبانى او برخاستند. عبدالله بن مطيع و 
عبدالله بن حنظله و كروهى از مردم مدينه به مكه وارد شده » در مسجدالحرام به حضور فرزند زبير رسيدند و همان جا بر فراز 


منبر خلع يزيد را اعلان كردند. 


عبدالله بن ابى عمرو بن حفص بن مغيره مخزومى خلع يزيد را جنين اعلام كرد: همان كونه كه من عمامه از سر بر مى كيرم ) 
يزيد رااز خلافت خلع مى كنم . اين بككفت و عمامه از سر بركرفت . آنككاه ادامه داد: اين را مى كويدء در حالى كه شخص 
يزيل يهدمى رسيد كن كردم 3 تجاررة اق فكو دمن اززائق داشت اسث . ارق ابن مرى دشيمق داسك و بعمواره مسة وخماز 


ديكرى كفت : من يزيد رااز خلافت خلع مى كنم » همان طور كه كفشم را از ياى در مى آورم . 


ديكرى كفت : من او را خلع مى كنم » همان كونه كه لباس از تن بيرون مى كنم . و ديكرى كفت :... تا آنكه عمامه و لباس 
و كفش و موزه هاى رنكارنكك در مسجد انباشته شدء و به اين ترتيب بيزارى خود را از يزيد آشكار كرده ؛ در خلع او 


همداستان شدند. 


اما عبد الله 


بن عمرء و محمد بن على بن ابى طالب از هماهنكى با ايشان امتناع ورزيدند. در نتيجه بين حنفيه مخصوصا با اصحاب و ياران 
ابن زبير در مدينه كفتكو و سخنان بسيارى رد و بدل شدء تا جايى كه خواستند وى را به خواسته خود مجبور كنند كه ناكزير 


از هديته بيروق شك :و بدامكه روى آووة. وان تكسعين برغوره سيخت:و تاكوارىق بود كة بيخ او فرزئك زبير اثفاق افتادة ات 


مدينه » هيج سياهى را عليه مردم مدينه يارى ندهندء بلكه آنه را بركردانند و اكر نتوانستندء با ايشان همراه نشده و به مدينه 


با زكردند. 
نواميس بنى اميه در يناه امام سجاد (ع ) 


شوريده اند. يس تو اهل و عيال ما را در يناه خود بككير. فرزند عمر ياسخ داد: من نه كارى به كار شما دارم و نه به اينان . 


مروان با اين ياسخ برخاست و در حالى كه بيرون مى رفت » كفت : مرده شوى اين اوضاع و دين و آيينت را ببرد! آنكاه به نزد 
على بن الحسين آمد وازآن حضرت درخواست كرد كه اهل و عيال او را در يناه خود بككيرد. امام خواهش او را يذيرفت و 


حرم مروان و همسرش ام ابان » دختر عثمان » را زير حماى خود به همراه دو فرزندش محمد و عبدالله به طائف 


فرستاد. 


طبرى و ابن اثير آورده اند در آن هنكام كه مردم مدينه فرماندار و نماينده يزيد و افراد بنى اميه رااز مدينه بيرون كردندء 
مروان به نزد عبدالله بن عمر رفت و از او خواست تا خانواده او را در يناه خود بككيرد. اما فرزند عمر زير بار خواهش مروان 
نرفت . اين بود كه به على بن الحسين مراجعه كرد و كفت : 


اى ابوالحسن ! من بر تو حق خويشاوندى دارم » حرم مرا در كنار حرم خويش در امان كير. امام در ياسخ او فرمود: باشد. يبس 
مروان خانواده اش را به نزد امام فرستاد و آن حضرت نيز آنها را به همراه خودش از مدينه بيرون مى برد و در ينبع جاى داد. 
(ذقرة 


در تاريخ ابن اثير آمده است كه مروان , همسر خود عايشه » دختر عثمان بن عفان , و ديكر افراد خانواده اش را به خدمت على 


بن الحسين فرستاد و آن حضرت نيز اهل و عيال مروان را به همراه خانواده خود به ينبع فرستاد. 


در اغانى نيز آمده است كه مردم » بنى اميه را از مدينه بيرون كردند و مروان نماز كزاردن با مردم را نخواهد داشت » ولى مى 


تواند با خانواده اش نماز بخواند. اين بود كه مروان با آنها نماز كزارد و بيرون شد. (80؟) 
استمداد بنى اميه از يزيد 


طبرى و ديكران كفته اند كه افراد بنى اميه از خانه هاى خود بيرون شده به خانه مروان وارد و در آنجا اجتماع كردند و مردم 


مدينه نيز آنان را تقريبا در محاصره كرفتند جون بنى اميه جنان ديدند» نامه اى به يزيد نوشته از او كمكك 


ونجات طلب كردند. 


يزيد به فرستاده ايشان كفت : مككر نه تعداد افراد بنى اميه و مواليان ايشان در مدينه به يكك هزار نفر مى رسند؟! فرستاده كفت : 
آرى » وبه خدا قسم كه بيشتر هم هستند! يزيد كفت : اين عده نتوانستند كه حتى ساعتى جند در مقابل مهاجمين ايستادكّى 
كنند؟! 


يس يزيد امر به احضار عمرو بن سعيد داد و جون حاضر شدء نامه بنى اميه را براى او بخواند و او را از ماجرا آكاه ساخت و 


سيس فرمان داد تا به سركوبى مردم مدينه اقدام كند. اما عمرو زير بار نرفت و جنين ماءموريتى را نيذيرفت . 


اق 5يأة ابى ماء موري :وا تبديرقت و كفت:: 


به خدا قسم كه اين دو ننكك و رسوايى را براى اين فاسق با هم انجام نخواهم داد: يكى كشتن يسر دختر ييغمبر خدا (ص )» و 
ديكرى جنكك با خانه خدا! 


كفتنى است كه مرجانه » مادر عبيدالله زياد» فرزندش را به سبب كشتن امام حسين (ع ) مورد شماتت و سرزنش قرار داد و 
عظمت كارى را كه مرتكب شده بود يادآور شد و كفت : واى بر توء اين جه كارى كه بود كه كردى » و به جه مسؤ وليت 


يورك و كد تن در دادى ؟ (588) 


جون يزيد از جانب عبيدالله زياد نااميد كرديدء به دنبال مسلم بن عقبه مرى فرستاد. جه , معاويه روزى به او كفته 


بود: بالاخره تو روزى با مردم مدينه دركير خواهى شد. در آن صورت مسلم به عقبه را به سركوبى ايشان ماءمور كن . زيرا او 


مردى است كه خدمت و فداكاريش را آزموده ام ! 
جون مسلم به خدمت يزيد رسيدء او را ييرمردى يافت بيمار و ضعيف وو از كار افتاده . (5/1) 


ابوالفرج در اغانى خويش مى نويسد كه مسلم به يزيد كفت : تو هر كس را كه ماءمور جنكك مدينه كردى زير بار نرفت و 
شانه از زير بار آن خالى نمود. اما اين كار تنها از من بر مى آيد. زيرا من در خواب ديده ام كه درخت خار به عرقه مدينه 
فرياد مى كند: فقط به دست مسلم ! به جانب صدا بر كشتم و شنيدم كه مى كفت : مسلم ! از مردم مدينه كه كشتند كان عثمان 
هستند؛ انتقامت را بكيرا 


سفار شهاى خليفه به فرمانده سياه 


طبرى مى نويسد جون يزيد مسلم را به سركوبى قيام مردم مدينه ماءمور كرد به او كفت : اكر بلايى بر سرت آمد حصين بن 
نمير السكونى را به جانشينى خود بر سياه بكمار. آنككاه جنين اضافه كرد: به مردم مدينه سه روز مهلت ده . اكر در آن مدت 
فرمانبردارى خود را اظهار داشتند كه هيج » و كرنه يس از آن مدت با آنها بجنكك . و جون بر آنها دست يافتى » مدت سه 
روز دست سياهيانت را بر غارت و جياول اموال ايشان آزاد بككذار تا هر جه را از مال و خواسته و يول وسلاح و خوراكى به 


دست آوردند از آن ايشان باشد! 


بسن از كذشت سرون دست از ايشاة بردان وعلى 


بن الحسين را مورد توجه ومرحمت خود قرار ده و آزارى به او مرسان و سياهيانت را نيز فرمان ده تا جانب حرمت اورا 


نكهدارند. خودت را به او نزديكك كردان كه او در رفتار و آشوب مدينه دخالتى نداشته است . 


يس مسلم منادى خود را فرمان داد تا مردم را بسيج كند. منادى او بانكك برداشت : بيش به سوى حجاز! با دريافت جايزه و 
كرفتن يكصد دينار نقد براى مخارج شخصى كه نقدا يرداخت مى شود. اين بود كه دوازده هزار رزمنده مسلح آماده عزيمت 


شدنك. 


مسعودى در كتاب التنيه و الاشراف سفارشهاى يزيد را به مسلم بن عقبه جنين آورده است : جون به مدينه رسيدى » هر كس 
را كه مانع ورودت به مدينه شد ويا به جنكك تو برخاست با او بجنكك و ياسخ شمشير را با شمشير بده و بر آنها رحم مكن » و 


مدت سه روز دست سياهيانت را به غارت اموال مردم مدينه آزاد بككذار. 


مجروحين آنها را بكش و فراريانشان را مورد تعقيب قرار ده ! اما اككر با تواز در مدارا درآمدند ء از آنها در كذر وبه سوى 
مكه عزيمت كن و با ابن زبير بجنكك . 


هم او در مروج الذهب خويش آورده است كه يزيد» مسلم بن عقبه را ماءمور سركوبى قيام مردم مدينه كرد. مسلم مدينه را بر 


خلاف بيغمبر خدا (ص ) كه طيبه (خوشبو) مى خواند» نتنه (كنديده ) ناميد! دينورى نيز همين مطالب را آورده است . 
شعر خليفه مسلمانان 


جون سياه آماده حركت به سوى مدينه شد» يزيد از آن سان ديد و خطاب به عبدالله بن الزبير 


نين .سرود: 

اءبلغ اءبابكر, اذا الليل سرى 

و هبط القوم على وادى القرى 
عشرون اءلفا بين كهل و فتى 
اءجمع سكران من الخمرترى 

اءم جمع يقظان نفى عنه الكرى ؟ 


حون لدو بآبان وسيد و سياه قر وادى القرق قروه اماذة فروتك ورا بكو كسك فزان رؤهدةضراة وسالهدرا ابا 


سك حك شرا من نين ناغنه دارو هوشيار»!] 


كنيه عبدالله زبير» ابوبكر و ابوخبيب بود. عبدالله زبير» يزيد را السكران الخمير مى ناميد. مسعودى مى نويسد كه يزيد اشعار زيرا 


را براى ابن زبير فرستاد: 

ادع الهك فى السماء فاننى 

اءدعو عليكك رجال عكك و اءشعر 

كيف النجاه اءبا خبيب منهم 

فاحتل لنفسكك قبل اتى العسكر )7١88(‏ خدايت را به يارى خود 


بخوان كه من مردان رزمنده عكك و اشعر را به جنكك تو فرستادم . با جنين اوضاع و احوالى اى ابوخبيب نجات تو جكونه 


ممكن است ؟ اينكك بيش از اينكه سياه من به تو برسد بر جان خود بينديش ! 


طبرق و ابن اثير ثيز كفته ائد: جون عبدالملكة مروان شديك كه يزيد سباغياتي را (با جتان سفارشهايي ) بههدينه كسيل داشث» 


از عظمت اين جنين فرمان و كار كستاخانه اى كفت : آرزو دارم كه آسمان بر زمين بيفتد! 


اما ديرى نككذشت كه خود او و دراوان خلاافتش به كارى كستاخانه تراز آن دست زد. و آن هنككامى بود كه حجاج بن 
يوسف را ماءموريت داد تا مكه را به محاصره كشيد و هم با منجنيق » كعبه (خانه خدا و قبله مسلمانان )» را در هم بكوبيد و 


عبيدالله زبير را از ياى درآورد و بكشت . 


سباهيان خلافت در رأه مكه و مدينه 


000 
خبر حر كد 
كت مسلم و 


سياهيانش به سوى مدينه به اهالى آنجا رسيدء ايشان نيز بر شدت محاصره خود بر بنى اميه در خانه مروان افزوده و كفتند: به 
خدا سوكند كه دست از شما بر نمى داريم » مكر هنككامى كه شما را به جنكك آورده كردن بزنيم » يا اينكه با ما يمان سخت 
ببنديد و تعهد نمابيد كه عليه ما قيام نكرده در هيج دركيرى شركت نكنيد واز نقاط ضعف ما استفاده ننماييد و به يارى 
دشمنانمان برنخيزيد. در اين صورت دست از شما برداشته » تنها به بيرون كردنتان اكتفا خواهيم كرد. بنى اميه تمكين كردند و 
براين قرار تعهد نمودند. يس مردم مدينه از آنها دست برداشتند و آنها نيز باروبنه بركرفته از مدينه كوج كردند تا اينكه در 


ميان راه وادى القرى به مسلم بن عقبه برخوردند. 


مسلم در اين برخورد نخستين كسى از آنان را كه عمرو بن عثمان بود» فرا خواند و به او كفت : مرا در جريان امر بككذار واز 
اوضاع مدينه آكاه كردان و نظرت را هم بككو. فرزند عثمان ياسخ داد: نمى توانم جيزى بككويم » آنها از ما ييمان كرفته اند كه 
درباره آنها جيزى نكوييم . مسلم كفت : به خدا سوكند كه اككر تو فرزند عثمان نبودى » كردنت را مى زدم ! و قسم به خدا 


فرزند عثمان از نزد مسلم بيرون آمد و يارانش رااز آنجه بين او و مسلم كذشته بود آكاه ساخت . يس مروان بن حكم به 


قرز تدائن عبد الملكه كفت تو بيقن آز 


من با مسلم ملاقات كن تا شايد به كفته تو بسنده كرده از من جيزى نخواهد. يس عبدالملكك به نزد مسلم رفت و مسلم از او 
يرسيد: بيار تا جه دارى ! عبدالملك كفت : باشد. به نظر من با سياهيانت تا ذى نخله بيبش بران و در آنجا فرود آى و 
سياهيانت را در سايه درختهاى خرماى يرشهدش .ء كه براى شيره كيرى مورد استفاده است » بخورند. فرداى آن حركت كن و 
مدينه را دور زده سمت جب قرار ده تا به بيابان حره » كه در سمت شرق مدينه واقع است » برسى واز آنجا بر مردم مدينه 
ظاهر شوء به طورى كه طلوع آفتاب را از دوش سربازانت شاهد باشندء و تيزى آفتاب جشمهاى سياهيانت را نيازارد» و آنها را 
از تلاقى آفتاب با كلاهخودها و سرنيزه ها وزره هاى شماء بيش از آنكه در جانب مغرب مدينه به نظر مى آمديدء ديدهها 
خيره شود. يس از اينجا با آنها بجنكك واز خداوند بيروزى بر ايشان را خواستار شو! مسلم به او كفت : آفرين بر يدرت كه جه 


فرزندى يرورده است ! 


يس مروان بر او وارد شد و مسلم ازاو يرسيد: خوب ! تو جه مى كوثئى ؟! مروان به او ككفت : مككر عبدالملكك نزد تو نيامد؟ 
مسلم كفت : آرى » و عبدالملكك جه نيكو مردى است .ء با كمتر كسى از قرشيان جون عبدالملكك سخن كفته ام . مروان كفت 
: حال كه عبدالملكك را ديده اى » مثل اين است كه با من سخن كفته باشى . 


مسلم در هر كجا قدم 


مى كذاشت طبق دستور عبدالملكك رفتار مى كرد. تا سرانجام در شرق شهر مدينه فرود آمد و مردم آنجا را سه روز مهلت داد 
ويس از يايان مدت از ايشان يرسيد: اى اهالى مدينه ! جه مى كنيد؟ آيا تسليم مى شويد يا مى جنكيد؟ كفتند: مى جنكيم . 
كفت : اين كار را نكنيد. سر فرمانبردارى فرود آوريد تابا هم همدست شده قدرت و نيرويمان را يكدست كنيم و براين 
بيروان ملحد. كه مشتى بى دين و فاسق از هر كجايى دور و برش را كرفته اندء بتازيم . (منظورش عبدالله بن زبير بود.) در 
ياسخش كفتند: اى دشمنان خدا! اكر قصد حمله بر او داريد» بايد كه از اين خيال د ركذريد, مكر ما مى كذاريم كه به مكه و 
خانه خدا حمله برده » اهالى آنجا را يريشان كنيد و احترام آن را از بين ببريد؟ نه به خمدا قسم » جنين اجازه اى را به شما 


نخواهيم داد. (54) 


سحعودى ود شور تيز آورده اند اهالى يدينه خندق:رسول غنذا (ص) :را كه ذز: جنك اعزان عفر شله بنوة» ازانو 


خاكبردارى كردند و دور مدينه را ديوارها كشيدند. شاعر ايشان » يزيد را مخاطب ساخته » جنين سرود: 


عرد توق الدماء راجا لفن اسوك بقاعلا كي اداع بزل وله ارما عوط كدان تش افع كاه كعقماتنا ل يه اطن شهرات ارم 
كه ما كشته شديم تو نيز به آيين مسيحيت روى آور و مسيحى شو. آنكّاه شراب بخور و نمازهاى جمعه را به فراموشى بسيار! 
اناه 


ذهبى مى كويد ابن حنظله آن شبها را در 


مسجد مى كذرانيد. جيزى نمى خورد و نمى آشاميد و روزها را روزه مى داشت و آن راهم با اندكى شربت سويق مى 
كشود. 

وهركز ديده نشد كه جشم از زمين بركيرد واسر به آسمان برآرد. 

جون مسلم و يارانش رسيدند» فرزند حنظله در ميان اصحابش به سخنرانى برخاست و آنان را به ييكار و جنكك و يايمردى در 
نبرد تشويق و تحريض كرد ودر آخر كفت : بارخدايا! ما به تو دلكرم هستيم . 

صبحكاهان مردم مدينه آماده بيكار شدند و جنككى نمايان كردند كه از يشت سر صداى تكبير به كوششان رسيد. ناكاه بنو 


حارثه از جانب حره بر سرشان يورش آوردند وابر اثر اين هجوم باكهاق #هباوزان متاق كعابا عقب سس 


عبدالله بن حنظله راء كه به يكى از فرزندانش تكيه داده و به خواب رفته بود فرزندش بيدار كرد و از ماجرا باخبرش ساخت . 


جون عبدالله جنان ديدء بزركترين فرزندش را به مقابله آنان فرمان داد. او نيز در اجراى دستور يدر جتككيد تا كشته شد. 


عبدالله حنظله فرزندانش را يكى بعد از ديكرى به جنكك مهاجمين فرستاد نا اينكه همككى در اين راه از ياى د رآمدند واو تنها 


دوميان كروهى ازايارانشن نناقى مائد: 


آنكاه روى به يكى از مواليان خود كرد و كفت از يشت سر مرا محافظت كن تا نماز ظهر را بخوانم و جون نمازش را به يايان 
برد» مولا-يش به او كفت : ديكر كسى باقى نمانده » جرا ما بمانيم ؟ و اين را در حالتى به عبدالله كفت كه يرجمش هنوز در 


اهتزاز بود و فقط ينج نفر در 


بيرامونش باقى مانده بودند. عبدالله ياسخ داد: واى بر تو! آخر ما قيام كرده ايم كه تا آخرين نفس بجنكيم . 


راوى مى كويد: اهالى مدينه جون شترمرغان فرارى از هر طرف مى كريختند و شاميان در ميانشان شمشير كين مى نهادند. 
جون مردمان به هزيمت رفتند» عبدالله ذره از تن بر كرفت و بى هيج زره و كلاهخودى به جنكك دشمن شتافت و همجنان مى 
جنكيد نا از ياى درآمد. در اين حال مروان حكم بر سر كشته عبدالله حنظله » كه همجنان انككشت اشاره اش كشيده مانده بود. 


حضور يافت و خخطاب به او كفت : در زند كى نيز هميشه انككشت اشاره ات به كار بود! (941؟) 
سباهيان خلافت حرم بيغمبر را غارت مى كنند 


طبرى و ديكران آورده اند كه مسلم دست سباهيان خود را در غارت مدينه بازكذاشت . آنان نيز مردمان بى دفاع را كشتند و 


اموالشان را به باد غارت دادند. (597) 


يعقوبى مى كويد در سقوط مدينه خلق بسيارى كشته شدند و كمتر كسى بود كه جان به سلامت برده باشد. مسلم » حرم 
بيغمبر (ص )» يعنى شهر مدينه راء بر سباهيانش مباح كرد و دست ايشان را در قتل و غارت و هتكك حرمت مردم آن سامان 
بازكذاشت . كار تجاوز آنان به آنجا رسيد كه دوشيزكان باردار شدند و فرزند به دنيا آوردند و معلوم نبود كه يدر آن نوزاد 


جه كسانى هستند. (597) 


در تاريخ ابن كثير آمده است كه در جنكك حره هفتصد تن از حافظان قرآن » كه سيصد نفرشان صحابى بودند و دركك 


صحيت رسول خندا (ض )و١‏ كرذة يوؤثد» كشته شدتذ: وادر جاص ديكر فى كويد در اين 


واقعه خلق بسيارى كشته شدند» به طورى كه جيزى نمانده بود كه مدينه از سكنه اش خالى شود. (19) 
ونيز كفته است : زنان را مورد تجاو..قرار دادند» تا جايى كه كفته شد در آن ايام هزار زن بدون همسر باردار شدند! 


واز هشام بن حسان آورده است كه كفت : يس از واقعه حره » هزار زن بى همسر در مدينه فرزند به دنيا آوردند! واز زهرى 
آورده اند كه كفت : هفتصد تن از سران مهاجر و انصار كشته شدند و تعداد كشته شدكان موالى و آنهايى كه تشخيص داده 


نمى شد كه برده اند يا آزاده » به ده هزار نفر مى رسيد! (90؟) 


در تاريخ سيوطى آمده است كه واقعه حره از دروازه طيبه آغاز كرديد و كروه بسيارى از صحابه و غير ايشان كشته شدند و 


مدينه به باد غارت رفت وهزار دوشيزه مورد تجاوز قرار كرفت . (942؟) 


دينورى و ذهبى آورده اند كه ابوهارون عبدى كفت : من ابوسعيد حذرى را ديدم كه موى سبيد ريشش از دو سوى صورتش 
بسيار كوتاه» و در جانه بلند باقى مانده بود. ازاو يرسيدم : اى ابوسعيد! ريشت جه شده است ؟! كفت : بلا-يى است كه 
ستمكران شامى در واقعه حره به سرم آوردند. آنها به خانه ام ريختند و دارو ندارم » حتى كاسه آبخوريم را به غارت بردند و 
سبس از خانه بيرون رفتند. يس از ايشان ده نفر ديكر به خانه ريختند در حالى كه به نماز ايستاده بودم . آنها همه جاى خانه را 


كاويدند و جيزى نيافتئد و براين تاسف خوردند. يس 


مرا از مصلايم كشاندند و بر زمين زدند وهر كدامشان به نوبه خود اين بلا را كه مى بينى بر سرم آورند و بر زمين زدند وهر 
كدامشان به نوبه خود اين بلا را كه مى بينى بر سرم آوردند وو جاى ريشم را در دو سواز بن كندند و بدين صورتم درآوردند 
و آنجه را سالم مى بينى » آن قسمت است كه در ميان خاكك و خاشاك فرو رفته بود ووبه آن دست نيافته اند. من هم آن را 
همجنان كذاشته ام تا با همين قيافه خدايم را ملاقات كنم . (191) 


بيعت بر اساس بندكى خليفه ! 
طبرى و ديكران آورده اند كه مسلم بن عقبه از مردم خواست تا بر اساس اينكه يزيد بن معاويه آزاد است كه هر طور بخواهد 
در جان و مال و خاندانشان دخل و تصرف نمايد بيعت كنند! (/19) 


مسعودى مى كويد مسلم از كسانيكه باقى مانده بودند خواست تا بر اساس اينكه برده » و برده زاده يزيد هستند بيعت كنند. او 
دراين حكم » على بن الحسين (ع ) را مستثنى كرد. زيرا كه او در حركت مردم مدينه دخالتى نداشت » و نيز على بن عبدالله 
بن عباس را كه داييهايش از كنده كه در سياه مسلم بودند او را تحت حمايت خود كرفتند. مسعودى مى كويد هر كس كه 


زير بار جنين بيعتى نمى رفت » سر و كارش با شمشير جلاد بود. (5919) 


در طبقات ابن سعد آمده است : جون مسرف بن عقبه (منظورش مسلم بن عقبه است 


كفتند: آرى . كفت : يس جرا او را نمى بينم ؟ در اين هنكام امام سجاد به همراه عموزاده هايش » فرزندان محمد بن الحنيفه , 


بيش آمدند و جون مسلم به او افتاده حضرتش را خوش آمد كفت ودر كنار خود بر تخت بنشانيد. (00) 


ودر تاريخ طبرى آمده است : مسلم او را خوش آمد كفت واو رادر كنار خود بر روى تشكجه اى كه بر تخت كسترده بود 
نشابيد, كاه كفك افوالمة متيق :دن موؤة شما يسن سقازش كرده اما ان “كتاقتها مرانه جود مشغول :يز ار ريد كى به 
احوالت بازداشته اند. سيس جنين ادامه داد: مثل اينكه خانواده ات از آمدن تو به اينجا در اضطراب و نككرانى مى باشند؟ امام 


ياسخ داد: آرى به خدا. يس مسلم دستور داد تا اسبش را زين كرده او را با احترامى تمام به خانواده اش بركردانيد. (901) 


دينورى نيز مى نويسد جون جهارمين روز فرا رسيد» مسلم بن عقبه در مجلس بنشست و مردمان را به بيعت يزيد فرا خواند. 


نخستين كسى كه بيش آمدء يزيد بن عبدالله » نواده ربيعه بن الاسود. بود كه مادربزر كش ام سلمه » زن ييغمبر (ص ) است . 


كه وم 6 كال درا لد 


اميرالمؤ منين هستى كه هر طور كه بخواهد در اموال و فرزندانتان دخل و تصرف كند. يزيد بن عبدالله زير بار جنين بيعتى 


نرفت . مسلم نيز فرمان داد تا ككردنش را زدند! (907) 


طبرى مى كويد مسلم بن عقبه در محل قبا مردمان را به بيعت يزيد فرا خواند و يس از يكك روز از ماجراى حره » دو تن از 
سران قريش به نامهاى يزيد بن عبدالله زمعه و محمد بن ابى الهجم . كه يس از واقعه حره امان خواسته و موافقت شله بود به 
نزد مسلم آمدند. مسلم به آنها كفت : بيعت كنيد. كفتند: با تو بيعت مى كنيد بر اساس كتاب خدا و سنت ييامبرش . مسلم 
كفت : نه به خدا! جنين بيعتى رااز شما نمى يذيرم ودست از شما بر نمى دارم . آنككاه فرمان داد تا كردن هر دو بزنند! در 
اينجا مروان ككفت : سبحان الله ! توه دو تن از مردان قريش را كه به امان تو آمده بودند كردن مى زنى ؟ مسلم با جوبدستى 
خود به تهيكاه او كوبيد و كفت : به خدا قسم اكر تو هم جون آن دو سخن بككويى » آنى زنده نخواهد ماند. سبس مى كويد: 
آنكاه يزيد بن وهب بن زمعه را آوردند و مسلم به او كفت : بيعت كن . يزيد كفت : با تو بر اساس سنت عمر بيعت مى كنم . 
مسلم كفت : او را بكشيد! يزيد هراسان كفت : من بيعت مى كنم ! مسلم ياسخ داد: نه به خدا قسم » من از اين خطايت در 


نمى كذرم 


در اينجا مروان يا به ميانى كرد و ييوند بين خود واو را مسلم متذكر شد. 
مسلم يا شنيدن اين سكن كرماق داد ثا بسن كردن مروان وا كرقته سرش را يابين كشيدتد: انكاه كفت #ييعت كنيد كه شماهر 
دويتد كان كرشكة وى اولاش ونه شعت و سيس مثترو داشة تا وزيلايق وعيارا ون رويد عترم 


سرهاى بريده در ييشكاه خليفه يزيد! 


ابن عبدالبر مى نويسد: مسلم بن عقبه سرهاى بريده مردم مدينه را به خدمت يزيد فرستاد. هنكامى كه سرهاى مزبور را 


يبشاروى او بر زمين نهادند» يزيد به اشعار ابن زبعرى در روز جنكك احد تمثل جست كه كفته بود: 
ليت اشياخى ببدر شهدوا 

جزع الخزرج من وقع الاسل 

لا هلوا و استهلوا فرحا 

ثم قالوا: يا يزيد لا تشل 


دراين حال يكى از اصحاب رسول خدا (ص ) روى به يزيد كرد و ككفت : اى اميرالمؤ منين ! از اسلام بر تافته مرتد شده اى ؟ 
يزيد ياسخ داد: آرى » از خداوند يوزش مى خواهيم ! آن صحابى كفت : به خدا سوكند كه در يكك سرزمين با تو نخواهم 
مالك ايى يكفتك وراز مجلس يريك برروة رفت 2 


در روايت ابن كثير» بعد از بيت اول اشعار زير آمده است : 

حين حلت بقباء بركها 

و استحر القتل فى عبدالاشل 

قد قتلنا الضعف من اشرافهم 

وعدلنا ميل بدر فاعتدل 

آنكاه ابن كثير كفته كه يكى از روافض بر اين اشعار جنين افزوده است : 


لعبت هاشم بالملكك فلا 


ملكك جاء و لا وحى نزل 


سيس اظهار نظر فرموده و افزوده است : اككر اين سخن از يزيد بن معاويه باشد. لعنت خدا و لعنت هر لعن كننده اى بر او باد. 


واكر او نكفته باشد لعنت خدا بر آن كسى باد كه جنين سخنى را به دروغ به او نسبت داده است .(008) 


ابن كثير دجار اشتباه شده و كمان كرده كه كفته اند يزيد اين بيعت شعر را در اينجا و يس از واقعه حره بر اشعار ابن الزبعرى 
افزوده و اين است كه به اعتراض برخاسته است . در صورتى كه آنها جنين جيزى را نقل نكرده اند بلكه شعبى و ديكران 
آورده اند كه يزيد اين بيت را در تمثل به شعر ابن زبعرى هنككامى افزوده است كه سر بريده حضرت سيدالشهداء (ع ) 
يبشارويش قرار داشته است . با توجه به اينكه شعبى نه رافضى است و نه شيعى » بلكه يكى از سران متعصب مكتب خلفا هم 


مى باشد. 


ضمنا نمى دانم كه جرا ابن كثير در مقام عذرتراشى براى يزيد بر نيامده تا بكُويد: يزيد مجتهد بوده واين بيعت شعر را بر 
اساس اجتهاد خودش سروده است ! 

در راه فرمانبردارى از خليفه ! 

سياهيان خليفه يس از فتح شهر مدينه حرم رسول خدا (ص ) و قتل و غارت و تجاوز به نواميس مردم آن شهر به مدت سه 


روز بنا به فرمان از بيبش تعيبن شده خليفه و دستور فرمانده كل نيروى اعزامخى اوء عنان عزيمت به سوى مكه كشيدند تا حرم 


امن خدا و كعبه قبله كاه را به هر قيمت كه شده از جنكك فرزند زبير بيرون آورده و متصرف شوند. 


طبرى و ديكران آورده اند كه جون مسلم بن عقبه از جنكك با اهالى و شورشيان مدينه فراغت يافت و سياهيانش مدت سه 


شبانه روز دست به 


غارت و جياول دار و ندار مردم آنجا كشودندء با سياهيان زير فرمانش به سوى مكه حركت كرد و در اواخر محرم سال 86 


هجرى در ناحيه المشلل فرود آمد. 

سفار شهاى فرماندهى نيرو به جانشين خود به هنكام مرى 

مسلم بن عقبه » فرمانده نيروى اعزامى خليفه در المشلل » بيمار كرديد و آثار مركك در او هويدا شد. او جون مركك را در جند 
قدمى خود ديدء بنا به دستور صريح خليفه يزيد» حصين بن نمير سكونى را ييش خواند و به او كفت : 


اى يست زاده بى ارزش ! به خدا سوكند اككر كار به دست من بودء هركز تو را به فرماندهى جنين سياهى نمى كماشتم ء اما 
جه كنم كه اميرالمؤ منين جنين دستور داده » و تو را بعد از من به فرماندهى اين سياه بركزيده » و ناكزير بايد كه فرمان 


اميرالمؤ منين اجرا شود. يس درست كوش كن كه جه مى كويم . 


از هرس و كه شدة در اين عنكك كه در بيقن ذازق كسن حبر كن » ولئ هر كر فريفته سككتان فردى از قريقن :مشو و از او 
مطلبى را ميذير و مردم شام را از جنكك با دشمنانشان باز مدار و جون با اين زبير روبرو شدى بيش از سه روز او را مهلت مده 


كه نكند آن فاسق تقويت خود بيردازد و نيروى كافى براى جنك با تو تداركك ببيند. 
آنككاه خدا را مخاطب ساخته كفت : 


بارخدايا! من بجز اقرار به يكتايى تو و ييامبرى محمد (ص ) كارى در خور توجه و اميد برانكيز براى سراى ديككر خود انجام 
نداده ام ! (00082 


ابن كثير اين مطلب را به كونه اى ديكر و به شرح 


زير آورده اميت + 


خداوندا! كارى دوست داشتنى و خويشاوندتر از كشتار مردم مدينه براى روز قيامتم از دستم بر نيامده است ! واكر بااين همه 


» اهل آتش جهنم باشم » بى كمان بدبخت خواهم بود! اين بككفت و از دنيا برفت . 07" 
در تاريخ يعقوبى آخرين مناجات مسلم جنين آمده است : 
بارخدايا! اكر با وجود فرمانبردارى و اطاعتم از خليفه ات يزيد بن معاويه در قتل عام مردم مدينه مرا عذاب كنى » بى كمان 


بدبخت خواهم بود! (0:8 


در فتوح ابن اعثم آمده است كه مسلم در وصيتش به حصير بن نمير كفت : دقت كن كه با مردم مكه و عبدالله زبير آن كنى 
كه من با مردم مدينه كرده ام ! سيس بارها كفت : خدايا! تو كواهى كه من هركز خليفه را نافرمانى نكرده ام . خداوندا! من 
كارى نكرده ام كه با آن اميد آمرزش و نجات داشته باشم » مككر كارى كه با مردم مدينه كرده ام . 


آنكاه مركك كلويش را به هم فشرد و بمرد. يارانش او را شسته و كفن كرده» به خحااكك سيردند. يس از آن افراد سياهى با 


حصين بن نمير ييمان وفادارى بستند و از آنجا رو به سوى مكه آوردند. 


يس از عزيمت سياهيان » اهل محل بيرون آمدند و كور مسلم را شكافتند و جسدش را بيرون آورده بر درخت خرمايى به دار 
كشيدند. جون اين خبر به حصين و يارانش رسيدء بازكشتند و شمشير در آنها نهادند و جمعى را كشتند و بقيه رو به فرار 
نهادند. آنكاه بدن مسلم را از درخت خرما به زير كشيدند و بار 


ديكر به خا كقن سيردئد و كسى :زا به نكهباق كورش كماششل لوم 
سياهيان خليفه كعبه را آتش مى زنند 


مسعودى مى نويسد حصين همجنان بيش مى رفت تا به مكه رسيد. يس آنجا را به محاصره خود درآورد. ابن الزبير به خانه 
كعية يناة فى برد خضين وستاهياش تسقيا و اتشبارهاق غود وا نه جانت كعوشاته رفتكد وعاراق او ستكن به عمراة 
آتش و مواد آتشزاء جون نفت و كبريت و يارجه هاى كتان مشتعل » به سوى كعبه باريدن كرفتند» تا آنكاه كه يايه هاى كعبه 


از هم فرو ريخت و خانه خد آتش كرفت ! 


1 اث ٠‏ 5 اله 5 اعم ٠.) ٠‏ 0 5 ا 1 ٠.‏ 
در اين حال أذرخشى برجهيد و يازده تن از خدمه منجنيق را بسوزانيد. واين رويداد در روز شنبه وسه روز كذشته ازربيع 


الاول » يا يازده روز بيش ازوفات يزيد به وقوع بيوست . 

زخم شمشير و باريدن سنكك و آتش بر اهالى مكه وابن زبير سخت آمد و حماسه سراى مكيان جنين سرود: 
ابن نمير! بئسما تولى 

قد اءحرق المقام و المصلى )91١(‏ 

ابن نمير با سوزاندن مقام ابراهيم و خانه خدا كارى بس زشت و نادرست مرتكب شده است ! 

يعقوبى نيز مى نويسد كه حصين بن نمير» كعبه را زير بارش سنكك و آتش كرفت تا اينكه كعبه تمام بسوخت . 


عبيدالله بن عمير ليثى » كه سخنكوى عبدالله بن زبير بود» هنكامى كه دو سياه از كر و فر مى ايستادند» بر بام كعبه بر مى آمد و 
تا توان داشت بانكك بر مى آورد: اى مردم شام ! اين خانه خداست كه يناهكاه ما در جاهليت بوده و يرنده و وحوش در آن 


از خدا بترسيد و امنيت و حرمت آن را از ميان نبريد. 


اما در ياسخ اوشامياننياكة بريى :«داشعين: الطاعه » الطاعه » الكر الكرء الرواح قبل المساء. يعنى اطاعت از خليفه » اطاعت از 
خليفه » حمله حمله » و تا ييش از غروب يبشروى كنيد! اين وضع همجنان ادامه داشت تا اينكه كعبه ياكك بسوخت .» ياران ابن 
زبير بانكك برداشتند آتش را خاموش كنيم ؟ اما ابن زبير براى اينكه مردم به خاطر كعبه به خشم آورده باشدء آنان را از انجام 
آن مانع كرديد. و برخى از شاميان كفتند: حرمت ععبه » و فرمانبردارى از خليفه با هم جمع شدند و در اين ميان اطاعت و 


فرمانبردارى از خليفه مقدم افتاد! (911) 


ودر تاريخ الخميس و تاريخ الخلفاء سيوطى آمده است : 


از شراره آتش ايشان يرده هاى كعبه و سقف آن » وهر دو شاخ قوجى كه خداوند به فداى اسماعيل فرستاده و در كعبه 


آويخته شده بود ياكك بسوخت (17”) 


طبرى و ديكران كفته اند كه نيروهاى خلافت » بقيه ماه محرم و تمامى ماه صفر را با ايشان جنكيدندء تا اينكه در روز شنبه 
سوم ماه ربيع الاول سال 86 با منجنيق حرم را در هم كوبيدند و باران سنكك و آتش بر سر آن ريختند و به حماسه جنين 


مبرؤدتلة 

خطاره مثل الفنيق المزبد 

رفي :ها قوت طن الع 

منجنيق ما جون شتر فحل كف بر لب آورده » سنككهاى خود را بر سر يناهند كان اين مسجد مى بارد!! 
ويا: 
كيف ترى صنيع ام فزوه 
تاءخذهم بين الصفا و المروه 


آورده اند كه مدت محاصره مكه تا اوايل ربيع الاخر و زمان رسيدن 


خبر مركك يزيد كه در جهاردهم ربيع الاول د ركذشته بود» به طول انجاميد. (917) 


ودر تاريخ طبرى و ديكران آمده است : در همان حال كه حصين بن نمير با ابن زبير مى جنكيد» خبر مركك يزيد رسيد. يس 
ابن زبير بانكك برداشت و به ايشان كفت : شاه ستمكر و خودكامه شما مرد. اينكك هر كدام از شما كه مايل باشد مى تواند در 
آنجه مردمان در آن هماهنكك شده اند داخل شود. وهر كس هم كه نخواهد به شام و شهر خود باز كردد. تا بامداد آن روز با 
او جنكيدند تا اينكه ابن زبير خطاب به حصين بن نمير كفت نزديكك بيا تا با تو سخن بكتُويم . حصين نزديكك آمد و فرزند 
زبير با او به سخن يرداخت . در اثناى اين كفتكو اسب يكى از ايشان سرككين انداخت و كبوتران حرم بر آن نشستند و حصين 


اسب خود رااز آنها دور كرد. وابن زبير يرسيد. 


توارااجة يش امد واو كفك : 


كفي 


با تو مى جنكم » به ما اجازه ده كعبه را طواف كنيم و باز كرديم . با تقاضاى او موافقت شدء و او جنين كرد. 
يس از انجام طواف » حصين با يارانش عنان عزيمت به سوى مدينه كشيدند. 


كفته اند كه اهالى مدينه و حجاز بر شاميان شوريدند و ايشان را به خوارى كشانيدند, تا آنجا كه ناكزير هر كدامشان جارياى 


خود را كرفته وسرافكنده و درمانده 


به اردوكاه خود روى آورده . در آنجا اجتماع كردند و جراءت نداشتند كه يراكنده شوند. 
افرادى از بنى اميه كه ساكن مدينه بودند نيزاز ايشان خواستند كه آنها را رها نكرده با خود به شام ببرند و آنها نيز جنين 
كردند. و بدين سان اين سياه سرافكنده به شام وارد شد. )”١(‏ 


بار ديكر» حجاج كعبه را سنك باران مى كند 


ابن اثير و ديكران كفته اند: عبدالملك مروان حجاج را براى جنكك با ابن زبير ماءمور كرد. حجاج در ذى قعده سال 7 
هجرى وارد مدينه شد و كاركزار عبدالله زبير را از آنجا بيرون كرد. و مردى از اهالى شام را به نام ثعلبه به فرماندارى آنجا 
بكماشت . ثعلبه براى اينكه مردم مدينه را به خشم آورد بر منبر يبغمبر خدا (ص ) مى نشست و مغز قلم استخوان » و خرما مى 
خورد. (10) دينورى مى نويسد: حجاج به يارانش كفت كه براى اداى حج آماده شويد. اواين سخن را در ايام موسوم به 
ايشان كفت . يس از طائف حركت كرد تا اينكه وارد مكه شد و منجنيقهاى خود را بر كوه ابوقبيس و مشرف به مسجد الحرام 


نصب كرد. در اين مورد اقيشر اسدى جنين سرود: 
(ف ) لم اءر جيشا غر بالحج مثلنا 

و لم اءر جيشا مثلنا غير ماخرس 

دلفنا لبيت الله نرمى ستوره 

باءحجارنا ز فن الولائد فى العرس 

دلفنا له يوم الثلاثا من منى 

بجبش كصدر الفيل ليس بذى راءس 

فالا ترحنا من ثقيف و ملكها 

نصل لايام السباسب و النحس 


نديدم سياهى كه جون ما به نيرنكك عزم حج كند. و نديدم سياهى جون كه ما خاموش و بى سر و صدا باشد. ماء آرام و سبكك 


خود را به 


خانه خدا رسانديم تا يرده اش را با سنكهايمان جون يايكوبى كودكان در عروسى در هم بكوبيم . سباه ما از منى در روز سه 
شنبه نرم و سبكك مانند سينه بيلى بى سر به جلو مى خزيد. و كرنه » از ثقيف و شوكتش به غم مى نشستيم و به روزكار دشنام 


و نحسى باز مى كشتيم . 


جون اين اشعار به كوش حجاج رسيدء امر باحضار او كردء ولى اقشير بككريخت . يس حجاج آهنكك فرزند زبير كرد و عبدالله 


منجنيق كرد. او هم مردمان مسجد را به زير ركبار كلوله هاى منجنيق كرفت و مى كفت : 
هارو ندل «الفتيق المليك 
نرمى بها عواذ اءهل المسجد )7١8(‏ 


مسعودى ميكويد كه حجاج موضوع به محاصره كشيدن عبدالله زيير و تسلطش را بر كوه ابوقبيس (مشرف بر مسجد الحرام ) به 
عبدالملكك مروان كزارش كرد. جون نامه حجاج به عبدالملكك رسيد و از مضمون آن آكاه شد تكبير كفت وهر كس هم 
كه در خانه او بود به تبعيت از وى تكبير كفت . اين صدا در جامع دمشق موجب شد تا مردمان در آنجا تكبير بككويند و همين 
طور مردم كوجه و بازار» كه از همه جا بى خبر بودند بانكك تكبير سر دادند! آنككاه در مقام يرس و جو برآمدند كه به آنها 
كفته شد: حجاج » عبدالله زبير را در مكه محاصره كرد و به كوه ابوقبيس دست يافته است ! با شنيدن اين خبر آنها كفتند: 


رضايت نمى دهيم 


مكر وقتى كه او را دست بسته و كلاه بوقى بر سر نهاده اينجا بياوريد واين ترابى لعنتى را در بازارهاى ما بككردانيد. (117*) 


ابوتراب » كنيه اى بود كه رسول خدا (ص ) به على (ع ) داده بود. اين كينه را بنى اميه به عنوان سركوفتى براى امام كرفته » 


واين لقب در عرف خاندان بنى اميه و ييروانشان به عنوان طعنه اى در حق ابن زبير نيز به كار برده شده است . 


ابن اثير مى كويد كه حجاج احرام بسته به نيت در ماه ذى قعده به جانب مكه حركت كرده و در بثر ميمون فرود مد ودر 


همان سال با همراهانش حج بكزارد. 
اما جون ابن زبير از ورودش به مسجد الحرام جل وكيرى كرد. طواف خانه و سعى بين صفا و مروه به جا نياورد. 
او در جاى ديكر مى نويسد: ابن زبير و يارانش در آن سال حج به جا نياوردند. 


زيرا وقوف در عرفات و رمى جمرات نكردند. سيس مى نويسد: آنككاه كه حجاج » ابن زبير ومكه را در محاصره خود كرفت . 
منجنيق بر كوه ابوقييس نصب كرد و با آن كعبه را سنكك باران نمود؛ در حالى كه عبدالملكك خود به روزكار يزيد از ستكك 
باران كعبه سخت بيزار بود. اما جون خودش به حكومت نشست به اين كار فرمان داد و بر اثر آن مردمان كفتند كه او به بى 


فق كرائيدة أت 10م 


ذهبى كفته است حجاج » فرزند زبير را از هر سوء از راه منجنيق و جنكك , به طور ييابى در هم مى 


كوبيد واؤير فغار كذاشت: راه و زود خوواكى و آذوقه را ياو بسته بود تا ابنكه به كرستكى اقتادند وات اشاميدتي ايشان 


تنها از زمزم بود و محل تجمعشان در آنجاء و همجنان سنكك منجنيق بود كه در كعبه فرود مى آمد. (919) 


ابن كثير مى كويد حجاج با ينج دستكاه منجنيق كه با خود داشت .ء از هر سو كعبه را زير سنكك باران خود كرفته بود. او سيبس 
سخن ذهبى را تكرار كرده است . (950) 


به آقتش كشيده شدن كعبه و نزول صاعقه 


در تاريخ خميس آمده است : حجاج ععبه را با سنكك و آتش زير ضربات خود كرفت ء تا اينكه نش به يرده كعبه افتاد و 
شعله از هر سو زبانه كشيد. در اين هنكام ابرى از سوى جده نمايان كشت كه با رعد و برق بيش مى آمدء تا اينكه بالاى كعبه 
و محدوده مطاف آن قرار كرفت و بسختى باريد. سرانجام آب از ناودان سرازير شد و آتش خاموش كشت . يس از آن به 
جانب كوه ابوقبيس رفت و برقى شديد از آن برجهيد و منجنيق را جون كوره در خود بكداخت و جهار مرد خدمه آن را هم 
به آتش كشيد و بكشت . 


جون حجاج جنان ديد بانكك برداشت : از اين ييشامد نككران و مضطرب نشويد كه اينجا سرزمين رعد و برق است ! ناكاه برقى 


ديكر بجست و منجنيق ديكر را با جهل تن ياكك بسوزانيد. (91*) 


ذهبى مى كويد حجاج يشت سر هم به يارانش بانكك مى زد: اى مردم شام ! خداى راء خداى را در اطاعت و فرمانبردارى - از 
خليفه - در نظر بككيريد! (857) 


طبرى 


و ديكران ازقول يوسف بن ماهكك آورده اند كه كفت : من خود مى ديدم كه منجنيق مشغول سنكك يرانى بود كه آسمان به 
داد. اين بيشامد در نظر شاميان سخت بزركك آمد و آنها نيز دست از كار بداشتند. جون حجاج جنان ديدء دامان قباى خود به 
كمر زد وبه تن خود خم مى شد و سنكها را در بازوى منجنيق قرار مى داد و فرمان مى داد كه يرتاب كنندء و خود نيز يا 
انشانابه سكا اران كردث برذاخة : 


راوى مى كويد: صبحكاهان بار ديكر برقى برجهيد و دوازده تن از ياران حجاج را بكشت كه شاميان به وحشت افتاده آثار 
شكست در روحيه آنها يديد آمد. 


حجاج خطاب به ايشان كفت : اى مردم شام ! نككران نباشيد» من خود اهل تهامه و اهل اين ديار هستم و اين صاعقه هاء صاعقه 
هاى تهامه است و فتح و بيروزى دروازه خود را به روى شما كشوده است . شادمان باشيد كه آنها هم ديروز كرفتار صاعقه 
كرديه » مانند شما به صدمات آن مبتلا شده اند و عده اى از ياران ابن زبير نيز بر اثر آن كشته شده اند. نمى بينيد كه آنها هم 


نياك كزقان اعد اثذه نا اين تقاوك كد هينما دراهو نزتاتوذارى عون فو و نباي اذ روعاف رمات رم 


در تاريخ ابن كثير يس از اين مطلب جنين آمده است : با اين سخن 


» شاميان به رجزخوانى يرداختند و در حين سنكك يرانى خود مى كفتند: خطاره مثل الفنيق المزيد» نرمى بها اعواد هذا المسجد! 
ناكيان اذرعشى قروه اعدو هشتين ابشان واسوؤاقك بااايه يغامد شاماق دست ان ستكه رات و محاصرة بباشعيو 
ناكزير حجاج به سخترانى برخاست و كفت : واى بر شما! مكر نمى دانيد كه آنش آسمانى بيش از ما نيز فرود مى آمده و 
قربانى را اككر مورد قبول خداوند واقع مى شده» مى سوزانيده است ؟ اينكك اكر اين كار شما (سنكك باران كعبه ) مورد 


رضايت و قبول خداوند نبود» آتش از آسمان نمى آمد و منجنيق شما را نمى سوزانيد! (؟”) 


در فتوح اعثم آمده است كه حجاج فرمان داد تا يارانش از همه جانب » از ناحيه ذى طوى و يايين مكه و ناحيه ابطح يراكنده 
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شده ييش بروند و دايره محاصره را بر اين زبير و يارانش تنكك تر كنند. 


ازاين طرف هم منجنيقها نصب كردهء بيت الله الحرام را زير ضربات سنكك باران خود كرفتند. رجز مى خواندند واشعار مى 
سرودند و ستككهاى بزركك . مانند باران » در مسجد الحرام فرو مى افتاد» و ماءموران منجنيقها اكر ساعتى استراحت مى كردند 


برخى از ايشان نيز جنين مى سرودند: 


ون الاي نا لمك الى لل 0 
شادمانى حجاج در آتش كرفتن كعبه 


ديوار كشيده بركرد زمزم فرو ريخت و همه اطراف و جوانب ععبه در هم شكست . در اينجا بود كه حجاج به ماءموران خود 
فرمان داد تا كلوله هاى آتشين بر كعبه ببارند كه بيراهن آن ياكك بسوخت و خاكستر شد. حجاج خود ايستاده بود و سوخته 


شدن كعبه را تماشا مى كرد. يس جنين مى سرود: 
اما تراها ساطعا غبارها 

والله فى ما يزعمون جارها 

ققل وفك و سوديعة الجنادها 

و نفرت منها معا اطيارها 

وضانامن كمنتها حمارها 

وحذرقك متها مها اارها 

لما علاها نفطها و نارها!! (92*) 


نمى بينى كه كرد و خاكك ععبه به هوا برخاسته ء با اينكه كمان مى بردند كه خدا نككهدارش خواهد بود. سنككهاى كعبه از هم 
ياشيده شد و كبوترانش به يكباره كريختند. جيزى نمانده كه كعبه از هم بباشد و جون نفت و آتش از هر سو زبانه بكشدء 


يرده هايش نيز با آن بسوزد. 


طبرى و ديكران آورده اند كه جنكك همجنان بين عبدالله زبير و حجاج تا نزديكيهاى كشتنش ادامه داشت »ء تا اينكه يارانش از 
كردش يراكنده شدند. اهالى مكه نيز همككى به امانخواهى به نزد حجاج بيرون رفتند و او را به دست سرنوشتش سيرده » خوار 
وبى مقدار نمودند. مكيانى كه به امانخواهى به نزد حجاج از مكه بيرون شدند» در حدود ده هزار نفر بودند كه دو فرزند 


عبدالله » به نام هاى حمزه و خبيب نيز در ميانشان ديده مى شدند كه براى خودشان از حجاج امان كرفتند! 
بايان كار عبدالله زيير 


يس عبدالله زبير بن تن خويش و با همه نيرو بجنكيد نا كشته شد و حجاج دستور داد سر او و عبدالله بن صفوان و 


عماره بن عمرو بن حزم را بر نيزه كرده » در مدينه در معرض ديد مردم قرار دهند و سيس براى عبدالملكك مروان فرستاده 
شود. (/7517) 


در تاريخ ابن كثير آمده است : سرهاى ايشان را به وسيله مردانى از قبيله ازد فرستاد و به ايشان دستور داد كه جون به مدينه 
رسيديد» سرها را بر نيزه كرده به معرض ديد مردم قرار دهيد و سيس آنها را به شام ببريد. آنها نيز جنين كردند. 

عبدالملك مروان يانصد دينار جايزه به ايشان داد و سيس قبجى خواست و شكرانه آن به رسم حاجيان اندكى از موى جلوى 
سر خود وفرزندانش را كوتاه كرد و بر كشته شدن فرزند زبير شاديها نمود. 


جندى او را فرود آورده و در همانجا به خاكك سيردند. (/؟2) 


ذهبى مى كويد با كشته شدن عبدالله زبير» حكومت عبدالملك مروان بلا منازع كرديد. يس حجاج بن يوسف را به 
شده بود» خراب كرد و از نو بساخت و حجرالاسود را كه براثر همان ضربات ستكهاى منجنيق جند ياره شده بود, كنار هم 


حجاج بر كردن اصحاب بيغمبر (ص ) مهر بردكى مى كذارد! 


طبرى مى نويسد: حجاج يس از فراغت از كار عبدالله زبير در ماه صفر به مدينه رفت و سه ماهدر آنجا توقف كرد. او در اين 


مدت از اهالى مدينه بناى خرده كيرى و عيبجويى 


وا كلاكيتاو بى بداتددمى كردينك وير آنه سكت مى كرف . وو محل كن لت سهدي نا كزدايةه ان فسوي استك ور 
آنجا اصحاب رسول خدا (ص ) را به خوارى و زبونى كشيد و كردنهايشان را مهر غلامى نهاد. جابر بن عبدالله را بردست و 


انس بن مالكك را بر كردن مهر برد كى نهاد. 


روزى در بى سهل بن سعد فرستاد» و جون حاضر شد از او يرسيد: جرا به يارى عثمان بن عفان بر نخاستى ؟ كفت : او را يارى 
كردم ! حجاج كفت : دروغ كفتى . 


آنكاه فرمان داد تا كردنش را با قلع مهر غلامى نهادند. (:7) 
بايان قيام مكه و مدينه و آغاز قيامهاى ديكر 


قيامها و شورشهاى مكه و مدينه اين جنين درهم شكسته شد. اما همزمان و يس از آنهاء نهضتهاى ديكرى مانند قيام توابين در 
سال 88 در كوفه به وقوع بيوست كه شعارشان يا لثارات الحسين بود. آنها با سباهيان خلااغت در عين الورده به سختى 
جنكيدند تا همككّى بشهادت رسيدند. به دنبال آن قيام مختار بوقوع بيوست كه در سال 2# هجرى در كوفه قيام كرد و 
كشند كان حسين (ع ) را بكشت . 


ديكرى » قيامهاى علويان بود: مانند قيام زيد شهيد و يسرش يحيى . (881) 


و دست آخر قيام عباسيان كه قيامشان زير نام دعوت براى آل محمد آغاز كرديد و با همين نام خلافت خاندان اموى را در هم 
كوبيدند و در آخر خلافت عباسيان را بنا كردند. ازاين رو ابوسلمه خلال را وزير آل محمد, و ابومسلم خراسانى را امير آل 


محمد مى خوائدتل: و حون ابوشلمه كشته شدء 'شاعرى درن سوك او نين 


سرود: 
ان الوزير» وزير آل محمد 
اءعودى فمن يشناكك كان وزيرا (7995) 


آن وزين كه وزير آل محمد (ض ) بوى هلاكك كرديده و آن ديكرى كه بدخواه.و دشمن ثو بود» به وزارث وسيد: 
انقلابيون خلافت را تضعيف » و ائمه احكام اسلام را احيا كردند 


از يكك سوء براثر شهادت حضرت ابى عبدالله الحسين (ع ) انقلابهايى از سوى بركزا ركنند كان بوقوع ييوست » واز سوى 
ديكر ائمه اهل بيت - عليهم السلام - نيز بر اثر شهادت آن حضرت توانستند شريعت جد بزركوارشان سرور ييامبران خدا را 
يس از اندراس و انحراف تجديد نمايند. و دراين راه مكتب ايشان به شرحى كه بيابد» در خلال اين مدت در نشر احكام 
اسلام » تحرك و فعاليتى بس جشمكير داشته است . 


دومين كفتار : نتيجه شهادت حضرت سيدالشهداء (ع ) 
بخش اول : كوشش ائمه (ع ) در نشر سنت بيغمبر (ص ) 
نتيجه نمام آنجه كذشت 


نتيجه تمام آنجه كذشت اين شد كه دلهاى به خواب غفلت فرو رفته برخى از افراد امت بيدار شد و لاجرم تنفرى شديد از 
اوضاع و احوال خلاافت در روح آنان جايكزين كرديد و محبت خاندان ييغمبر (ص ) در ميان قشار مختلف مسلمانان » كه 
ارتباطى با دستككاه خلافت نداشتند و طرفى در امر حكومت نبسته بودندء انتشار يافت . در خلال دركيريها و كشمكشهايى كه 
بين دو خانواده اموى و عباسى بر سر خلافت در كرفته بود. مجالى به دست آمد تا حافظان حديث و فقهاى امت ييرامون امام 
باقر و صادق - عليهماالسلام - كرد آيند. ودر جنان جوى اين دو امام بزركوار توانستند احكام اسلامى را كه بيامبر خدا (ص 
) آورده بود منتشر ساخته » تقلبى و بى اعتبار بودن احكام تحريف شده را آشكار و شبهات ايجاد شده در يبرامون برخى از 
آيات قرآن كريم را بزدايند. اين كار را از ياران دو امام بزركوار كاهى با روايت از كتاب جامعه اميرالمؤ منين على (ع )» و 


زمانى با ذكر حديث از ييامبر خدا (ص )» و كاهى نيز با 


بيان حكم خداء بدون اينكه سندى بر آن ارائه دهند» بيان مى كردند. 


در اين ميان » فرصت و مجالى كه براى امام صادق (ع ) به دست آمدء بيش از ديكر ائمه اهل بيت (ع ) بود. جه » كاه مى شد 
كه هزاران تن از طالبان علوم اسلامى و راويان احاديث آن حضرت در يبرامون او جمع مى شدند واز حضرتش استماع 
حديث مى نمودند» كه اصحاب حديث اسامى راويان ثقه از آن حضرت را بالغ بر جهار هزار بيت ثبت كرده اند؛ (777) مانند 
حافظ ابوالعباس بن عقده د ركذشته بسال / *” هجرى » كه كتابى مستقل در اين زمينه تصنيف كرده و اسامى جهار هزار تن 


از راويان احاديث امام صادق (ع ) را در آن آورده است . (ع0م) 


در زمان حضرت امام موسى كاظم (ع ) نيز كروهى از اصحاب و اهل بيت و شيعيان و ييروان آن حضرت در مجلس درس آن 
امام حاضر مى شدند؛ در حالى كه در آستينهاى خود الواح آبنوس و قلم به همراه داشتند» و جون امام لب به سخن مى كُشود. 


ويا به تشريح و تفسير آيه اى مى يرداخت » تمامى شنيده هاى خود را بى درنكك در آن ثبت مى كردند. 


اين كونه بود كه اصحاب ائمه اهل بيت (ع ) شنيده هاى خود را از ايشان در كتابى مستقل تدوين مى نمودند. تعداد اين قبيل 
كتابها به هزاران جلد بالغ مى كرديد كه ما شرح و توضيح درباره آنها در فهرست نجاشى و شيخ طوسى مى توانيم ببينيم » كه 
هر كدام با سندى كه مخصوص به خودشان است » 


از آن كتابها نام برده اند. 


اين كتابها كه اصول ناميده شده اند به وسيله اصحاب ائمه اهل بيت (ع ) و در عصر آنان تدوين شده است . اصل در اصطلاح 
محدثين مكتب اهل بيت (ع ) به كتابى كفته مى شود كه مصنف در آن » احاديثى را كرد آورده است كه خودش آنها را بى 
واسطه از معصوم شنيده » و يا از راوى اى آورده كه او از معصوم - عليه السلام - روايت كرده است . و در اصل حديثى وجود 
ندارد كه از كتابى نقل شده باشد. 


برداختند تا نكند كه براثر ككذشت ايام و تاخير در ثبت » تمام يا قسمتى از آن حديث دستخوش نسيان و فراموشى كردد. 


بيشينيان به وجود جهار صد اصل كه از زمان اميرالمؤ منين (ع ) تا روزكار امام حسن عسكرى (ع ) نوشته شده و به اصول 
اربعمائه » يعنى اصول جهارصد كانه معروف » و بيشتر آنها توسط اصحاب امام جعفر صادق تدوين كرديده است اتفاق نظر 
دارند؛ خواه نويسنده آن از اصحاب ويه آن حضرت بوهده » يا از كسانى كه يدرش امام باقر (ع ) و يا فرزندش امام كاظم (ع ) 
راخيز دوك كزذه اند لدعم 


جكونكى برداشت نويسندكان از فوشته ها و اصول اصحاب 


براى اينكه جكونكى اخذ نويسندكان راز نوشته ها و اصول اصحاب ائمه (ع ) دريابيم » بايد ببينيم كه سه تن از دانشمندان 
بلندآوازه و صاحب مقام دراين مكتب » يعنى شيخ كلينى و شيخ 


صدوق و شيخ طوسى . مطالب خود را از اصل ظريف ويا كتاب ديات به روايت بن ناصح حكونه كرفته اند. ما نخست به 


معرفى شخص ظريف و اصل او مى يردازيم . 
ظريف بن ناصح و اصل أو 


يدر ظريف . ناصح نام داشته و مردى كفن فروش بوده است . (7778) ظريف محضر امام باقر (ع ) را دركك كرده (/0707) و 
نجاشى در شرح حال نوشته است : ظريف در كوفه بدنيا آمده و در بغداد نشو و نما يافته است . او در حديث مردى ثقه و 
واستكرنيف. لس 


ظريف را كتابهاى ديكرى بوده كه نجاشى و شيخ طوسى ضمن شرح حالش از آنها نام برده اند. 


اردبيلى در كتاب جامع الرواه خود مى نويسد كه روايات كتاب ظريف ضمن شرح حالش در كتابهاى بزركك و مجموعه هاى 


حديثى همه جا يراكنده است . 


ب . اصل ظريف 


آنجه بنام اصل ظريف و يا كتاب الديات خوانده مى شود, از تاءليفات شخص ظريف نيست » بلكه همان طور كه از سند 


فرمانداران و فرماندهان سباهش مرقوم داشته است . كلينى در همين مورد مى نويسد كه ابوعمرو متطبب كفته است : 


صورت 


دستوالعملى براق فزماتةازآن و فرهاتلتهاث سياهتن انكاشته اسنث .. 


ودر سند روايت كلينى (ج ) از محمد بن عيسى وهم از يونس آمده است كه همه آنها كفته اند: ما كتاب فرائض اميرالمؤ 


ازاين روايات و غير آن » معلوم مى شود كه كتاب ديات ظريف از آن جهت 


به شخص ظريف نسبت داده شده كه كروهى از مشايخ حديث » آن رااز شخص او روايت كرده اند كما اينكه طوسى در 


شرح حال محمد بن ابى عمرو به آن تصريح كرده است و مى نويسد: 

محمد بن ابى عمر طبيب مردى بوده كوفى . او كتاب ديات را از ابو عبدالله امام صادق (ع ) روايت كرهده » و آن كتابى است 
از همان اسناد» بويزه آنجه در سند حديث كافى (3) از امام صادق (ع ) آمده است » جنين بر مى آيد كه برخى از شيعيان 
اميرالمؤ منين (ع ) در عصر آن حضرت آن كتاب را از املا و يا از روى خط و دستنوشته او نوشته اند. 


همجنين از همان روايات معلوم مى شود كه كتاب ديات » قسمتى از جامعه اميرمؤ منان (ع ) نبوده » بلكه در روايات » از آن به 
كتاب ديات و يا كتاب فتاواى اميرالمؤ منين و يا كتاب فرائض نام برده شده است . و حتى بايد كفت كه كتاب مزبور» به غير 


از صحيفه فرائض اميرالمؤ منين (ع ) است كه 


در باب مواريث و به خط آن حضرت بوده است . 


اينها مطالبى است كه ما درباره شخص ظريف و اصل او به دست آورهده ايم . 


درباره سند مصنفين در مورد راويان آن كتاب » بايد دانست كه آن اسناد با زنجيره اى به هم يبوسته و به شرح زير به ائمه 


معصومين - عليهم السلام - مى رسد. 
اسناد كتاب ديات به روايت ظريف 


سند روايات سران و مشايخ حديث از كتاب ديات كه به املااى حضرت اميرالمؤ منين (ع ) بوده است » به دو تن از ائمه 


معصومين (ع ) به شرح زير ختم مى شود: 

الف . به امام صادق (ع )؛ 

ب . به امام رضا (ع ). 

ما اسناد هر يكك از اين مشايخ را به شرح زير مورد بررسى قرار مى دهيم . 

نخست از اسنادى كه به حضرت امام جعفر صادق (ع ) مى رسدء بحث مى كنيم . 

اسنادى كه به امام صادق (ع ) ختم مى شود درد و مجموعه آمده است : 

اسناد مجموعه اول . اين اسناد در روايات شيخ كلينى و شيخ طوسى به اين ترتيب آمده اند: 

اسناد مجموعه اول 

اول - شيخ كلينى . 

كلينى در كتاب كافى در باب ما يمتحن به من يصاب فى سمعه ... از كتاب ديات جنين آورده است : 


سند شماره : عده من اصحابنا (كروهى از ياران ما)» از سهل بن زياد» از حسن بن ظريف » از يدرش ظريف بن ناصح » از 
مردى به نام عبدالله بن ايوب آورده اند كه كفت : ابوعمرو متطبب حديث كرد مرا و كفت : من اين كتاب را به ابى عبد الله 


صادق (ع ) نشان دادم للفرورة 


مننظور كليتى از كروهن از اصحاب ما دن كتاب كاقى و ددر مسير ذادن خير از سهل بن زيادة عبارتند از: على ب محمد بق 


در همان جا برخى از احكام ديات را از كتاب مزبور آورده 


سنا . 


همو در بخش ديكرى از كتابش » با همان سند مقدار بسيارى از احكام ديات رااز كتاب مورد بحث نقل كرده و مثلا كفته 
است : حديث كرد مرا مردى كه به او عبدالله بن ايوب مى كويند» كه كفت حديث كرد مرا ابوعمر متطبب كه كفت : من 
عرضه داشتم اين كتاب را به ابوعبدالله (ع ) و آن حضرت فرمود اينها فتاواى اميرالمؤ منين (ع ) هستند كه براى فرمانداران و 
فرماندهان سياهش مرقوم داشته است ؛ از آن جمله : ان اصيب شفر العين فشتر... . (57") يعنى هر كاه يلكك جشم صدمه ديد و 


فاده ا 
شيخ طوسى نيز در كتاب تهذيب »(8©") در باب ديات الاعضاء و الجوارح ... ازاو ييروى كرده و كفته است : 
سهل بق اناق الكاتبيهت كلبق را نا همان غيارات او حنين رده انيت : 


فقي امير الهو متي "فكقن النامن ققناه عاو كفب امزالم مت نه الى اومزاثه وزو سن ااذه "فما كان افيه أ ايت شف الع 


تا آخرء كه در مورد ديه ياره شدن يلكك جشم و ابرو مى باشد. 


اينكه كفتيم شيخ طوسى در اين روايت از شيخ كلينى يبروى كرده » به اين جهت است كه خود او در مشيخه تهذيب الاحكام 


مى كويد: 
آنجه را كه من از (سهل بن زياد) در اينجا آورده ام » با همين اسناد از محمد بن يعقوب كلينى هم روايت كرده ام . 
كلق :قز بااغهاق نهد دن باب (القسافة ) اتبعه را كه به موضوع نام اختصاض داشتة اورده انك ؛ 


و بدينسان كلينى كتاب ديات را تجزيه كرده » هر 


جزء را در بخش مربوط به خودش ثبت كرده است . 


شيخ طوسى » قسمتى از كتاب ديات را در ابواب مختلف كتاب تهذيب و بطور يراكنده آورده » و در يكك جا هم تمام كتاب 


را بشرحى كه بيايد نقل كرده است . 
دوم تمشح طوس 
شيخ طوسى در باب (ديات الشجاح - ديه جراحغات و شكستكيها) اسناد خود را در كتاب تهذيب بشرح زير آورده است : 


سند شماره ”: محمد بن حسن بن وليد» از محمد بن حسن صفارء از احمد بن محمد بن عيسى » از حسن بن على بن فضال » از 


ظريف بن ناصح . 

سند شماره ": احمد بن محمد بن يحيى » از عباس بن معروف » از حسن بن على بن فضال » از ظريف بن ناصح . 
سند شماره *: على بن ابراهيم از يدرش ء از اين فضال » از ظريف بن ناصح . 

سند شماره 0: سهل بن زياد از حسن ظريف ء از يدرش ظريف بن ناصح . 


سئك شماره 59: محمد بن حسن بن وليدء از احمد بن ادريس » از محمد بن حسان رازى »از اسماعيل بن جعفر كندى ٠‏ از 


حديث كرد مرا مردى به نام عبدالله بن ايوب كه كفت ابوعمرو متطبب مرا كفته است : من اين روايت را به ابوعبدالله صادق 


(ع ) نشان داده ام 0 


آنكاه شيخ طوسى اسناد رساله ديات را تا امام رضا (ع ) آورده و به دنبالش تمام كتاب الديات را در كتاب خود نقل كرده 
است . (هع” 


جهره هاى نامبرده در اين اسناد 


اول : محمد بن حسن وليد. شيخ طوسى در كتاب مشيخه 


التهذيب مى نويسد: آنجه راااز محمد بن الحسن بن الوليد آورده ام » مطالبى است كه ابو عبدالله (شيخ مفيد) از ابوجعفر بن 
على بن الحسين » از محمد بن الحسن بن الوليد» مرا از آن آ كاه ساخته است . (ععم) 


انوالحسيق بن ابى جيل قمى ١‏ كا شاخته :و آن زاازوئ به سال عه شتيده است : (عم) 


آورده ام » آن را با همين اسناد از محمد بن يعقوب يعنى كلينى روايت كرده ام . 

جهارم : سهل بن زياد است كه در كذشته متذكر شديم كه شيخ طوسى نيز روايت او رااز كافى نقل كرده است . 
ينجم : محمد بن حسن وليد است كه سخن درباره او كذشت . 

اسناد مجموعه دوم 

اين مجموعه از اسناد تنها در انحصار روايت شيخ صدوق و ييروان اوست . 

شيخ صدوق در باب ديه جوارح الانسان ... از كتاب من لا يحضره الفقيه مى نويسد: 


سند شماره /!: حسن بن على بن فضال » از ظريف بن ناصح » از عبدالله بن ايوب آورده است كه كفت حديث كرد مرا حسين 
رواسى از ابو عمرو طبيب كه كفت : من اين روايت را بر امام صادق (ع ) عرضه داشتم و او فرمود: آرى » اين درست است و 


اميرالمؤ منين (ع ) فرماندارانش را به انجام آن 


فرمان داده است . از آن جمله آن حضرت (ع ) درباره هر استخوانى كه مغز داشته باشد فتوا داده است كه ... . (789) 


شيخ صدوق در اينجا كتاب الديات رااز حسين بن على بن فضال روايت نموده ودر قسمت مشيخه كتابش جنين نوشته است : 
آنجه در آن (كتاب الديات ) از حسن بن على بن فضال مده » من آن را از يدرم (على بن الحسين بن بابويه قمى رضى الله 


عنه ) از سعد بن - عبدالله از احمد بن محمد بن عيسى » از حسن بن على بن فضال روايت نموده ام . (060) 


شيخ صدوق بااين سند و در همين باب » تمام كتاب ديات » يا فرائض على (ع ) را در دوازده صفحه و در اواخر كتابش 
آورده است 050١(.‏ 


اسناد ديكر كتاب ديات كه تنها به شسخص ظريف مى رسد 
شيخ طوسى ضمن شرح حال ظريف در الفهرست خود مى نويسد: 


سند شماره 8: كتاب الديات از آن اوست » كه ما رااز وجود آن شيخ مفيد, - كه رحمت خدا بر او باد - از ابى الحسين احمد 
بن محمد بن الحسة بع الوليك ١‏ كاه ساحخته اميت . 


سند شماره : و نيز ابن ابى جيد» از محمد بن الحسن الصفارء از احمد بن محمد بن عيسى » از حسن بن على بن فضال ما را از 


وجود آن خبر داده است . (0:5) 


سند شماره :٠‏ ابوالعباس احمد بن على بن احمد بن العباس نجاشى (م 5:08 ق ) در شرح حال ظريف در كتاب رجالش مى 
تؤسد: اؤويوا كتابهاشت؛ از ا عله كناب الدرات كه غده ا ال اصحاب:ها أن ارا 


روايت كرده انك. 


سند شماره :١‏ عده اى از اصحاب ما اطلاع داده اند كه ابى غالب احمد بن محمد كفته است عبدالله بن جعفر كتاب ديات را 


برايم خوانده و من شنيدم كه كفت : اينها را حسن بن ظريف از يدرش براى ما كفته است . (87") 


اسناد مشايخ در روايت از كتاب ديات در مصنفاتشان از حضرت امام صادق (ع ) بر حسب شمارش ما به ده سند مى رسد و 


زنجيرهى اين اسناد تا آن حضرت به دو دسته تة تقسيم مى كردد. 
١-ازظريف‏ تاامام صادق (ع) 

" -از مشايخ حديث تا ظريف بن ناصح 

الف . اسناد كتاب ديات از ظريف تا امام صادق (ع ) 


سند روايات ظريف تا امام صادق (ع ) در مجموعه اول به اين شرح آمده است : ظريف بن ناصح ء از عبدالله بن ايوب » از ابى 


دراين مجموعه حسين رواسى و ابن ابى عمروء بين عبدالله بن ايوب و ابى عمرو قرار كرفته » در حالى كه نام اين دو نفر در 


سند مجموعه اول نيامده است . 


به نظر ما منشاء جنين رويدادى » افتادن لفظ ابن بيش از ابى عمرو در نسخه هاى ايشان بوده است و از اين رو ابوعمرو يدر كه 


ازامام صادق (ع ) روايت مى كند» همان المتطبب روايت معرفى شده است . در صورتى كه در واقع راوى از امام 


» يسر اوء يعنى محمد بن ابى عمرو است كه از اصحاب امام صادق (ع ) بوده » (8) واوء همان كونه كه در ضمن شرح 
حالش در مجمع الرجال و جامع الرواه به نقل از رجال شيخ آمده . همان طبيبى است كه شيخ در رجال خود او را جنين معرفى 
كرده است : 


محمد بن ابى عمرو طبيب كوفى كتاب ديات را از امام صادق (ع ) روايت كرده است . (008) 


امااين روايت عبدالله بن ايوب در مجموعه دوم از حسين رواسى » از اين ابى عمرو» در مجموعه اول بدوناينكه نامى از 


حسين رواسى برده شده باشد» مستقيما و بى واسطه از ابن ابى عمرو آمده و اين به آن معنى است كه عبدالله بن ايوب » يكك 


بار كتاب ديات را از طريق رواسى از ابن ابى عمرو روايت كرهده » و بار ديكّر مستقيما از ابن ابى عمروء و نظير آن در اين قبيل 


روايات » وهمانند آن سيار ديده شده است . 
جدول زيرء سند ظريف را به امام صادق (ع ) در هر دو مجموعه مشخص مى كند: 
ب . اسناد كتاب ديات از مشايخ حديث تا ظريف بن ناصح 


بيش از اين » اسناد هر دو مجموعه را تا ظريف بن ناصح آورديم » اينكك در اينجا تنها به آوردن آنها در جدولها جداكانه 


بسنده مى كنيم تا بحث درباره آنها ساده و آسان شود. 


اينها زنجيره اسائيد مشايخ حديث در روايث كتاب ديات » يا احكام صادره از احيه حضرت امير (ع ) تا حضرت امام جعفر 
صادق (ع ) است . 


زنجيره اسناد روايت كتاب ديات تا امام رضا (ع ) 


اها و تجيرة استاف ايك 


بزركان حديث در روايت كتاب ديات تا حضرت امام على بن موسى الرضا (ع ) بشرح زير مى باشد: 
بزركان حديث » كتاب ديات را كه به خط يا به املاى اميرمؤ منان على (ع ) بوده از سه طريق از امام رضا (ع ) روايت مى 
اول - سند حسن بن على ». مشهور به ابن فضال 


١‏ - كلينى در بخشهاى مختلفى از كتاب كافى » قسمتهايى از روايت كتاب ديات را از ابن فضال آورده است ؛ از آن جمله ديه 
جراحات است كه در آن مى نويسد: از على بن ابراهيم » از يدرش ابراهيم بن هاشم ء از ابن فضال آمده است كه كفت : من 
كتاب ديات را به ابوالحسن امام رضا (ع ) نشان دادم . آن حضرت فرمود: درست است » همه اينها داوريهاى اميرالمؤ منين (ع 
) است در ديه جراحات اعضاء... آنكاه كلينى بخشى از موارد بحث را از كتاب ديات نقل كرده است . (88*) 


شيخ طوسى نيز از او ييروى كرده و همين قسمت از كتاب مزبور را در باب ديات الشجاج عينا و با همان شيخ كلينى در كتاب 
تهذيب خحود آورده است . (/اه) 


دوم : سند يونس بن عبدالرحمن » مولى آل يقطين 


كلينى در بخش ما يمتحن به من يصاب ... در كتاب كافى » از على بن ابراهيم از محمد بن عيسى » از يونس آورده است كه 


يونس كفت : من كتاب ديات را به امام رضا (ع ) عرضه داشتم » فرمود: صحيح است . و آن وقت آن قسمت از كتاب را كه 
تخصوصض حكرتكن ازناشن كس ابت كانه 


يكى از دو جشمش صدمه وارد شده » آورده است . (8ج” 


شيخ طوسى نيز از او يبيروى كرده و آن را با همان عبارات كلينى در سند و متنش » در باب ديات الاعضاء و الجوارح ... در 
كتاب تهذيب آورده است . (0509 


كفتنى است بز ركان علم حديث هر دو سند را در اكثر رواياتشان از كتاب ديات از حضرت امام رضا (ع ) با هم جمع مى 
كنند. مثلا مى كويند: كلينى و شيخ طوسى هر دو كفته اند كه از على بن ابراهيم » از محمد بن عيسى » از يونس از ابوالحسن 
(ع ) و نيزاز او يدرش ازابن فضال آمده است كه كفت : من كتاب ديات را به امام رضا (ع ) عرضه داشتم » آن حضرت 


فرمود: درست است .. 


ودر نمونه دوم مى كويد: على بن ابراهيم » از محمد بن عيسى » از يونس از يدرش از ابن فضال » و همه آنها از ابوالحسن 


همين روش را كلينى در باب ديكرى از كتاب ديات به كار برده و كفته اسث : 


على بن ابراهيم » از يدرش »ء از ابن فضال » و محمد بن عيسى از يونس و همه مى كويند كه اين دو نفر (ابن فضال و يونس ) 


فرمود: درست 


است ... آنككاه قسمت زيادى از كتاب ديات را در همين بخش آورده است . (2:0”) و شيخ طوسى نيز در آوردن يكى از اسناد 
كلينى كه درباره ديه زخم وارد بر يلكك جشم و از بين رفتن ابرو آمده » از كلينى يبيروى كرده است . )*2١(‏ 


شيخ كلينى همجنين در بخش ويزه القسامه آنجه مربوط به سو كند مى باشدء با هر دو سند ياد شده از كتاب ديات در كتاب 
كافى آورده | 07 عم 


كلينى در باب ما تجب فيه الديه كامله من الجراحات ... مى كويد: على بن ابراهيم » از محمد بن عيسى » از يونس » و كروهى 
از اصحاب ماء از سهل بن زياد» از محمد بن عيسى » از يونس آورده اند كه يونس كتاب ديات را كه در آن از موضوع از 
دست دادن كوش (كر شدن ) سخن رفته بود» برامام رضا (ع ) عرضه داشته است ... آنكاه كلينى » آنجه را مخصوص آن باب 
بوده » آورده و در يايان كفته هايش نوشته است : على » از يدرش ء از ابن فضال » از امام رضا (ع ) نيز مانند آن را آورده 
است . (88) 


شيخ طوسى نيز در باب ديات الاعضا و الجوارح ... در كتاب تهذيب » اين قسمت از آورده هاى شيخ كلينى را با همان متن و 
سند در اينجا نقل و ازاو ييروى كرده است . (7286) 


فرقى را كه اين حديث با كذشته همانندش دارد» در اين است كه به دو طريق از محمد بن عيسى روايت شده است : 
الف . على بن ابراهيم ؛ 


ب . كروهى از 


اصحاب ما از سهل بن زياد 


شيخ طوسى در كتاب تهذيب خود در بخش الحوامل و الحمول .... ودر كتاب استبصار در بخش ديه الجنين از على بن 
ابراهيم » از يدرش » از ابن فضال » و محمد بن عيسى از يونس » آورده كه همكى برآنند كه آن دو كفته اند نن كتاب فرائض 
اميرمؤ منان (ع ) را بر ابوالحسن امام رضا (ع ) عرضه داشته ايم و او فرموده است : درست است : از جمله مطالبى كه در آن 


كتاب آمده اين است كه اميرمؤ منان (ع ) ديه جنين را صد دينار تعيين فرموده است ... . (780) 


همجنين شيخ طوسى در باب ديات الشجاج و كسر العظام ... كتاب تهذيب يس از آوردن اسناد آن تا حضرت امام رضا (ع ) 
مى كويد: على بن ابراهيم » از يدرش ء از ابن فضال » و محمد بن عيسى ء از يونس همككى برآنند كه هر دوى آنها كفته اند 
كه كتاب ديات مورد بحث را به حضرت امام رضا (ع ) عرضه داشتيم و او فرمود: آرى درست است . و اميرمؤ منان (ع ) 
كار كزارانش را فرمان داده است كه طبق آن عمل كنند... . (088) 


سوم . روايت حسن بن جهم 


كلينى در باب ما يمتحن به من يصاب فى سمعه ... مى كويد: كروهى از اصحاب ماء از سهل بن زياد» از حسن بن ظريف ... تا 
آنجا كه مى كويد: حديث كرد مرا ابوعمرو متطبب » و كفت : من اين كتاب را بر ابوعبدالله امام صادق (ع ) عرضه داشتم ؛ و 


على بن فضال » 


كه صحيح است . آنكاه همانندش را نيز متذكر شده است . (/81") 


اينكه شيخ كلينى كفته است : عده اى از اصحاب ما روايت كرده اند از سهل بن زياد از حسن بن ظريف » منظورش روايت 


عرضه داشتن كتاب ديات به حضرت امام صادق (ع ) بوده است . 


و همان كروه از اصحاب ماء از سهل بن زياد» از على بن فضال روايت عرضه كتاب را به امام رضا (ع ) نيز روايت كرده اند. و 
اين عادت و روش كلينى و ديكر بزركان و مشايخ علم حديث است در مختصر ساختن حديث و حذف ابتداى سند دوم » هر 


كاه كه در آغاز حديث اول آمده باشد. 


و منظور كلينى از على بن فضال . على بن الحسن بن على بن فضال است كه او با واسطه حسن بن جهم از امام رضا (ع ) 


روايظ تمودة ات عو ابن فطلب ذوعف ذوبارة سند اول كذشته امنت. 


اينكك آنجه را ما از سندهاى كتاب ديات تا حضرت امام رضا (ع ) به دست آورده ايم » در جدولهاى سه كانه زير خلاصه مى 


فشرده بحث 


كتاب ديات منسوب به ظريف بن ناصح را اميرالمؤ منين على (ع ) به خط خود نوشته ويا آن را املا فرموده و براى فرمانداران 


خود أرسال داشته استث.. بييروان آن حضرت آن را يادذاشت كرده و نسلى به نسل ديكر تحويل ذاده اندء ودر زمان امامت 


است . و اميرمؤ منان فرماندارانش را به عمل به آن فرمان داده تاءييد كرده است . 


تاءييد حضرتش در روايتى ديكر جنين آمده است : فتواى اميرالمؤ منين است كه مردم آن را نوشته و اميرالمؤ منين نيز آنرا 


براى فرمانداران و سران سياهش ارسال كرده است . 
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يس از آن » راويان شناخته شده كتاب مزبور از حضرت صادق (ع ) تا زمان مشايخ حديث زنجيروار يشت سر يكديكر قرار 
كرفته اند» كه در ميان آنها كسانى كه زمان امام رضا (ع ) را دركك كرده و كتاب مزبور را به حضرتش عرضه داشته اند و آن 
خضرت نيز در تافييد صخت آن » به يكن از آنها فرموده است:: ارق »6 آن درست آاسة .و اميرمومتان كار كرازانش زابه 


انجام آنها دستور داده است . 
وه كانكرئ فر موده اميك : دوست الست 


طوسى و... مطالب آن را بنا به مورد در كتابهاى جهار كانه كافى » فقيه » تهذيب و استبصار ثبت كرده اند. 


به اين ترتيب كه : 
شيخ كلينى ابواب مختلف كتاب ديات را در كافى به طور يراكنده آورده است . 


شيخ صدوق تمامى كتاب را در يكك جا و در يكك باب از كتاب من لا 


يحضره الفقيه خود نقل كرده است . 

شيخ طوسى نيز همه آن را در يكك جا در كتاب تهذيب » وهم به صورت يراكنده در همان كتاب » و قسمتى از آن را يكك جا 
ودر يكك بخش مستقل در كتاب استبصار آورده است . 

روايات مشايخ در نقل كتاب ديات تا ائمه - عليهم السلام - زنجيروار و متصل است . 

اينان احاديث ديكرى را نيز از ائمه - عليهم السلام - عينا در موضوعات كتاب ديات و با همان معنا و مفهوم و مقصد و محتوا 
آورده اند كه نمونه آن رااز سخن كلينى در باب ديه جنين مى آوريم . 


او مى كويد: و با همين اسناد (يعنى با اسنادى كه او در آغاز بخش از امام صادق و امام رضا - عليهماالسلام - در نقل كتاب 


الديات آورده است . 
از اميرمؤ منان آمده است كه آن حضرت ديه جنين را صد دينار مقرر فرموده و مراحلى را كه نطفه مرد به جنين تبديل مى 
شود و به ينج مرحله مشخص كرده است . 


نطفه باشدء خلق فرموده و اين مرحله اول و يكك جزء است . يس از آن مرحله علقه است كه شامل دو جزءء و به دنبال آن 
يوشش است از كوشت بر روى آن كه در آن هنكام جنين كه ينج مرحله و جزء را ككذرانيده كامل مى شود و ديه آن صد 


دينار است ٠.‏ 


و جون صد دينار به ينج قسمت 


مساوى تقسيم مى شودء نطفه يكك ينجم يعنى بيست دينار» و علقه دو ينجم يعنى جهل دينار» و مضغه سه ينجم يعنى شصت 


دينار و استخوان جهار ينجم يعنى هشتاد دينار و جون يوشش كوشتى بيدا كندء ه جزء جنين كامل شده صد دينار تمام مى 


سو د. 


و جنانجه خلقتى نو يافت و روح در آن دميده شدء در آن صورت نفس است و يكك آدم زنده به حساب مى آيد كه ديه آن 


هزار دينار كامل خواهد بود اكر مذكر باشد, و جنانجه مؤ نث باشد يانصد دينار. 


بنابراين » اكر زن حامله اى كشته شود و موجود درون رحمش كامل شده باشد و فرزندش را نيندازد و معلوم نشود كه آن 


كودكك يسر است يا دخترء و معلوم نشود كه بيش از كشته شدن مادر مرده يا بعد از آن » ديه آن دو نصف است . 


يعنى نيمى از ديه يسرء و نيمى از ديه دخترء كه از يرداخت آن » ديه كامل زن » يرداخت مى شود.ء اين شش جزء جنين و 


مراحل تكاملى آن است . 


اميرمؤ منان (ع ) فتوا داده كه اكر مردى را هنكام نزديكى » ناخواسته از همسرش جدا كنند ومانع از آن شوند كه نطفه در 


رحم همسرش قرار بككيرد» ديه آن يكك دهم يعنى ده دينار خواهد بود ودر صورت عمد بيست دينار. 
وداورى اودر ديه جراحت و آسيب بر همان حساب صد دينار» و بر اساس دختر و يسر و زن و مرد بودن كامل خواهد بود. 


ذز همان ناب از سعيد بن شيب امذه:است كه كفت : ازهلى رن الحسية 


ع الرسدم” 


-اكر مردى با لككد زن حامله اى را بزند و براثر آن كودكى مرده ازاو ساقط شود ديه آن جه مقدار است ؟ آن حضرت 


فرمود: 
- اكر نطفه باشد» بايد بيست دينار ديه بيردازد. يرسيدم : 


- حد نطفه جيست ؟ فرمود: قرار كرفتن نطفه مرد در رحم زن به مدت جهل روز. و جنانجه علقه بيندازد» جهل دينار ديه به او 


مقرر است . يرسيدم : 
- حد علقه كدام است ؟ فرمود: 
- آنككاه است كه در رحم هشتاد روز مانده باشد, و اكر آن را به صورت مضغه بيندازد» شصت دينار ديه دارد. يرسيدم : 


- حد مضغه جه باشد؟ فرمود: نطفه كه در رحم صد و بيست روز مانده باشد و اكر آن را در حالتى بيندازد كه جان داشته 
استخوان و كوشت بر او روييده واندامهاى مختلف به هم رسانده و روح عاقله در آن دميده شده باشدء بر او ديه كامل خواهد 


ونيز در آن از محمد بن مسلم آمده است كه كفت : از امام باقر (ع ) يرسيدم : 
- مردى زنى را مى زند واو نطفه مى اندازد» ديه آن حجقدر است ؟ فرمود: 

- بيست دينار بايد ببردازد. كفتم : 

- بر اثر كتكك او علقه را سقط مى كند؟ فرمود: 

- جهل دينار بايد بدهد. يرسيدم : 

- واكر بر اثر آن » مضغه را بيندازد؟ فرمود: 

- شصت دينار ديه دارد. كفتم : 

واكر ير اترضربات :او جين استحوان كرفته :اسقط كلد ؟ فرموة: 


- صفت خلقت نطفه » آن جنان كه بتوان آن را شناخت » جيست ؟ فرمود: 


- علقه » جون خونى بسته و به هم رفته و سفت شده است كه يس از تبديلش از نطفه جهل روز در رحم مى ماند تا تبديل به 


مضغه شود. يرسيدم : 


- مشخصات مضغه را بيان فرماييد. فرمود: كوشت له شده سرخرنككى است داراى ركهاى فراوان به هم تنيده و در هم فرو رفته 


- آنككاه كه استخوان كرديد جكونه مى شود؟ فرمود: 


- جون استخوان تشكيل شدء حد جشم و كوش در آن مشخص مى كردد و اندامها در آن شكل مى يابند كه در اين صورت 
ديه كامل بر آن تعلق مى كيرد.(9ع*) 


وازابن مسكان از امام صادق (ع ) آمده است كه فرمود: ديه جنين ينج جزء است : براى نطفه يكك ينجم يا بيست دينار» براى 
علقه دو ينجم يا جهل دينار» و براى مضغه سه ينجم يا شصت دينارء و براى استخوان جهار ينجم يا هشتاد دينار» و جون جنين 
كامل شدء ديه آن صد دينار خواهد بود و زمانى كه روح در آن يديد آمد, هزار دينار يا ده هزار درهم ديه دارد» در صورتى 


كه يسر باشد؛ و اككر دختر بودء يانصد دينئار ديه بر آن تعلق مى كيرد. 


واككر زن حامله اى كشته شد و معلوم نبود كه كودكى كه در رحم دارد يسراست يا دختر» يس ديه آن كودكك دو نيمه است 


: نيمى از ديه يسرء و نيمى از ديه دختر» و زن را نيز ديه اى 


در اين مورد» حكم مشروحى را كه در حديث حضرت امام صادق (ع ) آمده است » همانند حكم مشروح و مفصلى يافتيم كه 
در حديث امام باقر (ع ) آمده » و حكم در حديث اين دو امام » نظير حكمى است كه در حديث امام سجاد (ع ) آمدهء به 
عبارت ديكر حكم در احاديث ايشان مانند همان حكمى است كه در كتاب دياتى آمده كه اميرمؤ منان آن را تقرير فرموده 


است . 


ودر هميق اباب :دو خدايث ديكر از امام باقر و امام صادق (ع ) موجود است كه با آنجه در كذشته آمده اختلافى تدارئكء فكر 


به آن اندازه كه بين موجز و مفصل » و يا مجمل و مبين اختلاف است . )7”1/1١(‏ 


روايت كرده كه فرمود: ه ركاه مردى بر شكم زن حامله اى ضربه اى وارد ساخت كه در نتيجه آن ضربت » زن آنجه را در 


شكم خود داشت مرده انداخت » بر اوست كه يكصد دينار به آن زن ديه بيردازد. (998/5) 


حديث دوم را داود بن فرقد از امام صادق (ع ) آورده كه آن حضرت فرمود: زنى باديه نشين به تظلم از مردى اعرابى به 


خدمت بيغمبر آمد كه او را ترسانيده » به حدى كه جنين درون رحمش را سقط كرده است . 


مرد اعرابى كفت بجه اى كه نه كريه كرده و نه فرياد كشيده كه ديه ندارد! رسول خدا (ص ) در ياسخ 


او فرمود: خاموش مرد سخن يرداز! بر توست كه يكصد دينار» به رسم ديه به او بدهى . (8/7”) 


و سومين حديث را سكونى از امام صادق (ع ) روايت كرده كه آن حضرت فرموده است : رسول خدا (ص ) نسبت به جنين 
هلاليه» كه بر اثر يرتات سنكك آن راساقط كرده بودء جنين قضاوت كرد: ديه آن يكصد دينار است .(ع/م) 


در اين مورد امام صادق (ع ) در حديث اول فتوا داده و حكم خدا را اعلام داشته » بدون اينكه جنان حكمى را به كسى نسبت 
داده باشد» اما در حديث دوم و سوم » همان حكم را از ييامبر خدا (ص »)» با مساله اى كه موجب صدور جنان حكمى از سوى 


يبيغمبر شله ». بيان فرموده است . 


همانند آنجه را كه در اين زمينه آورديم در كتاب ديات كافى فراوان مى بينيم . به طورى كه بيان يكك حكم را ضمن روايتى » 
يكك جااز يكى از امامان » و در جاى ديكر, آن امام معصوم همان حكم را از على (ع )» و در مرحله سوم همان را از ييامبر 


خدا (ص ) روايت مى فرمايد. 


جنين حالتى را در صفحات ذيل از جلد هفتم كتاب كافى مى توان ديد: ج لا ص 5886 و 5288 و5128 و ١‏ و5786 وهاو 
١و‏ وات و7549 وو و 6 و30 لا و20 و 326 د72 و3”/00 و الا" و 7/7 وا 30/. 


اين امر اختصاص به كتاب ديات كافى ندارد و به غير از كتاب كافى » 


ديكر كتابهاى بزركك و مجموعه هاى عظيم حديثى اماميه راء همجون فقيه و تهذيب و استبصار» شامل مى شود. 


جون سخن ما درباره كتاب ديات به اينجا رسيده است » ناكزيريم تا به معرفى حلقه هاى واسطه بين مشايخ حديث وائمه 


آشنايى با راويان كتاب ديات 
اشاره 


در زمان حكومت بنى اميه براثر حركت خصمانه ايشان با امامان اهل بيت (ع ) و بيروان آنهاء بيوستكى راويان حديث با 
كسانى كه مستقيما آنها رااز معصوم كرفته اند كسيخته است ؛ تا اينكه در زمان حضرت امام جعفر صادق (ع ) كتاب ديات 
راء كه از كذشتكان خود به ايشان رسيده بودء به منظور تاءييد صحت آن به آن حضرت ء و يس از وى به حضرت امام رضا 


(ع ) عرضه داشته اند. 
واز آن زمان به بعد» زنجيره راويان از آن دو امام بزركوار تا مشايخ حديث به شرح زير در دسترس است : 


الف . راويانى كه كتاب ديات را از امام صادق (ع ) روايت كرده اند عبارتند از: 
.١‏ سند شيخ كلينى در كتاب كافى 


شيخ كلينى كتاب ديات را از عده من اءصحابنا از سهل بن زياد روايت كرده است . و همان طور كه در كذشته كفتيم » اين 


عده عبارتند از: 


نجاشى در شرح حال او مى نويسد: ابوالحسن » محمد بن جعفر بن محمد از اهالى كوفه و ساكن در رى » صاحب تاءليفاتى 


بود كه از وجود آنها... ما را آكاه ساخته اند. او در سال 7١7‏ هجرى د ركذشته است . 


شيخ طوسى نيز ضمن شرح حال او كفته است كه ابوالحسن صاحب تاءليفاتى بوده كه جماعتى ما را از وجود آنها آ كاه ساخته 


ورواياتش در جامع الرواه آمدلة است . (هل/”) 
؟ - محمد بن حسن صفار» كه شرح حالش كذشت . 
“ - على بن محمد بن ابان رازى كلينى » معروف به علان 


نجاشى در شرح حالش مى نويسد كه 


دايى او علا-ن كلينى نام داشته است . و در شرح حال علامن مى كويد: كنيه اش ابوالحسن » و مردى بوده ثقه و بزركوار. و 


كتابى داشته شامل اخبار قائم (عج ). 
وى در راه مكه به قتل رسيد. هم او در كتاب مجمع الرواه ثقه و شريف معرفى شده است . (1/2") 


نويسند كان تراجم رجال » شرح حال ويزه اى براى او ننوشته اند. زيرا آنها به شرح حال دارند كان كتابهاى اصول و ارباب 
تاليف يرداخته اند» حال آنكه محمد بن عقيل تنها از راويان است . از اين رو در كتابهاى مجمع الرجال و جامع الرواه احاديث 


روايت شده از وى آمده است . (/1/7”) 

سهل بن زياد آدمى 

نجاشى مى كويد: ابوسعيد رازى » داراى كتاب نوادر بوده » كه ما را از وجود آن ... كاه ساخته است . 
و شيخ طوسى نيز كفته است او را كتابى بوده و... ما رااز آن آكاه ساخته است . 


سهل بن زياد به خدمت امام جواد و امام هادى (ع ) رسيده و در سال هجرى يا امام حسن عسكرى (ع ) مكاتبه داشته 


سهل بن زياد را از راويان ضعيف معرفى كرده اند. (//391) 
سهل بن حسن بن ظريف 


نجاشى در شرح حالش مى نويسد: ابومحمد ثقه است و راويان بسيارى از او روايت كرده انك. از اجازه او ما را... آكاه ساخته 


است . 


شيخ طوسى نيز در شرح حالش مى كويد: سهل بن حسن كتابى داشته كه عده اى از اصحاب ماء ما را از وجود آن آكاه 


ساخته و اردبيلى رواياتش را در جامع الرواه آورده است . 


حسبن بن 


ظريف از يدرش ظريف بن ناصح كه شرح حالش كذشت .ء روايت نموده است . ظريف بن ناصح نيز از عبدالله بن ايوب 


فرزند راشد زهرى روايت كرده است . 
عبدالله بن ايوب راشد زهرى 


نجاشى در شرح حالش مى نويسد: او مردى جامعه فروش بود و از امام باقر (ع ) روايت حديث كرده و كتاب نوادرى داشته 


كه از وجود آن ... ما را آ كاه ساخته است . 

شيخ طوسى نيز در شرح حال او مى نويسد: او را كتابى بوده است كه به وسيله كروهى از وجود آن آكاه شده ايم . 

جامع الرواه به معرفى رواياتش يرداخته است . (0/4") 

ابن ايوب كتاب ديات را از محمد بن ابى عمرو طبيب » از امام صادق (ع ) روايت كرده است . (شرح حال محمد بن ابى عمرو 
در كذشته آمده است .) 


". سند شيخ طوسى 


سلسله روايان شيخ طوسى از سه راه به ظريف بن ناصح مى رسد. 
١‏ - سند شيخ كلينى كه آن رااز نظر كذرانيده ايم : 


سند شيخ طوسى در روايت كتاب كافى به واسطه كروهى كه نامشان در كتاب تهذيب آمده است به شيخ كلينى مى رسد. او 
مى كويد: آنجه را در اين كتاب از طريق محمد بن يعقوب كلينى (ره ) آورده ايم » مطلبى است كه شيخ ابوعبدالله محمد بن 


محمد بن نعمان (ره ) از ابوالقاسم جعفر بن محمد بن قولويه (ره ) از محمد بن يعقوب ... آورده است . (80) 
ما به همين سند بسنده كرده » دو نفر واسطه آن را مورد بررسى و شناسايى خود قرار مى دهيم . 
الف . شيخ مفيد» محمد بن محمد بن نعمان 


نجاشى در 


معرفى شيخ مفيد مى نويسد: بزركك و استاد ما (رض ). فضل و برتريش در فقه و كلام و روايت » و مورد اطمينان بودن و 


دانشش فزونتر از آن است كه به وصف آيد. 


كتابهاى ... از او است » وى در سال 517 جشم از جهان فرو يوشيد و ما خود نام كتابهايش را از وى شنيده » برخى از آنها را 


نزد وى خوائده ».و يازه ائ ذيكر بارها در :محضرش مورد قرائت قراز كرقته اند (1) 
ب . شيخ ابوالقاسم جعفر بن محمد بن جعفر بن موسى بن قولويه : 


نجاشى درباره او مى كويد: ابوالقاسم از اجله ياران مورد اطمينان ما و سرآمد ايشان در حديث و فقه بوده است . او از يدر و 
برادرش از سعد حديث روايت كرده و كفته است كه من مستقيما بجز جهار حديث از سعد نشنيده ايم . شيخ ما ابوعبدالله 


كتاب الفقيه را بر او خوانده وازاو حديث فرا كرفته است . 
وى صاحب تاءليفاتى است ... كه من خود بيشتر آنها را نزد شيخ مان ابوعبدالله شيخ مفيد (ره ) و حسين بن عبيدالله خوانده ام . 


شيخ طوسى نيز در فهرست خود ازاو جنين ياد كرده است : مردى بوده است ثقه و داراى تصانيف بسيار به تعداد باب هاى فقه 
إل حمله بو كتادياق دركزع كه سيان ابلك 


اق واافهرستى لنت أن كتابها و اضولئ كه ازووانت كرده ان روايناتش و فهرست كتابهنابقىء كرؤهى ان آن حجملة ...ما زا 


آكاه ساخته اند. 


و باز شيخ طوسى در كتاب رجالش درباره او مى نويسد: از 


وجود آنهاء محمد بن محمد بن نعمان (شيخ مفيد) ما را آكاه ساخته و... او در سال 0 هجرى بدرود حيات كفته است . در 


كتاب جامع الرواه نام نويسندكانى كه احاديث او را آورده اند آمده است . (9857) 
" - سند شيخ طوسى به واسطه شيخ مفيد و شيخ صدوق 


شيخ طوسى از شيخ مفيد روايت كرده و شيخ مفيد از شيخ ابى جعفر» محمد بن على بن الحسين بن بابويه » از محمد بن 
الحسن بن الوليد از احمد بن ادريس از محمد بن حسان رازى » از اسماعيل بن جعفر كندى از ظريف ناصح ... 


يكم : شيخ مفيد كه شرح حالش كذشت . 

دوم : ابوجعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه بن موسى قمى » ساكن شهر رى . 

نجاشى درباره او مى كويد: بزركك و فقيه ما و يبشواى شيعيان خراسان بود كه در سال 80" به بغداد وارد شد. 
بزركان علم حديث شيعه از او استماع حديث كرده اند در حالى كه خود جوانى نورس بوده است . 


ابن بابويه را كتابهاى بسيارى است ؛ از آن جمله ... كه به تمام كتابهايش اطلاع حاصل كرده ايم . من خود برخى از آنها را 


نزد يدرم على بن احمد بن عباس نجاشى (ره ) خوانده ام واو به من كفته است : آنككاه كه در بغداد در ياى درس او مى 


نشستيم » اجازه نقل كتابهايش را من مرحمت كرده است . 


ابن بابويه در سال "8١‏ هجرى در كذشته است . 


شيخ طوسى در فهرست خود درباره او مى نويسد: مردى جليل القدر و بزركوار و حافظ احاديث و بصير در شناخت 


رجال و محقق و ناقد اخبار بوده كه در ميان قميها تدر نيروى حافظه و كثرت دانش جون او ديده نشده است . 
تاءليفات و تصنيفات ابن بابويه به حدود سيصد جلد مى رسد... 


ما رااز تمامى كتابها و روايات او» كروهى از اصحاب » از آن جمله ... كاه ساخته اندء كه همككى آنها از ششخص او آكاه 


شده انك. 
شيخ طوسى مانئد اين مطالب را در كتاب رجالش نيز آورده است . (7817) 
سوم : محمد بن حسن بن احمد بن الوليد. 


نجاشى درباره او كفته است : ابوجعفر» بزركك و فقيه و يبشكام فقهاى قم و مورد ثقه و اطمينان و مقبول و مورد توجه همكان 
بوده و تناءليفاتى داشته از آن جمله ... كه ما را به تمامى كتابها و احاديث اف: [ كاه ساخته اند. او در سال 7" هجرى بدرود 


حيات كفته است . 


شيخ طوسى در فهرست خود ازاو جنين ياد كرده است : جليل القدرء آشنا به رجال حديث » مورد اطمينان » كتابهايى داشته » 
311 جطله بابق ابىتجيد مستقما ان وق :ما زاازءرواشهائن كاه سات وين كروهئ ان طرق و عدة انيز جوت .داز 


.٠ وى‎ 


شيخ طوسى نيز همين مطالب را در كتاب رجالش نيز آورده » و اردبيلى هم مواضع روايات او را در كتابها مشخص نموده 
است . (5/88) 


جهارم : احمد بن ادريس . 


نجاشى درباره او كفته است : ابوعلى اشعرى قمى » در ميان اصحاب و ياران ما مردى ثقه و فقيه و كثيرالحديث و صحيح 
الروايه بوده » و كتاب نوادرى هم داشته است كه كروهى از 


ياران ما با قيد اجازه و موافقت اوء مرا از وجود آن آ كاه ساخته اند. 
احمد بن ادريس در محل قرعاء» در راه مكه به سال 08 هجرى د ركذشته است . 


شيخ طوسى نيز درباره او در فهرست خود مى نويسد: او را كتاب نوادرى بزركك و يرفايده بوده است . از ديكر رواياتش ما را 


حسين بن عبيد الله و... آكاه ساخته انك. 


ودر كتاب رجال خود از قول تلعكبرى آورده كه او كفته است : در خانه ابن همام » حديثى جند ازاو شنيده ام » ولى از او 


اجازه روايت حديث دريافت نكرده ام . 
و در جامع الروات » جاهايى كه رواياتش به ثبت رسيده » آمده است . (280) 
از آنجه كذشت جنين بر مى آيد كه نجاشى از محدثى نام كتاب نوادر او را نشنيده » و آن را هم بر كسى نخوانده است . 


ولى اجازه روايت آن را دريافت كرده است . در صورتى كه شيخ طوسى به غير از كتاب نوادر روايات او رااز شيوخ خود 
شنيده است . و اين منافاتى با آن ندارد كه شيخ طوسى كتاب ديات را بنا به روايت ظريف از طريق واسطه هايى جند از او 


روايت كرده باشد. زيرا كتاب ديات از مروياتى بوده است كه اساتيد وى از وجود آن 1 كاهش ساخته اند. 
شيخ طوسى در فهرست از او جنين ياد كرده است : او را كتابهايى بوده كه از وجود آنها... ما را آ كاه ساخته اند. 


نجاشى نيز كفته است : او را كتابهايى بوده كه ابن شاذان از طريق ... از وجود كتابهايش 


مارا آكاه كرده و نويسنده كتاب جامع الرواه نيز روايات او را آورده است . (88) 


جون اسماعيل مزبور صاحب كتاب و تاءليفى نبوده » شرح حالى ويزه براى او ننوشته اند. 
©" - سند شيخ طوسى تا حسن بن فضال » و از او تا ظريف . 


اسانيد شيخ طوسى از طريق سه زنجيره به حسن بن فضال مى رسد: 
اول : به واسطه كلينى در كافى كه عبارتند از: 


شيخ طوسى از شيخ مفيد, و او از جعفر بن محمد بن قولويه . از شيخ كلينى در كافى » و او كه از على بن ابراهيم » از يدرش 
ابراهيم بن هاشم » از حسن بن على بن فضال از ظريف كه شرح حال آنها از اين قرار است : 
١‏ - ابراهيم بن هاشم قمى : 


كشى كفته است كه ابراهيم بن هاشم قمى از اصحاب حضرت موسى كاظم (ع ) بوده و نجاشى كفته كه او كافى بوده كه به 
قم نقل مكان كرده و ن< نخستين كسى است كه احاديث كوفيان را در قم انتشار داده و كتابهايى هم نوشته است ؛ از آن جمله ... 


كه از وجود آنها... از طريق على بن ابراهيم از يدرش ما را آ كاه ساخته اند. 


شيخ طوسى كفته است كه مى كويند او به خدمت امام رضا (ع ) رسيده است و كتابهايى را من از او سراغ دارم ... كه 
كروهى از ياران ماء از جمله ... همكى از طريق على بن ابراهيم بن هاشم از يدرش ما را از وجود آنها آكاه ساخته اند و در 


جامع الرواه نيز رواياتش امذة است . (ل/ام) 
؟ - على بن ابراهيم هاشم قمى 


نجاشى كفته است كه ابوالحسن مردى ثقه در 


حديث مورد اعتماد و اطمينان و صحيح المذهب بوده و حديث بسيار شنيده و روايت كرده است . وى كتابهاى ... را تصنيف 
كرده كه از وجود آنها و اجازه ذيكر احاديث و كتابهايش ... مارا ١‏ كاه ساخته اند. 


شيخ طوسى كفته است : او را كتابهايى بوده » از آن جمله ... كه كروهى از وجود آنها از طريق على بن ابراهيم ما را آ كاه 
ساخته اند مككر يكك حديث را كه او آن رااز كتاب شرايع در حرمت كوشت شتر مستثنى كرده است و كفته است كه من آن 


راروايت نمى كنم . 


او داستان ازدواج ام الفضل را به وسيله ماءمون به حضرت امام جواد محمد بن على (ع ) روايت كرده كه ما آن را با اسناد 


نخستين آورده ايم . 
در جامع الرواه نيز رواياتش معرفى شده اسست . (/2 
* - حسن بن على بن فضال تيمى كوفى 


نجاشى كفته است كه او از اصحاب امام رضا (ع ) بوده وابن شاذان ... از حسن » از وجود كتاب زهد او ما را آكاه ساخته 


البت ...وني ابن :شاذاث ال.. ان كتات:متعه .يكى دذيكر ان كتابهاشن :وير كناب رجال"او ها وا باخبر ساخطه است.. 
حسن بن على بن فضال در سال 77 هجرى د ركذشته است . 


شيخ طوسى در فهرست خود از او جنين ياد كرده است : او از خواص امام رضا (ع ) بوده و كتابهايى هم داشته كه از آن جمله 
است .وها راز تمافى زواياتش كروهئ ان ياران ما 1 كاه ساخته اند. در جامع الرواه نيز 


رواياتش اهدة است . (594) 
دوم : زنجيره ديكرى از شيخ طوسى بن ابن فضال » به غير از زنجيره راويان كلينى . 


شيخ طوسى از حسين بن عبيد الله و ابوالحسين بن جيد وهر دوى آنها از احمد بن محمد بن يحيى از عباس بن معروف از 
حسن بن على بن فضال از ظريف بن ناصح . و مشخصات هر كدام عبارت است از: 


١‏ - حسين بن عبيدالله بن ابراهيم الغضايرى 
نجاشى درباره او كفته است : بزركك و شيخ ما ابوعبدالله (ره ) را تاءليفاتى است . 
از آن جمله ... كه اجازه نقل مطالب همه آنها و تمامى رواياتش را به ما داده و در سال ١‏ هجرى دنيا را وداع كفته است . 


شيخ طوسى درباره او در كتاب رجالش مى كويد: ما از او حديث شنيده ايم و او اجازه نقل تمامى رواياتش را به ما داده است 
١‏ الناارة 


؟ - على بن احمد بن محمد بن ابى جيد قمى 


در جامع الرواه و مجمع الرجال از او جنين تعريف شده است : ابوالحسين » شيخ نجاشى و طوسى بوده است . و در شرح مشيخه 
التهذيب آمده است : على بن احمد بن محمد از احمد بن محمد بن يحياى عطار (م 282 اخحذ حديث كرده و از وى اجازه 


روايت دريافت نموده اتية لاخوة 


شيخ طوسى درباره او كفته است : حسين بن عبيدالله و ابوالحسين بن ابى جيد از او اخذ حديث كرده اند. حسين بن عبيدالله در 


سال 62 ]زز او حديث كرده و اجازه روايت از او دريافت داشتة.است . 


شيخ طوسى زنجيره روايات خودش را تا وى در مشيخه التهذيب آورده و در جامع الرواه نيز رواياتش تعريف شده است . 
* - عباس بن معروف » ابوالفضل مولى جعفر بن عبدالله اشعرى » از اصحاب امام رضا و امام هادى (ع ) بوده است . 


لحاس وو قوت او كقد :وات قبن روس انق انك كفان لفن دان راسك وي ان فناتيا اعافيك وامضيتةا دن انا 


آكاه ساخته اند. 


شيخ طوسى نيز كفته است : او را كتابهايى متعدد است كه عده اى از ياران ... از وجود آنها ما را باخبر كرده اند تعريف 


رواياتش در جامع الرواه افدة است :(975) 
سوم : زنجيره ديكرى است از شيخ طوسى به ابن فضال به غير از سلسله راويان كلينى به اين شرح : 


شيخ طوسى . از شيخ مفيد, از ابوجعفر شيخ صدوق . از محمد بن حسن بن وليد. از محمد بن حسن صفارء از احمد بن محمد 


بن عيسى » از حسن بن على بن فضال كه شرح حال آنها ازاين قرار است : 

احمد بن محمد بن عيسى » ابوجعفر اشعرى قمى 

نجاشى كفته است بز ركك محدث قميها و بلندآوازه و فقيه ايشان بوده است . 

او به خدمت امام رضا و ابوجعفر ثانى و ابوالحسن عسكرى - عليهم السلام - رسيده است . 
كتابهاى متعددى تاليف كرده كه از آن جمله ... است و ما را از وجود آنها... كاه ساخته اند. 


شيخ طوسى نيز كفته است : به تمامى كتابها و روايات او عده اى از يارانمان ما را آكاه ساخته اند كه از آن جمله ابن ابى 


جيد و... مى 


باشند. و تعريف رواياتش نيز در جامع الرواه آمده است . (#و) 


ازاين سه طريق ياد شده شيخ طوسى از ظريف بن ناصح .ء از عبدالله بن ايوب » از ابن ابى عمرو طبيب از امام صادق (ع) 


روايت كرده اسشيت . 
اين اسانيد مجموعه اول بود. اينكك سلسله سند مجموعه دوم را به شرح زير مى آوريم . 
زنجيره سند شيخ صدوق در كتاب من لا يحضره الفقيه 


شيخ صدوق در كتاب من لا يحضره الفقيه از على بن حسين بن بابويه » از سعد بن عبدالله » از احمد بن محمد بن عيسى » از 
حسن بن على بن فضال » از ظريف بن ناصح » از عبد الله بن ايوب » از حسن رواسى » از محمد بن ابى عمرو طبيب » از امام 
صادق (ع ) روايت كرده است . شرح حال آنان » بجز سه نفر به شرح زير» دركذشته آمده است . 


١‏ - على بن حسين بن موسى بن بابويه » ابوالحسن قمى 
نجاشى درباره او كفته است : بزركك محدث قميهاى عصر خودش بود و فقيه و اثقه و مورد اطمينان ايشان . 


او را كتابهايى بوده است ؛از آن جمله ... او در سال هجرى به بغداد آمده و در آنجا عباس بن عمر كلوذانى رابه روايت 
تمامى كتابهايش اجازه داده أسث . 


او در سال 29 هجرى جِشم از جهان فرو بست . 


شيخ طوسى نيز درباره او كفته است : او فقيهى جليل القدر و ثقه بوده و كتابهاى بسيارى تاليف كرده » از آن جمله است .. 
كه ما را به تمامى كتابها و رواياتش شيخ مفيد و... آكاه ساخته اند. اردبيلى نيز در جامع الرواه 


نجاشى درباره او كفته است : شيخ و بزركك شيعيان و فقيه بلندآوازه ايشان است . 
او مقدارى بسيار از احاديث عامه را فرا كرفته و كتابهاى متعددى تاءليف نموده است . 


از آن جمله كتابهاى ... مى باشند كه به دست ما رسيده »ء از ديكر كتابهايش ... ما را آ كاه ساخته و تاء كيد نموده اند كه خود 


معد فبك الله احم كتانها نكن رادها درفن كوه ا 


حسين بن عبيدالله غضائرى كفته است : من كتاب المنتخباب او را به نزد ابوالقاسم بن قولويه (ره ) بردم كه بخوانم . يس از او 


يرسيدم : 


آيا سعد خودش براى تو حديث كفته است ؟ كفت : نه » بلكه يدر و برادرم از او برايم روايت كرده اند و من مستقيما از او 


بجز دو حديث نشنيده ام . سعد در سال ها 9 هجرى از دنيا رفته است . 


شيخ طوسى نيز درباره او كفته است : كروهى از ياران ماء از محمد بن على بن حسين » از يدرش » و محمد بن حسن از سعد 
بن عبدالله از رجالش .» ما از وجود كتابهاى او آكاه كرده اند. 


محمد بن على بن حسين كفته است تمام كتابهاى سعد بن عبدالله را از محمد بن حسن روايت كرده ام » مككر كتاب منتخبات 


او را كه تنها قسمتهايى از آن را بر محمد بن حسن خوانده ام و احاديثى را كه محمد بن موسى و... روايت كرده اند» علامت 


كذارقهة ام دو حامة الءوافنة انها مخخف: :شده 
رده ام . در جامع الرواه نيز انها مشخص 


اند. (5940) 


':'- حسين بن عثمان بن زياد الرواسى 


كشى در كتاب رجالش (ص 77# از او روايت كرده و در ص الا همان كتاب به همراه ديكرى از او ياد كرده و آنكاه 


تاء كيد نموده است : همه اينها فاضل » برجسته و ثقه و مورد اطمينان مى باشند. 
شيخ طوسى نيز در فهرست خود از او جنين ياد كرده است : او را كتابى بود كه : ما با اسناد از آن روايت كرده ايم . 
اردبيلى نيز محل رواياتش را در كتابهاى حديث مشخص كرده است . (5798) 


در آنجه كذشت .ء به معرفى سلسله راويان كتاب ديات از حضرت امام جعفر صادق (ع ) يرداختيم . اينكك در آن مقام هستيم 


كه سلسله راويان همان كتاب را از حضرت امام على بن موسى الرضا (ع ) شناسايى كنيم . 
سند كتاب مزبور از سه طريق به حضرت امام رضا (ع ) مى رسد: 
الف . زنجيره راويان از حسن بن على بن فضال 


شيخ طوسى به سندش از شيخ كلينى » از على بن ابراهيم » از يدرش ابراهيم بن هاشم » از حسن بن على بن فضال . از امام رضا 
(ع ) روايت كرده » كه مشخصات تمامى اين واسطه ها در كذشته آمده است . 


ب . زنجيره راويان از يونس بن عبدالرحمن 
شيخ طوسى به سندش از شيخ كلينى » از كروهى از اصحاب ماء از سهل بن زياد از محمد بن عيسى » از يونس بن 
عبدالرحمن » از حضرت امام رضا (ع ) روايت كرده است و همجنين از طريق على بن ابراهيم » از محمد بن عيسى . در اين 


سنك: 


عيسى بن عبيداليقطينى » مولى بنى اسد ابن خزيمه . 
نجاشى در تعريف او كفته است : ابوجعفر در ميان ياران ما از مقام والايى برخوردار است . 


او مردى برجسته و ثقه و كثيرالروايه و تصانيفش خوب و جالب است . وى در بغداد سكنا كزيد و از ابوجعفر ثانى امام جواد 


(ع ) از طريق مكاتبه و حضورا روايت كرده است . 
كتابياى كه اواناقق ماندة اسك اعار يه الب (بيقم) 
". يونس بن عبدالرحمن » مولى على بن يقطين مولى بنى اسد. 


نجاشى درباره او كفته است : در ميان ياران ما مقامى برجسته دارد. يبشتاز و از يايكاهى والا و ارجمند نسبت به كذشتكان 


برخوردار بود. 


به روزكار هشام بن عبدالملكك به دنيا آمده و امام صادق (ع ) را ديدار كرده » اما از او حديثى روايت ننموده » ولى از حضرت 


امام موسى بن جعفر و فرزندش امام رضا (ع ) روايت كرده » و مورد توجه آن حضرت بوده » شيعيانش را در علم و فتوا به او 


ارجاع مى داده است . 
يونس را تاليفات متعددى است ؛ از جمله ... 


نوين الحاشيح كدت وا دن موزد كتانها تمان عسى اورذه 25 كته اسع # يوس بن عبد الركحنا ف وه دوباره تناف 
كتابهايش با ما سخن كفته است . 


شيخ طوسى نيز در فهرست مى نويسد: كتابهاى بسيارى نوشته است كه بيش از سى جلد است و از وجود آنها و رويايتش عده 
اى جون ... ما را آكاه ساخته اند. 


اردبيلى نيز تعداد روايات و محل و ثبت آنها را مشخص كرده است . (/99) 
ج . زنجيره راويان از حسن بن جهم 


خخ كلبني 


از جمعى از ياران ماء از سهل بن زياد» از على بن حسن بن على بن فضال » از حسن بن جهم , از امام رضا (ع ) روايت كرده 


اليك :نا 
على بن حسن بن فضال . مولى عكرمه بن ربعى الفياض : 


در رجال كشى از او جنين ياد شده است : هيج نوشته در هر مورد از ناحيه ائمه - عليهم السلام - وجود نداشت كه نزد او 


ياش 


نجاشى نيز درباره او مى نويسد: ابوالحسن » فقيه ياران ما و مورد توجه و سرآمد ايشان و مورد اطمينان ما در كوفه بود و 
داناترين آنها در حديث » كه سخنانش در اين قسمت مورد قبول و يذيرش بود. احاديث بسيارى از او شنيده شده كه نه در 
روايت آنها اشتباه كرده » و نه از راه حق منحرف شد و نه سخنى كفته كه موجب ملامت و سرزنش براى او كردد. و كم اتفاق 


افتاده كه راوى ضعيف روايت كند. 
او فطحى بود مذهب واز يدرش هيج روايت نكرده است . 


سبس نجاشى مى كويد: من در حالى كه هيجده سال داشتم و قدرت فهم روايات را نداشته و مجاز نبودم كه آنها را ازاو 
روايت كنم ء با او كتابهايش را مقابله مى كردم . 


اواز دو برادرش كه از يدرشان روايت مى كردند روايت كرده است . 
كتابهاى بسيارى تصنيف كرده كه از آن جمله كتاب ... كه به دست ما رسيده است . 


آنكاه مى كويد: متوجه شدم كه كروهى از علماى حديث ما كفته اند كتاب اصفياء اميرالمؤ منين را كه به على بن الحسن بن 


فضال منسوب است » در 


حقيقت به او بسته اند و صحت ندارد. 


اضافه كرده اند كه روايات اين كتاب به ابوالعباس بن عقده و ابن زبير نسبت داده شده است » در صورتى كه ما نديده ايم 
هيجيك از كسانى كه از اين دو نفر نقل حديث كرده اند كفته باشد اين مطلب را بر استادم خوانده ام » مكر اينكه برخى 
كفته اند كه تنها ما اجازه روايت آن كتاب را از ايشان شنيده ايم . 


بيار عاتن ا رمقتك كد كنات استياء] در الي مين ره طر بق مشاره روا ار أبن عفدم انك وين ايقل بن :فال امه امت 


وديدة تشدة هبك هيجيكك از شاكردهاى اين دو نفر بكويد كه اين كتاب را بر آن دو خوانده ام . 


سيس نجاشى مى كويد: احمد بن الحسين كتاب نماز و زكات و مناسكك حج و روزه و... را نزد احمد بن عبدالواحد؛ در 


مدتى كه آنها را نزد آن استاد فرا مى كرفته» خوانده است . 


ومن خود كتاب روزه را به روايت ابن زبير از على بن الحسن در مشهد عتيقه بر او خوانده ام . و به اين صورت نجاشى ما را از 
وجود ديكر كتابهاى ابن فضال كاه ساخته است . 


بنابراين او خود شاهد قرائت كتابهاى ابن فضال به وسيله دوستش بر استادش بوده » همجنان كه خود نجاشى كتابهاى ابن 


فضال را بر استادش در مشهد عتيقه قرائت كرده است . 


و آنجا كه مى كويد و در اسنادى ديكرء محمد بن جعفر از احمد بن محمد بن سعيدء از على بن الحسن ما رااز كتابهاى او 


آكاه كرده است » مشخص مى كند كه محمد بن جعفر از احمد بن محمد بن سعيدء و اين يكى هم از خود ابن فضال كتابهاى 


داده است . و از همين دو طريق است كه نجاشى به روايت كتابهاى ابن فضال يرداخته است . 
شيخ طوسى نيز در فهرست خود مى كويد: ابن فضال كوفى ء ثقه » كثيرالعلم » مسلط به اخبار و روايات » خوش قلم در تاليف 
و تصنيف » و هوادار امامان » و در مذهب همفكر با مذهب شيعه اثنى عشرى بوده » و كتابهايش ير است از اخبار نيكو. 


و كفته اند كه او را سى مجلد كتاب بوده » از آن جمله ... كه ما از وجود بيشتر آنها از طريق كسانى كه آنها را بر او خوانده 
اند آكاه شده ايم » و بقيه را از طريق اجازه . به اين معنى كه احمد بن عبدون از على بن محمد بن الزبير از راه سماع » واز 
على بن حسن بن فضال از طريق كسب اجازه از وجود آنها آكاه كرديده ايم . اردبيلى نيز رواياتش را در جامع الرواه خود 


آورده است . 
حسن بن جهم 


نجاشى درباره او كفته است : حسن بن جهم » فرزند بكير بن اعين شيبانى زرارى است . ابومحمدء ثقه است . او از حضرت 


امام ابوالحسن . موسى بن جعفرء و على بن موسى الرضا (ع ) روايت كرده و كتاب ... از اوست 


كه عده اى از ياران مااز آن جمله ... ما رااز وجود آن آكاه ساخته اند. 


شيخ طوسى نيز در فهرست در شرح حالش مى نويسد كتاب مسائل تاليف اوست كه ما را... از وجود آن آكاه كرده اند. 


اردبيلى نيز در جامع الرواه درباره رواياتش به بحث يرداخته است . (049) 
تداخل و درهم شدن اسانيد 
د ركذشته ديديم كه : 


ب . حسن بن على بن فضال يكك مرتبه كتاب ديات را از امام صادق (ع ) از طريق ظريف بن ناصح ء و بار ديككر خودش كتاب 


زبور رابه خدمت حضرت رضا (ء ) عرضه داشته و آن رااز حضرتش روايت مى نمايد. 
فزيو حصر عر حصر نس مى 


ج . سهل بن زياد يكك نوبت كتاب نامبرده را از حسن بن ظريف » از يدرش ظريف » از ايوب » از ابن ابى عمرو طبيب » از 
حضرت امام صادق (ع ) روايت مى كند؛ همجنان كه از محمد بن عيسى » از يونس بن عبدالرحمن » از حضرت امام رضا (ع 
). 


د. محمد بن حسن صفارء از احمد بن عيسى » از حسن بن ظريف , از ظريف و به سندش از امام جعفر صادق (ع ) روايت مى 
كند؛ همجنان كه از سهل بن زياد از محمد بن عيسى . از يونس از حضرت امام رضا (ع ) روايت كرده است . 


. على بن ابراهيم در يكك جا كتاب ديات را از يدرش » از حسن بن فضال » از 


ظريف و به سندش از حضرت امام رضا (ع ) روايت مى كند؛ همانكونه كه از محمد بن عيسى ء از يونس » از حضرت امام 
وشاع ). 


و. محمد بن حسن بن وليدء يكك نوبت كتاب ديات را از احمد بن ادريس » از محمد بن حسان » از اسماعيل » از ظريف » و 


روايت مى نمايد. 


ز. شيخ كلينى كتاب مزبور را با جهار سند از سهل » و با دو سند از محمد بن عيسى و يونس روايت مى كند و در نهايت با سه 
سند به حضرت امام رضا عليه السلام مى رساند. 


ح . شيخ صدوق نيز كتاب ديات را از دو طريقى كه كذشت .» از محمد بن الحسن تا حضرت امام صادق (ع ) و حضرت امام 
رضا (ع ) روايت كرده » و به اين ترتيب در اسناد و روايت كتابى جون ديات » يكك نوع تداخل و بهم ييوستكى به وجود آمده 
است واز آنجا معلوم مى شود كه وجود يكك راوى ضعيف در يكى از اسناد, با مراجعه به زنجيره راويان عدول در سند ديكر 
اين ضعف را جبران مى كند. 

كذشته از آن » كاه اتفاق مى افتاد كه اصل يا كتابى كه مورد رجوع محدثين بوده » در عصر ايشان از شهرت و آوازه اى 


برخوردار و نقل آن از مؤ لفش متواتر بوده است . 


مانند كتاب اربعه (كافى » من لا يحضره الفقيه » تهذيب و 


استبصار) در روزكار ما كه نيازى به اثبات كتاب به شخص مؤ لفش نبوده و تنها به ذكر اتصال سندشان از راه قرائت كتاب نزد 
مؤ لفش » و كاهى هم علاسوه ذكر اتصال سندشان از راه قرائت كتاب با جند واسطه به مولف » به ذكر اجازه با واسطه و يا 


واسطه هايى جند در آن بسنده مى كردند. 


زنجيره هاى اسانيد آن به حضرات دو امام معصوم » امام جعفر صادق و امام رضا - عليهماالسلام - جاى اماو ا كرى در صحت 
انتساب آن به ايشان باقى نمى كذارد. 


به اين ترتيب اصل ظريف » يا بهتر بكوييم كتاب ديات به روايت ظريف » در كتابهاى بزركك حديث وارد و جزئى از آنها شد 
و به اين طريق به دست ما رسيده است ؛ و با توجه به اينكه اصل آن به تنهايى در دست محدثين باقى بوده و محدثى از محدث 


دكر ؤواية كرذه اسك : 


شيخ ابو زكرياء يحيى بن احمد بن يحيى بن حسن هذلى » كه در سال 20١‏ در كوفه جشم به جهان كشوده و در سال 288 يا 


هجرى در حله دار فانى را وداع كفته است » در يايان ديات كتاب جامع الشرايع خود مى نويسد: 


جون به اينجا رسيدم (مقصود كتاب ديات است ) كسى كه رعايت جانب آن بر من واجب است » از من خواست تا از راه 
اسناد ثابت كنم كه كتاب ديات به ظريف بن ناصح تعلق دارد. 


يس در ياسخ به 


خواسته اوء به خواست خدا مى كويم : خبر داد مرا... 


آنكاه !........9آن را كه بالغ بر هشت واسطه نا شيخ كلينى و طوسى است آورده است . مثلا مى كويد: خبر داد مرا شيخ 
محمد بن ابى البركات بن ابراهيم صنعانى در ماه رجب سال 278 از شيخ ابوعبدالله » حسين بن هبه الله بن رطبه سوراوى » از 


و بزركك محدث عصر ما آقا بزركك طهرانى » مؤ لف كتاب الذريعه كفته است : (601) 
نسخه اى از كتاب جامع كه به خط شخص مؤ لف است و همان كتاب بر مولفش خوانده شده . هم اكنون در كتابخانه آقاى 


كرده و من كوش داده ام . خداوند او وما را به خواسته هايش موفق كرداناد؛ بمحمد و آله . اين را يحيى بن سعيد در جمادى 
الثانيه سال 58١‏ نوشته است . 


اصول مشهور و مورد اعتماد مشايخ حديث جون ... بوده است . تا آنجا كه مى كويد: 


خلاصه اينكه : اين كتاب معروف و مشهور و مورد اعتماد است و شيخ حر عاملى مطالب آن را در كتاب وسائل (وسائل الشيعه 
الى تحصيل مسائل الشريعه ) (2907) از كتابهاى كافى و تهذيب و من لا يحضره الفقيه در ابواب مختلف آن نقل كرده است . 


ولى ما آن رااز اصل كتاب 


ديات نقل نموده ايم و بين اين دو در برخى از مورد اختلاف به جشم مى خورد... . 


ما مى نككريم اين اصل يا كتاب » از همان قرن اول هجرى تا زمان خود ما كه قرن يانزدهم از هجرت مى باشدء در دست 


فبحدثية ست بدا دست من كرو 


كاهى به اصل كتاب مراجعه مى كنند و زمانى هم به كسانى كه از آن نقل كرده اند. و هركز ييوندشان با آن قطع نكرديده 
است » و آخرين كس از محدثينى كه به نسخه اصل آن مراجعه كرده » محدث نورى (م ”)است كه احاديث آنرا در 


بخشهاى ديات كتاب مستد ركك الوسائل خود ثبت كرده است . 


تا اينجا نمونه اى از نحوه مراجعه مشايخ حديث را به كتابهاى اصول و ديكر مآخذ حديثى كوجك در مراجعه شان به كتاب 


ديات به روايت ظريف آورديم . 


اينكك در يايان بحث بجاست تا جكونكى اتصال اسانيد مشايخ حديث را به صاحبان همان كتابهاى اصول و ديكر جزوه ها و 
دفاتر كوجكك حديثى » واز آنها به ائمه اهل البيت - عليهم السلام - مورد بحث و بررسى قرار دهيم . 


بيوستكى زنجيره اسناد بزركان حديث در مكتب اهل بيت (ع ) به ايشان 


براى دركك اين معنى » بررسى برخى از مصطلحات محدثين در اين مورد ضرورى است . محدثين مراحل دريافت و نقل 


حديث را بشرح زير طبقه بندى كرده اند. 
١‏ - شنيدن از استاد محدث 


بالاترين روش » شنيدن حديث از زبان شخص محدث است . خواه استاد محدث از روى كتاب خودش بخواند يا اينكه در بيان 


حديث از حافظه خود كمكك بكيرد. در جنين حالتى شاكرد او در مقام بيان روايت حديث مى كويد: سمعت فلانا يا 


حدثنى » يعنى از فلانى شنيدم » يا حديث كرد مرا. يعنى حديث رااز شخص استاد محدث شنيده است . و كاهى مى كويد: 
انبانا يعنى ما را آ كاه كرد. 


از آنجا كه در اين مورد شاككرد حديث رااز نظر استاد محدث مى كذراند؛ عرض ناميده مى شود. خواه اين عرضه از روى 
كتابى باشد, يا از حافظه شاكرد. 


ونيز خواه استاد محدث آن را با اصلى كه در دست دارد مقابله كندء يا با اصلى كه در نزد شخص مورد اطمينان و ثقه او 


در جنين حالتى ه ركاه شاكرد بخواهد اين حديث را در جاى ديكرى روايت كند» مى كويد: قراءت على فلان ... يعنى اين را 


نزد فلانى خواندم , يا كسى خواند و من شنيدم و استاد آنرا تاءبيد و تصديق كرد. و مى تواند هم بككويد: حدثنا و اخبرنا. 


البته با قيد لفظ خواندن در نزد استاد. 


در هر دو حالت اكر به همراه شاكرد كسى ديكر هم وجود داشته باشدء لفظ جمع حدثنا و انبانا را بر زبان مى آورد. و يس از 


اينكه تمامى حديث شنيده و يا كتاب خوانده شد» استاد محدث به شنوند كان اجازه روايت آن را مى دهد. 
٠"‏ - مناوله » و آن بر دو نوع است : (8٠0ع)‏ 


الف . مناوله همراه با اجازه كه عرض المناوله ناميده مى شود. در مقابل عرض القراء كه در مرتبه فروترى از سماع و شنيدن 


قرار دارد. 


ب . مناوله » بدون اجازه . به اين صورت كه استاد محدث به شاكردش كتابى را مى دهد و 


مى كويداين شنيده ها ويا روايتهاى من است . و به او نمى كويد: آن را از قول من روايت كن » ويا به تو اجازه دادم كه آن 


رااز من روايت كنى . 


كرجه برخى از اساتيد حديث اجازه روايت را در جنين حالتى داده اند» درست تر اين است كه شاكرد مجاز نيست كه آن را 
روايت كند. و اكر روايت كردء بايد بكويد: حدثنا فلان مناوله » او اخبرنا مناوله . و لفظ مناوله را بايد به كار برد و تنها به ذكر 


حدثنا و اخبرنا بسنده نكند تا با سماع و قرائت اشتباه نشود. 
؟ - كتابت » نوشتن 


اطمينان و ثقه اش اجازه دهد تا براى او بنويسد. و آن بر دو قسم است : 


الف . جنين نوشته اى همراه با اجازه باشد كه او مى نويسد: اجزت لكك ما كتبته لكك » يا: كتبت به اليكك ) و همانند آن » كه 


مفهوم اجازه را برساند. اين نوع در صحت و قوت همانند مناوله همراه با اجازه است . 
ب . بدون اجازه » كه در مجاز بودن و يا نبودن روايت آن اختلاف است . 
6 - اجازه 


اجازه عبارت است از اذن دادن و موافقت داشتن . مثل اينكه استاد محدث مى كويد: اجزتكك روايه كذاء يا: الكتاب الفلانى » 
ياروايه مسموعاتى » يا: اشتمل عليه فهرستى هذاء كه البته جنين اجازه اى شامل حديث يا احاديثى كه خود استاد آن را 


دريافت نكرده نمى 


سو د. 


آن كس كه از استاد محدث اجازه كرفته ‏ مجاز است تا همان اجازه .را به ظالب:ديكر بدذهد ويكويد: اجزّت لكك روايه ما 


اجيزلى ورايته . يعنى آنجه را كه به من اجازه روايت آن داده شدء به تو اجازه مى دهم تا آن را روايت كنى . 
© - اعلام 
عبارت از اين است كه استاد محدث » طالب علم حديث را آكاه مى كند كه اين كتاب و يا اين حديث » روايت او است و يا 


ازافلاق شيده أنت: بدون اكه بكويك: ارومعتق آلا از:طزيق من روات كن نا: اءذنت لكف فى زوايته :ومانيد اندو 


جواز روايت اين مورد دو نظر موافق و مخالف وجود دارد. 
/ا - الوجاده » يافتن 


اين است كه كسى به خط استاد محدثى كه با او معاصر و يا غير معاصر است » حديثى بيابد؛ بدون اينكه ياى سخنش نشسته و 
يا ازاو اجازه روايت كرفته باشد. در اين صورت همكان متفقند كه وى حق روايت آن رااز طرف آن محدث ندارد. بلكه بايد 
بككويد: وجدت يعنى يافتم » يا قراءت يعنى خواندم بخط فلان » و به دنبالش بقيه اسناد متن حديث را بككويد. و يا اينكه بككويد: 
وجدت بخط فلان » يا فى كتاب فلان » عن فلان و... . (6:8) 


در تمام اين حالاءت سخن درباره شخصى مجمهول و ناشناخته اى » به فردى مجهول . و درباره موضوعى مجهول و نامعلوم 
نمى باشدء بلكه سخن درباره شخص استاد محدث » و شاككرد و حديث يا كتابى است كه هر كدامشان وجود خارجى دارند و 


معلوم و 3 مشخص هسل 
ييوستكى بزركان حديث به اثمه اهل بيت (ع ) 


در يرتو بحثى كه درباره تعريف مصطلحات علماى حديث داشتيم » عبارات ايشان را در اسانيد حديث مورد بررسى قرار مى 
دهيم » باشد كه دريابيم بزركان حديث تا جه يايه در روايت خود به ائمه اهل بيت (ع ) بيوستككى داشته اند. 

در شرح حال ظريف بن ناصح 

نجاشى كفته است : مردى راستكو و در حديئش ثقه بوده و كتابهايى داشته است ؛ از آن جمله كتاب ديات است كه عده اى 


از ياران ما آن را روايت كرده اند . 


عده اى از ياران ماء از ابوغالب احمد بن محمد ما را آكاه ساخته اند كه او كفته است : كتاب ديات را عبدالله بن جعفر بر من 


خوانده و من كوش داده ام و كفته است كه حسن بن ظريف » آن را از يدرش براى ما حديث كرده است . 


شيخ طوسى نيز درباره ظريف بن ناصح كفته است كه كتاب ديات از آن اوست ., و شيخ ابوعبدالله ... ما را از آن آ كاه ساخته 
» وهمجنين ابن اف جيك... . (6082) 

ديديم كه نجاشى نحوه كفتارش اين جنين است : اخبرنا عده من اءصحابناء عن اءبى غالب ... و لفظ اخبرنا در اصطلاح ايشان 
» مشتركك است بين سماع و كوش دادن شاكرد از استاد محدث » و خواندن شاكرد, و يا خواندن يكى از دوستانش نزد استاد 
فحت كه استاد كوش داده است . و دور نيست كه تمامى آن موارد در روايت عده اى از اصحاب از ابوغالب اتفاق افتاده 


شك 


اما روايت ابوغالب از استادش در علم حديث و تا آخر زنجيره سندء بنا به مفاد الفاظ وارد شده در آن » بى كمان 


شنيدن از استاد بوده اسيثت ٠.‏ 


شيخ طوسى نيز در الفهرست نوشته است : اءخبرنا المفيد و ابن اءبى جيد. يعنى شيخ مفيد و ابن ابى جيد ما را آكاه كرده اندء 
وآغاز سند را آورده است ؛ در حالى كه او سرآغاز اسانيد را درروايت كتابهاى تهذيب و استبصارش حذف كرهده والفاظ آن 


را نياورده است . 


شيخ صدوق نيز همين روش را در كتاب الفقيه » و يبش از او كلينى هم در الكافى به كار برده و صدر اسانيد كتاب ديات را 


حدف كرده اندك. 


واين عادت مشايخ حديث با غالب رواياتشان است كه صدر اسانيد را حذف كرده و كاهى هم به طور اشاره مقصود خود را 
بيان داشته و يا مقطع و كوتاه از كنار آن كذشته اند؛ مانند اينكه كفته اند: على بن ابراهيم عن ابيه » و يا: عده من اءصحابناء و 


ياعده عن سهل بن زياد و... 


وآن وقت در جاى ديكر به شرح اين اشاره و يا توضيح مطلب كوتاه و مقطع خود يرداخته » تمام سند را مى آموزند. شيخ 
صدوق در يايان كتاب من لا يحضره الفقيه » و شيخ طوسى در يايان كتاب استبصار و تهذيب خود اين جنين به شرح مشيخه 


از آنجه در بحث آشنايى با راويان كتاب ديات آورده ايم » منظور ما نشان دادن حِكونكى بيان ايشان در دريافت روايت هر 


حديث از خود نشان داده اند كه بيشتر از آن امكان 


نداشته است . 


خوة از شخصن محدث شنيدة اأستا »:ولى ديكن زواياتش راابةواسظه يذو و برادرش :از او روانت مين كيد. 


ديكرى از يدرش نام كتابهاى محدث را در حال مقابله شنيده است », با اين وصف او بى واسطه آنها را از وى روايت نمى 
كندء زيرا كه سنش در آن موقعيت بيش از هيجده سال نبوده و معناى حديث را به خوبى دركك نمى كرده است . از اين رو 


آن كتابها را از يدر خود به واسطه دو برادرش كه در سن رشد عقلى از آنها شنيده است » روايت مى نمايد. 


سومين نفر را مى بينيم كه تمام احاديثى را كه در كتاب شرايع آمده است روايت مى كندء مكر يكك حديث را در حكم 
كوشك شكن كه درروات أن قاط تى تسا رن. 


واما جهارمين كس مى كويد: من از استاد» روايات اندكى . آن هم در خانه ابن همام شنيده ام » و از او اجازه ندارم كه آنها 


راروايت كنم : 


از آنجه آورديم و بسيارى از همانند آنها در زنجيره هاى اسانيد روايات و محتويات اجازه نامه هاء شخص محقق از سلامت و 


درستى بيوستكى زنجيره هاى اسانيد بزركان حديث تا حضرات ائمه اطهار - عليهم السلام - در حد توان بشر اطمينان مى يابد. 


يس از اينكه اين قسمت معلوم و مشخص كرديد. بجاست درباره جكونكى اتصال فقهاء مكتوب اهل بيت (ع ) در طول قرون 
و اعصارء با مجموعه هاى بزركك حديث 


كه همان اساتيد و بزركان اين علم تنظيم و تاءليف كرده اند بحث و بررسى شود. 


براى نمونه دراين مورد اتصال ايشان با نخستين مجموعه حديثى مكتب اهل بيت (ع ) كه كهنترين و قديميترين آنها يعنى 


كتاب كافى كلينى است » به بحث مى يردازيم . 


شيخ طوسى در فهرست خود مى نويسد: محمد بن يعقوب كلينى » كه كنيه اش ابوجعفر بوده است » مردى ثقه » عارف به 
اخبار و احاديث » و مؤ لف كتابهايى بوده است ؛ از جمله كتاب كافى از سى بخش تشكيل شده و نخستين آن بخش عقل 
است . آنككاه شيخ به ذكر نام آنها مى يردازد و در آخر مى كويد: بخش روضه . آخرين آنهاست . و مى كويد: ما را از كتابها 
و روايات او شيخ ابوعبدالله » محمد بن محمد بن نعمان » از ابوالقاسم جعفر بن محمد بن قولويه » از محمد بن يعقوب آ كاه 


ساخته است . 


وان عمتديم بن غي الله ما وا ال كات ١!‏ كا سافهه كه مشر كنات كافن' زا زد انان عواتده انهنك ان ان مله ابؤهالت 
محمد بن محمد زرارى » و ابوالقاسم ابى رافع » و ابومحمد هارون بن موسى تلعكبرى و ابوالفضل محمد بن عبدالله بن مطلب 
شياق كةسمكى از تحنلاين يعقوب كلبق شديدة ان 

همجنين شيخ اجل مرتضى » از ابوالحسين احمد بن على فرزند شعيب كوفى » از محمد بن يعقوب ككلينى . 


يعقوب كلينى » ما را از تمامى تاءليفات و رواياتش آكاه ساخته است ... (يايان سخن شيخ طوسى ) 


بنابراين شيخ طوسى با واسطه هايى جند و يكى بعد از ديكرى كتابهاى كافى را معرفى كرد كه اول آن كتاب عقل و آخرين » 


كتاب روضه مى باشد. شيخ طوسى خود مى كويد: 


من » كافى را به واسطه جهار تن از اساتيد حديثش روايت مى كنم كه آنها نيز كتاب مزبور را از شاكردان شخص كلينى 
روايت كرده اند. يكى از اين جهار نفر كتاب كافى را از ينج نفر» و ديكرى از دو نفر شاكردان كلينى روايت نموده اند. 


شيخ طوسى در كلامش لفظ اءخبرنا را به كار برده و مى دانيم كه اين لفظه. بين شنيدن بيانات استاد و خواندن بر استاد 
مشتركك است ؛ الا اينكه هنكامى كه شيخ طوسى در رواياتش از حسين بن عبيدالله مى كويد واو كتاب كافى را از راه قرائت 
فرا كرفته و روايت نموده » در مى يابيم كه شخص حسين بن عبيدالله كتاب نامبرده را در اين سلسله سندء از بقيه اساتيدش و از 


راه كوش دادن فرا كرفته است . 


بزركك معروف را كه كافى ناميده شده » ظرف مدت بيست سال تصنيف نموده » كه شرح آن از اين قرار است : كتاب عقل .. 


كتاب روضه. 


از سخن نجاشى و ديكران جنين بر مى آيد كه كتاب مزبورء كافى نام داشته و كهكاه نيز به نام مؤ لفش (كلينى ) خوانده 


مى شده » همان كونه كه ما امروزه كتاب تاريخ الامم و الملوكك طبرى را بنام مؤ لفش تاريخ طبرى مى ناميم . 


همجنين از تعريف نجاشى و شيخ طوسى از كتاب كافى جنين بر مى آيد كه كتاب مزبور بر حسب موضوعاتش به سى بخش 
جداكانه » و هر كدام در يكك جلد تدوين شده است ؛ با اين تفاوت كه آنها به كونه امروز شماره كذارى نشله بود؛ و به 


همان سبب كاهى نام كتابها يس و بيش شده.ء مكر اولين و آخرين آنها كه كتاب عقّل باشد و روضه كه در موقعيت آنها 
اتفاق نظر دارند. 


درس مى كفت : محمد بن يعقوب كلينى جنين حديث كرده است ... و ديدم كه ابوالحسن عقراوى نيز از آن روايت مى كرد. 


بنابراين نجاشى دو نفر از شاكردهاى كلينى را ديدار كرده هكك هر دو از كافى روايت مى كردند. 


يكى از آنها شاكردانش را به هنكام خواندن كتاب كافى مورد خطاب قرار مى داد و مى كفت : محمد بن يعقوب كلينى شما 
را جنين حديث كرده است . واين سخن از آن جهت بود كه خودش در محضر كلينى حضور داشته و احاديث آن را ازاو 


شنيده و اجازه روايت آنها راازوى دريافت داشتة اسّت < 


اما نجاشى 


ازاين دو نفر كه كلينى را دركك كرده ودر محضر درسش حضور داشته اند» جيزى روايت نكرده » بلكه از ديكر شاكردان 
كلينى روايت نموده و ككفته است : نام كتابهاى او (كلينى ) را از كروهى از اساتيدمان » از آن جمله محمد بن محمد (شيخ 
مفيد) و حسين بن عبيد الله (غضاويرى ) و احمد بن على بن نوح » از ابوالقاسم جعفر بن قولويه . ازاو (كلينى ) كه خدايش 


رحمت كناد آورده ايم . 

اينكك در مقام آن هستيم كه روش درس و بحث را در آن روزكار مورد بررسى قرار دهيم تا كاملا بيان ايشان دركك » و لب 
مطالب آنان فهميده شود. 

روش تعليم در عصر كلينى به بعد 


از مفهوم اجازه نامه هايى كه براى روايت اصول اربعمائه (اصول جهارصد كانه ) و ديكر مدونات حديثى كوجكك كه باقى 
مانده و به دست ما رسيده » جنين بر مى آيد كه روش تعليم و تعلم در زمان كلينى و ييش از او از اين قرار بوده كه استاد 


محدث كتاب خود را بر شاكردانش قرائت مى كرده و آنها كوش مى دادند. 


يا اينكه يكى از دانشجويان در محضر استاد قرائت مى كرده و بقيه همدرسانش مى شنيدند و به توضيحات لازم استاد در آن 
موود كوش :فى أداذقك. 

وحتكاس كه كنات نا كن از دو ووش بالا بسيابان عن ونسيدة اسعاة معد روايت كتايكن را از تاحيه كوه دا كردانشن 
اجازه مى داد. از آن تاريخ به بعد آن دانشجويان » خود استاد محدث طبقه تازه شده » كتاب مزبور را به همان ترتيب تدريس 


مى كردندك. 


ودر آخر به ايشان اجازه 


مى دادند كه همان كتاب را به واسطه ايشان از طرف مؤ لفش روايت كنندء و همين طورء طبقه اى به دنبال طبقه اى ديكر» و 
نسلى يس از نسلى ديكّرء هر دانشجو كتاب مزبور را نزد مؤ لفش » و يا استادى ديكر قرائت مى كرد و دين سان قرائت و 
روايت او به مولف كتاب متصل مى كرديد. 


نحوه تعليم و تعلم در عصر كلينى و بيش و بعد ازاو. تاعصر شيخ طوسى كه در سال 558 هجرى به نجف اشرف منتقل 


ير نكا سر مبيدر ا نابيش كرك إل ين قر ارود ليق 

تاسيس حوزه علميه نجف اشرف 

شيخ طوسى يس از انتقال به نجف اشرف 

شيخ طوسى يس از انتقال به نجف اشرف حوزه علميه را در آنجا تاءسيس و خود تا زمان وفاتش به سال 52٠‏ هجرى رياست و 
مويق انيه زااير ضيده داتلقة انق 


از زمان شيخ طوسى در اين حوزه و حوزه هايى كه همانند آن تاسيس كرديد, تا زمان ماء كتابهاى جهاركانه بزركك حديثى 
(كافى » من لا يحضره الفقيه » استبصار» و تهذيب ) محور دروس فقهى بوده و آن را نزد كسانى كه قرائتشان به مؤ لف آنها 


مى رسيده فرا كرفته و مى كيرند. 


و بدن سان تا به امروز كتابهاى مزبور كتابهاى حديث در دسترس دانشجويان علوم دينى قرار كرفته است » همان كونه كه الفيه 


ابن مالكك را دانشجويان از همان آغاز تاءليف آن تا به امروز در حوزه هاى علميه بر اساتيد خود خوانده و مى خوانئد. 


ويا مانند كتابهاى ابن سينا در يزشكى و فلسفه و يا ديكر كتابهاى درسى كه طبقه اى به دنبال طبقه اى ديكر. و نسلى يس 


از نسل ديكرء طالبان علم تا به امروز در دسترس خود داشته اند؛ با اين تفاوت كه توجهى كه به كتابهاى حديث مبذول مى 
شدهء بعد از كتاب خداء از هر كتاب ديكرى بيشتر بوده است . و روش روايت آن از راه شنيدن و خواندن و اجازه روايت 
نفو نوكن مخيوال قن تحصب ]تخا انف راض ووه اسك اهارو ايه مدقا رركا رخر :ناكار اهاي انيت كة 
مجلسى در جلد بيست و هفتم كتاب عظيم بحارالانوار خود كردآورى نموده و بر آن نياى ما شيخ المحدثين » آقاى شيخ ميرزا 
محمد شريف عسكرى در ينج مجلد استدارك كرده است كه نمونه هايى از آن اجازه نامه هاء با تصريح به اتصال قرائت 


مجموعه هاى بز ركك حديثى به شخص مؤ لف آنها ازاين قرار است : 


الف . اجازه اى است كه شيخ فخرالدين محمد, فرزند علامه حلى » حسن بن يوسف فرزند على بن مطهر كه در سال اللا 


هجرى د ركذشته است » به نام شيخ محسن بن مظاهر نككاشته و در آن آمده است : 


و نيز به اواجازه دادم تاااز سوى من مصنفات شيخ اعظم و امام اقدم يايه كذار شريعت و يبشواى شيعيان » عمادالدين ابوجعفر 
محمد بن حسن طوسى - قدس الله روحه - را از قبيل تهذيب الاحكام كه خودم آن رادرس به درس و صفحه به صفحه 


خوانده و به سال ١7‏ هجرى در كركَان به يايان برده ام » روايت كند. 


مطهر خوانده و اجازه روايت آن رابه وى داده اسث . 


و يوسف نامبرده آن را بر شيخ معمر بن هبه الله فرزند نافع وراق قرائت كرده و به وى اجازه روايت آن را داده . و فقيه معمر 
مذكور آن را بر فقيه ابوجعفر محمد بن شهر آشوب خوانده و اجازه روايت آن را به او داده وابن شهر آشوب هم آن را 


مصنفش » ابوجعفر محمد بن حسن طوسى - قدس الله سره - قراثت كرده و اجازه روايت كرفته است . 


وبار ديكر جدم آن را بر شيخ يحيى بن محمدء فرزند يحيى بن فرج سوراوى خوانده و اجازه روايت آن را به وى داده » و 
شيخ يحياى مزبور آن را نزد فقيه حسين بن هبه الله فرزند رطبه خوانده و اجازه روايت آن را به وى داده و همان شيخ يحيى آن 


را بر مفيدء ابوعبد الله حسن بن محمد بن حسن طوسى خوانده و به او اجازه روايت آن را داده » و مفيد نيز آن را نزد يدرش 


خوانده و اجازه روايت آن را دريافت داشته مستت 


ويكك جلد از همان كتابى كه مفيد آن را نزد يدر خود خوانده و به خط مصنف (يدر او) مى باشد» نزد من است » و من آن را 


نزد يدرم خوانده ام و باقى مجلدات در نسخه ديكرى است . 


و اما كتاب النهايه و الجمل » من آن دو را بر يدرم درس به درس خوانده و او اجازه روايت آن را از طريق ديكر از يدرش » 


كه آن را بر يدرش خوانده است » به من 


داده و بقيه اسناد به همان صورتى كه مذكور افتاد. (/201) 
به همين مقدار كه از اين اجازه مورد نياز ما بود. بسنده مى كنيم . 


در اين نوع اجازه . كه فرزند علامه حلى به شيخ محسن بن مظاهر داده است .» اجازه دهنده در نيمه دوم قرن هشتم هجرى مى 
كويد كه او تهذيب شيخ طوسى را نزد يدرش (علامه ) درس به درس خوانده و يدرش نيز آن را نزد استادش .ء و استاد او نيز 
به استادش » و همين طور زنجيره اين خواندنها يشت سر هم » به قرائت بر مؤ لف كتاب تهذيب » يعنى شيخ طوسى ختم مى 
شود. ومى كويد كه قسمتى از كتاب تهذيب را كه نزد يدرش قرائت كرده است » به خط مولف كتاب بوده كه در نيمه دوم 


قرن ينجم هجرى ازدنيا رفته است . 


ودر اجازه اى كه براى روايت كتاب نهايه داده » مى كويد: او كتاب نهايه را بر يدرش علامه درسى به دنبال درسى ديكر 
خوانده وبه شيخ محسن اجازه روايت آن را با سندى ديكر مى دهد كه زنجيره قرائت آن توسط استادى بر استادى ديكر 
ملحوظ است تا اينكه قرائت آن به مؤ لف كتاب مى رسد. 


در اين نوع از انواع اجازه كه اين استاد در نامه اش صادر كرده است ». مخصوصا به شاكردش اجازه روايت يكك يا جند تاليف 
رامى دهد كه كاهى اسانيد آن را نام مى برد» و كاهى هم نه ؛ اما آنجا كه اسانيد آن را نام مى برد» به معرفى زنجيره سند 


همان كونه كه كذشت كمتر مى يردازد. و در اين مورد غالبا لفظ رويت عن فلامن عن فلا-ن يا حدثنى فلا-ن عن فلان و يا 
اخبرنى را به كار مى برد تا سند را فشرده كرده باشد و اين شيوه آنها در بيشتر زنجيره هاى اجازات مى باشد. نمونه آن » اجازه 
اى است كه علا-مه حلى (حسن بن يوسف » دركذشته به سال 0/18 به نام سيد مهناء فرزند سنان مدنى (608) (م *0/) صادر 
كرده است ؛ آنجا كه مى كويد: 


و آنجه رااز كتاب اصحاب كذشته صالحمان - كه خدايشان رحمت كناد - از طريق اسنادم كه به آنها مى رسد... تا آنجا كه 


مى كويد: 


واجازه روايت كتاب استادمان ابوجعفر» محمد بن حسن بن على طوسى - قدس الله روحه - را با همين اسناد و غير آن از 
خودم و از جانب يدرم »ء به او داده ام . 

در اين نوع اجازه » علامه » آنجه را فرزندش فخرالدين در اجازه نامه خود آورده و كفته است : يدرش آن كتابها را نزد يدر 
خود (يوسف ) قرائت كرده و... نياورده است » بلكه تنها به ذكر سندش تا شيخ طوسى بسنده كرده است . 

اما در اجازه روايتش از كافى » سندى را آورده كه تا حدى از تفصيل و شرح بيشتر برخوردار است . او در اين اجازه نامه مى 


كويد: 


اما كافى » تاليف شيخ محمد بن يعقوب كلينى را كه احاديث آمده در آن به ائمه اطهار (ع ) متصل است » احاديث آن را 


خودم از يدرم واز شيخ ابوالقاسم » جعفر بن سعيد» و جمال 


الدين احمد بن طاووس و ديككران , با اسنادى كه ذكر كرده اند تا شيخ مفيد محمد بن محمد بن نعمان » از ابوالقاسم جعفر 


بن محمد بن قولويه » از محمد بن يعقوب كلينى » از مردانى كه نامشان در هر يكك از آن احاديث از ائمه (ع ) آمده است ء 
روايت مى كنم . 
حسن بن يوسف بن مطهر حلى اين اجازه نامه را در ذى حجه سال /١4‏ هجرى در حله نككاشته است . و سياس خداى راست : 


در اين اجازه نامه مى بينيم كه علا-مه حلى مى كويد: روايت احاديث الكافى عن عن ... يعنى من احاديث كافى را از فلان و 
فلان و... روايت كرده ام . و دركذشته كفتيم كه مقصود ايشان از رويته عن اين است كه ايشان آن را از استاد شنيده اند. 


واينكه به دنبالش عن فلان آمده تسلسل شنيده هاى استادى را از استادى ديكر مى رساند تا آخر آن . 
مانند آن اجازه اى است كه محمدباقر مجلسى براى اردبيلى صادر كرده و كفته است : 


اخبار ماءثوره از اثمه اطهار - صلوات الله عليهم اجمعين - را. آنكاه اذاعق اجازه روانة عراست 


من نيز از خدا طلب خير كرده و به او اجازه دادم كه از من روايت كند... بر حسب اجازه روايتى كه از اساتيد بز ركوار خود 


دارم ...از آن جمله مواردى است كه روايت كرده اند مرا كروهى ...از كسانى كه برايشان خوانده ام و يااز 


شنيده ام ...از آن جمله يدرم علامه و استادش 6 مولانا حسن على تسترى و... به موجب اجازه روايتى كه از شيخ الاسلام و 


السلمين بهاء القلةي. مكيل عافل دقلس الله ووحه :از درك وى ذاشهه اتدد 


و همين طور زنجيروار» مجلسى در اين اجازه سندش را نام مى برد تا اينكه به فخرالدين محمد از يدرش علامه حلى منتهى مى 


كردد. 
واز آنجا زنجيره سند را از علامه حلى به شيخ مفيد و كلينى و صدوق ادامه مى دهد. 


سبس به ذكر سندى ديككر مى يردازد و مى كويد: وازآن جمله عده اى كه قبلا نامشان ككذشته است » برايم روايت كرده اند 
به موجب اجازه روايتشان از... آنكماه به ذكر اسامى مشايخ خود تا شهيد محمد بن مكى (م 0ع (209) مى يردازد و سند 


روايتش رااز ايشان مى آورد. 


بدين سان مجلسى راهها و اسانيد خود را در اجازه روايت و تاليفش مى آأوردء و در بيشتر جاها لفظ اخبرنى را به كار مى برد 


كه دلالت بر شنيدن از استاد» يا شنيدن آنجه را بر استاد خوانده اند» مى كند و زنجيروار آن را به صاحب تاليفى مى رساند كه 


اجازه روايت تاليفش را به او داذة امس 
آنكاه در بايان اجاره نامه خود مى نويسد 


آنككاه در يايان اجاره نامه خود مى نويسد: اين مطالب را به دست خود... محمدباقر بن محمدتقى ... در سال ١908‏ هجرى 


نككاشته است . (١٠٠ع)‏ 


شمائئل اوم جاه تاعة هنا در كيدانت مكلف وها رالاتؤان سباق اكدة كدر آنها ارتعوانون كتابيا بر اسائدض كد انعازة ووايك 


آنها را داده اند» ياد شده است ؛ مانئد اجازه 


اى كه شيخ حسن على بن مولى عبدالله در سال ٠١7”‏ هجرى به محمدتقى مجلسى داده و در آن آمده است :... واز حديث » 
قسمت بسيارى از تهذيب الاحكام را نزد من قرائت نموده . و بيشتر كتاب من لا يحضره الفقيه و بخشهاى بسيارى از كتاب 


كافى را نزد من شنيده است . 


ودر اجازه اى كه محمدتقى مجلسى (م به ميرزا ابراهيم داده است :... و به او اجازه دادم آنجه رافونا فراشةا و كوش 
دادن آنها فرا ككرفته و اجازه آنها را از بهاءالمله ... محمد عاملى ... از شيخ عبدالعالى دريافت داشته ام . 


و در اجازه محمد بن حسن حر عاملى (م )٠6١*‏ به محمد فاضل مشهدى آمده است : 


او به نزد من آنجه را امكان قرائتش فراهم آمده است »از كتاب من لا يحضره الفقيه ‏ از ابتدا تا انتهايش » و كتاب الاستبصار 
به طور كامل » و تمامى اصول كافى » و بيشتر كتاب تهذيب و غيره را قرائت كرده و بحث و تنقيح و تدقيق نموده و خوب و 
عالى » و بيش از كوشش در آن بهره مند شده به طورى كه نتيجه سعى و كوشش و قابليت و استعداد او آشكار و واضح 
كرديده است ... و شايستككى نقل حديث روايت آن» بلكه نقد و بررسى آنها را يافته » وو از من خواسته تا به وى اجازه دهم . و 


من نيز به انجام خواسته اش مبادرت نمودم ... )61١1(‏ 


اين يكى از انواع اجازه هايى است كه استاد آن را در نامه اى جداكانه مى نويسد. نوع 


ذيكرى تنز حبست كه استاد آثارا در يفت همان كنات كداشا كردئن نزاو قزائة تموده و دوس كرفتة :فى تكارة. 


همانند اجازه هاى ينجككانه اى كه محمدباقر مجلسى به خط خودش در آخير كتابهاى كافى خطى » كه به عنوان شاكردش 


محمد شفيع تويسركانى نكاشته و ما تصوير آنها را در يايان همين كتاب آورده ايم . و آنها عبارتند از: 
الف . نخستين اجازه در آخر بخش عقل و توحيد كافى جاب تهران (ح ١‏ ص /197)» به اين شرح آمده است : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


در علم و عمل موفق بدارد - اين بخش راء از راه شنيدن و تصحيح و تدقيق و ضبط در مجالس مختلف كه آخرين آنها در 
دهم ماه جمادى الآول سال ٠١8”‏ هجرى بوده است . 


بنابراين به وى اجازه مى دهم كه از جانب من روايت كند آنجه را روايتش براى من درست و بجاست . و اين اجازه به موجب 
اجازه روايتى است كه من از اساتيد و كذشتكانم دارم » با اسانيد بسيار. و متصل خودم به ايشان كه مينوى خداوند بر همه آنها 
باد. 


واين مراتب رابه دست خود اين كنهكار فانى و كوجكترين بندكان خداء محمدباقر بن محمدتقى عفى عنهما - نكاشته » و 


ب . دومين اجازه اين دانشمند در يايان جلد دوم كافى دست نبشته ثبت شده كه برابر است با (ج ١‏ ص /1”) جاب تهران » 


در شة 


ماه بعل از اجازه نخستين 5 
در آن مناه الست * 


به يايان برد اين كتاب را... در جلسات متعدد كه آخرينش در يكى از روزهاى ذى قعده سال ٠١87‏ بوده و من به ايشان - كه 


همواره مورد عنايت خداونند باد - اجازه دادم تا روايت كند... 


ج . سومين اجازه را استاد در يايان كتاب لحجه كافى دست نبشته » برابر (ج ١‏ ص 5868) جاب تهران و ينج ماه يس از اجازه 


دوم نكاشته اعد 
دراين اجازه امه فرموده است :* 


به يايان رسانيد اين كتاب را 21017 در جلسات مختلفى كه آخرينش اواخر ماه ربيع الثانى سال ٠١8‏ هجرى بود. و من به او كه 


همواره در مسير فضيلت باد اجازه دادم تا روايت كند. 


د. اجازه جهارمين در يايان كتاب ايمان » برابر ج ؟ ص 2#* جاب تهران » و يس از كذشتن دو سال و ده ماه از صدور سومين 
اجازه نامه آمده كه در مى كويد: به يايان برد اين كتاب را.... در جلسه هاى مختلفى كه آخرين در ماه محرم سال ٠١178‏ 


ه. و بالادخره اجازه نامه ينجم در يايان كتاب العشره برابر ج ؟ ص 21/6 جايب تهران » و يس از كذشتن سه ماه و سه روز از 


اجازه ثامه جهارم صادر شده ودر آن مله اميت 


به يايان رسانيد اين كتاب را... در جلسات مختلفى كه آخرينش سوم جمادى الاول سال ٠١178‏ هجرى بود؛ و من به وى ؛ كه 


همواره مورد تابيد باشد اجازه دادم كه روايت كنكد.... 


در اجازه هايى كه كذشت ديديم كه در برخى از آنها به قرائت كتاب استادى بر 


استادى ديكر تصريح شده و سلسله و سند را به قرائت آن بر شخص و مولف رسانده است . اما در ياره اى ديكر» بر حسب 
مصلحتشان در علم حديث » تعبير آن آمده است و در برخى زمان و مكان قرائت را متذكر نشده» و مشخص نموده كه , 


قرائت كتاب يا شنيدن آن را به يايان برده است . 


و مى بينيم كه اين روش از زمان نويسند كان كتابهاى كافى و الفقييه و تهذيب معمول بوده و تا زمان مجلسى نويسنده كتاب 


بحارالانوار ادامه داشته است 5 


از همه اينهها معلوم مى كردد كه دست به دست كرديدن كتابهاى فقهى جهار كانه از همان آغاز تاليف آنها تا به امروزء بدون 


وقفه » وانقطاعى » در دست دانشجويان اين رشته ادامه داشته و دارد. 


ومى كوييم تا به امروز زيرا مى دانيم رجوع فقها در مكتب اهل بيت در استباط احكام شرعى در طول قرون و اعصار و تا به 
امروزء همجنان به كتابهاى مزبور ادامه داشته و دارد. جه » هر كاه يكى از فقهاى اين مكتب در مقام نوشتن رساله فقهى باشد. 
به كتابهاى كافى و تهذيب و استبصار و وسائل مراجعه كرده و در فتوايى كه مى دهد به احاديث آنها استناد مى نمايد. 


وديديم كه جكونه اين اساتيد» حديث را از اصول و جزوه هاى كوجكك حديثى ديكر كفته واز آنها كتابهاى خود را تاليف 
كرده اند. و نويسند كان آن اصول و جزوه هاى حديثى ديكرء احاديث نوشته خود را مستقيما از ائمه اهل بيت (عليه السلام ) 


كرفته اند. و اينكه ائمه اهل بيت (عليه السلام ) نيز 


از جامعه » كه رسول خدا (صلى الله عليه وآله ) بيان كرده و اميرالمؤ منين (ع ) آن را به خط خود نككاشته است » حديث كرده 


انك. 


بدين سان كتابهاى بز ركك و جهاركانه حديث » از همان ابتداى تاليفشان تا زمان حاضرء محور مباحث فقهى در مكتب اهل 
بيت (عليه السلام ) بوده و فقهاى اين مكتب به آنها مراجعه كرده و سنت ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله ) را در احكام به 
دست مى آوردند» و يس از قرآن » احكام اسلامى را از آنها استنباط مى كنند. 


و ديديم كتابهاى وزين جهاركانه مزبور در حديث . خود حديث رااز اصول ء و ديكر جزوه هاى حديث كوجكك كرفته اند 
وآن اصول و ديكر جزوهاى حديثى كوجكك . حديث را ازائمه اهل بيت (ع ) وائمه اهل بيت (ع ) نيز از اظهارنظر شخصى 
دورى مى جستندء و در بيان احكام به جامعه اميرالمؤ منين على (ع ) اعتماد مى نمودند؛ و جامعه حضرت امير (ع ) نيز سخنان 


ييامبر خدا (ص ) بود كه حضرت امير (ع ) آن را به خط خويش نوشته بود. 


اما در مقابل » مى بينيم مكتب خلفا اعتمادشان به اجتهاد است » و خلفا در برابر نص و دستور صريح وارد در شرع اسلامى 
دست به تاءويل زده و در بيان احكام اسلامى به راءى و نظر شخصى خود اعتماد مى كنند. 


بخش دوم : اشتباهاتى در باره اى از كتابهاى حديث 
اشتباهاتى نسخه هائى از كتابهاى حديث 


اشاره 


با وجود تسلسل اسناد مجموعه هاى حديثى در مكتب اهل ببت تا ييامبر خدا (ص )» به طورى كه ديديم » فقهاى اين مكتب » 
بر خلاف مكتب خلفاء كه برخى 


از كتابهاى حديثى خود را صحيح ناميده اند» هيجيكك از مجموعه هاى حديثى خود را صحيح نناميده و مانعى ياى عقول و 
انديشه ننهاده » در بحث علمى را در هيجيكك از اعصار تاريخى اسلام نبسته اند. 


بلكه بر حسب قواعد فهم حديث » هر درباره آن مى كردند. 


زيرا آنها به خوبى مى دانند كه راويان اين احاديث از اشتباه و فراموشكارى كه دامن هر غير معصومى را مى كيرد.» مصون 


: تن سستنك . 


كما اينكه در مشهورترين كتاب حديث در مكتب اهل بيت » يعنى كتاب كافى » در احاديث ينجكانه لاو 9 و١‏ و7١‏ و16از 


كتاب الحجه » باب ما جاء فى الاثنى عشر اشتباهات زير صورت كرفته است : 


١‏ - حديث هفتم و جهاردهم 


در هر يكك ازاين دو حديث در اصول كافى آمده است : 


از سماعه ء از على بن الحسين بن رباطء از ابن اذينه » از زراره آمده است كه كفت : شنيدم امام باقر (ع ) مى فرمود: دوازده 
امام از آل محمد (ع ) همككى محد ثند و فرزند رسول خدا (ص ) و از اولاد على » كه رسول خدا و على » هر دو يدر آنها مى 
باشند. (817) 


ودر لفظ حديث هفتم بعد از آن آمده است : على بن راشد كفت ... 
و مفهوم اين دو حديث اين است كه تعداد ائمه اهل بيت سيزده نفر است : اميرالمؤ منين على (ع ) و دوازده امام فرزندان او! 


در حالى كه شيخ مفيد در ارشاد و طبرسى در اعلام الورى همين حديث رااز كافى جنين نقل كرده اند: دوازده امام از آل 


محمد بعد از ييامبر خدا (رص 


)؛ همكى محدث مى باشند» على بن ابى طالب و يازده فرزندش . رسول خدا (ص ) و على (ع ) هر دو يدران ايشان مى باشند. 
(#اع 


نتيجه سنجش و بررسى 


برداران حديث از كتاب كافى » يس از عصر شيخ طوسى » دجار اشتباه و لغزش كرديده اند و جنين اشتباهى يس از عصر 
طبرسى صورت نككرفته است زيرا او اخبارش را از ارشاد شيخ مفيد برداشته , و در اعلام الورى ثبت كرده و به همان شيوه او 


ادامه داده است . 
؟ - حديث نهم 


به سندش از محمد بن الحسين », از ابن محبوب ء از ابى الجارود, از ابوجعفر امام باقر (ع ) از جابر بن عبدالله انصارى كه كفت 


بر فاطمه (ع ) وارد شدم » در برابر آن بانو لوحى بود كه اسامى اوصيا از فرزندانش بر آن ثبت شده بود. آنها را شمردم » 


دوازده تن بودند» و آخرشان قائم (ع ). 
سه نفرشان محمد نام داشتند و سه نفر هم على . 
همين حديث را شيخ مفيد از كافى در ارشاد» و طبرسى به ييروى از او در اعلام الورى با همين لفظ آورده اند. 


و معناى اين حديث با جنين الفاظى در كتابهاى سه كانه حديث اين مى شود كه تعداد ائمه اوصياى ييامبر خدا (ص ) سيزده 


نفر باشند. حضرت امير (ع ) با دوازده فرزندش از فاطمه زهرا (ع ). 


در حالى كه مى بينيم شيخ صدوق همين حديث را با اسناد خودش . و نه 


به نقل از كتاب كافى » در كتاب عيون اخبار الرضا با دو سند» و در كتاب اكمال الدين با يكك سند از محمد بن الحسين آورده 


و سيس سندش با سند كافى به جابر بن عبدالله رسيده است . 
الاق ووانية هئ كتد كد كننه اسك : 


بر فاطمه (ع ) وارد شدم . او در بيش روى خود لوحى داشت كه اسامى اوصيا در آن نوشته شده بود آنها را شماره كردم » 
تعدادشان دوازده نفر و آخرشان قائم (ع ) بوده از آنها سه نفر محمد نام داشته و جهار نفر على . (615) 


نتيجه سنجش و بررسى 


معلوم مى شود در نسخه كافى كه آمده من ولدها يعنى از اولاد آن بانو» زائد است و ثلاثه منهم على يعنى سه نفرشان على 
است » تحريف است . و شيخ مفيد هم به نقل از اوء همانها را در ارشاد آورده » در حالى كه درست .» الفاظ روايت شيخ 
صدوق در عيون و خصال مى باشد كه قيد كرده اربعه منهم على و من ولدها را هم ندارد. 


"و6 -احاديث شماره /ا١ا‏ و 148ااز كتاب الحجه 


اين دو حديث را كلينى از ابوسعيد عصفرى (م )0١‏ آورده است . ما در مقام آشنايى با ابوسعيد عصفرى متوجه شديم كه 


شيخ طوسى در كتاب الفهرست خود از او جنين ياد كرده است : 


عباد» ابوسعيد عصفرى » داراى كتابى بوده كه كروهى ما را از وجود آنء از تعلكبرى » از ابن همام » از محمد بن خاقان 


نهدن + از محمد بن على ٠‏ ابوسفيته + ا طريق ابوسعيد عصفري ٠»‏ كه ثامشن عباد مى ياشده كاه ساخته اند. (218) 


نجاشى نيز درباره 


او كفته"است #ا و هردق كوفى نؤده اسك .و كاه ساخت ماراابوالحسن احمد بن محمد بن عمران او كفت معتديثك كرما 
را محمد بن همام » و كفت حديث كرد ما را ابوجعفر محمد بن احمد بن خاقان نهدى » و كفت ابوسمينه درباره كتاب عباد با 


ماسح كفعة اسيك رمبوع) 
يس در مقام شناسايى كتاب عباد ابوسعيد عصفرى »ء برآمديم و ديديم كه مؤ لفه كتاب الذريعه درباره آن مى كويد: 
كتاب عباد عصفرى » ابوسعيد كوفى » يككى از اصول موجوده است . 


آنمّاه درباره اين اصل » واصل عاصم توضيح مى دهد كه اين اصل از روى نسخه اى به خط منصور بن حسن آبى وزير 
استنساخ شده » كه او آن رااز روى اصل محمد بن حسن قمى به روايت از ابو محمد هارون بن موسى تلعكبرى و به سال 6/ا" 
هجرى نوشته است . 

شيخ نورى همم در كتاب مستد ركش درباره اصل ابوسعيد عصفرى تا حدى به بحث مفصل يرداخته و مى كويد: 

در اين اصل نوزده حديث ثبت شده است . آنككاه به توصيف حديثهاى آن » نقل شرح حال عصفرى از كتابهاى مختلف رجال 


مى بردازد. (6117) 


ما يكك نسخه خطى از اصل عصفرى را با همان اوصاف كه در مستدرك نورى و ذريعه شيخ آقا بزركك طهرانى مده » در 
كتابخانه م ركزى دانشكاه تهران » ضمن مجموعه اى به نام الاصول الاربعمائه (618) به دست آورديم » و بين دو حديث مزبور 


در اصل عصفرى » و نسخه اى كه از كافى در اختيار داريم » مقايسه كرديم و نتيجه جنين شد: 


الف . حديث 


شماره هفده 


در كافى : محمد بن يحيى از محمد بن احمدء از محمد بن حسين » از ابوسعيد عصفرى » از عمرو بن ثالث » از ابوالجارود» از 


امام باقر (ع ) آمده است كه : 


رسول خدا (ص ) فرمود: من و دوازده فرزندم )5١19(‏ و تواى على مايه قوام و استوارى زمينيم (يعنى ستونها و كوههايش ) و به 
خاطر ماست كه خداوند زمين را نككهداشته تا مردمانش را فرو نبرد. و جون زمان دوازده فرزندم به يايان برسدء» زمين درنكك 
نكرده » اهلش را فرو خواهد برد. )87١(‏ 


اما در اصل عصفرى : عباد از عمروء از ابوالجارود., از امام باقر (ع ) روايت كرده است كه ييامبر خدا (ص ) فرمود: من و يازده 


فرزندم و تواى على قوام زمين هستيم يعنى ستونها و كوههايش به خاطر خداوند زمين را نككهداشته تا مردمانش را فرو نبرد. 
و جون روزكار يازده فرزندم به سرآيد» زمين اهلش را فرو خواهد برد و مهلت داده نمى شوند. )67١1(‏ 
نتيجه بررسى و سنجش 


دوازده فرزندم در نسخه كافى تحريف است » و درست آن جيزى است كه در اصل عصفرى آمده است ؛ يعنى يازده فرزندم 
كه كلينى هم حديث را از او روايت كرده است . 


ب . حديث هيجدهم 


در كافى آمده است : با همين اسناد» از ابوسعيد مرفوعا از امام باقر (ع ) روايت شده است كه رسول خدا (ص ) فرمود: از 
فرزندانم » دوازده تن ولى و سريرست » نجيب و برجسته » و همصحبت با فرشتكان » و زيرك و دانا خواهند بود كه آخرينشان 


بريا كننده حق و داد است و زمين 


راء كه از جور و ستم مالامال كرديده » ير از عدل و داد خواهد كرد. (677) 


اما در اصل عصفرى جنين آمده است : عباد» مرفوعا از ابوجعفر امام باقر (ع ) كه كفت رسول خدا (ص ) فرمود: از فرزندانم » 
باؤده تن ولى و ستريرست © ضحت“ اافرشتكان و زيرك و دانا خؤاهتذ :بود كه اخر يتشا يريا كنده عق و.داذ ات و زميق 


راء كه از جور و ستم مالامال كرديده » ير از عدل و داد خواهد كرد. (677) 
نتيجه بررسى و سنجش 


آنجه در كتاب كافى با عدد دوازده تن تحريف آمده است .» و بر عكس » در اصل عصفرى كه عدد يازده تن قيد شده درست 


و صحيح مى باشد. 


در اينجا هم نيازى به استدلال نيست . زيرا شخص كلينى اين حديث را از اصل عصفرى روايت كرده و معلوم مى شود كه 
اشتباه از قلم نسخه بردار صادر شده است . 


سندهاى هر دو حديث از تلعكبرى راوى اين اصل از عباد عصفرى است كه در صدر هر دو حديث مى كويد: عباد. و هم او 


در حديث دوم مى كويد: عباد مرفوعا از... همان كونه كه در اصل عصفرى و نسخه كافى آمده است . 
ميزان شناخت حديث از سوى ائمه معصومين (ع ) 


اين كونه است خطا و اشتباه در حديث و غير آن راه مى يابد و خداوند هيج كتابى راء بجز كتاب كرانقدرش » از خطا مصون 


و محفوظ نداشته است ؛ هم جنان كه مى فرمايد: الذى لا ياءتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه . (سوره فصلت / 067 


با توجه به اينكه بر 


بيامبر خدا (ص ) و بر ائمه دروغ بسته اند و احاديث ساختكى و دروغ بر ييامبر وائمه در كتابهاى حديث راه يافته و يراكنده 
شده و حق و باطل و صحيح و سقيم در هم آميخته است » ائمه اهل بيت - عليهم السلام - اين نابسامانى را از دو طريق درمان 
كرده اند: 


١‏ - رسوا كردن دروغككويانى كه جنان احاديثى را روايت مى كردندء واز خود راندن و لعن و نفرين كردن بر آنهاء مانند 


اتؤالخطات محتك بن ابى زيب كوفى + (698) مغيره بن شعيدة (6978) و ينان بخ نياك + (ع89) و اعمال ايشا . 
" - نهادن قواعد و موازينى ويزه براى شناخت حديث درست از نادرست آن . 
مانئك: 


فرمود: 
اى مردم ! آنجه رااز من براى شما روايت مى كنند, اككر موافق كتاب خدا باشدء بدانيد كه كفته من است » و آنجه را بر 


خلاف كتاب خدا بود. كفته من نمى باشد. (671) 


ب . فرمايش اميرالمؤ منين على (ع ) در نامه اش به مالكك اشتر... فان تنازعتم فى شى ء فردوه الى الله و الرسول جه آنكس كه 
به خدا ارجاع مى دهدء به آيات محكم خدا تمسكك جسته ء و آنكه به ييامبر خدا (ص ) ارجاع دهد به سنت جامع آن حضرت 


روؤى آورده كه همكان بر آن اتفاق دارند. ”ع 


ج . يا فرموده امام باقر (ع ) كه : اكر از ما حديثى برايتان روايت كردند و يكى 


دو كواه و دليل از كتاب خدا به همراه داشت » آن را بيذيريده و كرنه در برابر آن تاءمل كنيد و آن رابه ما ارائه دهيد تا 


موضوع براى شما واضح و روشن شود. (6759) 
د. يا همانند آنجه از امام صادق (ع ) آمده كه فرمود: 


1 - هر كاة:3و ديت مختلق .به شما نشاق"دادتد» اتها را به كتات حهذا قرطنه كنيد ا نارانا كتاف عدا موافق ناشد نيد يريد 
و آن را كه مخالف كتاب خدا باشد رد كنيد... (:75©) 


)671( . هر جيزى به كتاب خدا و سنت بيغمبر (ص ) بر مى كردد وهر حديث كه با كتاب خدا موافق نباشد» باطل است‎ - ١ 


* - شما از همه مردم داناتر و فقيه تر خواهيد بود هر كاه معانى سخنان ما را دريابيد» زيرا كه كلام را معانى مختلفى است . 
قفد 


همانند اين احاديث بسيار از ائمه اهل بيت (ع ) آمده و نيز از ايشان احاديثى روايت شده كه در آنها دستور داده اند احاديثى را 


وازامام صادق (ع ) در علت آن آورده اند كه به شخص راوى فرمود: آيا مى دانيد جرا شما دستور داريد خلاف كفتار عامه 
(بيروان مكتب خلفا) را ببذيريد؟ كفتم : نمى دانم . فرمود: على (ع ) هيجيكك از قوانينى را كه مورد تاييد خودش بود اعلام 
تمى كرد مكراينهسا برائ متخالقت بااوو زير يا كذاردق اق "امرش برخلاف: آن عمل مى كروتند. و جد سا جيرق برا كه خود 


نمى دانستند از اميرالمؤ منين مى يرسيدند» و 


آن حضرت در آن مورد فتوا مى داد. 
آنككاه ايشان از بيش خود ضد آن را قرار مى دادند» تا حقيقت را از مردم يوشيده بدارند. (687) 
وهر كس كه در سيره و روش معاويه به بررسى ببردازد» دلايل كافى بر كفته امام خواهد يافت . 


كذشته از آن » در همين كتاب آنجا كه از موارد اجتهاد در مكتب خلفا سخن مى كفتيم » دلايل بسيارى دال بر اعتماد مكتب 
مزبور در بيان احكام اسلام بر راءى و اجتهاد در مقابل سنت ييامبر خدا (ص ) آورهه ايم . و نيز در اوايل جلد دوم زير عنوان 
دو حديث متناقص جككونه يافت مى شوند؛ و در آخر بخش زير عنوان مجتهدهاى قرن نخستين و موارد اجتهادشان » ديديم كه 
ييروان مكتب خلفا جككونه به خاطر تاءبيد موضعكيريهاى خلفا حديث مى ساختند» و كوياتر از همه » مطالبى است كه در يايان 


جلد اول زير عنوان جهت كيرى قدرت حاكمه طى سيزده قرن آمده است . 


در يرتو همه اين اطلاعات » در مورد آنجه تحت بررسى داريم » درست اين است كه بككوييم از دو حديث متعارض » آن را 
كه موافق جهتكيرئى مكتب خلفا است بابد ثركك كرد. 


واز آنجا كه بسيار اتفاق مى افتاد كه بيروان مكتب خلفا در مجالس عمومى سثوالاتى از اثمه اهل بيت مى كردند به طورى كه 
ائمه در آن موقعيت توانايى آن را نداشتند كه حكم خدا و سنت يبامبر را كه مخالف اجتهاد مكتب خلفا بود» آشكارا مطرح 


نمايند» زيرا خود و شيعيانشان مصونيت نداشتند» ناكزير با اكراه » ياسخ كوينده را موافق راءى مكتب خلفا مى دادند» تا 


آنككاه كه فرصتى به دست آمد و ياسخ را بدون تقيه و برابر حكم خدا وسنت يبامبر بيان مى كردند. اينجا بود كه از ناحيه 
ايشان در برخى از احاديث و در بيان حكم يكك مساله اختلاف مشاهده مى شد. امام صادق (ع ) خود به اين موضوع اشاره 


كرده وفرموده است : 


اككر جيزى از من شنيديد كه با كفته ديكران - يبروان مكتب خلفا - مشابهتى داشت » بدانيد كه در آن تقيه شده » و جنانجه 


مشاهده كرديد كه سخنم با كفته آنان مشابهتى نداردء بدانيد كه در آن تقيه به كار نرفته است . (ع67) 


ونيز فرموده است : هر كاه دو حديث مخالف برايتان روايت مى كردندء آن دو را با كتاب خدا مقايسه كنيد و آن راكه 


مقايسه كنيد» و آن را كه موافق با آنهاست رد نماييد» و آن يكك كه مخالف ايشان است بيذيريد. (70©) 


ائمه اهل بيت (ع ) اين قاعده را نهاده اند و كاه اتفاق افتاده كه علت آن را هم بيان داشته اند و كاهى نيز بدون ذكر علت آن 
را مطرح فرموده اند. قواعد ديككرى نيز از جانب ايشان براى شناخت حديث در دست است ؛ همانند حديثى كه از حضرت 


رضا (ع ) به شرح زير آمده است : 


روزى جمعى از اصحاب حضرت امام على بن موسى الرضا - عليه السلام - در قضاوت درباره دو حديث خلاف يكديكر كه 


از ييامبر خدا ص 


) در يكك موضوع روايت شده بود. دستخوش اختلاف نظر كرديده بحث و كفتكويشان سخت بالا كرفته بود. 

يس در محضر آن حضرت كرد آمده حل اين مشكل را از وى جويا شدند. 

خداوند ناروا را حرام » و بايسته را حلال فرموده و فرايضى را مقرر داشته است . 

يس حديثى كه حلال خدا را حرام ويا حرام خدا را حلال اعلام كند» ويا واجبى را كه در كتاب خدا مقرر كرديده و ثابت 
اعلام شده و جيز در نسخ آن نيامده است » رد كند» در جنان حالتى روا نيست كه به آن حديث عمل شود. زيرا كه رسول خدا 
(ص ) هركز حلا-ل خحدا را حرام » و حرام او را حلالل نكرده احكام و واجبات الهى را تغيير نداده است . بلكه در تمام موارد 
فرمانبردار خداوند و تسليم اوامر او بوده و دستورات خدا را انجام داده . و اين است كه خداوند مى فرمايد: ان اءتبع الا ما 


يوحى الى . (تنها بيرو وحى الهى هستم .) و حضرتش فرمانبردار خداى تعالى و به جا آورنده اوامرى بود كه به وى فرمان به 


جاى آوردن و تبليغ آن را داده است . 


راوى مى كويد: به حضرتش عرض كردم : از شماء از قول بيامبر خدا (ص ) حديثى را در موردى مى آورند كه در قرآن 
نيست » بلكه تنها در سنت است . آنككاه خلا.ف آن رااز شما مى آورند» دراين صورت جه بايد كرد؟ حضرت رضا (ع ) 


فرمود: 


ييامبر خدا (ص ) از جيزهايى نهى فرموده كه آن نهى حرام است . آن نهى 


حرام . در آن مورد نهيش در راستاى نهى خدا است . و به مواردى امر فرموده كه لازم الا-جرا بوده » همانند واجب الهى . 


يس اكر از ييامبر خدا (ص ) حديثى در نهى حرام آمد و سيس حديثى بر خلاف آن ديده شدء نمى توان به آن عمل كرد. و 


همين طور است در جايى كه حضرتش به انجام جيزى امر داده باشد. جه . ما در موردى كه ييامبر خدا اجازه نداده باشدء 


اجازه نمى دهيم » و بر خلاف فرمان حضرتش دستورى صادر نمى نماييم . مكر آن هنكام كه ضرورت و ترس ايجاب نمايد. 


اما اينكه ما بيابيم و آنجه را ييامبر خدا (ص ) حرام فرموده است حلال اعلام كنيم » با آن را كه حضرتش روا داشته » حرام 


زيرا ما ييرو رسول خدا (ص ) هستيم اوامر اوه همان كونه كه ييامبر خدا ييرو فرامين يرورد كارش مى باشد و تسليم اوامراو. 
اين است كه خداى عزوجل مى فرمايد: ما ءاليكم الرسول فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا 


و خداوند از جيزهايى نهى كرده كه نهى حرام نيست » بلكه زشتى و بدى و خوددارى از آنها مورد نظر بوده است . همجنين به 


جيزهايى فرمان داده كه واجب شرعى و لازم الاجرا نمى باشند بلكه برترى و ارجحيت آنها در دين ملحوظ است . 


و آنكاه بنا به سبب و يا به جهتى در آن اجازه و اختيار داده است . يس در آنجه ييامبر خدا (ص ) از نظر ناخوشايند بودن آن 


را نهى فرموده 


»يا به جهت و ارجحيت » آن را مقرر داشته » مى توان به آن عمل نمودء واككر در آن حال از ما خبرى به شما رسيدء به اتفاق 
روايت كنندكان در نهى آن » و جيزى آن را رد نكرده بود» و هر دو خبر صحيح و معروف » و راويان در آن متفق بودندء لازم 
است كه يكى يا هر دو را قبول كرد و يذيرفت . ويا هر كدام را دوست داشته باشيد و بخواهيدء از باب توجه به تسليم اوامر 


ييامبر خدا (ص ))» آن را نيذيرد» به خداى بزركك شركك ورزيده اسث . 


يس اككر دو خبر مختلف را به شما عرضه كردندء آن دو را با حلال و حرامى كه در كتاب خدا آمده است بسنجيد,. و آن را 


بيذيريد كه موافق كتاب خدا باشد. 


اما آن را كه در كتاب خدا نباشدء» با سنتهاى ييامبر خدا (ص ) مقايسه نمابيد» و آنجه را در سنت آمده و نهى شده است » آن 


هم نهى حرام » و يا از ييامبر خدا (ص ) در اين مورد امر شده و تاء كيد كرده است . مطابق نهى ييامبر و فرمان او عمل كنيد. 


اما آنجه را در سنت از لحاظ زشتى و نكوهي دكى نهى شله باشدء و آنككاه خبر ديكرى خلاف آن آمده»ء اين به آن معنى 


است كه ييامبر خدا (ص ) آن را خوش نداشته ولى حرامش نفرموده و عمل به آن را اجازه داده است . 


اينجاست كه يذيرش همه آنها ويا هر كدام را كه بخواهيد مجاز است و از باب تسليم و ييروى و 


اما آنجه را در اين حالات مختلف نيافتى » آن را به ما بركردانيد كه ما در اظهار نظر درباره آنها سزاوارتريم » و نظر خودتان را 
در جنان مواردى به كار نبريد» بلكه خوددار بوده منتظر و مترصد و بى جوى آن باشيد نا بيان و تفسير ما در آن موارد به شما 
برسد. (878) 


معيارهاى دانشمندان براى شناخت حديث 


ميزان معرفت و شناخت حديث قرار دادند» و برخى از دانشمندان ايشان » مانند شيخ محمد بن حسن حر عاملى در كتاب 
وسائل الشيعه » در فايده نهم و دهم خاتمه وسائل » و شيخ حسين نورى در فايده جهارم مستدركك » آنها را كرد آورى كرده » 


نظم و ترتيبى ويزه به آنها داده اند. (/19©) 


در اواخر قرن هفتم هجرى » قاعده تازه اى براى شناخت حديث توسط (878©) ابن طاووس » احمد بن موسى حلى » دركذشته 
به سال “/ا5 هجرى » (794©) و علامه حلى كرديد» به طورى كه حديث از زمان ايشان » از لحاظ راوى به جهار دسته و به شرح 


زير دسته بندى شد: 


ب . حسن : حديثى است كه سند آن از راوى شيعه امامى مذهب و مورد تعريف و ستايش . اما بدون اينكه در عدالت او 


اظهارنظر صريحى شده باشدء با تحقق اين مطلب در تمامى طبقات » به 


ج . موثق » يا قوى : حديثى است كه در سلسله راويان آن » كسى باشد كه محدثين مكتب اهل بيت » او را يا وجود فساد 


عقيده اش در بيروى يكى از فرق اسلامى مخالف اماميه اثناعشرى توثيق كرده باشند اكر جه جزء شيعه هم به حساب آيد! 


د. ضعيف : و آن حديثى است كه يكى از شروط سه كانه فوق در آن نباشد و در سلسله روات آن » راوى متهم به فسق و 


قاعده بالا-از عصر علامه حلى به بعد شهرت يافت . و برخى از دانشمندان اين مكتب اعتماد به درستى اين قاعده را از حد 
كذراندند, تا جايى كه همه احاديث و اخبار را با آن سنجيدند. فى المثل برخى از احاديث و اخبار سيره راء كه نه محتوايش 


درست بود ونه در خارج امكان وقوع آن مى رفت بر اساس اين قاعده صحيح شمردند. )68١(‏ 
همجنان كه همين كروه » احاديث صحيحى را كه در اين قاعده صدق نمى كرد. تضعيف كرده و آن را نيذيرفتند! 


در مقابل اينهاء كروهى از اخباريها در صحيح انككاشتن تمامى احاديثى كه در كتابهاى يزركك جهار كانه حديث و امثال آنها 
آمده » روش خلاءف در ييش كرفته » به سهم خود دجار لغزش و اشتباه عجيب كرديدند. نتيجه اينكه هر دو كروه از راه 


درست در شناخت حديث دور شدند» كه در اينجا مجالى براى تفصيل بيشتر در اين مورد نمى باشد. 


ييامد اين دسته بندى براى حديث » و اعتماد 


مطلق اينان به حديث » هر حديثى كه باشدء اين شد كه آنها احاديث كافى را يككجا با جنان ميزانى سنجيدند و كفتند: كتاب 


حديث آن قوى » و1580 حديث ضعيف (5575) مى باشد كه جمع آنها 1211١‏ مى شود. 


اين ثم تقسيم و دسته بندى روايات از زمان علامه حلى و با توجه به موقعيت و درجه راويان آنهاء بر اساس و حسب ميزان مشهور 
آث زهان 4 و اعتماة بر اكاعن واتشمنذان ان عصر ]تحال اشان »و حتعؤوشى ال موازتى تهادة شبد اث كدييقن ادا 


ائمه اهل بيت (ع ) آورده ايم . 


با اين وجود» حوزه هاى علميه مكتب اهل بيت (ع ) حتى براى يكك روز هم كه شده » در بحث و تحقيق را بروى دانشمندان و 
تحققيق تتشتتدء بلكه كوشكن سكير و سك تابدير بزبان انها ذر طول قزوق و" اغصان از:دو جهت در'مورد حك ف ادامه 


داشته است : 
١‏ -در ياسدارى و حفظ نصوص رواياتى كه بيانكر احكام شرعى هستند. 
؟ - در طرح مباحث علمى درباره اسانيد احاديث » و متون و منطوق و مفهوم آنها و... 


و سرانجام اينكه » حوزه هاى علميه مكتب اهل بيت به نتيجه حاصله از نصوص كتاب و سنت سر تسليم فرود آورده » در برابر 
آنها هركز اجتهاد نكرده اند. 


و بدين سان مانع از بين رفتن احكام اسلامى كرديده اندء احكامى كه سلسله اسانيد آن به ائمه اهل بيت (ع ) و 


است شاعر: 

ووال اناسا قولهم و حديثهم 

روى جدنا عن جبرئيل عن البارى 

دوستدار كسانى باش كه سخن و كفتارشان اين است : از جد ما از جبرئيل از خداى متعال آمده است كه ... 

بخش سوم : ارزيابى كتابهاى حديث در مكتب خلفاء 

توضيح 

با بيان نظر دو مكتب در ارزيابى كتابهاى حديث » سخن در مصادر شريعت اسلامى از ديدكَاه آنان را به يايان مى بريم . 


ارزيابى كتابهاى حديث در مكتب خلفا 


در مباحث كذشته كفتيم كه خلفاى نخستين از انتشار حديث ييامبر خدا (ص ) جل وكيرى كرده . مانع شدند كه مسلمانان آن 
را بنويسند. اين جل وكيرى تا زمان حكومت عمر بن عبدالعزيز كه فرمان آزادى تدوين حديث ييامبر خدا (ص ) را صادرء و به 


نوشتن آن فرمان دادء ادامه داشت . 


بسن #محدثة مك علنا دن تدوين آنه از حديت در اعاز وامسد عداسبابقه ب عاسسد ىو كتابيائ كوناكون ديك 


تاءليف كردندء كه از ميان آنها شش كتاب زير به نام صحيح به شهرت رسيده اند: 
1 - صحيح بخارى» تالبق محمد بن اسناعيل (م 702 ق) 

؟ - صحيح مسلم » تاليف مسلم بن حجاج نيشابورى (م 18١‏ ق ). 

- سنن ابن ماجه » تاليف محمد بن يزيد قزوينى (م 7377 قى ) 

دست ابوةاوى البق سليماذ نن الع سجسهاتقى م ولاق ) 

ه - سنن ترمذى » تاليف محمد بن عيسى ترمذى (م 719 ق ) 

#تدسدق قبائق وا#اللك: الحمك وق العب سباق( عابنا ق): 


برخى از آنان نيز بجاى سنن نسائى » سنن دارمى تاليف عبدالله بن عبدالرحمن (م 0ه ق ) را جز صحاح ششكانه قرار داده اند. 


بروى يالايش و ياكسازى حديث بستند. و همان علماى ششكانه » مخصوصا بخارى و مسلم را با به امروز مقتداى 


خود قرار دادند؛ همجنانكه در اجتهاد را با تقليد از علماى جهار كانه زير به روى مكتب خويش بسته اند: 
١‏ - ابوحنيفه » عتيكك بن زوطى » معروف به نعمان بن ثابت (م 18١‏ ق ). 

؟ - مالكك بن انس (م ١794‏ ق ) 

- محمد بن ادريس شافعى (م 7١#‏ ق ) 

؟ - احمد بن حنبل (م 76١‏ ق ). 


از حنبلى مذهبان . شاخه سلفيه » ييروان ابن تيميه » احمد بن عبدالحليم (م 8"لاق »)» و از شاخه سلفيه » وهابيه » ييروان محمد 


بن عبدالوهاب (م ١1٠١©‏ ق منشعب كرديده اند. 
ارزيابى كتابهاى حديث در مكتب اهل بيت (ع ) 
در اينجا فشرده آنجه را در اين مورد آورده ايم » و هم آن را كه نككفته ايم مى آوريم . 


نخستين كسى كه در مكتب اهل بيت دست به تدوين حديث زده است » شخص حضرت اميرالمؤ منين على بن ابى طالب (ع ) 
بود كه تقريرات بيامبر خدا ص را در كتابهايى » از جمله جامعه » در يهنه يوستى به طول هفتاد ذراع ثبت كرده است » كه بر 
روى زمين هيج حكمى از احكام اسلامى » كه مورد نياز مردم باشدء نيست » مككر اينكه در آن جامعه موجود مى باشد. 
كفابياق ا حعقيات هيراك يد اقمه اقفر زثداتقنى رشييده و اناناتن براق شا كرواتقاف از أن كتابينا ات وام عند (ض ) 


روايت مى كردند. 
برخى از آنان » شنيده هاى خود رااز ايشان » در كتابهاى كوجكى ثبت مى كردند. 


همان 


رسائل و كتابهاى حديث كوجك فراهم آورده است . 


يس از كلينى » شيخ صدوق (م ١ق‏ ) كتاب مدينه العلم را تاءليف كرد كه متاءسفانه بر اثر به آتش كشيده شدن كتابخانه 


هاى بيروان مكتب اهل بيت و تبعيد و آواره شدن شيعيان اثرى از آن به دست نيامده است . 


يس از تاءليف كتاب بسيار بزركك و يرحجم مجموعه حديثى بحارالانوار توسط مجلسى (م ١ق‏ )و كتاب عوالم بحرانى 
از شاكردهاى اوء ديكر مجموعه اى كامل و شامل حديثى در مكتب اهل بيت ناءليف نشده است . 


دانشمندان مكتب اهل بيت توجهى كامل و شامل به احاديث احكام فقهى مبذول داشته اند و شيخ صدوق اولين كتاب يزركك 


حديثى فقهى را نكاشت و آن را من لا يحضره الفقيه ناميد. 


اينجا بود كه كتابهاى بزركك جهاركانه حديث (كافى », من لا يحضره الفقيه » تهذيب و استبصار) از شهرت و بلند آوازكى 
خاصى در مكتب اهل بيت (ع ) برخوردار شدند؛ به طورى كه كتابهاى حديثى ديكرى كه بعد از آنها نككاشته شده اند اكر 
جه از لحاظ حجم و تقسيم بندى بر كتابهاى جهاركانه مزبور مزيت دارندء مانند كتابهاى وسائل » تاليف شيخ حر عاملى (م 
٠٠‏ ٠ق‏ ) و جامع احاديث الشيعه آيت الله بروجردى (م ٠‏ ق ) كه از همه كتابهاى نامبرده در فوق شاملتر و محكمتر مى 
باشد؛ هيجيكك از حيث شهرت جاى آن جهار كتاب را نكرفته است . زيرا فضل و برترى ييشكسوتان راست . 


علماى مكتب اهل بيت در فقه و شناخت حديث از كذشتكان بيروى نمى كند 


امتياز مكتب اهل 


بيت بر مكتب خلفا اين است كه علماى آن هيج كتابى راء بجز كتاب خدا از آغاز تا انجامش صحيح نمى دانند و هيجيك از 


علماى صالح سلف را در آراى فقهى آنهاء ويا احاديث و اخبارى را كه صحيح دانسته اند ييروى نمى نمايند. 


بر خلا.ف آن » مكتب خلفاست كه در فقه از علماى جهاركانه تقليد كرده » و تا به امروز در اجتهاد را به روى خود و ديكران 
بسته اندء و فقط آنجه را از حديث در كتابهاى شش كانه » بويزه صحيح مسلم و بخارى آمده است » صحيح مى دانند و در 


بحث و تحقيق علمى را در شناخت حديث تا به امروز به روى خود و ديكران بسته اند! 


دليل ما در مورد مكتب اهل بيت اين است كه فى المثل آنجه علامه حلى حسن بن يوسف (م 18لاق ) از حديث در ده مجلد 
جمع آورى كرده و نامش را الدروالمرجان فى الاحاديث الصحاح و الحسان (87©) نام نهاده و يا آنجه را بنا به نظر و اجتهاد 
خودش احاديث صحيح تشخيص داده و به نام النهج الوضاح فى الاحاديث الصحاح (88©) جمع و تاليف كرده . و يا آنهايى را 
كه شيخ حسن » فرزند شهيد ثانى (م ٠١١1‏ ق ) به ييروى از روش علامه حلى بركزيده و به نام منتقى الجمان فى الاحاديث 
الصحاح و الحسان (550) تاليف كرده است » هيجيكك از اينها در حوزه هاى علميه متداول نبوده و علماى اين مكتب به آنها 


نبرداخته اند» و اين كار اين دانشمندان را على رغم شهرت ديكر تاليفات آنهاء كه تا به 


امروز در حوزه هاى علميه متداول است » كارى نظرى و اجتهادى و شخصى به حساب آورهده اند. برخلاف كتاب مشهور 
معالم الاصول فرزند شهيد ثانى كه از زمان مولفش تا به امروز كتاب درسى به حساب آمده و مورد استفاده قرار مى دهند» و 


نويسنده آن در ميان دانشمندان از شهرت و اعبتارى برخوردار و به صاحب معالم معروف كرديده است . 


با وجود اين . ديككر مؤ لفات ايشان در صحاح احاديث و حسان به دست فراموشى سيرده شده » و جه مى دانيم شايد در ميان 
علماى مكتب اهل بيت كسانى باشند كه حتى نام كتابهاى صحيح و حسان ايشان هم به كوششان نخورده باشد, تا جه رسد به 


اينكه احاديث صحيح و حسان او را با همين عنوان و سمت به رسميت يذيرفته باشند! 
ارزيابى احاديث كتب اربعه 


بيروان مكتب اهل بيت » تمامى احاديثى را كه در كتابهاى جهار كانه (كافى . من لا يحضرء استبصار و تهذيب ) آمده . همانند 
برخورد ييروان مكتب خلفا با صحيح بخارى و صحيح مسلم » آنها را دربست » صحيح به حساب نمى آورند. و با اينكه 
قديميترين آنها از نظر زمان و بلندآوازكى و شهرت . كتاب كافى شيخ كلينى مى باشد. محدثين مكتب اهل بيت كفته اند كه 
از مجموع 689 حديث آن » تعداد 6 حديث آن ضعيف است . و جنانجه به كتاب شرح كافى به نام مرآه العقول مرحوم 
مجلسى مراجعه شود معلوم مى كردد كه او در ارزيابى احاديث كتاب مزبور» در مورد احاديث ضعيف و صحيح و موثق » يا 


بوده » اظهارنظرى ديكر كرده اسث . 


در عصر ما نيز يكى از يزوهشكران كتابى زير عنوان صحيح كافى تاءليف كرده , (58©) واز مجموع 0١‏ حديث آنء 


8 حديث را صحيح دانسته و 1١1297‏ حديث ديكر را به موجب اجتهاد خود صحيح ندانسته است . 


از آنجه كفتيم جنين بر مى آيد كه مكتب اهل بيت هيج كتاب حديثى را صحيح نمى داند؛ خواه كتاب كافى باشد يا غير آن » 
جه از لحاظ شهرت و معروفيت » و يا قدمت و ديريايى . 


اين مكتب ايمان دارد كه تنها كتاب خدا قرآن ء از ابتدا تا انتهايش » صحيح است . و در اين صحت جيزى را همتاى آن نمى 
شناسد. 


سخنى از كوينده اى مجهول 


اما اينكه كفته شده كه حضرت مهدى (عج ) فرموده است : ان الكافى كاف لشيعتنا يعنى تنها كتاب كافى براى شيعيان ما 
كافى است » سخنى است كه كوينده آن مجهول است و كسى تا به حال نام او را نياورده است . و به دليل بر بطلان جنين 
كلامى تاءليف صدها كتاب حديث است بعد از كافى در مكتب اهل بيت » مانند من لا يحضر الفقيه » مدينه العلم » استبصارء 
بحارالانوار» وسائل الشيعه » جامع احاديث الشيعه و... 


احاديث صحيح از ديدكاه فقهاى مكتب اهل يبت 


يبروان مكتب اهل بيت از آن رو در اجتهاد را جون ييروان مكتب خلفا بر روى استنباط احكام شرعى از كتاب خدا و سنت 
ييامبر (ص ) نبسته اند» كه ايشان همواره نيازمند به بررسى آيات احكام از كلام خداء و بررسى احاديث احكامى كه به ييامبر 


خدا (ص ) متهن فى كردد» فى باشتد: 


در اين راستاء آنان آيات احكام را در نوشته هايى ويزه جون كنزالعرفان فى فقه القرآن » تاليف سيورى (م 818 ق ) و مسالكك 
الافهام الى آيات الاحكام » تاليف جواد كاظمى » كه در اواسط قرن يازدهم دركذشته است » جمع آورى كرده ء آنككاه به 
منظور درك و فهم ظاهر و باطن و خاص و عام و محكم و متشابه و ديكر موارد آن به بحث و بررسى يرداخته » از آنها احكام 


شرعيه اى را كه استنباط مى كنند» در كتابهاى فقهى خود به ثبت مى رسانئند. 


بدين سان احاديث روايت شده از صحابه با ايمان و ائمه اهل بيت بيغمبر (ص ) را در مجموعه هاى بزركى همجون من لا 
يحضره الفقيه » استبصارء تهذيب 


» وسائل » جامع احاديث الشيعه و... كرد آورده » به بحث درباره زنجيره هاى سند احاديث آنها مى يردازند» تا قوى آن رااز 
ضعيف » و صحيح آن را از نادرست باز شناسند» و سيس به بررسى متن آنها مى يردازند تا عام و خاص و مجمل و مفصل و 
موارد مورد امتياز احاديث متعارض آن را دريابند. و دست آخر احكامى را كه بنا به اجتهاد خود استخراج كرده اند و آنها را 


صحيح تشخيص داده اند. در كتابهاى فقهى به ثبت مى رسانند. 


مانند كتاب النهايه شيخ طوسى و المختصر النافع و شرايع الاسلام محقق حلى (م 80/8 ق ) و اللمعه شهيد اول (م *8/اق )» و 
شرح آن » نوشته شهيد ثانى (م 488 ق ) و جواهرالكلام در شرح شرايع الاسلام تاليف شيخ محمد حسن (م 1188 ق ) و همانند 
آنه 


از آنجه كفتيم جنين بر مى آيد كه علماى مكتب اهل بيت در درسهاى رسمى خود در حوزه هاى علميه » بجز روى احاديث 


احكام . به بررسى و تحقيق و ياكسازى حديث نيرداخته اند. و احاديثى را كه مثلا در كتابهاى وسائل و جامع احاديث الشيعه 


كردآورى كرده اندء به منظور اين بوده كه فقها آنها را بررسى كرده » احكام را از احاديثى كه صحيح تشخيص داده اند 
استنباط نمايند. 


بنابراين فقهاى مكتب اهل بيت احاديثى را صحيح مى دانند كه مسائل كتابهاى فقهى از آنها استخراج شده است . 


همجنين معلوم مى شود كه دانشمندان مكتب اهل بيت هيجكونه بحث و بررسى حوزوى در احاديث سيره نكرده اند. خواه 


سيره ييامبران كذشته باشد» خواه سيره حضرت خاتم 


ييامبران (ص ) و سيره اصحاب اوء يا ائمه معصومين (ع ) و يا اصحاب ايشان و يا روايات تاريخ عمومى اسلامى . و يا احاديث 


تفسر قرا قاو اده و احلان» وعتقق عاد كارفاى عات 


ايشان در قبيل مباحث بر راوى و رواياتى تكيه مى كنند كه در مباحث فقهى به آنها و رواياتشان اعتنايى ندارند» بلكه بر عكس 
آنها را به دور افكنده از درجه اعتبار ساقط مى دانند و جنانجه از يكى از ايشان يرسش شود: كه آيا تمام احاديثى را كه در اين 
بحث غير فقهى آورده اى صحيح است ؟ ياسخ ايشان منفى بوده و مى كويد: اينها كه از مباحث احكام شرعيه نيستند» بلكه 


جزئى است از معارف اسلامى » و امرى است ساده و غيرقابل توجه ! 


اين است كه در مباحثى جون تفسير و سيره و ادعيه و اخلا-ق و كارهاى استحبابى رواياتى رامى آورند كه در بخشهاى 
مختلف فقهى ديده نمى شوندء و در بيشتراين مواردء رواياتى از مكتب خلفا آورده است كه بر خلاف واقع بوده مورد ايراد و 
خرده كيرى است . 

بدون اينكه عيب كير ند و ناقد بداند كه اين ايراد و خرده كيرى متوجه روايات مكتب خلفاست نه روايات مكتب اهل بيت . ما 
دراين مورد بيشتر سخن خواهيم كفت . 

ما در جلد هفتم كتاب نقش ائمه در احياء دين (951) احاديثى را كه شيخ مفيد (م 1ق ) از احاديث سيف بن عمر تميمى 


زنديق » كه از راويان احاديث سيره و تاريخ در مكتب خلفاء در كتاب خود نقل نموده » آورده ايم . 


وهم در 


آنجا برخى از روايات ايشان را كه شيخ طوسى در شرح حال قعقاع بن عمرو زاده خيالات سيف در كتاب رجالش آورده » و 
از آنجا به كتاب رجال اردبيلى (م ١ق‏ )و قهبائى كه تا سال ٠١١5‏ هجرى مى زيسته » و مامقانى (م "١‏ ق ) راه بافته ,» 
متذكر كرديده ايم . 

همجنين رواياتى را كه شيخ طوسى از مكتب خلفا كرفته و در تفسير تبيان خود آورده » واز آنجا به تفسير ابوالفتوح رازى (م 
0ش ق ) واز آن به تفسير كازر (م "الاق )» واز آن به تفسير كاشانى (م 988 ق ) راه يافته است » عنوان نموديم » عنوان 
نموده ايم . 


از كتاب احياء العلوم غزالى (م 200 ق ) حديث ساختكى و دروغ از سيره ييامبر خدا (ص ) به كتاب جامع السعادات مهدى 


نراقى (م 1104 ق ) و از آن به كتاب معراج السعاده فرزندش احمد نراقى (م 1750 ق ) منتقل شده است . 


ويا اينكه ابن طاووس (م 888 ق ) در كتاب دعايش به نام المجتنى به روايتى كه آن را ابن اثير (م :8 ق ) نقل كرده اعتماد 


نموده » در صورتى كه خود ابن اثير آن رااز تاريخ طبرى و بنا به روايت سيف بن عمر زنديق برداشته است . 


مرحوم مجلسى بزركك (م ١‏ )نيز در بخشهايى از سيره ييامبر (ص ) و جريان به شهادت رسيدن اميرالمؤ منين (ع ) و 


وفات حضرت زهرا - سلام الله عليها - حدود 72 صفحه از كتاب بحارالانوارش را به روايات كتابهاى 


ابوالحسن بكرى كه در نيمه قرن سوم هجرى دركذشته (558) اختصاص داده است ! 


و بالاسخره شيخ حر عاملى (م ٠٠١5‏ ق ) كتاب همين ابوالحسن بكرى را استنساخ », و به آخر كتاب عيون المعجزات (689) 
تاليف شيخ حسين بن عبدالوهاب ملحق ساخته است . 


اين جنين احاديث ضعيف بسيارى در غير ابواب و مباحث فقهى به كتابهاى دانشمندان يبرو مكتب اهل بيت راه يافته و موجب 
خرده كيرى و ايراد بر آنها شده واين سؤ ال را به دنبال آورده است : جه لازم كرده كه احاديث ضعيف در كتابهاى غيرفقهى 


امانت علمى از ديدكاه علماى مكتب اهل بيت 


از آنجا كه علماى مكتب اهل بيت » همجون نويسند كان كتابهاى صحاح در مكتب خلفاء در مقام تدوين احاديث صحيح در 
كتابهاى خود؛ بويزه در مباحث مختلف فقهى », نبوده و تنها نظرشان جمع آورى احاديثى مى باشد كه مناسب هر موضوعى 
است » امانت علمى ايجاب مى كند كه هر حديثى را كه در خور مبحث خود مى يابند» صرفنظر از صحت يا عدم صحت آن » 
آن را نقل ودر كتابهاى خود ثبت نمايند تا به اين طريق همه احاديثى كه در يكك موضوع مشتركك باشند به صورت كامل به 
ارباب تحقيق و تتبع نسلهاى آينده تحويل داده شودء اكر جه نقل برخى از همان احاديث را خوش نداشته » و يا با توجه به نقد 


علمى » ضعيف تشخيص داده شده باشند. 


اينان خود را در ييشكاه خداوند تنها در بررسى و ياكسازى احاديثى مسؤ ول مى دانند كه به عنوان احكام شرعى ب ركزيده و 
در كتابهاى 


فقهى خود ثبت كرده اند. 
بنايراين » انتقاد و خرده كيرى ب ركزيده و در كتابهاى فقهى خود به ثبت احاديث ضعيف اعتماد كرده باشند. 


با اين حساب ء انتقاد و خرده كيرى متوجه كتابهاى منتقى الجمان و الدرر و المرجان فى الاحاديث الصحاح و الحسان و النهج 


الوضاح فى الاحاديث الصحاح و كتاب صحيح كافى مى شود اكر حديث ضعيف در آنها به ثبت رسيده باشد. 


از آنجه كفتيم آشكارا جنين بر مى آيد كه مكتب اهل بيت جز بر صحت و درستى كتاب خداى متعال سر تسليم فرود نمى 
آورد»ء واينكه دانشمندان اين مكتب در غير كتابهاى فقهى خود به ياس امانتدارى علمى احيانا احاديثى را ثبت مى نمايند كه 
خود به صحت آنها اعتمادى نداشته » بلكه ضعيفشان مى دانند. زيرا امانت علمى ايجاب مى كند كه آنها حتى يكك حديث را 


هم به دليل اينكه ايشان آن را ضعيف تشخيص داده اند» نبايد از نظر دانشمندان و محققين نسلهاى آينده ينهان دارند. 


وهيج عيب وايرادى هم بر آنجه در بخشهاى مختلف غيرفقهى آورده اند وارد نيست » بلكه خرده كيرى و ايراد بر نويسند كان 
كتابهاى صحاح و حسان جهار كانه است» اككر حديث ضعيفى در آنها وارد شده باشد. 


(600) به آن معنى كه با قاطعيت نمى توان كفت كه الفاظ آنها عينا از ناحيه ييامير خدا (ص 


) ويا يكى از معصومين (ع ) وارد شده است » در صحت روايات كافى و من لا يحضره الفقيه و تهذيبين جاى تاءمل است » 
ثابت كرده كه شيخ طوسى و صدوق و استاد او صحت همه احاديثى را كه در كافى آمده است » باور نداشته اند. 

واينكه شيخ طوسى تمامى احاديثى را كه در من لا يحضره الفقيه آمده » به صحت آنها اعتماد نداشته و مهمتر از همه اينكه 
شيخ كلينى خود تمامى احاديثى را كه در كتاب كافى آورده است صحيح نمى شناخته است . 


همجنين شيخ صدوق نيز همه احاديثى را كه در من لا يحضره الفقيه آورده صحيح نمى دانسته » و شيخ طوسى نيز تمامى 


احاديثى را كه در تهذيب و استبصار آورده است صحيح نمى دانسته است . 


ايشان اين موارد را با دلايل قوى ثابت كرده» از آن جمله فرموده است : جطور ممكن است كفته شود كه شيخ كلينى با 


ديكرى باور داشته اند كه تمامى احاديثى كه در كتاب كافى آمده است » صدورش از ناحيه ششخص ييامبر خدا (ص ) ويا 


يكى از ائمه (ع ) قطعى مى باشد» در صورتى كه كلينى سخن نامبرد كان ذيل را دركتاب خود آورده است : 


هشام بن حكم » ابوايوب نحوى » نظر بن سويد اسيد بن صفوان » ادريس بن عبدالله اودى » فضيل » ابوحمزه » يمان بن عبيدالله 
» اسحاق بن عمار» يونس .» ابراهيم ابى البلاد» ابونعيم طحان . اسماعيل بن جعفر. و اينان نه ييغمبرند» و نه از ائمه اهل بيت او تا 
سخنانشان احاديث صحيح باشد. (681) 


بايان سخن و فشرده اى از دو كفتار 


همان 


طور كه كفتيم » نتيجه انتشار اجتهادهاى خلفاء كه در راستاى سياستشان صادر شده بود» اين شد كه احكام اسلامى را كه 
ييامبر خدا (ص ) آورده بود بر مسلمانان يوشيده ماند و به دست فراموشى سيرده شدء و احكامى كه زابيده اجتهاد خلفا به 
شهرت رسيد و جايكزين آنها كشته ء به نام احكام اسلامى در تمام سرزمينهاى اسلام » از يمن كرفته تا حجاز و شام و عراق و 
دورترين نقطه از سرزمين ايران و مصر و زواياى افريقا انتشار يافت و اكر احيانا حكمى را كه رسول خدا (ص ) صادر فرموده 
بود شناخته مى شدء و آن حكم مخالف فرمان خليفه بود» آن مسلمانان جنان يذيرفته بودند كه بايد در برابر فرمان خليفه , 
حكم خدا و ييغمبر كنار كذاشته شود! و ديديم كه آن سباهى شامى در سنكباران كعبه به وسيله منجنيق مى كفت : حرمت 
خانه خدا و فرمانبردارى از خليفه در كنار هم قرار كرفتند» و فرمانبردارى از خليفه بر رعايت حرمت كعبه غالب آمده است ! و 


حجاج بن يوسف در ميان ايشان بانكك برداشت : 
اى مردم شام ! خداى راء خداى را در فرمانبردارى از خليفه در نظر داشته باشيد. 
اينان اككر ياى فرمانبردارى از خليفه در ميان نبود» هركز كرد جنان كناهان كبيره اى نمى كشتند. 


مكر نه اينكه حصين بن نمير كه فرماندهى آن جنكك را بر عهده داشت » از خدا مى ترسيد كه نكند كبوتر حرم زير دست و 


شمر بن ذى الجوشن نيز در كشتن امام حسين (ع ) همين عقيده را داشته است . 


ذهبى مى كُويد: 
شمر بن ذى الجوشن سبيده دمان از جاى بر مى خاست و نماز مى كزارد. 


سيس مى نشست تا صبح صادق بدمد. آنككاه مى خاست و نماز صبح را به جاى مى آورد و در دعايش از خداوند عفو و 


حشكن ارزرو هئ 5ذا1 به او كفقتن؛ 


خداونك حكوته تو رامن امرزذ: در خالى كذاية جك فرزند امير دا (صن ) برتخاستى واوارا كف ؟! شمر كفت ::وائ ير 
توا من جه مى توانستم بكنم ؟ زيرا كه اين فرمانروايان ماء ما را به انجام كارى فرمان دادندء و ما هم فرمان برديم . اكر با آنها 


كعب بن جابر از كسانى بود كه كه در كربلا به جنكك با امام حسين (ع ) برخاسته بود. 
او هم در مناجاتش با خدا مى كفت : يروردكارا! به وظيفه خود عمل كرديم . 
خداوندا ما در زمره نيرنكبازان قرار مده . منظور اواز نيرنكبازان آنهايى بودند كه از فرمان خليفه شانه خالى كرده بودند. 


ومتحد باشيد» ودر كشتن كسانى كه از دين بيرون رفته اند و امامت (يزيد) را نيذيرفته اند» كمترين ترديدى به خود راه 
ندهيد! 
اينان در باورهايشان در فرمانبردارى از خليفه » كارشان به جايى رسيده بود كه به خاطر فرمانبردارى از اوء ارتكاب به كناهان 


٠. 7 5 7ه‎ ٠. 4. ع.‎ ٠. 
كبيره را بزر كُترين و يرسودترين عمل خود در روز قيامت به حساب مى أوردند!‎ 


سخنان مسلم بن عقبه » فرمانده 


قواى سركوبكر مدينه » را به خاطر داريم كه در حالت نزع مى كفت : خداوند! من يس از شهادت به يكتايى تو و رسالت 
محمد (يعنى يذيرش اسلام ) كارى خوبتر و دوست داشتنيتر از كشتار مردم مدينه انجام نداده ام كه مايه اميدواريم در روز 


قيامت باشد. با اين همه اكر مستحق آتش جهنم باشم » بى كمان مردى بخت بركشته خواهيم بود! 
يايه و ميزان جنين باورى را مى بينيد؟! توجه كرديد كه كار مايه روز قيامت اين مرد جه جيز است ؟! 
مى بينيد كه سردمداران خلافت جككُونه توانسته اند اسلام را به ضد اسلام تبديل كنند؟! 


مى فرستادند؟ با اين حال او را كشتند! 


و آنهايى كه كعبه را با منجنيقهايشان بمباران مى كردندء بهنكام اداى نماز رو به جانب همان كعبه مى ايستادند و در يايان 
نماز هم برخاسته با كلوله هاى آتشين و سنككهاى سنكين . همان كعبه را در هم مى كوبيدند! 


و تمام اين كارها درراه فرمانبردارى از خليفه صورت كرفته است ! يس اين خليفه بود كه در آن روزكار اطاعت مى شد. 
خليفه ايكه فرمان بمباران كعبه را با منجنيق صادر مى كند» ستمكارتر و سركشتر و كافرتر از فرعون است ! زيرا كه فرعون با 
آن مهاس ركشيشن 6 هماكدا يزيد وعبدالملكك مروان خليفه مشلمانان وقرماق 'ويزاك كردق «عنادتكاه مزدمكن :را ادن نكرده 


بود. 


آرى مكتب خلافت » مسلمانان را اين كونه تربيت كرده بود. و حالا ببينيم كه مسلمانان كى و جكونه بى 


به حقيقت برده اند. 

جكونه مسلمانان به خود آمدند؟ 

اشاره 

بر شريعت سرور ييامبران خدا (ص ) بر اثر جنان اجتهادهايى آن آمد كه بر سر شرايع ييامبران كذشته . و اعاده احكام اسلامى 
» با اطاعت كو ركورانه اى كه مردم از مقام خلافت بر اثر جنان اجتهادهايى بيدا كرده بودند؛ به مجتمع اسلامى امكان نداشت . 


براى ياكسازى شريعت اسلام از احكامى كه بر اثر اجتهادهاى خلفا انتشارى تمام يافته بودند. جاره اى جز شكستن قداست 
مقام خلالغت در نفوس مسلمانان باقى نمانده بود تا بتوان احكامى را كه ييامبر خدا (ص ) نهاده بود بار ديكر به مجتمع 


اسلامى باز آورد. و خداوند.» امام حسين (ع ) را براى قيام به انجام جنين مهمى از ييش آماده كرده بود. 
خدا و ييامبرش » حسين (ع ) را براى احياى دين آماده كرده بودند 


خداوند امام حسين (ع ) را براى در هم شكستن قداست مقام خلافت در دل مسلمانان از ييش آماده و مهيا كرده بود. اين 
آمادكى از راه مطالبى كه در حق او» در ضمن آنجه خداوند در قرآن كريمش درباره تمامى اهل بيت - عليهم السلام - نازل » 


و بر زبان ييامبرش در مورد همه آنها بويزه امام حسين (ع ) به امت مى رسيد ييشاييش مهيا شده بود. 


زيرا خداى سبحان آنجا كه مى فرمايد: قل لا اءساءلكم عليه اءجرا الا الموده فى القربى » يعنى بككُو من ياداشى در انجام رسالتم 
از شما نمى خواهم . مكر اينكه با خويشاوندانم مهربانى كنيد (سوره شورى / 71) شخص بيامبر خدا (ص ) اقرباى خود را على 


وفاطمه و حسن و حسين معرفى كرده بود. (6015) 


و آنكاه كه خداوند اراده فرمود كه آيه تظهير را نازل كند؛ و رسول خدا (ض ) دريافت 


كه رحمت خداوند در حال فرود 1 مدن است » على و فاطمه وو حسن و حسين » را به نزد خود فرا خواند و عباى خويش را بر 
سر خود وايشان كشيدء ودر آن هنكام بود كه خداوند فرمود: انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اءهل البيت و يطهركم 
تطهيرا يعنى خداوند جنين اراده فرموده كه هر آلودكى رااز شما خخانواده نبوت بزدايد» و ياكك و ياكيزتان فرمايد (سوره 
احزاب » و*م) 


و رسول خدا (ص ) فرمود: بارخدايا! اينان اهل بيت منند. و از آن تاريخ به بعد تا زنده بود» هر روز ينج نوبت به هنكام نماز بر 
در خانه ايشان مى ايستاد و مى كفت : السلام عليكم يا اهل بيت النبوه » انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و 
يطه ركم تطهيرا (607) 


و جون اين آيه نازل شد: فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع اءبناءنا و اءبناء كم و نساءنا و نساءكم و 
اءنفسنا و اءنفسكم ثم نبتهل فنجعل لعنت الله على الكاذبين يعنى يس هر كس كه درباره او (حضرت عيسى ) با تواز در 
مجادله در آمدء يعنى از اينكه از راه وحى بر حال او 1 كاهى يافتى » بكو بياييد تا ما و شما و زنان و فرزندانمان را بياوريم و 
مباهله كرده يكديكر را نفرين كنيم » و قرار بككذاريم كه لعنت خداوند بر دروغكويان باشد (سوره آل عمران )2١/‏ و آن 


حضرت تصميم كرفت تا با نصارى نجران مباهله كند و براى انجام آن » على و فاطمه و حسن و حسين را به همراه خود 


وينايه ازؤاضش: 4 عسي زا كو اغوقن ماو تسح سس بز د رفست كرقك: فاطمه دار رشت سن يدوه زاف آفتادة بو على يشت سير 
فاطمه . و رسول خدا (ص ) به ايشان فرمود: هنكامى كه من دعا مى كنم , شما آمين بكوييد. و جون اسقف نجران جشمش به 
هيئت ايشان افتاد به همراهان خود كفت : اى مسيحيان ! من جهره هايى را مى بينم كه اككر از خدا بخواهند كوه را جابجا كندء 
خداوند خواسته ايشان را برآورده خواهد ساخت . با اينان مباهله نكنيد كه هلاكك مى شويد. اين بود كه راه صلح در يبش 


كرفتند و به يرداخت جزيه تن دادند. (600) 


اينها برخى از مواردى بودند كه امت اسلامى در قرآن تلاوت كرده » تفسير آنها را از ييامبر خدا (ص ) شنيده » و در عمل 


ديده اسيت ٠.‏ 


امت اين را از ييامبر خدا (ص ) شنيده بود كه : من صلى صلاه لم يصل فيها على و لا على اءهل بيتى » لم تقبل منه (908) 


جكونه در نماز درود بفرستيم ؟ فرمود: بككوييد: اللهم صل على محمد و على آل محمد. كما صليت على ابراهيم و آل ابراهيم 
انكك حميد مجيد. اللهم باركك على محمد و آل محمدء كما باركت على آل ابراهيم انكك حميد مجيد (601) 


و شنيده بودند كه حضرتش به على و فاطمه و حسن و حسين مى فرمود: انا حرب لمن حاربتم » 


و سلم لمن سالمتم . (08؟) يعنى مى جنكم با آن كس كه بجنكيد, و آشتيم با آن كس كه با او در حال صلح و صفا باشيد و 
در روايتى ديكر آمده است : مى جنكم با آن كس كه با شما بجنكدء و آشتيم با آن كس كه با شما در حال صلح و آشتى 
باشد. (6809) 


و حضرتش دست حسن و حسين رادر دست كرفته فرمود: من احبنى واءحب هذين » و اءباهماء واءمهماء كان معى فى 


درجتى يوم القيامه )98٠0(‏ 


يعنى هر كس كه مرا و اين دو راء و يدر و مادر آنها را دوست بدارد» در روز قيامت در بهشت همراه و همنشين من خواهد 


بود. 


» اعلا اخب ركم بخير الناس اءبا واءما؟ الحسن و الحسين يعنى به شما بككُويم كه بهترين مردم از نظر جد و جده ‏ عمو وعمهء 


خالة وتدايى "نان ودطاذن جه كسس فى بالتن؟ عي و سيق عدي اونا كيياق واردارا عنيدتة: 2270 


د تفن ذريناره ٠‏ وح ين (ع ) مى فرمود: هذان ابناى و ابنا ابنتى » اللهم انى احبهماء فاحبهماء و اء.حب من يحبهما 
عم 


يعنى اين دو يسران من و يسرهاى دختر منند» بارخدايا من اين دو را دوست دارم » تو هم دوستشان بدار» و دوستدار و 


دوستدارشان 


رانيز دوست دارم » تو هم دوستشان بدار» و دوستدار و دوستدارشان را نيز دوست بدار. و مى فرمود: من اءحب الحسن و 
الحسين » فقد اءحبنى » و من اءبغضهما فقد اءبغضنى (6888) يعنى هر كس كه حسن و حسين را دوست داشته باشد مرا دوست 
داشته است . هر كس ايشان را دشمن داشته باشد با من دشمنى كرده است . و مى فرمود: كل بنى آدم ينتمون الى عصبتهم الا 
ولد فاطمه » فانى اءنا اءبوهم و اءنا عصبتهم (80©) يعنى هر كسى به ريشه يدرى خود بستككى دارد» مككر فرزندان فاطمه » كه 


من يدر آنها بوده و ريشه ايشانم . 


عدقن كشن جر معحد تماتني كزارفه و سوان يه استجده مى بر فلك حصي و#ستتسيرة ذن فقس سوان ع ند تلم يل عون مدرو فون 
داشت آن دو را آرام بر زمين مى نهاد» و جون بار ديكر به سجده مى رفت حسن و حسين نيز حركت از سر مى كرفتنك... . 
(عوع) 


روزى رسول خدا در مسجد و بر روى منبر سخن مى كفت » در آن هنكام حسن و حسين در حالى كه دامنهاشان به يايشان 
مى بيجيد و مرتب سكندرى خورده ووبه رو مى افتادند» وارد مسجد شدندء ييامبر خدا (ص ) از منبر فرود آمد» وهر دو را در 


آغوش: كرزفكاو روبروق تخوة تشانة و رتدع) 


دا وابافرش'انت اسللامئ راكن آنات قرانى :و احادكى كه كلشخ از يقن ماده ساحقه يوديد نا نان اشن عفنا رصن ) 


ايشان در خانواده و اهل بيت او به ديده اجلال و بز ركوارى و دوستى 


و ولا-يت بنككرند» وحق مقام و منزلت آنها را كه در آيات ديكرى » همجون آيه خمس » هل اتى » و وآت ذى القربى ... و 


احاديث رسول خدا (ض ) كه در تفسير اين آبات آمده نكه:ذارندك. (/ع) 


در اين ميان امام حسين (ع ) به علت اينكه خداوند ييامبرش را از شهادت او در همان روز ولادتش و بعد از آن » آ كاه ساخته 


و يبغمبر» امتش را به وقوع جنين رويدادى » بارها و در مواقع مختلف باخبر كرده بود» از بلندآوازكى ويزه اى برخوردار بوده 
است . (688) 


علاوه بر آن » روش اميرالمؤ منين على (ع ) يس از ييامبر خدا (ص ) در همان مورد نيز جنين بود. مانند روايتش از ييامبر خدا 
(ص ) در مسيرش به سوى صفين و غير آن درباره شهادت امام حسين (ع )» ويا سخنش در يكى از روزهاى جنكك صفين كه 
فرمود: من نككران جان حسن و حسين هستم » كه نكند با كشته شدن ايشان نسل رسول خدا (ص ) منقطع كردد. (6170) 


به اين ترتيب امت اسلامى به دوستى امام حسين (ع ) و بزركى مقام و منزلت او هدايت شدء علاوه بر اينكه رواياتى از ييامبر 
خدا (ص ) نزد برخى از اشخاص وجود داشت كه آشكارا كوياى امامت ائمه دوازده كانه بود و اينكه اين امامان همكى 


در هر صورت .ء امام حسين (ع ) تنها شخصيتى بود كه در آن روزكار دوستى و محبت مسلمانان رااز جدش ييامبر خدا (ص ) 


به ارث برده بود. 


از اين 


رو مسلمانان در آن عصر خواهان بيعت به خلافت با او بودند تا براثر آن» امام بعد از معاويه رسما و شرعا خليفه شده مقام 
خلافت را با همه ويزكيهايش به دست آورد. و اككر جنين فرصتى دست مى دادء با بيعت مسلمانان امام حسين (ع ) به خلافت 
مى رسيدء ديكر نمى توانست احكام اسلامى را كه بر اثر اجتهادهاى خلفاى بيش از خودش دكركون شده بود به يايككاه 
اصليش بازكرداند؛ همجنان كه يدرش اميرالمؤ منين على (ع ) نيز توانست در مورد اجتهادهاى خلفاى سه كانه بيش از خودش 


كارى از ييش يبرد! (١/ا6)‏ 


اكر با امام حسين (ع ) بيعت به عمل مى آمدء آن حضرت ناكزير مى شد كه علاوه بر يذيرش تمام اجتهادهاى خلفا يبشين » 
اجتهادها و من در وريهاى معاويه » از آنجمله لعن و دشنام بر يدرش اميرالمؤ منين (ع ) را بر منابر مسلمانان تاييد نمايد! 
مدينه كرديد كه در دل ايشان از احترام و منزلت والايى برخوردار بود. اما شوكمندانه آنها اين احترام و منزلت را ناديده كرفته 


» آن رادر راه اطاعت كو ركورانه و فرمانبردارى از خليفه يايمال نمودند و سخن فرزدق شاعر در اين مورد جه درست از كار 
درآمد كه كفته بود: 


قلوب الناس معكك » و سيوفهم مع بنى اميه . يعنى دلهاى مردم با توست » اما شمشيرهايشان در خدمت بنى اميه مى باشد. 


اكنون در يرتو بررسيهاى كذشته بسادكى مى توانيم مشكل آن روزكار را به شرحى 


كه بيايد دريابيم . 


مسامانان در عصر امام حسين (ع ) 


مسلمانانى كه در مركز اسلام » يعنى مكه و مدينه » يا مركز خلافت » يعنى شام و كوفه » سكونت داشتند» اطاعت و 


فرمانبردارى از خليفه راء هر كس كه باشد و با هر صفت و خصلتى و در هر جه فرمان دهد, امرى لازم و جزء دين مى دانستند. 


و جنين باور داشتند كه قيام عليه فرمانروا شكستى در اتحاد و يكبارجكى امت اسلامى و خروج از دين خواهد بود. اين طرز 
برداشت و نحوه تفكر مسلمانان آن عصر بوده است . در حالى كه هنوز در ميان ايشان كسانى بودند كه ييغمبر اسلام (ص ) را 


ديده وياى سخن و حديث آن حضرت نشسته و تابعين با حسان و عقلا و صاحبنظران نيز در ميان آنان بودند. 


افده حال عب اناق عاشي هر مز 16 اااي نكيل بالشيلده اندو لتخكر منالهاوان وى تور عاو تر نتيا وز انلام :1 
جون اقصى نقاط افريقا و ايران و ديكر سرزمينهاى عربى زندكى مى كردند كه نه ييغمير خدا (ص ) را ديده بودند ونه ياى 


صحبت او و اهل بيتش نثسته » و نه از معالم دين و مكتب ايشان بهره اى برده بودند» حككونه خواهد بود؟! 


مسلمانانى كه اسلام را تنها از جشم انداز يايتخت اسلامى و دار و دسته مقام خلافت ديده » مخصوصا آن را در رفتار و كفتار 


خليفه مجسم مى دانستند» و جه خليفه اى و جه سيره و رفتارى ! 


خليفه اى كه دينى نداشت تا او را از انجام خواهشهاى نفسانيش باز دارد» خليفه اى كه شراب مى خورد. نماز مى خواند, تار 


مى نواخت » و 


خوانند كان در خدمتش به آوازخوانى و نوازندكى مى يرداختند. 
خليفه اى كه مونس و همبازيش سككها بودند» و همدم شب زنده داريهايش بدنامان و جوانان بى ريش كم سن و سال ! 
خليفه اى كه كنيزان فرزند دار يدرء و دختران و خواهران خود را به همسرى مى كرفت ! (77ا8) 


را بر سياهيانش مباح كرده , و كعبه خانه خدا را با منجنيق درهم كوبيده » و دست آخرى جنين سروده است : 
لعبت هاشم بالملك فلا 

خبر جاء ولا وحى نزل !! (7/ا2) 

اين آن اسلامى بود كه مردم آن زمان از خليفه خدا و جانشين ييامبرش مى ديدند!! (617*6) 

و به مسلمانان سراسر كشور اسلامى كفته بودند كه تمسكك به دين در فرمانبردارى از اين خليفه است ! 


با اين حساب معلوم مى شود كه مشكل مسلمانان آنان روزكارء موضوع سلطه و حكومت فرمانرواى ستمكر نبوده تا با تبديل 
آن به فرمانروايى عادل و داد كستر قابل حل باشدء بلكه مشكل اصلى » از بين رفتن احكام اسلامى و اطاعت و فرمانبردارى بى 
جون و جراى مسلمانان در اوامر صادره - هر جه باشد - از ناحيه خليفه بوده » و تصور و برداشتى كه آنها از مقام خليفه و 
خلافت داشته اند. در جنين حال و احوالى » جاره و علاج كار تنها در تغيير عقيده و برداشت مسلمانان در امر خليفه و خلافت 
خلاصه مى شدء تا مكر در يرتو آن بتوان احكام يايمال شده اسلام را بار ديكر به 


مجتمع اسلامى باز آورد. و يككانه كسى كه در آن شرايط مى توانست به ريشه كن كردن آن مشكل قيام كند» شخص امام 


حسين (ع ) بودء با توجه به مقام و منزلتى كه نزد ييامبر خدا (ص ) داشت .» و احاديث و آياتى كه درباره او نازل شده بود. 


اين جنين شخصيتى با اين مشخصات و در جنان روزكارى » در برابر انتتخاب يكى از اين دو راه قرار كرفته بود: يا با يزيد 
فرزند معاويه و نواده ابوسفيان بيعت كند و عمرى را در خوشى و كاميابى بككذراند» و در عين حال از دوستى و احترام همه 


مسلمانان برخوردار باشد» در صورتى كه به خوبى مى دانست كه در بيعتش با يزيد: 
١‏ -اورادرارتكاب كناه و يليدكاريها و كفر و بى دينى و بى باكيش در همه آن موارد» تاييد و تصديق مى كند. 


؟ - بر باورهاى مسلمانان درباره شخص يزيد ويا هر كس ديكرى مانند او كه بر مسند خلافت تكيه زده و مى ينداشتند كه 
خلفا نمايند كان مشروع خدا و ييامبرش در جنين يست و مقامى هستند و فرمانبردارى از ايشان در هر حال و هر كونه فرمانى 


واجب و لازم است » صحه مى كذارد. 


وبا اقرار ير اين :دو مورد: خط يظلان ير شتريعت جعدش سرون بباسزانخذامى كشد» و انكاه:است :كه شريعث اوه بترتوشيت 


راء علاوه بر آن نمايند كان را تا روز قيامت به دوش خواهد 


كرفت 


با توجه به اينكه بجز شخص امام حسين (ع )» ييامبر خدا (ص ) را سبطى نمانده بود و براى هيجكس جز حضرتش در آن 
زمان و حتى يس از اوء جنان موقعيتى را كه بر شمرديم فراهم نبود» يس او در همه كيتى يكانه انسانى بود كه جنين كارى بس 
خطير بر عهده او نهاده شده بود» تا يكى از اين دو راه را بركزيند: يا با يزيد بيعت كند. ويا بر يزيد و كارهايش بتازد و نيز بر 
همه مسلمانان كه بى قيد و شرط بر كارهاى نارواى يزيد مهر تاييد زده » سر تسليم به اوامرش فرود آرده بودند بر آشوبد. واز 
اين راه سنت و روش زشتى را كه در بيش كرفته بودند تغبير دهد نا بعد از اوء ائمه (ع ) بتوانند به احياى آن قسمت از سنتهاى 


امام (ع ) همين راه را بركزيدء و به يايان بردن آن را وجهه همت خود قرار داد و آن را شعار خويش كردايند و با عزمى راسخ 
در آن قدم نهاد تا به هدف خود رسيد» همان كونه كه ما در مقام بيان آن هستيم . 


هدف امام حسين (ع ) و شعار و روش آن حضرت 


امام » خلافت و حكومت وقت را زيراين عنوان كه وجودش براى اسلام خطرناكك است باطل اعلام كرد و فرمود: 


اسلام را بدرود كفت ! و آن سخن را در ياسخ آن كس كفت كه به حضرتش يبشنهاد 


كرد: 

با اميرالمؤ منين يزيد بيعت كن كه براى دنيا و آخرتت خوب است !! 

وهم آن جمله را در موقعيتى بر زبان آورد كه به او كفتند: 

اى حسين ! از خدا نمى ترسى كه ياى از اجتماع مردم مى كشى » و در ميان امت تفرقه مى اندازى ؟! 
و هنكامى فرمود كه عبدالله عمر به حضرتش كفت : 

او نذا كترسيى بكبارجكى.مسلمانان :زا يراكيدة مساز! بحتضرتتن فرمؤة: 


والله لو لم يكن فى الدنيا ملجاء ولا ماءوى » لما بايعت يزيد بن معاويه اءبدا يعنى به خداى سوكند حتى اكر در دنيا به هيج 


روى يناهكاهى هم نيابم » با يزيد بن معاويه هركز بيعت نخواهم كرد. 
و منظورش از اين شعارء اصلاح حال امت و ابطال امر خلافت يزيد بود. 
اين مطلب آشكارتر در وصيتى كه حضرتش به برادر خود محمد بن حنفيه نوشته » آمده است : 


تنها به خاطر اصلاح امت جدم (ص ) قيام كردم و مى خواهم امر به معروف و نهى از منكر كرده » روش جدم و يدرم على بن 
وهر كس هم كه بيشنهاد مرا نبذيرد» صبر مى كنم تا آنكاه كه خداوند بين من و همعصرانم به حق داورى كند, كه او بهترين 


داوران است 5 


در اين وصيت » امام حسين نامى از ابوبكر و عمر و عثمان و معاويه نبرده » و از روش و سيره ايشان ياد نكرده اما تصريح نموده 


كه مى خواهد روش و سيره جد و يدرش 


رادرييش بكّيرد» و سيره و روش خلفا را در اين خلاصه كرد كه : 


آنها به استناد بيعت مسلمانان با ايشان به حكومت رسيده اند - حالا آن بيعت به هر شكل كه كرفته شده باشد - و يس از 


بيعت » بنا به اجتهادات خودشان مخصوصا در احكام اسلامى بر آنان حكومت كرده اند. 
آنكاه سيره و روش يدر و جدش را هم در اين خلاصه كرده است كه : 


مبلغ و مروج اسلام در ميان مردم بودندء و از مردم مى خواستند كه به قوانين آن عمل كنندء واز مقررات و احكام اسلام 
تجاوز نمى كردند. اين روش ايشان در تمام موارد بوده است . جه زمانى كه حاكم و فرمانروا بودند, مانند زمان بيغمبر در 
مدارئةة و تحضحوت افير بعد ال كانه كدان عفان 6و نا مميحوان زور كازشان يكن" ايه قدرنت سيد نحن + امير كيذ صن ) 
را سيره و روشى ويزه در مكه بود و حضرت امير را نيز سيره اى بيش از به حكومت رسيدن . اما در هر دو حالت برنامه 
كارشان اين بود كه اسلام را در ميان مردم تبليغ كرده رواج دهند. با اين تفاوت كه ييامبر خدا (ص ) دستور از خداوند مى 


كرفت » و على (ع ) از ييامبر خدا (ص ). ولى در هر دو حالت » تبليغ اسلام مى كردند و امر به معروف و نهى از منكر. 


امام حسين (ع ) نيز مى خواست كه روش ايشان را در ييش بككيرد نه سيره خلفا را. يبس هر كس كه دعوت او را اجابت مى 


كرد خواستار 


حق بودء وشايسته تراينكه حق بيروى شود. وهر كس هم كه نمى يذيرفت » صبر مى فرمود تا اينكه خداوند بين او 


سردمداران خللافت بحق داورى كند. 


از آنجه آورديم و ديككر كارهاى امام و فرمايشهاى او در دوره قيامش جنين معلوم مى شود كه حضرتش مردم را از بطلان امر 
خلاغت روز و صحت ودرستى امر امامت آكاه مى ساخت . و هدفش از همه كفته ها و كرده هايش اين بود كه ديكران به 
درستى جنين شعارى يقين كنند» كه هر كس اطمينان يافت راه درست را بركزيده » و آن كس كه با شنيدن نداى حضرتش 
ايمان نياورد و آن را نيذيرفت » حجت بر او تمام شده عذر و بهانه اى نخواهد داشت . اين بود كه در راه نشر هدفش به جان 


مى كوشيد. 


اين شعار امام حسين (ع ) و هدف او بود كه براى رسيدن به آن راه شهادت را بركزيد و جه زيبا سروده است شاعر بر زبان آن 


حضرت كه: 
ان كان دين محمد لم يستقم 
الا بقتلى » يا سيوف خذينى 


دليل ما در اين مورد مطلبى است كه در نامه آن حضرت بنى هاشم آمده كه مى فرمايد: هر كس كه به من ببيوندد» به آغوش 
شهادت شتافته و آنكه تخلف كندء ييروزى نبيند. 


امام در اين نامه تصريح كرده است راه او شهادت ». و سرانجامش فتح و بيروزى است . 


سخنان ديكّر امام و كارهايش در اين قيام همين معنى را مى رسانند. و همه آنها محتواى همين شعار» و هدفى را كه در ييش 


حضرتش زمانى كه مردم 


رافرا مى خواند و از آنها كمكك مى طلبيد» از آنها مى خواست تا با جشمى باز و بصيرتى كامل هدف او را تعقيب كنند. مانند 
داستان زهير بن القين . 
جه » آنككاه كه امام وى را فرا خواندء او با اكراه به ديدار امام رفت . اما به كفته راوى ديرى نياييد كه شادمان و با جهره اى از 


خوشحالى برافروخته بازكشت و دستور داد تا خيمه و خركاهش را به كاروان امام حسين (ع ) منتقل ساختند و سيبس به زنش 
كفت : 


تو آزاد و رهايى ! به خاندانت بازكرد من نمى خواهم بخاطر من بجز خير و خوبى آسيبى به تو برسد. آنككاه به يارانش كفت : 
هر كدام از شما كه خواستار شهادت است با من بيايد» وكرنه اين آخرين ديدار ماست . 


زهير به هنكام بازكشت به موطنش و ييش از اينكه به اردوى امام بييوندد» از خبر شهادت مسلم بن عقيل و هانى بن عروه » و 
بيمانشكنى كوفيان و رويكردانيشان از يارى امام آكاه شده بود. اما يس از ديدارش با حسين (ع ) همراهانش را از داستانى كه 
در نبرد بلنجر از سلمان باهلى صحابى شنيده » و او را به دركك جنين روزى مزده داده بود آكاه ساخت . يس دانا و مصمم در 


امام (ع ) مسير و هدفش و قصد و منظورش را ازاين حركت منزل به منزل بر زبان مى آورد؛ كما اينكه در 


ياسخ فرزند عمر بن خطاب فرموده بود: 


اى عبدالله ! نمى دانى كه از بى اعتبارى دنيا يكى اين است كه سر يحيى » فرزند زكريا را براى يككى از روسبيان بنى اسرائيل 
هديه برده اند؟!... خداوند در تنبيه آن مردم شتاب نكرد؛ اما بعدها با قدرت و سخنى ايشان را فرو كرفت ... سيس فرمود: اى 


ابوعبدالرحمن از خدا بترس واز يارى من شانه خالى مكن . 


امام (ع ) در سخنش اشاره به اين مى كند كه سرنوشتش جون سرنوشت يحياى ييغمبر است و از فرزند عمر مى خواهد كه 
همان كونه كه خود راه خويش را بركزيده » او هم دانسته و با اراده به ياريش برخيزد. 
امام حسين (ع ) هنكّامى كه رو به سوى عراق نهاده بود ضمن سخنرانى خود فرمود: 


مركك بر كردن فرزند آدم » جون كردن بند بر كردن دوشيزه جوان است . و شوق ديدار با كذشتكانم همانند اشتياق يعقوب 
است به ديدار يوسف . و مرا قربانكاهى انتخاب شده كه آكاهانه به سويش بيبش مى روم و كويى به جشم خود مى بينم كه 
ك ركهاى بيابان در بين نواويس و كربلا اندام مرا از يكديكر مى درند و شكمها و انبانهاى خود را از آن آكنده مى سازند. 


از آنجه قلم تقدير رقم زده » كزيرى نيست . خشنودى خداوند» يسند ما اهل بيت ست . بر بلا-يش شكيبايى مى ورزيم و 


كوشت و يوست رسول خدا (ص ) از حضرتش جدا شدنى نيستند و در مينوى خداوند به او مى بيوندند و ديد كان ييامبر خدا 


به ديدارشان روشن مى شود 


وخداوند وعده خود را نسبت به ايشان وفا خواهد كرد. 
اينك . هر كس كه خواهان جانبازى در راه ماست » و خود را آماده ديدار با خداوند مى بيند» با ما آماده حركت شود. 


امام (ع ) در هيج منزلى فرود نيامد. و يا از آنجا كوج نكرد. مكر اينكه نام يحيى و كشته شدنش را بر زبان مى آورد. 
امام براى اتمام حجت » دعوت كوفيان را يذيرفت 


امام (ع ) به موجب شناختى كه از اوضاع و احوال داشت » و صرفنظر از آ كاهيش از سرنوشت خود كه ييامبر خدا (ص ) از 
سوى خداى متعال در اختيار او كذاشته بود به روشنى مى دانست كه بايد فقط يكى از دو راه را بركزيند: يا بيعت با يزيد» و 
يا كشته شدن را. و مرتبا به اين مطلب در كفتارهايش اشاره مى كردء و اين موضوع از همان ابتدا و يس از مركك معاويه كه از 


وى خواستند تا با يزيد بيعت كندء معلوم و آشكار بود. 


انتظار از مدينه رخت بركشيد و به مكه . خانه خدا يناه برد. 


و جون در مكه براو آشكار شد كه يزيد در مقام ترور اوست » ترسيد كه او نخستين كس باشد كه ريختن خونش در 


مسجدالحرام » موجب هتكك حرمت >عبه و خانه خدا شود. 


او در نامه اى كه به برادرش محمد حنفيه نوشته » و همجنين اظهاراتش به عبدالله زبير» به اين مطلب تصريح كرده و كفته است 


به خدا سوكند اكر من در سوراخ جانورى هم فرو روم ) 


اينان مرا يافته بيرونم مى كشند تا خواسته خود را درباره من به انجام رسانند. به خدا سوكند آنها همان كونه كه يهود حرمت 
روز شنبه را شكستند» مقام و احترام مرا نيز ناديده خواهند كرفت . 
قسم به خدا كه دوستتر دارم كه بيرون مكه كشته شوم تا اينكه حتى به اندازه وجبى داخل حرم از ياى درآيم . 


و به ابن عباس فرمود: اككر در فلا-ن و فلا-ن جا به شهادت برسم » بيشتر دوست دارم از اينكه در مكه كشته شوم و حرمت به 
خاطر من از بين برود. 
بنابراين امام (ع ) به خوبى مى دانست تا هنككامى كه از بيعت با خليفه مسلمانان يزيد بن معاويه خوددارى كند, جاره اى جز 


كشته شدن نخواهم داشت » حالا هر كسى كه مى خواهد باشد. اين بود كه راه شهادت را براى خود و يبروانش بركزيد. 


اما مردم كوفه » يشت سر هم نامه به امام حسين (ع ) نوشتند و در آنها متذكر شدند: ما را امام و بيشوايى نيست . به نزد ما بياء 
راكتل كمخل رونك بلس كك مجوكك مانا دراه فرسنة وحن داوق وانقها ند تتعد ديا فزماك نوا عار الامازه آسف اويا كه 
ما نه جمعه ها او را ديدار مى كنيم » و نه ايام عيدى » و هركز به نماز با او بيرون نمى رويم » به محض اينكه ما از مدنت 
آكاه شويم او رااز كوفه بيرون كرده به شام مى فرستيم . 


ب + لصضة ل 2 5 ٠.‏ د 2 حَ 
ونيز به حضرتش نوشتند: خدمت حسين بن على » از سوى بيروان مؤ منش و ديكّر مسلمانان . 


اما بعل» 


به نزد ما شتاب كن كه مردم بى صبرانه منتظر آمدنت هستند. و بجز تو خواهان كسى ديكر نمى باشند! يس درآمدن هر جه 


مى توانى شتاب كن . 


بزركان كوفه نيز به او نوشتند: به كوفيان بيا كه سياهى با ساز و بركك كامل آماده يبكر در ركاب توست . و نيز به او نوشتند 


يكصد هزار شمشير زن آماده خدمت به تو هستند! 


يس از اينكه اين كونه نامه ها از جانب يكك نفر يا دو نفر ويا جهار نفر از رؤ سا و بزركان كوفه به او رسيد, و آن قدر تعداد 
نامه ها فزونى يافت كه خرجينى را ير ساخت » اككر امام به درخواست و خواهش كوفيان وقعى نمى كذاشت » و با يزيد بيعت 
مى كردء و يا با يزيد هم بيعت نمى كرد اما روى به جاى ديكر مى نهاد و در آنجا به شهادت مى رسيد» در آن صورت در 
حق مردم كوفه ستم كرده بود» و مردم براى هميشه و نسلى يس از نسلى ديككر حق را به جانب كوفيان مى دادند و امام را متهم 
مى كردند» و به روز قيامت هم آنان بر خداى عزوجل حجت داشتند» در حاليكه ولله الحجه البالغه » حجت بالغه بر خلق از آن 


خداى جليل است . 


به سوى عراق بر اثر فريبى بود كه از نامه هاى شوق برانكيز كوفيان خورده , بايد كه در آن هنكام كه خبر شهادت مسلم بن 


عقيل 


وهانى بن عروه را مى شنيد» و ييش از اينكه با سياه حر روبرو شود و جند روزى را در كنار يكديكر برانند» از راه رفته باز مى 
1 لي "١‏ 


آرى » امام حسين (ع ) آنجه كه كرد اتمام حجتى بود كه با اهل عراق و ديكران » و خداى سبحان مى فرمايد: لثلا يكون 


امام (ع ) براى اتمام حجت به عراق رفت و نه سخنان فر زندان عقيل 


ممكن است اين توهم يبش آيد كه : علت حركت امام به سوى عراق » و يس از شنيدن خبر كشته شدن مسلم و هانى » سخنان 
فرزندان عقيل باشد كه به او كفتند: ما قدم از قدم بر نمى داريم مكر هنكامى كه انتقام خودمان را كرفته باشيم و يا خونمان در 


اين راه ريخته شود. و امام (ع ) به همين جهت . خود و همراهانش را به كشتن داده است ! 


آورد. بلكه درست اينست كه كفته شود: براى امام (ع ) جه فرقى مى كرد كه به عراق برود يا ديارى ديكر. 
حضرتش سرنوشت خود را كه كشته شدن بر اثر خود داريش از بيعت با يزيد بود انتظار مى كشيد. 


اما بر او واجب بود كه با مردم عراق حجت خود را تمام كندء حجتى كه تا آنروز بانجام نرسيده بوده . و اين وظيفه با خطبه 


هاى مكرر او و اصحابش » از زمان روبرو شدن با حر تا روز 


عاشورا به انجام رسيد. 


يس بر امام (ع ) لازم بود كه يس از آكاهى از كشته شدن مسلم بن عقيل و هانى بن عروه » بدون روى كردانيدن از مسيرى 


كه در ييش كرفته » ويا عزيمت به سرزمين و ديارى ديكر به كربلا روى آورد. 


امام (ع ) حجت خود را بر كوفيان و ديكر همعصرانش » كه از حركت و قيام و اعتراضش عليه طاغوتى جون يزيد بن معاويه 
آكاه شده » آوازه و طنينش همه جا يبجيده » و تا قيامت نيز همجنان برآوازه خواهد بود تمام كرد. زيرا كه حضرتش تنها به 
خوددارى از بيعت با يزيد بسنده نكرد» و در خانه خود آرام نككرفت تا براثر سر ييجى از جنان ببعتى در آنجا كشته شود, و از 
اين شهادت » خود و جامعه اسلامى طرفى نبندد و خونش به هدر رودء و كردانندكان و بلندكوهاى دستكاه خلافت حقيقت 
امر را به مردم ببوشانند» بلكه بر عكس قيامى آنجنانى كه خبرش در همه جا بخش كرديد و موقعيت حضرتش و موضعكيرى 


او در برابر خلافت يزيد و يزيديان بخوبى آشكار شدء كه شرح مفصل آن بيايد. 


حكمتى كه امام (ع ) در قيامش به كار برد 


امام (ع ) در مدينه از بيعت با خليفه سرباز زد 


امام (ع ) در مدينه از بيعت با خليفه اى سرباز زد كه حكومتش به وسيله بيعت مسلمانان با او صورت مشروعيت به خود كرفته 
بود» ودراين راه آنقدر در برابر كردانند كان دستكاه خلافت ايستادكى كرد تا اينكه همكان بر كار و هدف حضرتش آ كاه 


شدند. يس از مدينه به آهنكك مكه بيرون شد و در اين حركت ء در راه اصلى قدم كذاشت و مانند اين زبير از بيراهه نرفت 


. وجون در مكه وارد شدء و در يناه خانه خدا ياى سخنان سبط ييامبر خدا (ص ) مى نشستند و اواز سيره جدش با آنها سخن 
مى كفت و موارد انحراف خليفه وقت رااز سيره جدش بر مى شمرد. نا آنكاه كه دعوت خود را آشكار كرد و به شهرها نامه 
نوشت واز مردم خواست كه عليه دستكاه خلاغت مسلحانه قيام كرده » اوضاع جارى را تغيير دهند, و براى رسيدن به جنين 


متشوروق :تنعت قر ست إن دكذا رفك 1ه تكفوق رانرا وق كشت ته حاوف شي 


امام به هيج كس جنين نويدى را نداد؛ نه در سخترانيها و نه در نامه هايش » بلكه بر عكس ., به هر كجا فرود مى آمد و يا 
كوج مى كرد داستان يحياى زكريا را به خود مثال مى زد و حق هم با او بود. زيرا كه امام (ع ) و يحياى بيغمبر هر دو عليه 
س ركشى و فساد طاغوت زمانشان به اعترض برخاسته » تا ياى جاى ايستاد كى كردند. 


و سرانجام تنها سر يحيى نبود كه به طاغوت زمانش ييشكش شدء بلكه سر حسين » نواده ييغمبر خدا (ص ) با ياران و اهل 
آمدة و قصكة ان دارد كه ننه يارئ :و يشتكرمي ابشان زمان حكومت رابة دست كر جتان تمى كتدء بلكه انها زا نه ييروزئ 


وبه دست كرفتن قدرت و سلطنت دل خوش مى دارد» و ه ركز سخنى نمى كويد كه 


ار فاتك وا ؤلير اونا اعد كنانن 


امام (ع ) جهار ماه در مكه ماند؛ ماههايى كه موسم حج بود. در آنجا نخست عمره كزاران » و به دنبال ايشان كسانى كه به 
قصد اداى حج از دورترين نقاط كشور اسلامى خود را به مكه رسانيده بودند» ييرامون امام كرد آمدند و حضرتش احاديثى را 
از جد بزركوارش ييامبر خدا (ص )» از خداى تعالى براى آنها بازكو مى كرد و ايشان رااز ارتكاب به كناه و نافرمانى خدا و 


مخاطراتى كه از خلافت روز بر اسلام وارد شده و مى شود آكاه مى ساخت . 


ايشان از حضرتش جيزها مى شنيدند كه تا به آن روزاز كسى نشنيده بودند. اين اوضاع تا روز ترويه (هشتم ماه ذى حجه ) 
ادامه داشت . حاجيان در آن روز به حج احرام بستند و لبيكك كويان روى به عرفات نهادند. 


كه اكر حتى يكك وجب بيرون از حرم امن خدا كشته شودم » بيشتر دوست دارم كه به اندازه يكك وجب داخل حرم كشته شده 


اشنا 


امام (ع ) در آن حال نمى كفت 


كشته شده باشم » حتى اكر به اندازه يكك وجب هم كه شده باشد. 


در آن سال حاجيان يس از انجام مناسكشان به ميهن خود بازكشتند و خبر امام حسين (ع ) را به كوش همكان رسانيدند. اين 
شرا و سزاسر كشو :تهناون الام + تا انها كه كازوان حجان من .رفة سعتو كرديدة وار ابن خريرر كهتفية سلفانان 
در هر كجا كه مى زيستند آكاه كرديدند: خبر خروج سبط يبامبر خدا (ص ) عليه خلافت حاكم » و فراخوانى مسلمانان به قيام 
مسلحانه عليه آن » زيرا كه خليفه از اسلام منحرف شده. و با ادامه جنين حكومتى » خطرى بس بزركك اسلام را تهديد مى 
كند. 


مسلمانان ذر هر كوشه ال كشو اسلامئ تشنه شيدن سرتوشت. ارخ ذركيرى لاند. د ركرى خانواده يبغمير خذا(ض )بااذارو 
دسته خلافت . آنها كه اخبار اين حركت را از هر كجا به دست مى آوردندء دريافتند كه حسين (ع ) خروج كرده و هيج عزم 
واراده او را در اين حركت تغيير نداده است . نه اخطار بيم دهند كان بر او اثر كذاشته » و نه تهديد ديككران . نه او را سخن ابن 
عمر از جاى برده كه به او كفت : تو را كه به كشته شدنت يقين بدرود مى كويم و نامه عمره و حديئش از عايشه از ييامبر 


خدا (ص ) كه حسين در سرزمين بابل كشته مى 


شود. 


مى رفت و هيج مورد از نيتش را ينهان نمى داشت » بلكه با هر حركتى » مخالفتش را با خليفه يزيد آشكار مى كرد. 


تحفه ها و عطرهايى را كه فرمانرواى يمن به نزد خليفه يزيد ارسال داشته بود ضبط فرمود و عملا اعلام داشت كه اينها شرعا به 
يزيد نمى رسدء وهر كارى را كه موجب اتمام حجت مى شد براى اطرافيان و كسانى كه ييرامونش جمع شدهء يا ييكير 


اخبارش بودند» به جاى مى آورد. 


بسن از اهمه سباكيان دشتقن را كدنيه جكة او برخاسته وا شدتث تشكى :دن ان انان بى اب و علتك از يان درامدة 
بودند» سيراب مى كندء و حتى از جاريايانشان نيز رفع تشنكى مى نمايد و نمى يذيرد كه به ناكهان براين سباه بتازد و با ايشان 
به جنكك برخيزد؛ بلكه آنها را آزاد مى كذارد تا آغاز كننده جنكك باشند! آنككاه بر سياه اتمام حجت مى كندء و يس از اينكه 
صبحكاهان با آنها نما كزارد» مورد خخطابشان قرار داده » مى كويد: 


به عنوان عذر در ييشكاه خداى عزوجل به شما مى كويم كه من به نزد شما نيامدم » مكر هنكامى كه نامه هاى شما به من 


به راه راست راهبرى فرمايد. 


اكنون اكر بر سر سخن 


و ييمان خود هستيد» كه اينكك من آمده و خواسته شما را اجابت كرده ام » و جنانجه موردى به من ارائه دهيد كه مرا به قرار و 
بيمانتان دلكرم و مطمئن سازدء به شهر شما نيز وارد مى شوم . اما اكر جنين نكنيد و آمدنم را خوش نداشته باشيدء باز مى 


دع 


ودر سخنرانى دومش فرمود: اكر تقوا ييشه كنيد و حق را براى اهلش روا و شايسته بدانيد. خدا رااز خود خشنود ساخته ايد» و 
بدانيد كه اهل بيت بيامبر خدا نسبت به اين مدعيان حكومت و ديكر همبالكيهايشان به شما جز جور و ستم روا نمى دارندء به 


بار ديكر امام (ع ) با يارانش اتمام حجت كرد و ضمن سخترانى ديكرى فرمود:... كه به حق عمل نشده» از باطل نهى نمى 
شود. تا جايى كه مؤ من » حق دارد كه از خدا مركك خود را بخواهد. من هم مركك را جز شهادت در راه خداء و زندكى با 
ستمكران را بجز خسران و زيان نمى بينم . يارانش به او كفتند: به خدا سوكند. اككر دنيا يابرجاء و ما براى هميشه در آن 
جاودانه و ماندنى باشيم » مكر اينكه به يارى تو برخاسته » در راهت جانبازى كنيم » بى كمان بيرون شدن از دنيا را بر 


زند كانى جاودانه در آن برمى كزينيم . 


امام (ع ) در ياسخ يبشنهاد طرماح كه كفته بود به كوهيايه قبيله طى روى آورء كه بيست هزار تن از قبيله طى به ياريت 


برخواهند خاست .» فرمود: بين ما و اين مردم قرار و مدارى 


كذاشته شده كه نمى توانيم از آن روى بككردانيم . 


آرى » بين امام حسين (ع ) و مردم قرار براين بوده كه حضرتش بر آنها وارد شود و حضرتش ييش از اتمام حجت بر آنهاء 


نمى: تواند ا ايشان روف يكوداتد: 


امام (ع ) به مدت ينج ماه با همه مسلمانان در شهرهاء و منزلكاه هاء و مراكزشان اتمام حجت كرده است . جه با آنهائيكه در 
حرمين - مكه و مدينه - حضور داشتندء و يا در عراقين - كوفه و بصره - بودند ويا در شام » بهنكامى كه حجتهاى آنحضرت 
رادر خطبه ها و نامه هايش . و يا از زبان فرستاد كان و خبركزاران از وى دريافت كرده و به كوششان رسيده بود. 


امام در سرآغاز حركتش از كسانيكه با وى بيعت مى كردند» بر اساس قيام مسلحانه بيعت مى كرفت . 
و نيز زمانى كه آرام و بى شتاب روى به سوى عراق نهاده بود. 


در تمام اين مدت » كروه حاجيان اين امكان را داشتند كه يس از انجام مناسكك حجشان خود را به كاروان امام كه آهسته 
ساكنان مكه و مدينه » و كوفه و بصره ء و ديكر شهرهاى اسلامى نيز توانائى آن را داشتند كه نداى كمكك خواهى او را لبيكك 


بكويند. جه . حركت امام بى مقدمه و ناكهانى صورت نكرفته بود كه آنها به بهانه نداشتن فرصت و مجالى كافى براى يارى 


رساندن به آن حضرت معذور باشند» بلكه او به هر شهر و ديارى 


كه قدم مى كذاشت ». بيشاروى مسلمانان و خب ركزارى آنان » بيرامون كردانند كان دستكاه خلافت به بحث و كفتكو - و ايراد 


و فراش ددن داكت . 


بنابراين همه آنها در عدم يارى رساندن به امام شريكند, اكر جه كوفيان بار اين ننكك و رسوائى را به دوش كرفتند كه امام را 
دعوت كردند؛ و جون آن حضرت دعوتشان را يذيرفت و به سرزمينشان قدم نهاد» به جنكك با حضرتش برخاستند؛ و كمر به 


عراق قدم كذاشت . و مردم آن سامان آن روى سكه را به وى نشان داده و همه عهد و ييمان خود را به زير يا نهادند» و دهها 
هزار رزمنده ايشان » به خاطر جلب محبت دار و دسته خلافت به ريختن خونش كمر بستند» با سخنان و رفتارش بر همه آنهاء 
بويزه كردانندكان خلافت » اتمام حجت كرد. 

به اين ترتيب 

كه آمده باز كردد. يا به يكى از مرزهاى كشور روى آورده » در آنجا جون يكى از مسلمانان زيست كند ودر بود و نبود با 


آنها شريك باشد. و به اين ترتيب هيج خطرى از ناحيه اوه حكومت ايشان را تهديد نمى كند؛ همجون موقعيتى كه سعد 


با امام سر باز رده بودنك. 


اما جون سباهيان خلافت از يذيرش اين ييشنهاد. جز با بيعت امام (ع ) و تسليم شدن بى جون و جرايش به فرمان ابن زياد روى 
برتافتند» او هم جنين شرايطى را نيذيرفت و آماده ديدار با خدا كرديده . براى اتمام حجت با سياهيان خلافت از مردم عراق » و 
اتمام حجت با اصحاب و يارانى كه در ركابش بودند» يسين روز نهم محرم از كوفيان خواست كه تنها يكك شب به او مهات 


دهند تا خدايش را نماز كزارد و به د ركاهش زارى كرده قرآن بخواند كه اينها مورد علاقه اوست . 


يس از بكو مكوهايى , با درخواستش موافقت كردند. يس يارانش را شامكاه دهم محرم به نزد خود فرا خواند و سخنرانى كرد 
وضمد"' آن فرمود: 
با توجه به آنجه امروز از دشمنان خود ديديم » بى كمان بدانيد كه فردا با اينان بجز جنكك و نبردكارى ديككر نخواهيم داشت . 


اين است كه من به همه شما اجازه مى دهم كه آزادانه برخاسته و برويد كه آزاد هستيد» و مرا بر كردن شما حقى نيست . 


تاريكى شب بر سرتان دامن كسترده است » از ظلمت آن استفاده كرده و هر كدامتان دست يكى از مردان اهل بيتم را كرفته » 
با خود ببريد» كه خدايتان ياداش نيكو عطا كند. يس در محل و شهرهاى مختلف يراكنده شويد كه اين مردم در يى دستيابى 


همق اهسعيل :او شوق ترامة :دست نافتسد؛ ال 'دستكيزئ ديكران دست برام :ذاونذ: 


هاشميان در ياسخ امام كفتند: جرا جنين كنيم ؟ براى اينكه بعد از تو زنده بمانيم ؟ خدا 


آنكاه امام رو به فرزندان عقيل كرد و فرمود: كشته شدن مسلم شما را كافى است . من اجازه مى دهم » شما برويد! آنها در 
ياسخ امام (ع ) كفتند: به خدا سوكند كه جنين نخواهيم كرد. بلكه مى مانيم و جان و مال و اولادمان را فدايت مى كنيم . به 


همراه تو با اينان مى جنكيم تا با تو شربت شهادت بنوشيم » كه زندكانى بعد از تو را خداوند زشت كناد. 


آنكاه نوبت به يارانش رسيدء مسلم بن عوسجه به عرض رسانيد: ما تو را تنها بككذاريم و برويم ؟ آن وقت در اداى حق تو در 
بيشكاه خداوند جه عذرى بياوريم ؟ به خدا سوكند كه دست از دامنت بر نمى دارم مككر هنككامى كه نيزه ام را در سينه هاى 
يشان فرو كنم » و با شمشير مادام كه قبضه آن را در دست دارم » بر فرقشان بكوبم و آنككاه كه سلاحى برايم باقى نماندء با 


سنكك با آنها مى جنككم نا اينكه در كنار تو به شهادت برسم . 


سعيد حنفى نيز كفت : به خدا قسم كه دست از تو بر نمى دارم تا خدا بداند كه ما در نبودن يبامبرش حت او را در رعايت 
جانب تواز دست نككذاشته ايم . به خدا سوكند اككر بدانم كه در ركاب تو كشته مى شوم و دوباره زنده شده بار ديكر كشته 


وجرا جنين نكنيم » در حالى كه شهادت يكك 


بار اتفاق مى افتد و به دنبالش سعادتى ابدى خواهد بود؟ 


ديكر ياران امام سخنان مشابه كفتند. يس از اين سخترانى بود كه همكى با شب زنده دارى آماده ديدار با خدايشان شدند. 


راوى مى كويد: حسين و يارانش تمامى شب را به نماز و استغفار و دعا و انابه كذرانيدند. 


و نيز به آمادكى خود براى رويارويى با دشمنانشان در صبح فرداء و اتمام حجت با ايشان يرداختند. يس امام (ع ) فرمان داد تا 
يشت خيمه ها و كرداكرد ارد و كاهش راء كه اندكك شيبى نداشت » حفر كردند و آن را با هيزم و خاشاكك ير كردند تا اينكه 
صبحكاهان آتش در آنها انداخته با خاطرى آسوده از يكك سو با دشمن روبرو شده » خيمه ها را يشت سر قرار دهند و دشمن 
نتواند از يشت سر بر آنها بتازد و يبش از اتمام حجت كار آنها را يكسره نمايد. در روز عاشورا با جنين تمهيدى امام (ع ) و 


يارانش يكى يس از ديكرى به هنكام رويارويى سياه سخنرانى كرده و براى جنكك آماده شدند. 


سخنم را بشنويد و شتاب نكنيد تا شما را نصيحت كنم ... تا آنجا كه فرمود: 


به محمد (ض )2 يبامبر خذاء ايمان آورده ابد آنكاه به جان فرزندان و خاندان او افتاده 1هكك كشتتشان را كرده ايد!... 


و فرمود: اى مردم ! به دودمان من بنكريد و ببينيد كه من كيستم . آنككاه به خود مراجعه كرده از خود ببرسيد كه آيا كشتن 


ونيز فرمود: آيا اين سخن بيغمبر خدا (ص ) را درباره من و برادرم نشنيده ايد كه : اين دو آقاى جوانان بهشتند؟ اكر در اين 
سخن شكك و ترديدى داريدء در اين هم شكك داريد كه من يسر دختر ييغمبرتان مى باشم ؟ به خداى سوكند كه در شرق و 


غرب عالم » بجز من يسر دختر بيغمبرى در ميان شما و غير شما وجود ندارد. 


واى بر شما! آيا مرا به قصاص كسى كه از شما كشته ام مى كشيد؟ يا اموالى كه از شما بر باد داده , يا به خاطر صدمه اى كه 
بر شما وارد كرده ام ؟ و يا بانكك بلند فرمود: يا شبث بن ربعى » و اى حجار بن ابجرء و اى قيس بن اشعث . و اى زيد بن 
حارث ! آيا اين شما نبوديد كه به من نوشتيد كه ميوه هايمان رسيده » و بوستانهايمان سبز و خرم شده ء بيا كه سياهى آماده 


ييكار در ركاب توست ؟! 


و نيز فرمود: اى مردم هركاه آمدنم را خوش نداريدء مرا بككذاريد كه بازكردم . قيس بن اشعث ياسخ داد: جرا به فرمان يسر 


عمويت سر فرود نمى آوردى ...؟! 


امام (ع ) فرمود: اى مردم ! زنازاده فرزند زنازاده مرا بين دو امر وا نهاده است : اينكه جنكك و شمشير را بركزينم يا ذلت و 


خوارى را. و ما هركز تن به ذلت و خوارى نخواهيم داد. و نيز فرمود: 


بدانيد به خداى سوكند كه يس از ارتكاب جنين جنايتى آن اندازه درنكك نخواهيم 


جدم مرا از آن آكاه كرده است . 


كاه وكيا كه مان نفد كردي كنت عداو د ااتاواة حمفت :11 اقاة ناودان يي انراق فت تالقان علط 


كردان 0 


آرى سياهيان خلافت با فرزند دختر ييغمبرشان به خاطر اين مى جنكيد كه او با يزيد بيعت كند و سر به فرمان فرزند زياد فرود 


آورد. اما امام حسين (ع ) و سباهيانش كشته شدن مردان و اسارت زنانشان را يذيرفتند» و به خواست ايشان تمكين نكردند. 


سياهيان خلاغفت » فرزند دختر ييغمبرشان را مى كشندء وعترت او را به خاطر جلب خشنودى خليفه و والى اورابه دست 
آوردن مال و منال دنيا از سوى ايشان به اسارت مى برند. اما امام و سياهيانشان به خاطر بدست آوردن خشنودى خدا و ثواب 


اودر روز قيامت تن به شهادت مى دهند. 


با توجه به آنجه بيش از اين كفته ايم » تمامى كارها و كفتار سياهيان هر دو طرف در آن روز مؤ يد اين مطلب بوده است . 
مثلا: عمر سعدء فرمانده سباه خلافت . آنكاه كه تير را در جله كمان خود مى كذاشت » جنين آغاز سخن كرد: مردم ! نزد امير 


عسداللّه - زياد شاهد باشيد كه من نخست: تم كه به ٠‏ تمر انداختم !! 
0 0 الس من :#جسين فععة كه الكرسوى لجسن بز اندم 


اما حسين (ع ) دستها بر آسمان برآورد و كفت : بارخدايا! تو يناه من در هر شدت و ناراحتى مى باشى » و اميد من در 


هر دو سياه » در آشكار كردن نيت درونى خود در كارها و كفته هايشان با يكديكر به مسابقه يرداخته بودند. مثلا مسروق 
وائلى از سباه خلافت كفت : من ييشتاز سوارانى بودم كه به سوى حسين حمله آوردند. در آن حال با خود كفتم : از ديكران 


ييشى بككيرم » تا سر حسين را من بركرفته » نزد عبيدالله زياد ببرم تا از مقام و منصبى والا برخوردار شوم !! 


آرى در سياه خلافت كيانب وجود داشتند كه به خاطر يافتن منزلتى در دستككاه ابن زياد آرزو داشتند نا سر يسر دختر ييغمبر را 
ببرند! اما در سياه امام (ع ) رزمنده اى مانند غلام » آزاد كرده ابوذر» وجود دارد كه از امام اجازه جنكك مى خواهد, و امام (ع 


) به وى مى كويد: تو ما رااز آن رو همراه بودى كه به عافيت دست يابى . 
اينكك من به تو اجازه مى دهم كه سر خود كيرى و راه عافيت در ييش . اما او مى كويد: 


من در آسايش ء از محبتتان برخوردار باشم » ولى در سختى و شدت شما را رها كنم ؟! اكر جه مرا رنكتى سياه است و مقامى 
يست و ناخوشايند» بر من منت بككذار تا در بهشت خوشبو شده ورويم سفيد كردد. به خدا سوكند از شما جدا نمى شوم » 
مكر هنكامى كه خون سياهم با خون شما در آميزد... و جون امام حسين (ع ) موافقت فرمود و به وى اجازه جنكك داد. جون به 
سياه خصم حمله برد و مى كفت : 


كيف يرى الفجار ضرب الاسود 
بالمشرفى القاطع المهند 


احمى الخيار من بنى 


اذب عنهم باللسان واليد 
ارجو بذاكك الفوز عند المورد 
من الاله الواحد الموحد 


كبوكار ان فنراف تمت لنت اراتكه نر مبياه حرذه ر|اجكونة كل من بالسكا و زان يفانت و نارق فر تدان 


محمد (ص ) بر مى خيزم . و بدان وسيله در روز قيامت از خداى يكتا اجر و مزد آرزو دارم . 


و جون او كشته شدء امام بر بالينش نشست و فرمود: بارخداياا صورتش را سبيد كردان و او را خوشبو كرده با محمدش (ص ) 


محشور كن . و وى رااز دوستان آل محمد (ص ) محسوب فرما. 


و در سباه امام (ع ) نوجوانى يازده ساله وجود داشت كه يدرش در معركه جنكك به شهادت رسيده بود. او از امام (ع ) اجازه 
جنكك خواست . امام به او اجازه نداد و كفت : اين يسرء يدرش كشته شده و شايد كه مادرش جنكيدن نوجوانش را خوش 


نداشته باشد. اما آن نوخاسته كفت : مادرم مرا فرمان داده است . 


جون اين نوجوان كشته شدء سرش را به سوى سباه امام يرتاب كردند. مادرش بيش دويد و سر بريده فرزند را بر كرفت و 
خون از جهره اش ياكك كرد و سيس آن را بر سر مردى از دشمن » كه در جند قدميش بود كوبيد» و به شتاب به خيمه رفت و 


جوبى بر كرفت و به سياه دشمن حمله برد و مى كفت : 

انا عجوز سيدى ضعيفه 

خاويه باليه نحيفه 

اضربكم بضربه عنيفه 

دون بنى فاطمه الشريفه 

من زنى افسرده دل و لاغر و بى توش و توان هستم كه به يارى فرزندان فاطمه بزركوار شما را بسختى مضروب مى سازم . 


ودر سياه 


امام حسين (ع ) رزمنده اى جون عمرو ازدى وجود دارد كه به جنكك مى شتابد و جنين مى سرايد: 
اليوم يا نفس الى الرحمن 

تمضين بالروح و بالريحان 

اليوم تجزين على الاحسان 

قد كان منكك غابر الزمان 

ما خط باللوح لدى الديان 

فاليوم زال ذاكك بالغفران 

اى دل ! به سوى خداى رحمان با شادى و آرامش راه سير باش . 


امروزء آنجه را در كذشته از تو سرزده است » ياداش نيكو خواهى كرفت و كناهان ثبت شده با رحمت و مغفرت خداء از ميان 


خواهد رفت . 

وهم در ميان جانبازانش خالد» فرزند همين عمرو ازدى » قرار دارد كه مى جنككد و مى كويد: 
صبرا على الموت بنى قحطان 

كيما نكون فى رضى الرحمن 

ذى المجد و العزه و البرهان 

يا اءبتا قد صرت فى الجنان 

اى قحطانيان ! در راه خشنودى خداى رحمان بر مركك شكيبا باشيد. اى يدرء با بصيرت و بز ركوارى در مينوى خداوند جا 
كرف 

و نيز سعد بن حنظله جاى دارد كه به ميدان نبرد مى شتابد و مى كويد: 

صبرا على الاسياف و الاسنه 

صبرا عليها لدخول الجنه 


يا نفس ! للراحه فاط حنه 


اى دل ! بر ضربه شمشيرها و نيزه ها در ازاى ورود به بهشت خداوند شكيبا باش . اى نفس ! خواهان خير و خوبى باش واز 


آسايش و راحتى بككذر. 

در ميان سياهيان امام 

و در ميان سياهيان امام (ع ) دلاورى جون زهير ديده مى شود كه دست بر دوش حسين (ع ) مى زند و مى كويد: 
اقدم هديت هاديا مهدبا 

فاليوم تلقى جدكك النبيا 

و حسنا و المرتضا عليا 

وذا الجناحين الفتى الكميا 

اعنم الله التييل المنا 


خدا را ديدار خواهى كرد. و حسن و على مرتضى و جعفرء با دو بال بهشتى » و شير خدا حمزه شهيد را ديدار خواهى كرد. 
واهماو مى جنكيد و مى سرود: 

اقدم حسين » اليوم تلقى احمدا 

و شيخكك الخير عليا ذا الندى 

وحبينا كالينن واف الا تتعذا 

و عمك القرم الهجان الا صيدا 

و حو نه الالة الحسذا 

فى جنه الفردوس تعلو صعدا 

و نافع بن هلال وجود دارد كه حمله مى برد و مى كويد: 

اءنا الغلام اليمنى الجملى 

دينى على دين حسين و على 

ان اءقتل اليوم فهذا اءملى 

وذاكك راءى و اءلاقى عملى 

من جوانى از يمن و از قبيله جمل هستم و بيرو دين على و حسين مى باشم . اكر امروز كشته شوم . اين آرزوى من است . 
عفيده ام جنين است و ياداش خود را در مى يابم . 

واين على اكبر» فرزند امام حسين (ع )» است كه مى خروشد و مى كويد: 

اءنا على بن الحسى بن على 

يكو ويك ال اتوك عالت 

من على » فرزند حسين و نواده على مرتضى هستم . به خانه خدا سوكند كه ء به يبامبر از هر كس نزديكتر مى باشيم . 


و برادرزاده اش قاسم بن حسين در ميدان جنكك مى كويد: 


ان تنكرونى » فاءنا فرع الحسن 

سبط النبى المصطفى و المؤ تمن 

اكر مرا نمى شناسيد» من فرزند حسن سبط ييامبر خدا مى باشم . 

و محمد بن عبد الله » نواده جعفر بن ابى طالب مى جنكيد و مى كفت : 
اشكو الى الله من العدوان 

فعال قوم فى الردى عميان 

قد بدلوا معالم القرآن 

و محكم التنزيل و التبيان 

و اظهرو الكفر مع الطغيان 


به خداوند از ستم مردمى شكايت مى برم كه كوركورانه در 


كمراهى سير مى كنند و راهنماييهاى قرآن را رها كرده » كفر و سركشى آشكار نموده اند. 
و عباس (ع ) برادر امام حسين (ع ) يس از اينكه دست راستش قطع كرديد فرمود: 

والله ان قطعتم يمينى 

الى ]عام أارذا قرخ فى 

و عن امام صادق اليقين 

تل النيق الطاعن لاقي 

ونيز كفته است : 

يا نفس ! لا تخشى من الكفار 

وابشرى برحمه الجبار 

مع النبى المصطفى المختار 


به خحدا سوكند با اينكه دست راستم را قطع كرده ايدء من براى هميشه از دينم و از امام راستكويى كه فرزند ياكك ييامبر امين 
مى باشد حمايت مى كنم . اى دل ! از كفار مترس و تو را مده باد به رحمت خداوند» در كنار ييامبر بركزيده خدا. 


و اما در سياه خلافت نيز مردانى بودند كه كودكك شيرخوار را در آغوش امام (ع ) با تير زده كشتند! 


ودر سياه خلاغخت كسانى وجود داشتند كه كودكك يريشان ومضطربى را يبشاروى مادرش به شمشير خويش از ياى 
درا وردند. 


اى كاش مى دانستم كه سياه خلالخت جرا آن كودك صغير را كشت آيااز آن جهت كشت كه با يزيد خليفه يبعت نكرده 


بود؟! 


يااينكه به اسارت بردن يرد كيان و حرم بيامبر خدا (ص ) را از كربلا به كوفه » واز كوفه تا شام » و آوردنشان در كاخ 
فرماندارى در كوفه » و به معرض نمايش قرار دادنشان در جايكاهى كه اسرار در شام به معرض تماشاى مردم قرار مى دادندء 
و حاضر كردنشان در باركاه خليفه يزيد بن معاويه براى اين بود كه با خليفه بيعت كنند؟! 


جرا سياهيان خلافت خيمه و خركاه آل ييامبر (ص 


و آخر جرا سياهيان خليفه » سينه و يشت و يهلوى فرزند ييامبر خدا (ص ) را با نعل اسبهايشان در هم كوبيدند؟! 
وجرا ييكر او. و ييكر خاندان و ياران حضرتش را همجنان در بيابان رها كرده » آنها را به خاكك نسيردند؟! 


و بالاخره » جرا سرهايشان را بريدند و آنها را ميان خود يخش كرهده » بر سر نيزه به هر كوى و برزن به معرض تماشاى مردم 


كذاشتند؟! 


آرى » اينها و غير اينها را انجام دادند تا به كوش ابن زياد برسانند كه آنها همجنان جشم و كوش به فرمان او دارند. اين است 
كه يكى از آنها كفته است : 


فاء بلغ عبيدالله اما لقيته 

00 ا 

أت نط الخلق بات 

اكر عبيدالله زياد را ديدى به او بكو كه من همجنان مطيع و فرمانبردار خليفه مى باشم ! 


بنابراين » هدف آنهااز دست زدن به جنان كارهايى اين بوده كه ابن زياد و خليفه رااز خود خشنواد باشند. و اين بوده كه 
يكى ديكر از ايشان كفته اسث : 


املا ركابى فضه و ذهبا 

انى قتلت الملكك المحجبا 

قتلت خير الناس اءما و اءبا (1/0ا5) 

تا ركاب اسبم نقره و طلا بريز كه من يادشاه بزركى را كه از لحاظ يدر و مادر بهترين مردم بوده است » كشته ام ! 


براى جلب خشنودى خليفه و والى وبه دست آوردن طلا و نقره از ايشان » مرتكب اين كارها شده اند. و به خاطر همينها بوده 


كه در برابر كاخ ابن زياد ياى كوبان مى خواندند. 
نحن رضضنا الصدر بعل الظهر 
بكل بعبوب شديد الاسر 


و خولى كه سر حسين (ع ) را به خانه آورد, به 


همسرش كفت : كنجينه جهانى را برايت آورده ام !اين سر بريده حسين است كه در خانه توست ! 


بنابراين » رزمند كان در ركاب امام (ع )» به هنكام رزم در يارى آن حضرت خشنودى خدا و بيامبرش و ياداش روز قيامت را 


در صورتى كه سباهيان خليفه با امام مى جنكيدند تا خشنودى يزيد و ابن زياد و طلا و نقره به دست آورند! 


يزيد در ازاى اين خوش خدمتى » به ابن زياد يكك ميليون » و به مردم كوفه به ياس فرمانبرداريشان » ياداشى در خور داد و 


مقرر داشت تا دو برابر مستمرى را به ايشان بيردازند! 

و اما براستى خليفه مسلمانان اساسا جرا مرتكب جنين كارى شده است . 

وجرا با جوب بر دندانهاى ييشين سر بريده امام (ع ) مى نواخت ؟! 

وجرا سر تريده او زاهدت سة شانة زوز ذز:دمشق بر نيرّة كرده. و سبسن آن زااشهر به شهر كردانيد؟ 
اينها مطالبى است كه يزيد از راز آنها در اشعارش يرده برداشته و كفته است 

لست من خندف ان لم اءنتقم 

من بنى احمد ما كان فعل 

قد قتلنا القرم من ساداتهم 

وعدلنا ميل بدر فاعتدل 


من از دودمان خندف نيستم اككر از فرزندان احمد (ص ) به خاطر كارهايش انتقام نكيرم . ما سر سروران ايشان را كشتيم و 
بدين سان در حاصل جنكك بدر با ايشان برابر كشتيم . 


يس اينها همه بر اثر كينه هاى ديرينه جنكك بدر است إو مكر نه هند» مادربز ركش » در جنكك احد شكم حمزه رااز هم دريد 
واو را مثله كرد» و جكر او را به دندان كشيد و كفت 


شفيت من حمزه نفسى باء حد 
حين بقرت بطنه عن الكبد 
> احد؛ با شكافتن شكم حمزه و بيرون كشيدن جككرش . درد دلم را درمان كردم ! 


مكر نه اينكه يدربز ركش ابوسفيان در احدء ستان نيزه اش را در كونه و كوشه لب حمزه فرو برد و كفت : ذق عقق . يعنى 
بجش مركك را اى از خوشايند بريده . 
و جون حليس » سرور قوم احابيش .» او را در آن حال ديدء بنى كنانه را مخاطب ساخت و كفت : اى مردم بنى كنانه ! هذا 


سيد قريش يصنع بابن عمه لحما ما ترون ؟! 


يكديكر ياس دهيدء كه قسم به آن كس كه ابوسفيان به آن سوكند مى خورد من از ديرباز همين را براى شما مى خواستم تا 


ومكراو نبود كه » بر قبر حمزه ككذر كرد و با يا لككدى به قبراو زد و كفت : آهاى ابوعماره ! حكومتى را كه ديروز در راهش 


يوست مارا با شمشير مى كندى » امروز به دست فرزندانمان افتاده و با آن س ركرمئد! 


و مكر نه اينكه يدرش معاويه مى كفت : اين برادر هاشمى را (كه منظورش ييامبر خدا (ص ) بود) روزانه ينج نوبت در اذان 


بانكك برداشته به يبامبرش كواهى مى دهند. به خدا سوكند از ياى نمى نشينم تا جنين عنوانى را در كور كنم ! 


و مككر نه اينكه سياه يدرش خليفه معاويه . به فرماندهى ابن ارطاه 


» در مسير ماموريتش سى هزار مسلمان را به خاكك و خون كشيد و خانه هايشان را آتش زد و دو كودكك عبيدالله عباس را به 


دست خود با كاردى كه به همراه داشت » سر بريد؟! (1/28ا6) 
ييامد شهادت حضرت امام حسين (ع ) 


فرزند ييامبر خدا (ص ) را كشتند و او را مثله كردند و خانواده بيغمبر را به اسيرى كرفتند و در هر شهر و ديار اسلامى مى 


كرداندند» و همه اينها را مسلمانان شنيدند و دويدند. 


همه اين رويدادها در بين كربلا و كوفه و شام و به مدتى كمتر از دو ماه از خروج امام حسين (ع ) در روز هشتم ذى حجه از 


كشون اسلامى وسائيدلدك و كسى تماد كه از آن ١‏ كاه نشود. 
اين طبيعى بود كه هر مسلمانى ييجوى اخبار آن حضرت بوده آن را دنبال مى كند. 


در نتيجه » آن اخبار ناكوار تاثر برانكيز را يكى بعد از ديكرى دريافت مى كردء اخبارى كه از شنيدن آن همه فجايع دل هر مؤ 


منى مى د شكست و به غم و اندوه مى نشانيد. 


جنايت هولناكك مى رسيدء زبان به بدكويى و لعن و نفرين او كشود. 


اثر جنى فاجعه اى مسلمانان به دو دسته تقسيم شدند. 


بخشى از ايشان به زير يرجم خلافت كرد آمدند كه نه كشته شدن ذريه ييغمبر (ص ) و هتكك حرمت وبه اسارت بردن 
حرمش در دوستى ايشان نسبت به دستككاه خلافت و شخص خليفه تاثيرى كذاشت . و نه ويران ساختن خانه خدا و كعبه مشرفه 
ابلكه بر عكس هرنعه بيشتر بر كدق و“عسارت انشان افرودم كشت 


كروهى ديكر نيز مقام خلاخت در نظرشان از آن هيمنه وجلال فروافتاد و در هم شكست . از كارهاى كردانندكان دستكاه 
خلافت متنفر و بيزار شده سر به طغيان برداشته بر آنان شوريدندء مانند مردم مدينه در جنكك حره » و ديككر كسانى كه بر دار و 


دسته خلافت خروج كردند. 


انقلابها و خروج و سركشيها عليه خليفه ودار ودسته خلافت يشت سر يكديكر ادامه يافت . در ميان آنها كروهى اندك به 
حقانيت ائمه اهل بيت (ع ) آكاه كرديده از ايشان بيروى كردند و به امامت و يبشواييشان كردن نهادند. و اين در آغاز حركت 
وقيام امام حسين (ع ) اتفاق افتاد. از آن جمله زهير بن القين كه از عثمانيان بود. اما جون به خدمت امام (ع ) رسيدء علوى و 


حسينى شد و در ركاب أو شهيد كرديد. 


ديكرى حر بن يزيد رياحى بود كه فرماندهى سياه يبشتاز خلافت را در جنك با امام حسين (ع ) بر عهده داشت .» اما سرانجام 
توبه كرد و به يارى امام برخاست و جزء سياهيان او كرديد و بيشاروى امام جنكيد تا به شهادت رسيد. 


اين عده كم ازاين دسته 


» بيكانككى اسلام را با سيره خلافت روز را دريافته » به حقانيت و درستى امامت ائمه اهل بيت (ع ) ايمان آورده خود را آماده 
يذيرش احكام راستين اسلامى كرده بودند كه ييامبر خدا (ص ) ايمان آورده و نزد ائمه اهل بيت (ع ) وجود داشت » كه آن را 


امامى از امامى ديكر به ارث برده بودء و از آنجا بار ديكر نشر و تبليغ احكام راستين اسلام امكان يذير مى نمود. 


ائمه اهل بيت (ع ) نيز در اين راه بذل عنايت كردندء و امام سجاد نخستين امامى بود كه مستقيما در اين راه قدم برداشت و 


دست به كار شد زيرا كه ظرف زمان به هنكام وفاتش اين فرصت را در اختيار او كذاشته بود. 

اثمه اهل بيت (ع ) مواريث نبوت را دست به دست مى دهند 

امام سجادء ميراث نبوت را آشكارا به امام باقر (ع ) مى سيارد 

جون هنكام وفات امام سجاد (ع ) فرا رسيد» روى به فرزندش امام باقر (ع ) كرده ء با اشاره به صندوقى كه در آنجا بود 
فرمود: محمد! اين صندوق را به خانه خود ببر. امام باقر (ع ) نيز آن را با جهار نفر مرد به خانه خود برد. 


هنكامى كه حضرت امام سجاد (ع ) از دنيا رفت » برادران امام باقر (ع ) براى كرفتن سهم خود از آنجه در آن صندوق وجود 


امام باقر (ع ) به ايشان فرمود: شما از موجودى درون آن صندوق سهمى نداريد. جه » اكر شما را از آن بهره اى بود يدر آن 


رابه من وا نمى كذاشت . در ميان آن صندوق جنكك افزارهاى ييامبر خدا (ص ) قرار داشته است . 


و بنا به روايتى ديكر امام سجاد در حالت 


احتضار به فرزندانش كه بيرامون بسترش جمع شده بودند نككاهى كرد و سيبس جسم به محمد دوخت و به وى فرمود: اى 


متحيلك! أن صتدوق را يكير:وابه خاثة خودنت ببن. 
سيس آن حضرت به سخن خود جنين ادامه داد: در اين صندوق يولى وجود ندارد, اما مملو از علم است . 


از وى جنين نكرده اند. و منظور آن حضرت ازاين كار بود كه جو مساعدى براى امام باقر (ع ) ايجاد كند تا او بتواند در برابر 
كسانى جون حكم بن عتبه كه به راى خود فتوا مى دادند» عقايد و احكام اسلامى را كه از ييامبر خدا (ص ) به ارث برده است 


كما اينكه همين حكم در مساله اى با امام باقر (ع ) اختلاف كردء يس امام باقر (ع ) به فرزندش امام صادق (ع ) فرمود: اى 


فرزند! برخيز و كتاب على را بياور. 


امام صادق برخاست و كتابى بزركك كه طبقه بندى شده بود آورد و بككشود. امام باقر (ع ) در آن به تفحص يرداخت تا اينكه 
مساله مورد بحث را در آن بيافت . يس كفت : اين كتاب به خط على و املاى ييامبر خدا (ص ) است . آنكاه به حكم رو كرد 
و فرمود: اى ابومحمد! تو و سلمه و ابوالمقدام به هر كجاء شمال يا جنوب كه مى خواهيد برويد» كه به خدا سوكند علمى را به 
اين استحكام و اطمينان نزد هيجيكك از 


اقوامى كه جبرئيل بر آنان فرود آمده است نخواهيد يافت . 


امام باقر (ع ) نيز بين ائمه (ع ) نخستين امامى بود كه كتابى را كه به خط جدش اميرالمومنين على (ع ) و املاى ييامبر خدا 


(ص ) واز ايشان به ارث برده بود» به مسلمانان نشان داد و از روى آن براى بعضى از ايشان قرائت مى كرد. 


امام صادق (ع ) به ييروى از يدرش درباره آن كتاب » و نقل مطالب از آن» و اينكه جكونه نوشته شده است » يرداخته و 


تاء كيد فرموده است كه در آن كتاب از هر جه آدمى تا روز قيامت به دانستن آن نياز داشته باشد» حتى ديه خراشى آمده است 


ائمه - عليهم السلام - با اين كارشان به مقابله با اعتمادى كه مكتب خلفا در استنباط احكام شرعى و بيان آنها به راءى و قياس 
داشته » برخاستند و تصريح مى كردند كه آنان به راءى و قياس متكى نبوده » بلكه آنجه را مى كويند از ييامبر خدا (ص ) مى 
كويندء نه از بيش خودء كما اينكه امام صادق (ع ) مى فرمود: حديثى » حديث اءبى » و حديث جدى » وحديث جدى 
حديث الحسين و حديث الحسين » حديث الحسن » و حديث الحسن » حديث اميرالمومنين » و حديث اميرالمؤ منين حديث 


يس از آنكه وجدان برخى از مسلمانان يبرو و مكتب خلفا يس از به شهادت رسيدن امام حسين (ع ) بيدار شده بود» آشكارا 


دريافتند كه مكتب خلفا نه در كفتار خود ييرو حق مى باشند» 


ونه در كردار. از بيروى آن مكتب دل بركندند و هوادار اهل بيت ييامبر خدا (ص ) كرديدند. و بااين حركت كه ائمه اهل 
بيت (ع ) توانستند برخى از آنان را به حقايق دينشان بينا كرده و آكاهشان سازند كه مكتب خلفا برعكس ائمه اهل بيت » كه 
دستورهاى ييامبرش (ص ) را تبليغ مى كنند» طرفدار راءى خود در احكام دينى مى باشند. يس هر مسلمانيكه به جنين حقيقتى 


بى مى برد» آماده يذيرش سخن امام (ع ) از اهل بيت بيغمبر (ص ) و توضيحات او مى كرديد. 


اين بود كه برخى از مسلمانان بر آن شدند كه احكام اسلامى را كه ييامبر خدا (ص ) آورده » از طريق اهل بيت او فرا كيرند. 
ويكى يكى مسلمانان بيدار شده و به همين امر موجب كرديد تنا از اين افراد يراكنده كروههاى اسلامى بيدار دل و آكاه 
تشكيل و از آنها مجتمعاتى اسلامى و صالح بر اساس معرفت و شناخت درست اسلام به وجود آيد و آن هنكام بود كه آنها 
نيازمند وجود راهنمايى شدند كه ايشان را در اين راه » راهبر باشد يس ائمه - عليهم السلام - كسانى را كه در خور جنين 
مقامى بودند از طرف خود تعيين كردند تا جنان وظيفه اى را بر عهده كرفته » به نيابت از ايشان وجوه شرعيه را از آنان 
دريافت دارند. اين بود كه بيروان مكتب اهل بيت كهكاه به خدمت اين نمايند كان مى رسيدند» و خواسته خود را انجام مى 


دادند. و آنككاه كه امكان مسافرت مى يافتند با توفيق ديدار امام (ع )» بيرامون 


عحضرر نط كررق مى. | مدتل: 

در كنار اين رويدادهاء از زمان امامت حضرت امام محمدباقر (ع )» كاهى ائمه اهل بيت - عليهم السلام - را موقعيتى مناسب 
دست مى داد تا دست به تشكيل جلسات درس بزنند كه نخبه كان و فضلا در آن حضور مى يافتند. كاهى امام از يدران و جد 
بزركوارش رسول خدا (ص ) برايشان حديث مى كفت ء و زمانى هم از كتاب جامعه اميرالمؤ منين على (ع ) بر ايشان روايت 
مى كرد و هر از كاهى نيز حكم شرعى را بيان مى فرمودء بدون اينكه اسناد آن را بكويد. 

اين حلقه هاى درسى در زمان حضرت امام صادق (ع ) هر جه بيشتر كسترده شد تا جايى كه تعداد دانشجويان آنها به جهار 
هزار نفر رسيد. و شاكردان اين جلسات درسى » احاديث فرا كرفته خود را در كتابجه هاى كوجكى به نام اصول يادداشت مى 
كردند و به اين كار خود تا زمان حضرت حجت (عج )» دوازدهمين امام از اهل بيت ييامبر خدا (ص ) ادامه دادند. و جون آن 
حضرت از ديد كاه مردمان غائب كرديد» شيعيان اهل بيت در مسائل خود به ترتيب به نواب جهاركانه آن حضرت به شرح زير 


مراجعه مى كردند: 

١‏ - عثمان بن سعيد عمرى 

؟ - محمد بن عثمان بن سعيد عمرى 
" - ابوالقاسم » حسين بن روح 

* - ابوالحسن على بن محمد سمرى 


اينان به مدت هفتاد سال از جانب حضرت امام عصر (عج ) عهده دار سمت نيابت از آن حضرت بوهده » به عنوان واسطه اى 
بين آن حضرت و شيعيان عمل مى كردندء تا اينكه شيعيان فرا كرفتند كه 


مجموعه حديثى خود را در مكتب اهل بيت (ع ) تاليف و تدوين كرد نامش را كافى كذاشت . 


كلينى در اين مجموعه بزركك حديثى » قسمت زيادى از رسائل و تاليفات دانشمئندان مكتب اهل بيت را كه احاديث آمده در 
آنهاء در آن روزكار شايع و زبانزد بود و صدها تن از اصحاب اهل بيت (ع ) آنها را روايت مى كردند» جمع آورى نموده 


است . 


تاليف كتاب كافى به وسيله محمد بن يعقوب كلينى » نقطه عطفى در تدوين حديث در مكتب اهل بيت (ع ) به حساب مى 


١:‏ نل: 


ائمه اهل بيت - عليهم السلام - يس از به شهادت رسيدن حضرت امام حسين (ع )» براى بازكردانيدن اسلام راستين به مجتمع 
اسلامى تلاش بيكيرى را آغاز كردندء و آرام آرام حكمى بعد از حكم ديكر» عقيده اى به دنبال عقيده اى ديكر را 
بازكردانيدند تا اينكه در يايان دوران ايشان تبليغ تمامى آنجه را ييامبر خدا (ص ) آورده بود يايان يذيرفت . 


آنها در هر مورد تحريفها و ساخته هاى داخل شده در دين و احكام اسلامى را تا آنجا كه از ايشان يذيرا بودند از ساحت دين 
اسلام و احكام دور ساختند. 


وهم در زمان ايشان بود كه كار تدوين تمامى سنت ييامبر خدا (ص ) در كتابهاى كوجكك و تاليفات بزركك صورت تحقق به 


همجنين ائمه (ع ) كوشش بيكير خود را در ارشاد تكك تكك افراد امت به كار بردند تا جايى 


كه از آنها كروههاى صالح اسلامى يديد آمد و دانشمندانى فاضل و برجسته از ميانشان برخاست كه به كتابهاى مشحون از 


احاديثى مراجعه مى كردند كه شامل تمامى جيزهايى بود كه افراد امت اسلامى از حقايق اسلام بدآنها نياز داشتند. 


بدين سان در يايان اين عهد واجب تبليغى ائمه اهل ببت - عليهم السلام - يايان يذيرفت ؛ همان كونه كه وظيفه تبليغ ييامبر 


خدا (ص ) در آخرين سال زندكانى شريفش به يايان رسيده بود. 


همجنين در يايان اين دوره » حكومت بالغه الهى جنين اقتضا يافت كه امام زمان تا آنكاه كه خداوند اراده فرمايدء از انظار 
غائب باشد و اين بود كه يبروان حضرتش به فقهاى مكتب ايشان مراجعه كردند و آنها به نيابت عامه از سوى امام زمان » و 
بدون اينكه كسى مخصوصا ايشان را به جنين سمتى تعيين كرده باشدء وظيفه نيابت از آن حضرت را بر عهده كرفتند و از آن 
تاريخ زمان غيبت كبراى حضرت امام زمان آغاز كرديد و فقها مكتب اهل بيت از آن موقع تا كنون و تا آنكاه كه خدا 
بخواهدء به نيابت از حضرت حجت (عج ) بار سنككين تبليغ اسلام و مكتب اهل بيت را بدوش كشيده و مى كشند. 


فقها به نمايندكى از امام عهده دار تبليغ هستند 
در عهد ائمه اهل بيت (ع )» فقهاى مكتب ايشان بتدريج بار مسؤ وليت تبليغ را به دوش كرفته در اين راه ورزيده شدند. اين 


وظيفه در عصر غيبت صغرى راه تكامل را در بيش كرفت » و در دوره غيبت كبرى به اوج كمال خود رسيد, به طورى كه 
جلسات درسى كه در عهد ائمه (ع ) در زواياى مساجد و خانه 


ها تشكيل مى شدء از دانشكده ها و حوزه هاى علميه اى سر در آورد كه در شهرهاى بزركى جون بغداد در زمان شيخ مفيد و 
سيد مرتضى » و در نجف اشرف در عهد شيخ طوسى و ديكران » و سيس در كربلا و حله واصفهان و خراسان و قم در عصر 
ديكر فقها يابه كذارى شده بود. 


اربق ا بقطط رار طاو بحاي جنا زب ريه فرلا مشوايق كل فرقم طافنه لاقو راف ادرو وليف روا نيهي اذا 
رجعوا اليهم لعلهمم يحذرون از هر كوشه كشور به اين حوزه ها و دانشكده هاى علوم دينى روى آوردند. 


اين دانشجويان و طالبان علوم دينى در آن حوزه ها بيرامون دانشمندان بلندآوازه كرد مى آمدند واز جشمه كواراى علوم 
ايشاة سيراب من كرذ لانن و سين ان زاد كام هاف وى اومن كمسد كابلا نوه حويدن والسلى يمن اناسل دركريه كار 
تبليغ اسلامى بيردازند. هر نسلى به نوبه خود اين وظيفه مقدس را براى خدمت به جهان اسلام انجام مى دادند و علوم و معارف 


اسلام راستين محمدى را با كمال دقت و احتياط دست به دست مى كردانيدند. 


اينان از همان زمان و تا كنون در كنار مسلمانان در فراز و نشيبها زندكى كرده» با ستيزه جويان اسلام كه به جنكك خدا و 
بيامبرش بر مى خاستند» بيكار كرده » و در برابر هر ييشامد ناكوارى به دفاع از مسلمانان قيام نموده » با هر نوع سلاحى با 
دشمنان اسلام و مسلمين و منافقان و بى دينان كه دانسته در قمام واز بين بردن اسلام برآمده 


اندء جنكيده و مى جنكند. واين بدان سبب است كه نائبان امام زمان كسانى هستند كه يس از آن حضرت يرجم اسلام را به 


دوش مى كشندء و طبيعى است كه در عرصه كارزارها آنكه يورش مى برد يرجمدار است . 


براى نمونه » يكى از نائبان حضرت حجت در زمان غيبت كبرى » شيخ كلينى بوده است كه نخستين مجموعه بزركك حديثى 
كه در اين مكتب به شهرت و آوازه رسيده » كتاب كافى او مى باشد. يس از او» مجموعه هاى بزركك ديكرى در حديث به 
تاليف رسيده , اما كسانى كه بعد از او آمده و دست به تاليف زده اند تنها يكك نوع از حديث را مد نظر داشته و همان را در 


تاليفشان كرد آورده اند كه غالبا اين توجه خاص متوجه جمع آورى احاديث احكام دين بوده است . 


فعاليتى را كه شيخ صدوق در تاليف كتاب ارزشمند من لا يحضره الفقيه » و شيخ طوسى در تاليف كتابهاى كرانقدر تهذيب و 
استبصار» و شيخ حر عاملى در تاليف كتاب مهم وسائل الشيعه به كار برده اند تماما در اين راستا بوده است . تا اينكه ستاره 
تابناك مجلسى بز ركك درخشيدن كرفت و در مسير و شيوه كتاب مهم و ارزشمند كافى در جمع آورى انواع احاديث » 


مجموعه يزركك و كراتقدر بحارالانوار تاليف نمود. 


مجلسى در تاليف مجموعه حديثى بسيار بزركك خويش » از ديكر مجموعه نويسان بيش از خود در ثبت احاديث و جمع بين 


كتاب و سنت » و تفسير آيات قرآن . و شرح برخى از احاديث » و بيان علل ياره اى از آنهاء و ديكر 


موارة و و كبهائ احادي بيشي كرفته است: 

مجلسى با تاليف كتاب مرآه العقول با كلينى نيز در بررسيهايش درباره احاديث كافى مشاركت نموده » و با ملاحظات همه 
جانبه ودقت و موشكافى بسيار به شرح الفاظ حديث و بيرون كشيدن معانى آن و ذكر علمى حديث و ميزان قوت و صحت 
آن بر طبق ضوابطى كه محدثين بيش از او از عصر علامه حلى و ابن طاووس نهاده اند» يرداخته » و بويزه دراين قسمت در 


بأو اواو مواره باحعيف على النقيوون بالمسمد عانق و يفعي عتلي اب عتمي تابه مشهرر فعيف اسيك ويا مود 
اعفاد من اسك ى باقزة من معقر اث انخانا با تر آنا سخالفت در اظطواوتظ. عالماقه تموفة اسة:. 


نتيجه ارزيابى اين دانشمند اين شده كه از مجموع 0١‏ حديث آمده در كافى » تعداد 9584 حديث آن را ضعيف تشخيص 


داده اسث . 
نظر خوانندكان كتاب 


نامه هاى متعددى از سوى دانشمندان و اساتيد دانشكاهها به حضرت علامه عسكرق رسيده است از آن جمله استاد عبدالامير 
الربيعى » يكى از دانشمندان مصرء طى نامه مفصلى علاقه مندى و نحوه فعاليت خود را در راستاى مكتب اهل بيت (ع ) و بر 
اسان ارشاة عاكمه غعسكرى يه اشان كزازكن كرذوه كدمانا مواقت نجقيرت اسعاد ث حنه فشرده اق ان أن وا اتظر 


خوانند كان عزيز مى كذرانيم . 
سردارنيا 
فشرده اى از جكونكى انتشار فرهنكك اهل بيت (ع ) در مصر 


يس از اينكه در مدت زمانى از فعاليت در اين راه سيرى شدء معلوم كرديد كه بازده اين تلاش بيكير» هم شامل خيرات 


و بركات جالب و شايان توجه بوده » و هم اشتباهات و لغزشها. و نتيجه اينكه : سرزمين مصر به جيزى جز نشر فرهنكك اهل بيت 
- عليهم السلام - نياز ندارد؛ آنهم به كونه اى شايسته و هوشيارانه و بررسى شده به وسيله كسانى كه آن را به نحو احسن و 
اكمل به انجام برسانند. كسانى كه مدتها در اين راه قدم زده و در دركيريها شركت مستقيم داشته و تجربه اندوخته اند و صدق 
نيت و شايستكى خود را آشكار كرده اند. و سياس خداى را كه تعداد اين قبيل اشخاص در مصر بسيار است و در ميان آنها 
اساتيد دانشكاهها و يزشكان و مهندسان و قضات داد كسترى و متفكران و نويسندكان ديده مى شوند. هم اكنون كتابخانه اى 
به نام مكتبه الامام الحسين (ع ) دارندء و دايره نشر و انتشاراتى كه فعلا در مقام معرفى آن به طور مفصل و مشروح نيستم . 
قصد آن دارم كه در اينجاء در سوريه با برخى از ايشان ديدارى داشته باشم » كه هر جه باشد آنها به نياز محيط و موقعيت 


كشورشان (مصر) از من واردتر و داناتر هستند. 


براثر تجربه اى كه به دست آورهه ايم » دريافته ايم كه براى مذهب ما كتابهاى سودمند, همان كتابهاى موضوعى معتبر و 
موثق مى باشند. از تاليفات علامه عسكرى و شرف الدين و ديكران . جلد اول و دوم كتاب معالم المدرستين علامه عسكرى 


جين يراق اسك فرق كوودك و كمرافئ )نو به واستق من توان كفت كه انها جداكتده دق ان باطل 'هيضيل. 


جلد اول كتاب معالم المدرستين طرز تفكر بيش از 


دويست تقر زا كه ريشتر آنها از اساتيد دانشكاهها و يزشكان.و مهتدسان و انديشمتدان هى باشتد» ال مسير كمراهن و ضلالت به 


سوى مكتب اهل بيت تغيير داده است . 


معالم المدرستين و ديككر كتابهاى موضوعى مانند آن » تنها داروى سودمندى است كه در آنجا مى توان به كاربرد و نتيجه 


خوب كرفت . 


با اطمينان خاطر مى توان كفت كه يس از جند سالى تلاش و كشمكشهاى فكرى » از همان جمع دانشمندان و انديشمندان و 
نويسند كان بنام - كه به مكتب اهل بيت (ع ) كرويده اند - كسانى برخواهند خاست كه دست به قلم برده كتابهايى را بر 
سبكك و روش معالم المدرستين و مراجعات تاءليف و تصنيف خواهند كرد, و معالم المدرستين راء نشانه و يرجم كوياى حد 
فاصل شجره طيبه محمد و على و فاطمه و حسن و حسين قرار خواهند داد» با شجره خبيثه ابوسفيان و معاويه و يزيد و هند و... 


كه سومى ندارد... 

خادم اهل بيت (ع ) 

عبدالامير الربيعى 

باورقى 

ا" 

٠١ ص‎ ١ اصول كافى جلد‎ -١ 

- روضه كافى » ص 24 جاب دوم » 1789 ق » دارالكتب الاسلاميه » تهران . 


“- شرح حال امام على (ع ) در تاريخ دمشق » تاءليف ابن عساكرء جاب اول . 1478 مطبعه عامه (ج ؟. ص 588, ح 00١‏ - 


اق يريو مار 891 899) مله است:. 


*- اما انتشار نام بيامبر كه واضح است . ولى نام على به سبب شركت آن حضرت در جتككهاى بدر و احد و خندق و خيبر و نيز 


احاديث وسول حهدا (ض ) ذوباره اونو ذو آن تبردهاو نكف ثبو كك 


و روزغدير و رفتار ييغمبر در روز مباهله وبه هنكام نزول آيه تطهير و آيات ابتداى سوره برائت بوده كه به خاطر آنها و 


همانند آنهاء نام نيكك او زبانزد همكان كرديده بود و معاويه در محو آثار آنها به جان مى كوشيد! 


ه- صحيح مسلم » ععع باب من لعنه النبى او سبه ... كان له زكاه و اجرا و رحمه عععع از كتاب البر» ح 88 - /917؛ ابوداود. 
كتاب السئه » باب 0 دارمى » الرقاب » 81؛ مسند احمد. ج 5 ص 7”١7‏ و 555-58 و5955 و 592 وج ك” ص ”او 
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8- صحيح مسلم » ععع باب وجوب امتثال ما قاله شرعا دون ما ذكره (ص ) من معايش الدنيا على سبيل الراءى » عععع از كتاب 
الفضائل . ح 14 - 415١‏ سئن ابن ماجه . باب تلقيح النحل ؛ مسند احمد ج ١‏ ص 127 وج *؛ ص 187. 


/ا- صحيح بخارى » كتاب الصلاه » باب اصحاب الحراب فى المسجد» كتاب العيدين » باب 258 كتاب الجهاد. باب 0/4 كتاب 
النكاح » باب نظر المراءه الى الحبش و نحوهم من غير ريبه » باب حسن المعاشره مع الاهل » كتاب المناقب » باب قصه الحبش 
؛ صحيح مسلم » كتاب صلاه العيدين » باب الرخصه فى اللعب الذى لا معصيه فيه » كتاب المساجد, باب 18؛ نسائى » ص 76 - 


0 مسند احمد» ج كص 788 وج 5, ص #ثة و 7/ 


.1828وا١ءءودهومعو‎ 


8- صحيح بخارى » كتاب فضائل النبى » باب مقدم اصحاب النبى المدينه » كتاب العيدين » باب سنه العيدين لاهل الاهل 
الاسلام » باب اذا فاته العيد يصلى ركعتين » باب الحرب و الدرق » كتاب مناقب الانصار. ص 8؟؛ صحيح مسلم » باب اللعب 
الذى لا معصيه فيه » كتاب العيدين » ص 8١؛‏ سئن ان ماجه » كتاب النكاح » ص ١‏ مسند احمد» ج # ص ع 


9- ر.كك : احاديث ام المؤ منين عايشه » فصل مع معاويه . 
-٠‏ شرح اين موضوع بعدا خواهد آمد. 


١‏ به ياره اى از آنهاء يعقوبى در تاريخش و سيوطى در تاريخ الخلفاء آنجا كه از سيره معاويه سخن كفته اند اشاره كرده 


اند. 

7 تاريخ ابن كثير» ج 4 ص 5718. 

.77١ تاريخ ابن كثير» ج 4ص‎ -١ 

.57١ تاريخ يعقوبى » ج 7 ص‎ -١5 

. ضمن رويدادهاى سال 54 ق‎ 218١ تاريخ ابن كثير» ج "اص‎ -١ 

7 تاريخ يعقوبى » ج ؟» ص 74!؛ اغانى » جاب اساسى » ج 18 ص *؛ انساب الاشراف بلاذرى » ج ص 27 ح *: 
-١١‏ به وازه دير مران و غذقونه در معجم البلدان حموى مراجعه شود. 


- اغانى ابوالفرج الصفهانى »اج ؟5١ءا‏ ص ية تاريخ ابن اثير» ج 5 ص ٠‏ آنجا كه از سيره و روش يزيد سخن مى كويد و 
ما فشرده آن را در اينجا نقل كرده ايم . 


4- تذكره خواص الال-مه » ص 188» تاءليف ابوالمفظر يوسف بن قزاوغلى » يا سبط بن جوزى . از نوشته هاى ديكر او 


مرآه الزمان . سبط جوزى در سال 285 ق از دنيا رفت . شرح حال او در كتاب وفيات الاعيان ابن خلكان آمده است . 
١‏ اغانى » ج 2.32 ص 88. 

.١ ص‎ »١ انساب الاشراف » ج #, قى‎ ١ 

5"- مروج الذهب مسعودى » ج “اص /ا# - /8. 

*71- انساب الاشراف » ج #, قى ١‏ ص ١‏ - 7 كه در بيان او اختلافى جزئى با مسعودى مشاهده مى شود. 

.” ص‎ »١ انساب الاشراف » ج #, قى‎ -١ 

.67"9 ابن كثير» ج #4 ص‎ ١ 

8- انساب الآشراف » ج ق ١‏ ص 7 و كويا اين ميمون كه آن را ابوخلف مى ناميد غير از ابوقيس باشد. 


- راءس الجالوت يكى از رهبران اهل كتاب است كه نسبش به حضرت داود ييغمبر مى رسيده و در آن ايام عهده دار 


منصبى در آيين خود بوده است . 


- تاريخ طبرى عج 3 ص 587. جاب ارويا؛ معجم طبرانى » در شرح حال امام حسين (ع )» ص 21١8‏ ح ا تاءليف 
ابوالقاسم سليمان بن احمد (م "اق ) كه در ضمن مجموعه اى به نام الحسين و السنه و بر اساس انتخاب و تنظيم آقاى عزيز 


طباطبائى در قم به جاب رسيده است . 


در آن مجموعه علانوه بر آن از كتاب فضائل امام احمد بن حنبل » فضائل امام حسين (ع ) نيز مده است ؛ و نيز تاريخ ابن 
عبذاكر اح الع شير البلات ا طن48 1 


ذهبى » ج “» ص ١١؛‏ سير النبلاء» ج » ص 198؛ مجمع الزوائد» ج 9 ص 159؛ مقتل خوارزمى كه اخبارى از كعب درباره 
شهادت امام حسين در آن آماده » ج ١‏ ص 188؛ تهذيب التهذيب . ج 7 ص 767 الروض النضير در شرح مجموع الفقه 
الكبير» تاءليف حسين بن احمد بن ... الصنعانى (م 1717١‏ ق ). در بيان اينان اندكى اختلاف به جشم مى خورد. لازم به تذكر 
است كه ما با همه بى اعتقادى كه به شخص كعب و اخبار او داريم » سخن او رااز آن جهت آورديم كه اخبار در مورد وقوع 
شهادت حضرت ابى عبدالله الحسين (ع ) از طرف رسول خدا (ص ) به حد تواتر رسيده و احتمال آن مى رود كه كعب نيز 
جون ديككران حديث شهادت امام حسين (ع ) رااز زبان بيغمبر خدا ص شنيده باشد. و نيز مى توان كفت كه ممككن است كه 
شخص او اين مطالب را در كتابهاى اهل كتاب خوانده باشد. 


كامل الزياره ابن قولويه » جاب مرتضويه » نجف » 1708 ص 88 /اق ابواب شماره 86و١٠‏ و "١‏ آن. 
-١‏ مقتل خوارزمى » ج ١ص‏ 88-417 ذخائر العقبى » ص .١١9‏ ما سخن خوارزمى را آورده ايم . 


اما با اين همه » اين روايت با حقيقت تاريخى وفق نمى دهد. زيرا اسماء به همراه شوهرش جعفر بن ابى طالب در حبشه بود و 


همراه او يس از فتح خيبر به مدينه بازكشته است . در صورتى كه امام حسن و امام حسين - عليهماالسلام - بيش از 


ناز كفيك او به دنيا آمده بودند. 


ولى احتمال مى رود كه اين بانو سلمى » دختر عميس » و همسر حمزه سيدالشهدا باشد كه شرح حالش در اسدالغابه (ج 8 
ص 5917/4) آمده است . 


"- مستدركك الصحيحين » ج . ص ١78‏ و در ص 174 نيز همين حديث به طور فشرده آمده است ؛ تاريخ ابن عساكر» ح 
١ل‏ و نزديكك به آن دراح ٠27؛‏ مجمع الزوائد» ج 4» ص 74١؛‏ مقتل خوارزمى » ج ١‏ ص 189 و در ص 181 با بيانى ديكر؛ 
تاريخ ابن كثير. ج 2 ص 770 و نيز در ج ل ص 144 به آن اشاره كرده است ؛ امالى الشجرى » ص 188؛ فصول المهمه ابن 
صباغ مالكى . ص 158؛ الروض النضير» ج ١‏ ص 84؛ صواعق » ص ١١8‏ و در جايى ديكر» ص ١15؛‏ كنزالعمال جاب قديم » 
ج ع ص 411 الخصائص الكبرى » ج 7, ص 158. در كتابهاى مكتب اهل بيت (ع ) در مثيرالاحزان » ص 8 و اللهوف ابن 


“- استرجاع كردء يعنى انا لله و انا اليه راجعون كفت . 
75- مقتل خوارزمى » ج ١ص ١127‏ - 185. ما فشرده آن را آورديم . 


6- تاريخ ابن عساكرء ح 9 مجمع الزوائد» ج 4 ص 188؟؛ كنزالعمال »اج اا ص 417 تاريخ ابن كثير» ج لى ص 114. و 
در مكتب اهل بيت : امالى شيخ طوسى » ج ١‏ ص 77:"؛ مثيرالاحزان » ص 7 - ٠١‏ كه در يايان آن مطالب مهمى آمده است ؛ 


اللهوف .» ص /ا- 


8 مسند احمد» ج 0 ص "716 و 188؟؛ تاريخ ابن عساكرء ح 2186 و 7١2؛‏ تهذيب تاريخ ابن عساكر. ج ؟» ص 0؟؟؛ معجم 
طبرانى ؛ح /ا؛ مقتل خوارزمى ؛ج ١‏ صس ١2١‏ - 125 تاريخ الاسلام ذهبى » ج "0 ص ٠؛‏ سير النبلاء» ج ”0 ص 4١1458‏ 
ذخائر العقبى » ص ١58‏ -/57١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص ١87‏ ودر ص با سندى ديككر كه آن را حسن ناميده ؛ تاريخ ابن 
كثير» ج 2 ص 775 كه در آن آمده است : ما شنيديم كه حسين در كربلا كشته مى شود. و نيز درج ل ص 194؛ كنزالعمال » 
اج 18 ص 12# صواعق » ص 6١١؛‏ دلايل ابونعيم » ج 7 ص 7 ١7؛‏ الروض النضير» ج ١‏ ص 7 ؛ المواهب اللدنيه قسطلانى » 
ج ”, ص 4198 خصائص سيوطى , ج 7 ص 18؛ مواردالظمآن بزوائد صحيح ابن حبان ابوبكر هيثمى » ص 285. در كتابهاى 
مكتب اهل بيت : امالى شيخ طوسى (م 6*٠‏ ق »). جاب نعمان نجف » 1١85‏ ق » ج ١‏ ص 0١‏ كه در بيان او آمده است : 
بزركى أن يز ركان ملائكة . 


ص ٠؛‏ مجمع الزوائد» ج 14 ص 184؛ تاريخ ابن كثير» ج لل ص 199؛ الروض النضير» ج ١‏ ص "97 - 18؛ امالى شجرى »© 
ص 188. ابوامامه نيز نامش صدى بن عجلان است . 


- مستدركك الصحيحين 


حاكم . ج ؟؛ ص 198؛ معجم | لكبير طبرانى » ح 80؛ تاريخ ابن عساكرء. ح 219 -١27؛‏ طبقات ابن سعدء در شرح حال ح ب 
باح لاا تاريخ الاسلام ذهبى ؛ج و3 ص "١‏ سير النبلاء» ج ”0 ص ١95‏ -96١؛‏ مقتم خوارزمى ؛ج ١‏ ص ١68 - ١6/‏ 
اختصار تخائر الى معو طبري كر 110-171 تاروي ابوكري ل اصن 0101 كرا لعيال ييحي سعد ريدج 7 اين 
0 


9- شرح حال امام حسين (ع ) در معجم الكبير طبرانى » ح 0 ص 4١76‏ طبقات ابن سعدء ح 188؛ مقتل خوارزمى . ج .١‏ ص 


8 ؛ كنزالعمال » ج 18. ص ١١8‏ و ابن ابى شيبه آن را در مصنف خود جلد دوازدهم ء با بيانى ديكر آورده است . 
*٠‏ تا /ا؟ 


( مجمع الزوائد» ج وص مما - 4144 كنزالعمال عج 3 ص و3 ذخائر العقبى‎ ١10 معجم الكبير طبرانى ؛ح وله" ص‎ -1٠ 
. ص /57 ا باختصار؛ نظم الدرر» ص 3160 نوشته حافظ جمال الدين زرندى‎ 


, ص 1765؛ تاريخ ابن عساكرء ص 2757؛ تهذيب تاريخ ابن عساكر» ج 5 ص 7760 ذخائر العقبى‎ ١ معجم طبرانى » ح‎ -١ 
4١96 ص زفرث المواهب اللدنيه ؛ج ” ص‎ ١ باختصار؛ مجمع الزوائد» ج 4 ص 4/8 طرح التثزيب حافظ العراقى عج‎ ١7/ ص‎ 
الروض النضير»‎ 17١ الخصائص الكبراى سيوطى . ج ” ص 125؛ الصراط السوى شيخانى مدنى » ص *4؛ جوهره الكلام » ص‎ 


جح ١‏ ص ؟9-"649. 


61- تاريخ ابن عساكر ح 42758 ذخائر العقبى » ص 


/١؛‏ فصول المهمه » ص 85١؛‏ تذكره خواص الامه. ص ١15"‏ به نقل از امام حسين ؛ امالى شجرى » ص ١127”‏ و ١2#‏ و 8 
57- فضائل الحسن و الحسين از كتاب الفضائل تاءليف احمد بن حنبل » ح *5, ص 73١"‏ از مجموعه و طبقات ابن سعد يج 3 


تاريخ ابن عساكرء ح 275؛ العقد الفريد در مورد خلفا و تاريخ ايشان كه آن را به ام سلمه نسبت داده است ؛ ذخائر العقبى ؛ 


ص 187. 


*8- تاريخ ابن عساكرء ح 277؛ تهذيب تاريخ ابن عساكرء ج ع ص 70؛ كنزالعمال » ج ١‏ ص 7١1؛‏ الروض النضير» ج ١‏ 


ص ”37. 


مجمع الزوائد» ج 4 ص 4؛ مقتل خوارزمى »؛ج ١ص‏ ١2١ء‏ امالى شجرى .» ص 185. 


58- شرح حال امام حسين در معجم طبرانى » ح "5 ص ١‏ از مجموعه امالى شجرى .» ص 185. 


الزوائك» جح 4 ص 1١87/‏ -188؛ كنزالعمال » جح ١‏ ص ل١٠‏ جاب قديمي آنءج يم ص "77؛ صواعق المحرقه ابن حجري 
ج اصن اج 35 ص جاب قديمى أن » ج 2 ص 12؛ صواعق بن حجر 
ص ١١8‏ و در جابى ديكر» ص 4١9‏ خصائص سيوطى » ج 7 ص 178 - 4172 جوهره الكلا-م قره غولى » ص 1١7‏ و از كتب 


0””؛ امالى شجرى . ص ١77‏ كه به طور تفصيل آورده است . 


9 عبدالله بن سعيدء ابوهند فزارى » متوفاى سال ١51/‏ ق و ازرجال صحاح ششكانه است . 


١ه-‏ تاريخ ابن عساكرء ح 277؛ معجم الكبير طبرانى . ح 54 ص 176 از مجموعه ؛ كنزالعمال» ج ٠‏ ص 411 تاريخ ابن 


كثير» ج / ص 69 واز ييروان مذهب اهل بيت : مثيرالاحزان » ص ./١‏ 


-١‏ مسند احمدء ج 2 ص 1958 در شرح امام حسين از كتاب فضائل او ح ١٠؟؛‏ تاريخ ابن عساكرء ح 270؛ تاريخ الاسلام ذهبى 
ج "؛ ص ١١‏ كه مى كويد: اسنادش صحيح است ؛ سير النبلاء» ج #» ص 98١؛‏ مجمع الزوائد. ج 4. ص 187؛ كنزالعمال » ج 
ا ني ا ف الخ م ل ا 
؟9؛ امالى شجرى » ص 185. 


١ه-‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص .19١0 - 1١89‏ 


7- معجم طبرانى عح 6 ص ١5١؛‏ مقتل خوارزمى » ص - 2١‏ ٠؛‏ كنزالعمال .وج (ء ص 117؛ امالى شجرى » ص 24 ١؛‏ 


مجمع الزوائد» ج ص 1١84‏ -195:0. 
م- تاريخ ١‏ بن عساكر, ح 477 تاريخ الاسلام ذهبى »ج "5 ص ١١ء‏ تاريخ ابن كثير» اج لل ص .5٠١‏ 
6- مقتل خوارزمى » ج ١‏ ص 1 


8ه- تاريخ ابن عساكر. ح 885؛ تهذيب تاريخ ابن عساكر. ج ع» ص 19!؛ امالى شجرى » ص 


1 
/اه- كامل الزياره » ص 28 - ١ل‏ باب بيست و دوم . 


- اني .ع لاق !؛ مجمع الزوائد.» ح 4 ١و‏ انساب الاشراف بلاذرى » 8” كه آن رااز مجاهد و به 
معجم طبرانى » ح لاه ص مجمع ج4.)ص ب الاشراف ؛ ص 
طور اختصار آورده است . 


9- معجم طبرانى » ح /اه» ص 178 كه نوشته است : حسين را مى كشند و من خاكى را كه در آن كشته مى شود مى شناسم 
و نزديكك دو نهر است ؛ تاريخ الاسلام ذهبى » ج * ص ١؛‏ سير اعلام النبلاء» ج ؟. ص 98١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص للحلة 
كنزالعمال » ج ١8‏ ص 324 و در آثار مكتب اهل بيت : كامل الزياره؛ ص ./7١‏ 


ذخائر العقبى » ص 91؛ دلائل النبوه ابونعيم » ج ”. ص ١؛‏ تذكره خواص الامه » ص ١57‏ كه در آن جنين آمده است : 
إبنجا مهدا كقتد قد 3 اوست و نكاد ستي بكرست:. 


-#١‏ اسدالغابه » ج ع ص 188 كه در معرفى غرفه ازدى مى نويسد: مى كويند او از اصحاب بوده و از كوفيان بشمار است و 
ابوصادق از او روايت كرده و كفته است كه او از اصحاب ييغمبر و اصحاب صفه بوده كه ييغمبر دعا كرد تا خداوند در 
معاملاءتش بركت اندازد. سيس همين خبر را كه ما آورده ايم » از او آورده و در آخر كفته كه اين خبر را ابن دباغ بر ابوعمر 
استدراكك كرده است . ابن حجر نيز در اصابه به همين خبر در شرح حالش اشاره كرده است . 

؟#- صفين نصر بن مزاحم » ص 155. 


0 


تاريخ ابن عساكرء ح [خارفة تهذيب آن »عج 5 ص إمفرة 
8- تاريخ ابن كثير» ج /ص 5٠١-89‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص 1١‏ 


- مسند احمدء ج ١‏ ص 88 كه در حاشيه آن كفته است كه اسنادش درست است ؛ معجم طبرانى » ح 58» ص 4١7١‏ تاريخ 
ابن عساكر, ح 21١‏ -؟21؛ تهذيب تاريخ ابن عساكر, ج ع ص 70"؛ مجمع الزوائد ج 9 ص 187؛ تاريخ الاسلام ذهبى » ج 
“ل ص ١٠؛‏ سير اعلام النبلاء» ج *» ص 4147 تهذيب التهذيب » ج ”2 ص /4781 تاريخ ابن كثير» ج لله ص 194؛ تذكره خواص 
الا-مه , با الفاضى ديككر. ص 157؛ مقتل خوارزمى » ج ١‏ ص 4١7١‏ صواعق ابن حجر. ص 05١١؛‏ ذخائر العقبى » ص 8؟1؛ 
خصائص سيوطى » ج ؟» ص 1١8‏ و در آثار مكتب اهل بيت : مثيرالاحزان » ص 4؛ امالى شجرى » ص .18١‏ 


28- آن كونه كه در تاريخ ابن كثير آمده و يا: الروض النضير» ج ١‏ ص 47. 


/- طبقات ابن سعدء ح 1/7١؛‏ تاريخ ابن عساكر» ح اي صس 917 تاريخ الاسلام ذهبى اج ل ص ٠؟؛‏ سير اعلام النبلاء» ج 


“ا ص 4195 تاريخ ابن كثير» ج لله ص 4١94‏ تذكره خواص الامه » ص .١87‏ 
8*- تاريخ ابن عساكرء ح 278) تهذيب آن» ج ع ص 7778. 

9- معجم طبرانى » ح 09 ص 17/8. 

- مقتل خوارزمى » ج ١‏ ص ١188‏ - 12828 كه ابوهرثمه كفته است . 


١ا-‏ در اصل ابوهرثمه آمده كه تحريف است . كفتنى است كه اعلام اين حديث و احاديث 


ديكرى كه در اين مورد ذكر شده » احتياج مبرم به بررسى و تحقيق دارد كه ما را مجالى در آن نيست . 


"- طبقات ابن سعد» ح 9728؟؛ تاريخ ابن عساكرء ح 278؛ مقتل خوارزمى » ج ١‏ ص 188 از نشيط ابى فاطمه كه كفت : آقاى 


من ابوهر ثمه از صفين . .. تا آخر و اينها را از كجا مى داند در آن نيامده است . 
“- صفين نصر بن مزاحم » ص 180 - 418١‏ تاريخ ابن عساكر, ح عب2 - 208 به اختصار؛ امالى شجرى . ص 185. 
- تهذيب ابن عساكرء ج 5 ص /7. 


6- تاريخ ١‏ بن عساكرء ح /الا8؛ امالى شجرى . ص 185 كه در آن آمده است : از جرد دختر د شمير؛ امالى شيخ صدوق . جاب 
اسلاميه » تهران » ١١987‏ ىق .» ص .١17”*‏ 


ع/ا- طبقات ابن سعد ح در شرح حال امام حسين (ع )؛ تاريخ ابن عساكرء ح عيفد تهذيب » ج ع ص /72” 7337/8 كه 
حديث 7/8 در تاريخش به آن نزديكك است » ولى در تهذيب آن را انداخته است ؛ طبرانى » ح م ص 4١758‏ مقتل خوارزمى 


؛ج ١‏ ص ١‏ كنزالعمال . ج 18 ص 41280 مح مجمع الزوائد» ج 4 ص .14١- 1٠‏ 


/لا- كامل الزياره » ص 7١‏ - 7 باب 78. 


- شرح حال انس بن حارث در جرح و تعديل رازى » ج 3 ص 587؛ تاريخ بخارى » ج 3 ص ره شماره //8١؛‏ تاريخ 
ابن عساكرء ح 0 تهذيب آن عج ص 777/8 استيعاب ؛ اسدالغابه عج ١ص‏ "177١؛‏ 


اصابه ؛ مقتل خوارزمى . ج ١‏ ص ١04‏ - 1280 تاريخ ابن كثير» ج 4» ص 1994. 
الروض النة لنضير» ج ١‏ ص 97؛ مثيرالاحزان » ص #ع -/7ا8. 

/ا- مثير الاحزان ص 8# -/ا5. 

.228 تاريخ ابن عساكر, ح‎ 418١ ضمن شرح حال امام حسين (ع ) در طبقات ابن سعد ح‎ -٠ 


١-ابن‏ كثير در تاريخش (ج ؟» ص جاب ارويا) مى كويد: از راه طعنه و زخم زبان به مروان و فرزندانش مى كفتند: 
فرزند زرقاء. واين زرقاء مادربزركك يدرى مروان و دختر وهب » از روسبيان صاحب يرجم دوره جاهليت بود كه روسبيكرى 
حرفه او و يرجم معرف خانه وى . كه بر سر در خانه روسبيان مى زدند» بوده است . اين زشتنامى و سرشكستككى از زرقاء براى 
مروان و فرزندان و اعقابش بر جاى مانده است . بلاذرى در انساب الاشراف (ج ه ص »)1١8‏ مى نويسد كه نام زرقاءء ماريه 


دختر موهب بوده است . 
87- تاريخ طبرى »؛ج 8 ص 16 


87- فتوح اعثم» ج 6 ص ٠؛‏ مقتل خوارزمى » ج ١‏ ص ١8١‏ - 186؛ مثيرالاحزان » نوشته نجم الدين محمد بن جعفر 
ابواليقاء (م 256 فى )» جاب حيدريه نجف » 1729, ص 1١‏ - 15؛ اللهوف فى قتل الطفوف . نوشته على بن موسى بن جعفر بن 


طاووس حسينى (م 215 ق ) جاب بيروت » ص 4 - .٠١‏ 
85 كلمه استرجاع در اللهوف سيد بن طاووس نيامده است . 
80- مثيرالاحزان » ص ؟1١‏ - 6١؛‏ اللهوف . ص 4 - ١٠؛‏ فتوح ابن اعثم ؛ مقتل خوارزمى . 


7 طبرى 


اج ع ص 19 - 141. 

41- مقتل خوارزمى » ج ١‏ ص 188. 

84 فتوح ابن اعثم » ج » ص 414 مقتل خوارزمى » ج ١‏ ص 1817. 

4 اللهوف . ص .١١‏ 

- اللهوف سيد بن طاووس . ص .١١‏ 

. ما عبارت محمد بن ابى طالب موسوى را بر حسب روايت علامه مجلسى در بحارالانوا. ج 6 ص 759 بركزيده ايم‎ -١ 


7- در فتوح اعثم (ج ه» ص 5”) و مقتل خوارزمى (ج ١‏ ص 188) يس از سيره جد و يدرم » قلم تحريف اين جمله را بر آن 
افزوده است : و سيره و روش خلفاى راشدين » رضى الله عنهم . در صورتى كه كلمه راشدين اصطلاحى است كه در اواخر 
دوره خلفاى بنى اميه بر خلفاى نخستين نهاده شده » و مدركى در دست نيست كه جنين لفظى ييش از آن تاريخ به كار برده 
شده باشد. از طرفى » منظور از خلفاى راشدين كسانى هستند كه يس از رسول خدا (ص ) به طور متوالى و يشت سر هم عهده 
دار مقام خلافت شده اند كه ضمن آنها اميرالمؤ منين (ع ) نيز مى باشدء و حال آنكه عطف لفظ راشدين به نام امام صحيح 
نيست . به هر حال با كمال تاءسف جنين جملاتى را بر كلام امام حسين (ع ) اضافه كرده اند. 


#ف- سووه قضصض 017 

4- تاريخ طبرى » ج ءء ص ١14؛‏ ارشاد شيخ مفيد» ص 185. 
0ه- تاريخ طبرى » ج ع ص .١19١‏ 

#فدسووه قضصض 97 

97- تاريخ طبرى » ج © ص 198 -/191. 

ل للملا 

8 تاريخ طبرى » ج ع ص 198. 


9 تاريخ 


طبرى » ج ىه ص .19١‏ 

.188 - ١87 تاريخ طبرى . ج ع ص /191. انساب الاشراف بلاذرى » ص‎ 3٠ 
.١18 تاريخ طبرى . ج ع ص ١؟!؛ مثيرالاحزان » ص‎ 3١ 

7- تاريخ طبرى » ج ع ص 198؛ اخبار الطوال دينورى » ص /57. 

.198 تاريخ طبرى . ج 8 ص‎ ٠١ 

.٠١ تاريخ طبرى . ج #» ص ١١1!؛ مثيرالاحزان . ص ١!؛ اللهوف » ص‎ ١*6 


8 الرائد لا يكذب اءهله ضرب المثلى است معروف از قول ييشقراولان . به لسان العرب و ديكر فرهنكها مراجعه شود. 


مترجم . 
١‏ تاريخ طبرى » ج ع ص .5١١‏ 

.989 تاريخ ابن عساكرء ح‎ -٠7 

- تاريخ طبرى » ج 2 ص 198 - 500 

4- تاريخ طبرى » ج 2 ص 194 - 518. 

تاريخ طبرى » ج ع ص .5١8‏ 

.128 تاريخ طبرى . ج 2» ص 117؛ انساب الاشراف بلاذرى » ص‎ -١ 


-١5‏ تاريخ طبرى ٠ج‏ 2 ص 1١7‏ تاريخ ابن اثير» ج 5 ص 8١؛‏ طبقات ابن سعد ح 710/8؛ تاريخ ابن عساكرء ح 28؛ تاريخ 
ابن كثير» ج لى ص 28# 1. 


31 تاريخ ابن عساكر. ح 258؛ تاريخ ابن كثير» ج لل ص 188. 
١١5‏ ارشاد شيخ مفيد» ص ١‏ تاريخ ابن كثير» ج لل ص .١188‏ 
6- تاريخ طبرى . ج #» ص 73١8‏ -1١5؛‏ تاريخ ابن كثير» ج ص 12١؛‏ 


اخبارالطوال » ص 558. -١١8‏ تاريخ ابن عساكرء ح زشرف - 6» در شرح حال امام حسين (ع )؛ تاريخ ابن كثير» ج ل ص 
44 اث ذخائر العقبى » ص ١؛‏ مقتل خوارزمى عج ١‏ ص 16 


1 ؟ِ الزوائك» - 
-١١1/‏ معجم طبرانى » ح 47؛ مجمع لزو - 


4 ص 197. 


١‏ كامل الزياره » ص ث/ء. باب 0/؛ مثيرالاحزان » ص 77؛ در اللهوف (رص 0 از كلينى آمده است : اين نامه را حسين (ع 


) وقتى نوشت كه از مكه بيرون شده بود و عنوانش نيز جنين بود: از حسين بن على به بنى هاشم ... 
لستازيه أب فاك وقح حال امام سيق :)4 ناريك انلام علي ا ال 
اللهوف » ص ؟؟ - 18. 

.111 تاريخ طبرى »ب غاص‎ ١ 

ا و ب 


-١7‏ تاريخ طبرى عجت2 ص 1١8 7١7‏ تاريخ ابن اثير» ج ع ص 7 ١؛‏ تاريخ ابن كثير» ج ال ص 22 ١؟؛‏ انساب الاشراف 
بلاذرى » ص 159. 


. عبدالله » فرزند جعفر و نوه ابوطالب » يسرعموى حسين (ع ) و همسر زينب كبرى » خواهر كرامى امام » بوده است‎ -١7 
عبدالله در كربلا حضور نداشت » ولى دو فرزندش » عون و محمدء را فرستاد و آن دو در ركاب امام به شهادت رسيدند.‎ 


مير حم . 


6- تاريخ طبرى عج م ص 7١19‏ - ١53؛‏ تاريخ ابن كثير» ج "ا ص 7١؛‏ تاريخ ابن كثير» ج لل ص ١87/‏ كه در ص 187 آن 


به طور اختصار آمده است . و نيز ارشاد شيخ مفيد» ص ليث تاريخ الاسلام ذهبى » ج ”ءا ص 3217. 
- تاريخ طبرى و ابن اثير و به دنبال خبر بالا. 


-١1/‏ عمره » دختر عبدالرحمان بن سعد بن زراره انصارى مدنى » حديث بسيار از عايشه روايت كرده است . او از روات طبقه 


سوم است كه بيش از سده اول هجرى د ركذشت 


. تقريب التهذيب 0 ”ا ص 7017 
- تاريخ ابن عساكرء بعد از حديث شماره 2017. 


- تاريخ ابن عساكرء ح 0" و معام تهذيب آن»ج ص 7719 كه ما خلاصه آن را آورده ايم ؛ انساب الاشراف بلاذرى 


اح اسن 0 


1- فتوح اعثم ؛ج لهك ص 55 - ”57؛ مقتل خوارزمى »ج ١ص ١95‏ -975١؛‏ مثيرالاحزان » ص 79؛ اللهوف .» ص .١173‏ جنين 
به نظر مى رسد كه فرزند عمر دوبار با امام كفتكو كرده است : يكى به هنكام عزيمت امام از مدينه به مكه » و ديكرى موقع 


حركت آن حضرت از مكه به سوى عراق . 


مثيرالا-حزان »ء ص 14. و در اللهوف (ص 77) مده است كه امام حسين (ع ) اين خطبه را در مكه و به هنكامى ايراد 


فرمود كه حضرتش عزم خروج از آنجا را كرده بود. 


37- تاريخ ابن عساكر. ح 201 كه در ح 288 به جنكك با حسين (ع ) فرمان داده است ؛ تهذيب آن » ج 5 ص 77!؛ معجم 
طبرانى ح ١6/؛‏ انساب الاشراف » در شرح حال امام حسين (ع )؛ ح .18٠‏ ص ٠*12؛‏ تاريخ الاسلام ذهبى » ج 7 ص 4565 تاريخ 
ابن كثير» ج ى ص 1250. 


ات نك «عبدالله بن سباءة جلد' اول فضل استلحاق وياد. 


ع1 _ تاريخ ابن عساكرء ح ليث تهذيب آن ؛ج 5 ص فض تاريخ ابن كثير» ج ل ص 4ت تاريخ الاسلام ذهبى 2 ”. ص 
1 


8١!؛‏ ارشاد مفيدء» ص ١١٠؛‏ تاريخ ابن كثير» ج ل ص /21؛ انساب الاشراف بلاذرى » ص ١56‏ -128. 


-١18‏ تاريخ طبرى » ج ع ص 777 - 47576 اخبار الطوال دينورى » ص 758. حاجر در بطن الرمه و محل اجتماع مردم كوفه و 
بصره در عزيمت به سوى مكه بوده است . ر.كك : وازه حاجر و بطن الرمه در معجم البلدان حموى و انساب الاشراف بلاذرى » 
ص 1828. 


-١/‏ عبدالله مطيع » نوه اسد عدونى مدنى است . در جنكك حره رياست قريش را بر عهده داشته است . ابن زبير اورا حكومت 
كوفه داد و در سال "7ق به همراه ابن زبيرر كشته شد. حديث او را بخارى و مسلم آورده اند. تقريب التهذيب » ج ١‏ ص 
مع 


8 تاريخ طبرى , ج 6 ص 4575 ارشاد شيخ مفيد» ص "١!؛‏ انساب الاشراف بلاذرى . ص 188. 

118- اما رالظوال :د تورف 6ض ع؟. 

.714- 118 تاريخ طبرى » ج 2 ص‎ ١١ 

. زرودء منزلكاه حجاج عراقى بوده است‎ -١١ 

17- در انساب الاشراف بلاذرى . ص 128 و تاريخ ابن اثير» ج . ص 17 آمده است كه زهير از هواداران عثمان بوده است . 
١8#‏ اخبارالطوال دينورى » ص 76# -787؛ انساب الاشراف بلاذرى » ص 188. 

.17 تاريخ ابن اثير» ج ؟؛ ص‎ -١15* 


آذربايجان فرستاده بود. سلمان آن منطقه را از راه جنكك و صلح به دست آورد و خود در كنار رود بلنجر كشته 


شد. فتوح البلدان » ص .75١ - 75١‏ شرح حال سلمان باهلى در اسدالغابه (ج 7 ص 120) مده است . 
-١162‏ ثعلبه منزلكاهى است بر سر راه حجاج عراق . مثيرالاحزان » ص *"؛ اللهوف . ص 727. 
-١/‏ تاريخ طبرى . ج #» ص 150؛ تاريخ ابن اثير» ج 5, ص 417 دينورى » ص 157 باختصار؛ تاريخ ابن كثير» ج لل ص 188. 


18 تاريخ طبرى ؛ ج # ص 178؛ انساب الاشراف . ص /12١؛‏ تاريخ ابن كثير» ج لل ص ١128‏ - ١/1١؛‏ تاريخ ابن اثير» ج "0 
ص ١7‏ - 18. ما در اين خبر بيان طبرى را بركزيديم و اكر مصدرى ديككر را در نظر داشته باشيم , به آن اشاره خواهيم كرد. 


عقبه نام يكى از منازل بين راه بوده است . 
4- اخبارالطوال» ص .5١8‏ 


ارشاد مفيد» ص ٠١2‏ كه اين سخن امام را غير از او نيز آورده اند. ولى نككفته اند كه آن را در كجا بر زبان آورده است 
؛ مانند طبرى » ج 2 ص 7377 و ابن اثير» ج "ا ص 1# و ابن كثير» ج لل ص 1824 كه اين دوء بيان آن حضرت را جنين آورده 


اند؛ حتى يكونوا اءذل من فرام الامه . و نيز طبقات ابن سعد ح /18. 

.188 تاريخ ابن عساكرء ح 288؛ تاريخ الاسلام ذهبى ؛ ج 2.5 ص 598؛ تاريخ ابن كثير» ج لل ص‎ -١ 
. فرم را ابن اثير نوار بهداشتى زنان آن روزكار معنى كرده است‎ 

7 ارشاد شيخ مفيد» ص 7"2!؛ اعلام الورى » ص 118. 


-١0‏ خبر ديدار امام را با حر تا به آخرء 


طبرى » ج 2 ص /7377 و ابن اثير» ج * ص 4 - 73١‏ و ابن اثير» ج لى ص 177 - 198 آورده اند كه در اين زمينه ابن كثير جنين 
آغاز سخن مى كند: اين جكونكى كشته شدن اوست (ر ض ) كه از كلام بزركان و يبشوايان تاريخ كرفته شده , نه جنان كه 
شيعه كويد و همه سرايا دروغ و بهتان است . آن وقت مطالب را يا به ياى طبرى جلو مى برد كه ما نيز ايشان را دنبال مى كنيم 
. همجنين ر.كك : اخبارالطوال. ص 758 - ”187؛ انساب الاشراف . ص ١188‏ - 18١؛‏ ارشاد شيخ مفيد. ص 7٠١8‏ - ١٠!؛‏ اعلام 


الورى » ص 779 .17١-‏ ما سخن طبرى را به طور فشرده آورده ايم . 


-١8*‏ عقبه بن سمعان » آزادكرده رباب » دختر امرؤ القيس مادر سكينه » دختر ابوعبد الله الحسين (ع ) بوده است . انساب 


الاشراف . ص 75١08‏ در شرح حال امام حسين (ع ). 
00- سوره احزاب /77. 

.8١ / سوره قصص‎ -١08 

/1ذ١-‏ جايى است نزديكك كربلا. 


١8‏ اين كفتكو را دينورى در اخبارالطوال. ص ١87‏ - 787 آورده است . همجنين در تاريخ الخميس » ج 7. ص 197 و 


مجمع الزوائد» ج 4 ص امدةاشيت». 
4- تذكره خواص الامه » سبط جوزى » ص فيه 


16 .كك : به شرح حال امام در معجم طبرانى ؛ح ع كنزالعمال » ص 780 كووود مجمع الزوائد ج 34 ص در ذيل 
همان روايت كه ما از سبط جوزى آورهده ايم . 


١١‏ اخبارالطوال دينورى ص 


ارده 


-١"‏ تاريخ طبرى ؛ج ص 177 تاريخ ابن كثير» ج لل ص 75١؛‏ انساب الاشراف بلاذرى » ص 8١7١؛‏ ارشاد شيخ مفيد» ص 
لجرك 


-١89‏ كامل الزياره ابن قولويه » ص 8/؛ باب 77. جنين به نظر مى آيد كه حسن بصرى از همين بيان امام در نامه اى كه به 


عمر بن عبدالعزيز نوشته » سود برده است . ر.كك : اغانى ابوالفرج الصفهانى ‏ ج لل ص ٠١8‏ جاب ساسى . 


-١8‏ ما به روايت مصادرى كه در ابتداى فصل ديدار امام با حر آورده ايم » جون تاريخ طبرى (ج 8 ص 7757 - )31١‏ و ابن 
اثير (ص ١9‏ -8”) ابن كثير (ج له ص 17/7 - 198) و اخبارالطوال دينورى (187؟ - )128١‏ كه اخبار را خلاصه كرده » و انساب 
الاشراف بلاذرى (ص 178 -777) كه سياق كلا-مش غير از سخن طبرى اوست . و ارشاد مفيد (ص ٠١١‏ - 372) و اعلام 
الورى (ص ١ - 737١‏ مراجعه كرده ايم و هر كدام كه مطلبى جداكانه داشته اند» به آن اشاره نموده » مطالبى را هم كه از 


غير اينان كرفته باشيم » به آن تصريح كرده ايم . 

١8‏ مثيرالاحزان ء ص 79-/ش؛ اللهوف ص م 

. روايت اول و دوم در شرح حال امام حسين (ع ) در انساب الاشراف بلاذرى آمده است‎ -١18 
.١178- 9 / سوره آل عمران‎ -١51/ 

8- سوره يونس / 7١‏ - اعراف / 192. 

9 اين ماجرا را ابن نما در كتاب مثيرالاحزان خود, از رويدادهاى ششم ذكر كرده است . 
1 قا ٠8؟‏ 

١١‏ تذكره الخواص » ص محر 


الااانم صر 


در اصابه (ج ا ص )73١8‏ در شرح حال فروه مى نويسد: در سال نهم هجرت به همراه قبيله مذحج به خدمت بيغمبر رسيد و 


آن حضرت او را بر مذحج و مراد و زبيد ماءمور كرد. و در استيعاب آمده است كه او در زمان خلافت عمر ساكن كوفه بود. 


-١7‏ ععع فاجمعوا اءمركم و شركاءكم ثم لا يكن اءمركم عليكم غمه ثم اقضوا الى و لا تنظرون عععع آيه 1,١‏ از سوره يونس 
ععع و انى توكلت على الله ربى و ربكم ما من دابه الا هو آخذ بناصيتها ان ربى على صراط مستقيم عععع آيه 00 سوره هود. 


تاريخ ابن عساكر ح 504 تهذيب او (3/775). مقتل خوارزمى (0) كه فقط بيت اول و دوم زا اووده و تكفته اند كداز جه 


كسى است . 

107 اللهوف (228) جاب صيداء و مقتل خوارزمى (3/7). 
-١0‏ مقتل العوالم (8. 

7١8 و به طور فشرده در تاريخ ابن عساكرء ص‎ 1*٠ امالى شجرهء ص‎ -١0 
لاون رك اكه رويد وافر سحه د كر :ذوتك امدةه اي‎ 
.77 / سوره احزاب‎ -١١7/ 

- مقتل خوارزمى . ج 7 ص .75١‏ 

8- مقتل خوارزمى » ج 7 ص ١8‏ - 18. 

- مقتل خوارزمى , ج 7 ص .5١ - 7٠١‏ 

. تا 7” سوره مو من‎ "١ ترجمه آيات‎ -0١ 

7- مقتل خوارزمى . ج 7. ص 16. 

18 مقتل خوارزمى » ج 7 ص 15. 

1- مقتل خوارزمى . ج 7 ص 1١7‏ -18. 

- مقتل خوارزمى » ج 7, ص ١7‏ -18. 

18 مثيرالاحزان » ص 7؟؛ اللهوف » ص .8١‏ 


8- مقتل العوالم » ص 1/8 
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مقتل خوارزمى . ج 7 ص 19 - 57. 

- مقتل خوارزمى » ج 7 ص 18. 

.18 مقتل خوارزمى » ج 7؛ ص‎ -١ 

7- مقاتل الطالبيين » ص 4٠١‏ تاريخ طبرى » جاب اروياء ج ؟ ص 82" - /1ه8. 

197- مقاتل الطالبيين » ص ١٠؛‏ نسب قريش مصعب زبيرى » ص اه اصابه » ج ع ص 17/8 در شرح حال ابومره . 
#فادتنين تريقن تصن بلدا 

5ك ال عدا ع 

2- مقتل خوارزمى . ج ؟. ص 1-0" 


1- كويا به سبب جراحات وارده بر سر و صورت اسب سوارى على اكبر» و هجوم همه جانبه دشمنان » آن حيوان نجيب 
بجاى اينكه راه خيام حرم را در بيش بككيرد و به اشتباه سوار خود را به قلب سياه دشمن كشانيده باشد. تجسم جنان صحنه اى 
كافى است تا خواننده را معلوم كند كه ييكر غرقه به خون جوان رشيد ابا عبدالله الحسين عليه السلام به سبب آن همه ضربات 


شمشير به جه روزى افتاده بود. مترجم . 


89- طبرى » شهادت عبد الله بن مسلم را بعد از شهادت على اكبر ذكر كرده است . ر.كك : تاريخ طبرى جاب اروياء ج ؟» ص 
ام 


.48 نسب قريش » نوشته مصعب زبيرى » ص 88؛ مقاتل الطالبيين » ص‎ -٠ 
.38 ؛ مقتل خوارزمى ؛ج ”. ص‎ ٠ مناقب ابن شهر آشوب » ج 5 ص‎ -١ 
آمده اعي:‎ 7١” اين قسمت در كلام الارشاد» ص‎ 


- شهادت فرزندان عقيل و جعفر و رجزهايشان را از مقتل خوارزمى و مناقب ابن شهر آشوب آورهه ايم . طبرى بنا 
م 


به غادتشن آن رجزها زادر امار جدك تباورذه اسلث". 


٠‏ مناقب ابن شهر آشوب » ج 5 ص 1؛ مقتل خوارزمى » ج ”» ص 32. اخبار طبرى نيز با نوشته هاى خوارزمى وابن 
شهر آشوب » بجز در مورد رجزها كه به وسيله طبرى حذف شده » هماهنككى كامل دارد. 


6- مناقب ابن شهر آشوب 6 ”. ص 1 اما در مقتل خوارزمى 06 "” ص 737 اين دو بيت به قاسم يا عبدالله نسبت داده 
شده است و در اعلام الورى » ص 7١‏ آمده است : امام حسين » سكينه » دختر خودء را به عقد عبدالله حسن درآورده بود, اما 


بيش از آنكه با او عروسى كندء به شهادت رسيد. 

2- مقتل خوارزمى » ج 5. ص 77. 

7 مناقب ابن شهر آشوب » ج 7 ص .77١‏ 

- طبرى » ج ؟ء ص 189-708 ارشاد شيخ مفيد» ص 777. 

4 اين بحث را تا يايان آن » از مقتل خوارزمى » ج 7 ص 38 - 79 آورده ايم . 

- طبرى و ييروان اوء خبر شهادت برادران حضرت امام حسين را به اختصار آورده اند. 


ابن شهر آشوب نيز رجزهاى برادران مادرى حضرت عباس را نقل كرده است . اما آنجه را كه ما در اينجا آورده ايم » از كتاب 
مقتل خوارزمى » ج ”, ص 758 - 59 نقل كرده ايم . 


8 مقائل الطالبيين » ص‎ ١ 
مقتل خوارزمى عج ”. ص اليك كن‎ -"157 
ارشاد شيخ مفيد» ص ع اعلام الورى » ص عع" مثير الاحزان » ص ”27؛ اللهوف.» ص م6‎ 5١17 


5 مناقب ابن شهر آشوب 


؛ج ؟ ص 5١5١‏ -1771,. 

- مقتل خوارزمى » ج 27 ص ."١‏ 

18- مقتل خوارزمى » ج ص "7 تاريخ طبرى ؛ تاريخ ابن كثير» ج لله ص 18/8. 

. در تاريخ طبرى يسركى از خانواده حسين آمده » ج ”2 ص 07 و اين تصحيح از ارشاد شيخ مفيد» ص 718 است‎ 7١7 


- تاريخ طبرى » ج م6 ص 558 جاب دارالمعارف مصرء تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم و جاب اروياء ج 3 ص 709 - 
06 


4- تاريخ طبرى عج 5 ص ”3 - 52090 جاب ارويا. 


زيرا حضرتش به سبب جراحت زيادى كه بر ييكر مقدسش وارد شده و خون بسيارى كه از او رفته بود» حتى ياراى 
ايستادن نداشت و ضعف بر او جيره شده و در كودالى افتاده بود؛ اما سياهيان كفر جون سابقه ضرب شصت و شجاعت آن 


حضرت را داشته و به جشم ديده بودند» جراءت نزديكك شدن به حضرتش را نداشتند. مترجم . 


-١‏ منظور راوى على بن الحسين » امام زين العابدين (عليه السلام ) است و او على اصغر و كودكك نبود» بلكه حضرتش على 


7 سئن ترمدذى وج 5لا ص 1975 -115؛ مستدركك حاكم » ج ص 19١؛‏ سير اعلام النبلا ج ". ص 7١3؛‏ رياض النضره » 
ص 158؛ تاريخ ابن كثير» ج 7 ص 58؛ تاريخ ابن كثير» ج ل ص ١؛‏ تاريخ سيوطى » ص 8١2؟؛‏ تاريخ ابن عساكرء ج 8١/؛‏ 


تهذيب تاريخ ابن عساكرء ج ؟» ص 


ع7 


577- تاريخ يعقوبى »عج ١‏ ص #ففبك رةه 


57*5- مسند احمد» ج ١‏ ص 752 و 585؛ فضائل احمد بن حنبل » ح ٠و‏ 55 و 2!؛ المعجم طبرانى . ح 88؛ مستدركك حاكم 
عوج ؟ء ص 798 كه تاء كيد كرده كه اين حديث بنا به ضابطه اى كه مسلم نهاده صحيح است . سير اعلام النبلاء ج 7 ص 73737 
رياض النضره » ص 58١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4» ص ١97”‏ -958١؛‏ تذكره سبط ابن جوزى » ص 107١؛‏ تاريخ ابن اثير» ج "ا ص 
8 تاريخ ابن كثير» ج #» ص 77١‏ واج ل ص ٠‏ كه مى نويسد: اسنادش قوى است ؛ تاريخ الخميس » ج 27 ص الكرة 
الاصابه » ج ١‏ سس 778 تاريخ سيوطى » ص 88١2؛‏ امالى شجرى » ص 12 
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- طبرى عج 5 ص #نردك امارة جاب ارويا. 
- طبرى ؛ج 5 ص 016 جاب ارويا. 


84- امام سجاد در آن موقع نه تنها كودكك و خردسال نبودء بلكه فرزندش امام باقر (ع )» كه جهار ساله بود» در آن واقعه نيز 


حضور داشت . امام سجاد (ع ) در آن واقعه دلخراش سخت بيمار بود. 
ياراكراف آخر از كتاب مثيرالاحزان » ص 68 نقل شده است . 
١‏ مثيرالاحزان » ص 2# - #8؛ اللهوف ؛ مناقب ابن شهر آشوب . 


وماد همان 


طور كه بيش از اين نيز متذكر شديم . فرزند امام زين العابدين (ع )» يعنى امام باقر (ع )» در واقعه كربلا حضور داشت و اين 


خبر با واقعيت وفق نمى دهد. و اين اضافه را طبرسى در كتاب اعلام الورى نياورده است . 

7 جنك ارنب » جنككى بود كه بين افراد قبيله بنى زبيد و بنى زياد اتفاق افتاده بود. 

3776 اثبات الوصيه مسعودى . ص 77 .١‏ 

7 ارشاد شيخ مفيد» ص 577. 

فتوح ابن اعثم » ج هه ص 778 و نزديكك به آن در تاريخ طبرى » ج 27 ص 737/5 - 2/8 جاب ارويا. 


/7”- تذكره الخواص عج 3 ص 8؟1. جيرون بيرون از شهر دمشق قرار داشته است . به وازه جيرون معجم البلدان حموى 


76 - مثير الاحزان » ص 384 اللهوف » ص 8 
4- مقتل خوارزمى عج ”. ص اي 


5 تاريخ ابن اعثم » ج 6 ص "7 -78. طبرى اين داستان را به طور يراكنده و قسمت قسمت در تفسير آيات مزبور» در 
تفسير خود آورده» و برخى را هم ابن كثير در تفسيرش » ج 5 ص ١١7‏ نقل كرده است . و نيز در مقتل خوارزمى » ج ”. ص 
١‏ آ مده است . اما عبارتى كه در اللهوف » ص “20 و امالى شيخ صدوق . ص ١١18‏ به كار رفته » با سياق اين عبارات فرق 
دارد. ضمنا باب توما در قسمت شمال شرقى شهر دمشق قرار داشته است . به جلد دوم كتاب تاريخ دمشق و نقشه ضميمه آن 


1 سوره شورى » أيه‎ "6١ 


ففك سوره اسراء» ابه 


ع,. 

##باسووه اتفال : أبد اع 

##الاكسووه اخزايه اسم 

؟؟- تذكره الخواص الامه . ص 54١؛‏ اللهوف . ص ؟؟ الاحزان » ص 4/. 
78 مثير الاحزان » ص 8/. 

157- فتوح ابن اعثم , ج لله ص 562. 

168 ما سخن ابن اعثم را مى آوريم . 

فتوح اعثم , ج له ص .58١‏ 

.24 اللهوف سيد بن طاووس » ص‎ "٠ 

١ت‏ م 


6١‏ ابيات ابن زبعرى در سيره ابن هشام » ج 7 ص 317؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ؟ ص 78١‏ آمده و آنجه را 
يزيد به آن تمثل جسته در فتوح ابن اعثم » ج هه ص ١‏ آمدهء ودر آنجا يس از بيت دوم ععع حين القت بقباء بركها و 


5 آمده است . و در مقتل خوارزمى » ج "» ص 28 ييش از بيت اول جنين آمده است : 
ععع يا غراب البين ما شئت فقل انما تندب امرا قد فعل 

كل ملكك و نعيم زائل و بنات الدهر يلعبن بكل عععع 

وهم در آنجا در ص 84 اللهوف يس از بيت جهارم جنين آمده است : 

ععع لعبت هاشم بالملكك فلا خبر جاء و لا وحى نزل عععع 


ودر نسخه اى كه ما از مثيرالاحزان (دص ٠‏ در دست داريم » بيت جهارم در آن ديده نمى شود. و در تاريخ ابن كثير» ج ل 


ص 2323١5‏ به نقل از تاريخ ابن عساكرء به نقل از رياء دايه يزيد تنها به ذكر بيت 


اول آن اكتفا شده است . و ما در متن كتاب عبارت تذكره خواص الامه » ص 158 را آورديم . و نيز به طبقات فحول الشعراء 
(ص 0٠‏ و سمط النجوم العوالى » ج *؛ ص ١44‏ كه از آن دو در حاشيه فتوح اعثم روايت شده . و نيز كتاب امالى ابوعلى 


القالى اخ ١‏ ص 7 مراجعه شود. 


107- اشاره است به فتح مكه بدست ييغمبر خدا (ص ) و خطاب آنحضرت به سران كفر جون ابوسفيان جد يزيد كه (اءذهبوا 


واءنتم الطلقا - برويد شما را آزاد كردم .) مترجم 


قلا اشارة اى استث بةممكة احداة و ايبكه هبد مادو بز رك همين يويند جكر حمرة سبدالشهذا را تدان كرفته وايةهدن 


جكّرخوار معروف شد. مترجم 
*0"- تاريخ طبرى 2 5 ص 5 مقتل خوارزمى عج ”. ص ع 


66- سير اعلام النبلاء ج ”0 ص 82١"؛‏ مقتل خوارزمى » ج ”, ص 8/؛ تاريخ ابن كثير» ج لل ص 8١1؛‏ تاريخ ابن عساكر» 


حديث شماره 7987؛ خطط مقريزى عج 5 ص 184؛ الاتحاف بحب الاشراف » ص 737. 
08 انساب الاشراف بلاذرى » ص .5١9‏ 
-١81/‏ انساب الاشراف » ص 7١7؛‏ تاريخ الاسلام ذهبى ؛ج 5 ص ..50١‏ 


0- انساب الاشراف .» ص 8١5؛‏ تذكره خواص الامه » ص ١‏ امالى شجرى » ص ١180‏ - 188 كه آن را بطور فشرده آورده 
است . دو سر نام هنكك نعمان بن منذرء يادشاه حيره » بوده كه افرادش سخت نيرومند و قوى ينجه بوده اند تا آنجا كه نيرويش 


ضرب المثل شده و كفته اند: نيرومندتر از دو 


مير 
8 اتساب الاشراف » ص 718. 
2 انناف الأشراف نصن 314 


بلاذرى خطبه عمرو بن سعيد را ننوشته تا بدانيم كه جرا ابن ابى حبيش به او يرخاش كرده است . اما جنان خوانده ام كه او قبر 


. كه ما فشرده اى از خطبه امام را آورديم‎ 7١ - 24 فتوح اعثم » ج هه ص /767 - 41594 مقتل خوارزمى » ج 7 ص‎ ١ 
اللهوف » ص 2/ - /الا.‎ ؛4١‎ - 4١ مثيرالاحزان » ص‎ 787 

“721- تاريخ طبرى » جاب اروياء ج 7 ص 1/4 

ع78- لهوف . ص .٠١‏ در مثيرالاحزان (ص 41) به طور فشرده نقل شده است . 
ه18- تاريخ يعقوبى » ج 7 ص 184. 

.187 فتوح ابن اعثم . ج لله ص‎ ١8 

721- مروج الذهب مسعودى », ج 7# ص /2. 

18 فتوح ابن اعثم , ج لله ص 185. 

9- فتوح ابن اعثم » ج هه ص 07" 

مروج الذهب مسعودى », ج #؛ ص /2. 

.185 فتوح ابن اعثم . ج لله ص‎ -١ 

ابالا كل كر خراص الأمنه + طن 2126 

707 انساب الاشراف بلاذرى » ص .57١‏ 

0”- تاريخ ابن كثير» ج لل ص 77؛ تاريخ الاسلام ذهبى » ج ؟ء ص ."8١‏ 


708 التنبيه و الاشراف » ص 7297#. 
10" تاريخ طبرى ط. اروياء ج ”. ص 2--/917” وراط. مصرء ص ”الا - 337/8 


- اخبارالطوال دينورى .» ص ”727 كه ما آن را به طور فشرده از فتوح 


اعثم » جاب حيدرآ باد دكن سال 0ج ه ص 4 - ٠‏ نقل كرده ايم . 
4- اصفهانى نيز قريب به همين مضمون آن را در اغانى » ج ١‏ ص 77 آورده اسية: 


- تاريخ طبرى » ج ل ص "7 - 8 در ذكر رويدادهاى سال ”م هجرى . ما اين مطلب را از تاريخ ابن اثير» ج 5 ص 6 - 


: بركريدة ايم‎ "١ 


-١‏ تاريخ طبرى » ج لا ص ” -١11؛‏ تاريخ ابن اثير» ج 5 ص بع الع تاريخ ابن كثير» ج ى ص ١2‏ عقدالفريد» ج ع 
ص ". 


47 تاريخ يعقوبى » ج 7: ص 180. 

.1/١0٠0 يعقوبى‎ -18* 

18 تاريخ طبرى . ج /ا. ص /! تاريخ ابن اثير. ج ؛ ص 88. 
80" اغانى » ج ١‏ ص *". 

888 امالى شجرى » ص 188. 


17- تاريخ طبرى . ج لا ص 6 - 417 تاريخ ابن اثير» ج ا ص 55 - 8 تاريخ ابن كثير» ج لل ص 1!9؛ اغانى » ج ١‏ ص 
ديرك وار 


8 التنبيه و الاشراف . ص *27؟؛ مروج الذهب » ج #. ص 28 - 24؛ اخبار الطوال» ص 7288 كه اين دو بيت اخير در آن 
آمده است ؛ ما نخستين شعر رااز طبرى » ج ل ص #؛ و ابن اثير آورده ايم . و نيز به تاريخ الاسلام ذهبى » ج 7 ص 00” 


4- تاريخ طبرى . ج لا ص # -8؛ تاريخ ابن اثير. ج 5 ص 58 - 52. 
التنبيه و الاشراف » ص ع528؛ اخبار الطوال » ص 188. 


١‏ تاريخ 


الاسلام ذهبى » ج ”2 ص 08" - /1ثل. 

17- تاريخ طبرى » ج لاء ص ١١؛‏ تاريخ ابن اثير» ج "ا ص /ا©؛ ابن كثير» ج لل ص .77١‏ 
57- تاريخ يعقوبى » ج #» ص 0 

79 تاريخ ابن كثير» ج 2 ص 776. 

4" تاريخ ابن كثير» ج 4 ص 77. 

8- تاريخ الخلفاء سيوطى . ص 7١9‏ تاريخ الخمسى » ج 7 ص 07". 

477 الاخبار الطوال دينورى » ص 188؛ تاريخ الاسلام ذهبى » ج 7 ص 7801. 

تاريخ طبرى » ج لا ص 17. 

9- التنبيه و الاشراف » ص 25؟؛ مروج الذهب » ج *؛ ص ./١‏ 

.1١16 طبقات ابن سعد» ج هم ص‎ ٠ 

.7٠١ فتوح ابن اعثم » ج هه ص‎ 1١5 - ١١ تاريخ طبرى » ج لاء ص‎ ”١ 

7“ تاريخ طبرى » ج لاء ص ١١‏ -17. 

”3 الاخبار الطوال» ص 588. 

."9٠ العقد الفريد» ج *, ص‎ "٠ 

.187 تاريخ ابن كثير» ج 4 ص 27758 و نيز در روايت دينورى در اخبار الطوال. ص‎ ”٠ 
.770 تاريخ طبرى » ج /اء ص 15؛ ابن اثير» ج *؛ ص 69؛ ابن كثير» ج ل ص‎ ”٠8 

7 تاريخ ابن كثير» ج ف ص 770. 

” تاريخ يعقوبى » ج 7 ص .18١‏ 

4 فتوح ابن اعثم » ج ه» ص ."0١‏ 


"٠‏ مروج الذهب مسعودى » ج 2 ص ١/ا‏ - الال 


.1605- تاريخ يعقوبى » ج ”. ص‎ "١ 
.4 تاريخ الخميس 6 ” صس 07 تاريخ سيوطى » ص‎ "1 
.5230 18؛ تاريخ ابن اثير» ج *, ص 594؛ تاريخ ابن كثير» ج لل ص‎ - ١15 تاريخ طبرى . ج لاء ص‎ "1 


1- تاريخ 


طبرى » ج لا ص 17-1١8‏ در ذكر حوادث سال 88 ه » طبرى و ديكران كفتكوهاى ديكرى را هم بين عبدالله زبير و حصين بن 
نمير نوشته اند كه نيازى به ذكر آنها نيست و ما مخصوصا بازكشت سياهيان شام را به سرزمينشان باختصار نقل كرده ايم . 


10" تاريخ ابن اثير ج *؛ ص 178. 
]شان الطوال دورق عن 6م 

7 مروج الذهب مسعودى» ج ”؛ ص .1١7"‏ 

1" تاريخ ابن اثير» ج 5 ص 16. 

9" تاريخ الاسلام ذهبى . ج ”ء ص .1١8‏ 

879 تاريخ ابن كثير» ج له ص‎ "٠ 

. ضمن رويدادهاى سال ”1 هجرى‎ 7١7 تاريخ طبرى » ج ا ص‎ 0١ 

7" تاريخ الاسلام ذهبى . ج ء ص .1١8‏ 

7- تاريخ طبرى ط. اروياء ج 7 ص 858 - 858؛ تاريخ ابن كثيره ج لك ص 74"؛ و اخبار الطوال ص 15" 
7 تاريخ لخميس » ج 7 ص 00:". 

0" فتوح ابن اعثم . ج 2 ص هلا" - 08؟. 

7" فتوح ابن اعثم » ج 2 ص لا - 08؟. 

3"- تاريخ طبرى » ج لك ص 7١7‏ -500. 


”> تاريخ ابن كثير» ج لل ص 57”72؛ ابن اعثم در فتوح . ج 8 ص 774 تاكيد مى كند كه حجاج او را وارونه بردار كشيده 


است . 
4- تاريخ الاسلام ذهبى ؛ج "ل ص .١1١16‏ 
7٠‏ تاريخ طبرى . ج /اء ص 73١8‏ در ذكر حوادث سال ؟ل/ا هجرى . 


"١‏ به تاريخهاى طبرى و ابن اثير وابن كثير در ذكر رويدادهاى سالهاى ه» -/اى و نيز سالهاى ١‏ و5١١١‏ و ١١85‏ مراجعه 


فرماييد. 


737 تاريخ يعقوبى جع 3 


ص 768 و87" - ه8؛ تاريخ ابن اثير» ج ذ» ص ١58‏ و 168 در ذكر رويدادهاى سال 1١‏ ه و همجنين مروج الذهب 


مسعودى :6 ص 1 


“80 ارشاد شيخ مفيد (ت / 81 ه ): ص 78؛ اعلام الورى » ص 73728 تاليف فضل طبرسى كه از سرشناسان قرن ششم هجرى 


بوده است . 


ع0 اين عقده » حافظ احمد بن محمد بن سعيد همدانى كوفى زيدى جارودى در سال / 777 هجرى د ركذشته اسث . از مؤ 
لفات او كتاب اسماء الرجال الذين روواعن الصادق اربعه آللاف رجل مى باشد كه از هر يكك از آن راويان حديثى نيز آورده 


است . شرح حال ابن عقده در الكنى و الالقاب » ج ١‏ ص 68" آمده است . 
من مااع 


70- نخستين كنجينه كامل و جامع حديث كه در مكتب اهل بيت تاليف شده » كتاب كافى تاليف ثقه الاسلام » ابوجعفر 
محمد بن يعقوب بن اسحاق كلينى (م 79" يا 774 ق ) است كه مولف آن براى ثبت اصول و مدونات حديثى كوجكك ديكر 


در آن » مدت بيست سال دست به مسافرتهاى طولانى زده است . 


دومين را شيخ صدوق . ابوجعفر محمد بن على بن حسين بابويه قمى (م ١‏ )از كتاب كافى و كتابهاى اصول و ديكرى 
مجموعه هاى حديثى كرفته و كتاب فقهى من لا يحضره الفقيه را كه نخستين كُنجينه فقهى در مكتب اهل بيت مى باشد تاليف 


نموده است . 


يس از آن كتاب الاستبصار فى ما اختلف من الاخبار را به نوشته تحرير در آورده است . كتابهاى كافى » من لا يحضرء تهذيب 
و استبصار كه توسط سه محمد نام تاليف شده .ء از همان ابتدا تا امروز مدار تدريس در حلقه هاى درسى حوزه هاى علميه 
ييروان مكتب اهل بيت (ع ) است و به كتب اربعه موسوم شده اند. منزلت و مقام آنها مانند كتب سته مكتب خلفا است ؛ با اين 


تفاوت كه ييروان اهل بيت بجز كتاب خداء خود را ملزم به صحت هيج كتابى نمى دانند. 
© شرح حالش در جامع الرواه » ج 2١‏ ص ”577 مده است . 

0- شرح حال او در مجمع الرجال» ج " ص 777 مده است . 

8 شرح حال ظريف در رجال نجاشى » ص 188 آمده است . 

9 ما روايات كلينى را از ظريف به ينج دسته » به شرح ذيل » تقسيم كرده ايم : 
الف . آنجه در ج لا ص 3١١‏ آن آمده است . 

ب . آنجه در ج لا ص 775 آن آمده است . 

ج . آنجه در ج لا ص 7717 آن آمده است . 

د. آنجه در ج لا ص 712:٠‏ - 757 آن آمده است . 

ه . روايت الفقيه . 

٠ع7-‏ مجمع الرجال » ج هه ص .1١7‏ 

.7375 الكافى » ج /اء ص‎ ١ 


85- جامع الرواه » ج 3 ص 588 كه على بن محمد بن علا-ن نوشته و آن خطاست . و درست همان است كه در مجمع 
الرجال عج لا ص ,؛ مستدركك الوسائل » ج ا ص 06١‏ آمده أاسب. 


*ع”- الكافى » 


ج لا ص ١ل‏ - 3617 
61- تهذيب شيخ طوسى , ج ٠١‏ ص //10. 
ه”- تهذيب الاحكام » ج ص 501-790 
8" مشيخه التهذيب . ص 8/. 


/61- مجمع الرجال عج ١‏ ص 2١188‏ ودر مشيخه التهذيب . ص 6” جنين آمده است : و نيز حسين بن عبيدالله » و ابوالحسن 


بن ابى جيد قمى » از احمد بن محمد بن يحيى » مرا به آن خبر داده است . 
8ع" مشيخه التهذيب » ص 79. 

69" فقيه من لا يحضره الفقيه, ج ع ص 26. 

:0" مشيخه كتاب الفقيه در آخر جلد جهارم » ص 48. 

.88 - 06 فقيه من لا يحضره الفقيه » ج ع ص‎ 0١ 

017- فهرست شيخ طوسى » ص 117. 

#ومد رجال تجاشى ضوع ا. 


»ج ”ص ١12١‏ از كتاب رجال شيخ طوسى نقل شده است . 

هه"- شرح حالش در مجمع الرجال » ج ه» ص 7١١؛‏ جامع الرواه » ج ؟» ص 2١‏ آمده است . 
02" الكافى » ج لا ص 3717". 

/01"- تهذيب شيخ طوسى » ج .٠١‏ ص 597. 

0" الكافى » ج لا ص 75". 

9 تهذيب شيخ كلينى » ج ٠١‏ ص /727. 


كافى »اج ا ص 7 - 887 كه در آن علانوه بر روايات كتاب ديات » روايات ديكرى كه مناسبت با موضوع در آن 


باب داشته » آورده است . 


"١‏ تهذيب شيخ طوسى » ج ٠‏ ص 188 كه سند كلينى را تا امام صادق 


(ع ) آورده» ولى سند او را كه به حضرت امام رضا مى رسدء نياورده است . 
21 كافى » ج /ل ص 781 - 98ل 

8 كافج لاض 1 

8"- تهذيب شيخ طوسى » ج .٠١‏ ص 750. 

ه6"- تهذيب شيخ طوسى » ج .٠١‏ ص 180؛ الاستبصار» ج *. ص 194. 
88" تهذيب شيخ »ج ٠١‏ ص 790 -08". 

/ا2”- كافى , ج لل ص 775. 

مع" الكافى » ج لا ص 67". 

9" الكافى » ج /اء ص 60". 

.767* الكافى » ج /اء ص‎ "٠ 

١لالا-‏ حديث ششم و هشتم در همان باب » ص 65 و 60". 

"لاا حديث جهارم كافى , ج /ا. ص 65. 

“ا حديث سوم كافى » ج / ص 7617. 

ع/- حديث هفتم كافى » ج ل ص 768. 

ه/- مجمع الرجال » ج هء ص /7١؛‏ جامع الرواه » ج 7 ص 18 

ع/”- رجال ناشى ص ؟197. 

//- مجمع الرجال .0/١80‏ 

7 رجال ناشى ص .١15١‏ 


9- رجال نجاشى » ص 2.185 فهرست شيخ طوسى .» ص ؛ جامع الرواه » ج ١‏ ص /50 و 575 و مجمع الرجال» ج ", 


ص 508 واج ”ل ص .١١7‏ 


.15 - ٠ ما عين عبارت شيخ طوسى را در معرفى اسناد كتابش آورديم » التهذيب » ص‎ ٠ 


8-8 مجمع الرجال» ج *. ص‎ ١ 


7 فهرست شيخ طوسى » ص /2؛ مجمع الرجال عج ؟, ص 47-727 روضات الجنات » ج 5 ص ١؛‏ جامع الرواه » ج 2 


ص ١01/‏ - 188. 
8/ا- مجمع الرجال؛ ج ه ص 5١894‏ "لاا جامع الرواه» ج ”ء ص 108. 
0 لخ © ص و صن 


عع 


نجاشى .» ص 47597 فهرست طوسى . ض 4188 م مجمع الرجال » ج 0.ء ص ما -819١؛‏ جا مع الرواه » ج ”. ص ا 


0ل"- مجمع الرجال » ج .١‏ ص "9 - 44 جامع الرواه » ج ١‏ ص 0* - .8١‏ 

”- مجمع الرجال؛ ج له ص ١18؛‏ جامع الرواه » ج 7؛ ص 8/8 

417- مسجمع الرجال . ج ١‏ ص 1/4- 46٠١‏ جامع الرواه » ج ١‏ ص 8 

نجاشى . ص 141؛ فهرست طوسى » ص 8١1؛‏ جامع الرواه ؛ ج ١‏ ص 868؛ مجمع الرجال» ج ؟. ص 187. 
9" مجمع الرجال» ج 7 ص 187 - 4187 جامع الرواه » ج ١‏ ص 562. 

نجاشى . ص 78 - 478 فهرست طوسى . ص “9/7 جامع الرواه » ج ١‏ ص 5١1؛‏ مجمع الرجال؛ ج 7 ص ١١‏ - /ا15. 
"١‏ مجمع الرجال» ج ع ص 12#؛ جامع الرواه » ج ١‏ ص *08؛ شرح مشيخه التهذيب » ص 6 

45" مجمع الرجال» ج . ص ٠١8"؛‏ جامع الرواه» ج ١‏ ص 677. 

91- نجاشى . ص 2#؛ فهرست . ص 58 - 64؛ جامع الوراه ‏ ج ١‏ ص 24؛ مجمع الرجال؛ ج ١‏ ص ١12١‏ - 188. 
45" مجمع الرجال؛ ج 6. ص 188 - 41848 جامع الرواه ؛ ج ١‏ ص 6/ه. 

0" مجمع الرجال ؛ ج "؛ ص ف 4٠١7 - ٠١‏ جامع الروايه . ج ١‏ ص 08" - 88 


8" فهر ست شيخ طوسى » ص 3 مجمع الرجال مج 5 ص 18#؛ جامع الرواه “ج ١‏ ص 7317 و 


منظور ما از رجال كشى » اختيار معرفه الرجال شيخ طوسى (جاب دانشكاه مشهد) 17*58 است . 
17"- مشيخه تهذيب الاحكام » ص 481 مجمع الرجال » ج 2: ص 18-1؛ جامع الرواه » ج 7 ص .١182‏ 


9" رجال نجاشى » ص 64؛ الفهرست . ص ١١!؛‏ مجمع الرجال , ج ء. ص 79 -017؛ جامع الرواه ؛ ج 7 ص 708 - 
1 


84- رجال نجاشى » ص ٠؛‏ فهرست شيخ طوسى » ص ١الا؛‏ جامع الرواه » ج ١‏ ص ١0؛‏ مجمع الرجال »عج ”. ص 566 
3١١‏ 


مستدركك البحار» ج ”ل ص 308. 
6 تاليف حاج ميرزا حسين نورى . 
6037- تاليف شيخ محمد بن حسن . حر عاملى (م )1١١*‏ 


80 مناوله را هر دو شهيد در مرتبه سوم و جهارم و اجازه را در رتبه سوم قرار داده اندء با توجه به اينكه آنها مناوله همراه با 
اجازه را به طور اطلاق در اعلى مرتبه انواع اجازه يادآور شده اند. همين علت مرا بر آن داشته كه آنرا در مرحله سوم و اجازه 
مكتوب را در رده جهارم قرار بدهم . جه ايشان كفته اند: اين نوع در صحت و قوت همانند مناوله همراه با اجازه است . و 


اجازه را بعد از اين دو در مرتبه ينجم قرار داده ام . 


0+ مااين قسمت را به طور فشرده از كتاب درايه شهيد ثانى زين الدين عاملى (م 91/5) جايخانه نعمان نجف اشرف (ص 
03١8-7‏ زير عنوان فى تحمل الحديث و طرق نقله آورده ايم . 


مامقانى نيز به طور مفصل سخنان اهل فن را در اين مورد در كتاب مقباس الهدايه » ص 98 - ٠١7‏ آأورده است . 
602 مجمع الرجال» ج * ص 77#. 


-6٠‏ بحارالانوار مجلسى )1١17/777(‏ و اين اجازه » ضمن اجازه شيخ على فرزند محمد بياضى در كذشته بسال (/871) هجرى 


به شيخ ناصر فرزند ابراهيم بويهى آمده است . 

4 شرح حال اين دانشمند را در طبقات اعلام الشيعه شيخ آقا بزركك تهرانى » قرن هشتم » ص 777 مطالعه كنيد.) 
9 شرح حالش در طبقات شيخ آقا بزركك طهرانى » ص 7٠١8‏ در ضمن اعلام قرن هشتم آمده است . 

.201 - 288 جامع الرواه » ج ؟ء ص‎ 6٠ 

.87 - 78 ص‎ ٠١ بحارالانوار» ج‎ 6١ 


6 علامه مجلسى اين حديث را در مرآه العقول , ج *» ص 777 توجيه كرده و كفته است : منظور اين است كه بيشترشان 


فرزند رسول خدا مى باشند. 


53- حديث هفتم در كافى » ج ١‏ ص ١لا‏ از محمد بن يحيى » از عبدالله بن محمد خشاب » از ابن سماعه ...» وو حديث 


ارشاد. ص 28" به سند حديث جهاردهم و در اعلام الورى » ص 84"؛ عيون اخبار الرضاء ج ١‏ ص 20؛ الخصال ص ٠‏ هر 


دواز كلينى به سند حديث جهاردهم آمده است . 


61 الف . كافى » ج ١‏ ص ”277 كه سند آن از اين قرار است : محمد بن يحيى از محمد بن الحسين 


قيد كرده است : اسماء الاوصيا و الاثمه . 


ج . عيون اخبار الرضا صدوق » ج 2,١‏ ص 5*8 و97 وسندش . حديث كرد ما را احمد بن محمد بن يحيى عطار (رض ) و 
كفت حديث كرد ما را يدرم از احمد بن محمد بن عيسى ». و ابراهيم بن هاشم . و همه آنها از حسن بن محبوب ... و به همين 
سند در اكمال الدين » ج ١‏ ص 47١1‏ مراه العقول . ج *. ص 7١8‏ من ولدها را يا يازده تن » و يا بر سبيل مجاز عنوان كرده و 
ثلا-ثه منهم على را تصحيف و خطاى در نوشتن اعلاءم كرده است . زيرا جهار نفر از امامان على نام داشته اند. -5١18‏ مجمع 
الرجال» ج ”2 ص 767. 


8ع الذريعه ع 5 ص ١95‏ در بخش اصول . 
ا6- مستدركك الوسائل » ج “ا ص 794 - ”٠١‏ در الفائده الثانيه فى شرح حال الكتب . 
64 تاعلاع 


6 جزء (كتابخانه اهدايى مشكاه بكتابخانه مركزى دانشكاه تهران ) ضمن مجموعه اى بنام (الاصول الاربعمائه ) زير شماره 
487 الرساله الثانيه . 


69 در مرآه العقول »ج 8 ص 777 مى كويد: شيخ در كتاب الغيبه به سندى ديكر آورده است و يازده تن از فرزندانم كه 


كوياتر مى باشد. 

5 كافى » ج ١‏ ص 076. 

.8 اصل عصفرى » حديث شماره‎ 6١ 
لاد كاف زعم‎ 

#اعادإضل عصفرق »حديك شمازه ع 


676- ممجمع الرجال 


؛ج شا ص 1١8‏ -118. 

مجمع الرجال» ج 2 ص .17١- 1١7‏ 

878- مجمع الرجال»؛ ج 2 ص .١١7‏ 

3*- وسائل الشيعه » ج ل ص 02728 ح ١5‏ باب نهم از ابواب صفات قاضى از محاسن . 

68 نهج البلاغه عهدنامه مالكك اشتر؛ الوسائل » ج ل ص #لىل ح 58. 

9 كافى , ج 7 ص 777, ح 5؛ وسائل الشيع » ج 18» ص الى ح 18. 

٠ا6-‏ وسائل الشيعه . ج 218 ص #لل ح 19. 

الا- وسائل الشيعه » ج 18 ص 1/8 ح .١5‏ 

؟"ا8- معانى الاخبار» ص »١‏ وسائل الشيعه » ج 218 ص 5. 

67 علل الشرايع » ج 75؛ .5١18‏ ح ١؛‏ وسائل الشيعه » ج 218 ص ”لل 5 

ع”“اع- وسائل الشيعه » ج 2.18 ص 1/8 

ه"“اء- وسائل الشيعه » ج 2.18 ص #لل ح 19. 

©8- عيون الاخبار ط قم » ج 7. ص 7٠١‏ ح هع وسائل » ج 18 ص 2١‏ - على ح .7١‏ 

/6- وسائل الشيعه » ج 7١‏ ص 18 فايده نهم از خاتمه ؛ مستدركك الوسائل » ج » ص 87" فائده جهارم . 
678- وسائل الشيعه » ج ٠١‏ ص 98 - 21١71‏ بويزه در ص ٠١7‏ آن . 

9ع- شرح حالش را در مصفى المقال (ص )2١‏ مطالعه فرماييد. 

. در آيه شهيد دوم » ص 19 - 75 باب اول در اقسام حديث‎ -8٠ 

6١‏ به كتاب عبدالله بن سباء» بخش عبدالله سبا در كتابهاى حديث از جلد دوم مراجعه شود. 


'8- شيخ يوسف بحرانى در كتاب لو لؤه البحرين » ص 45" مى نويسد: برخى از اساتيد متاءخر ما كفته اند: تمامى احاديث 


كافى 


... و شيخ نورى هم همين مطالب رادر شرح كلينى از لو لؤه البحرين در خاتمه المستدرك خود. ج 7 ص 06١‏ نقل كرده و 
كفته است : كويا مراد از قوى » برخى از رجال سندش باشدء يا همه آنها كه غير امامى » ولى مورد تعغريف و ستايش باشند. و 


كين كه موزره تفعيق :عد يه باتك دن [ذاتيامدة و با 'موردى ديكز. 


حاصل جمعى را كه بحرانى و نورى آورده اند» با حاصلى كه ما در متن آورده ايم نيز اختلاف دارد؛ و نه حديث از مجموعى 
كه نويسنده كتاب روضات » ج 2/1١8‏ در شرح حال كلينى آورده است كم دارد. و نيز با آنجه كه در (ج 217 ص ١56‏ 
ذريعه كه مجموع را شانزده هزار حديث » و178١‏ موثق آورده است كه به نظر مى آيد اشتباه در نسخه بردارى باشد اختلاف 
دارد كه البته اين اختلاءف » و اختلااف در جمعى كه در متن آمده » به نظر مى آيد نتيجه حذف مكررات نزد برخى از آنها 


شك 

88# معرفى اين كتاب در حف (دال ) ذريعه آمده است . 

ع8 معرفى اين كتاب در حرف (ن ) ذريعه آمده است . 

0؟- رجال مامقانى جاب اول نجف اشرف . ج »١‏ ص 18١‏ و معرفى كتاب در حرف (م ) الذيعه آمده است . 
6- صحيح كافى » تاءليف محمدباقر بهبودى » جاب بيروت » .150١‏ 


نجاشى ) اعتماد كرده » و علماى درايه و رجال 


وجود جنان كتابى رااز ابن غضائرى منكرندء از اينرو كارش مورد يسند و يذيرش حوزه هاى علميه قرار نكّرفته است . 


در مورد رجال ابن غضائرى به حرف (راء) ذريعه » ج ٠‏ ص 87 - كلك و حرف تاء كتاب تفسير العسكرى » ج 5 ص 178/8 - 
١؛‏ و نيز به فصل (التشكيكك فى نسبه الرجال الى ابن غضائرى ) و ساختكى بودن آن در مقدمه ششم معجم رجال الحديث » 


»١ -‏ ص ٠١١‏ مراجعه شود. 
/51- نقفش ائمه در احيا دين عج لا ص ١‏ - قلاجاب تهران سال 79 


88- احمد بن عبد الله بن محمدء از نواد كان خليفه اول ابوبكر است . ذهبى در شرح حالش مى نويسد (او سازنده داستانهايى 
است كه هركز رخ نداده است !) اين احمدء به غير از ابوالحسن بكرى » محمد بن محمد بن عبدالرحمن » دركذشته به سال 
405 هجرى است كه شرح حالش در اعلا-م زركلى » ج “0 ص 188 آمده است . به شرح حال احمد بن عبدالله در ميزان 
الاعتدال زير شماره ٠58؛‏ لسان الميزان» ص 28؛ اعلام زركلى . ج ١‏ ص 158 مراجعه فرماييد. 


4 به نقش ائمه در احياء دين » ج لا ص ٠١‏ مراجعه شود. 
68١‏ معجم الرجال الحديث ج ١‏ ص 32. 
١‏ معجم رجال الحديث ج ١‏ ص 86 -/ا3. 


607 به تفسير آيه در تفسير طبرى و زمخشرى و سيوطى و مستدرك الصحيحين » ج *. ص 4١77‏ ذخائر القعبى طبرى » ص 


ة اسدالغابه عج م6 ص شرت حليه الاولياء» ج بوذ ص ١‏ مجم الزوائد» ج 34 ص لو 


ج 3 ص ١1١58‏ مراجعه فرماييد. 
+مع_- مصادر آن م بيش از اين امَدَة اسث . 


*ه؟- صحيح مسلم » باب فضائل على » كتاب فضائل الصحابه » سنن ترمذى ؛ مستدركك الصحيحين » ج 7 ص ؟ مسئنك 
احمدء ج ١‏ ص 188؛ سنن بيهقى , ج لا ص 2. و تفسير آيه در تفسيرهاى طبرى و سيوطى و اسباب النزول واحدى » ص ٠6‏ 
وه" 


00- تفسير كشاف و زمخشرى و فخر رازى » و نورالابصار» شبلنجى » ص .٠٠١‏ 
608- سئن ب بيهقي عج ص 7/4 : سنن دارقطنى » ص .١178‏ 


/هع- صحيح بخارى كتاب الدعوات فى باب الصلاه على النبى » و كتاب تفسير در آيه ان الله و ملائكته ... صحيح مسلم كتاب 
الصلاه . باب الصلاه على النبى بعد التشهد؛ مسند احمدء ج ”» ص 57 و ج م ص 587؛ ادب المفرد بخارى » ص 17؛ سنن 
نسائى و ابن ماجه و ترميذى و بيهقى , ج '. ص ١7‏ و4/"؛ دار قطنى »2 ص 176١؛‏ مسند شافعى » ص ”77؛ مستدركك 


الصحيحين » ج ١‏ ص 7354 و تفسير آيه مزبور در تفسير طبرى . 


0- سنن ترمذى كتاب المناقب » و ابن ماجه المقدمه » و مستدركك الصحيحين » اج ,ا ص 89 مسلد احمد» ج 5 ص لفرفة 
اسد الغابه» ص ١١‏ وج زه5 ص 077 مجمع الزوائد» ج 4؛ ص 24 ١؛‏ تاريخ بغداد» ج ال ص 8١17١؛‏ رياض النضره » ج "”. ص 
48 ذخائر العقبى » ص رفخ 


08 همان مدرركك . 


6 مسئك احمد.» ج 3 ص 384 سنن ترمذى كتاب المناقب 0 تاريخ 


-68١‏ صحيح بخارى كتاب بدء الخلق . باب مناقب الحسن و الحسين » كه در آن آمده است مردى از ابن عمر از خون يشه 
برسيد! عبدالله از او يرسيد كجايى هستى ؟ مرد كفت اهل عراقم . عبدالله كفت : مردم به اين مرد نككاه كنيد» او از خون كشتن 
بشه مى يرسدء در حالى كه يسر بيغمبر را مى كشندء و من خود از بيامبر خدا (ص ) شنيدم كه مى كفت حسن و حسين دو 
كل خوشبوى دنياى منند. و نيز باب رحمت الولد و تقبيله » وادب المفرد» ص 4١5‏ سئن ترمذى و مسند احمدء ج 7. ص 88 و 
*9 و8١١1‏ و"10؛ مسند طياليسى . ج ل ص ٠12١؛‏ خصائص نسائى » ص 7 مستدركك حاكم . ج *؛ ص 188؛ رياض النضره 


»؛ج ” ص "؛ حليه ابونعيم » ج "7 ص 2 4 ص ؛ فتح البارى . ج ل ص ٠؛‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص .18١‏ 
583- مجمع الزوائد» ج 9 ص 185؟ ذخائر العقبى » ص ١17١؛‏ كنز العمال “اج لال ص ١١5-31١7‏ جاب دوم. 
67 ترمذى كتاب المناقب » خصائص نسائى » ص ١173؛‏ كنزالعمال عج ٠‏ ص 14 جاب دوم. 


م6 سنن ابن ماجه فضائل الحسن و الحسين ؟ مسئك احمد» ج لك ص 588 وامع* وام وج لهك ص امارد مجمع الزوائد» ج 


4 ص 6( 18١‏ و 86 ؛ سنن بيهقى » ج 3 


صس 27 وج 5 ص ؛ حليه اولياء. ج ل ص لعتكر3 مستدركك الصحيحين عج 7 ص مداوالا .١‏ 


9ع مستدركك الصحيحين » اج ص 2 تاريخ بغداد» ج أده ص لحك قث مجمع الزوائد» ج 4 ص اث ذخائر العقبى » ص 
١؛‏ كنزالعمال ؛عج 2 ص 0 1 


88- مستدركك الصحيحين » ج 7 ص 180 و 278؛ مسند احمد. ج 7 ص 217 واج "ل ص 597 واج م ص ١2؛‏ سئن بيهقى ) 
جَ ا ص 1879م مجمع الزوائد هة 5 ع 2 ص 717/6 و 1/8١‏ و8"5ما؛ ذخائر العقبى » ص "؟٠؛)اسد‏ الغابه »عج 3 ص ايرث 


رياض النضره » ص .١177‏ 


6 - مسند احمد» ج 5 ص 7389 و ج 4 ص 105؛ مستدركك حاكم , ج ا ص 387 واج 5ء ص 184؛ سنن بيهقى » ج 27 ص 
وج 2# ص 28 1١؛‏ سنن ابن ماجه باب لبس الاحمر للرجال » كتاب اللباس » سنن نسائى باب صلاه الجمعه و العيدين » سنن 


628 اسباب النزول واحدى » ص إفرفد3 اسدالغابه »ع ص رلك رياض النضره عج ”. ص 1 نورالابصار شبلنجى ؛ تفسير 
آيه در تفسير سيوطى . 
689 به بخش اخبار به شهادت امام حسين (ع ) ييش از وقوع آن در همين كتاب رجوع شود . 


.500 نهج البلاغه خطبه‎ -6٠ 


١لا‏ به بخش صدور احكام در مكتب اهل بيت » و شكايت حضرت امير (ع ) از اجتهاد و تغيبر احكام به وسيله فرمانروايان 


بيش از آن حضرت مراجعه فرمابيد. 


الع 


نمايند كان مردم مدينه كه به شام يزيد رفته بودندء او را اين جنين توصيف كرده اند. 
*/ا8- مصادر آن » در بخش سر سبط ييامبر ييشاروى خليفه مسلمين آمده است . 


/ا- كردانند كان دستككاه خلافت . خليفه را خليفه الله مى ناميدندء و ما قبلا در اين مورد كفته ايم » و مروان بن ابى حفصه 


در وصف منصور دوانيقى جنين سروده است : 

ععع ما زلت يوم الهاشميه معلنا 

بالسيف دون خليفه الرحمن عععع 

60- تاريخ ابن عساكرء ح 1/0!؛ تهذيب آن » ج 5 ص 65". 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









